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حفل القر�آن الكريم بالعديد من ق�ص�ص الأنبياء والأمم الغابرة، �إلا �أنه لم يلف 
الغمو�ض في حقيقة ال�شخ�صيات والزمن التي وقعت فيها الأحداث ما دار حول ق�صة 

النبي مو�سى والعبد ال�صالح ›عليهما السلام‹، وق�صة ذي القرنين، وهاروت وماروت.
ومن المعلوم �أن القر�آن الكريم في ا�ستعرا�ضه للق�ص�ص وال�شخ�صيات والأحداث 
القِيَمية فيها و�أخذ العبرة منها، ولذا فهو  �إنما كان يهدف للتركيز على الجوانب 
نزول  بلحاظ  لا�سيما  الر�سالة  يخدم  ما  على  ويركّز  التفا�صيل،  من  الكثير  يهمل 
لَ  ذِينَ كَفَرُوا لَوْلا نُزِّ القر�آن نجوماً على مدى ثلاث وع�شرين �سنة تقريباً {وَقَالَ الَّ

لْنَاهُ تَرْتِيلًا}))). تَ بِهِ فُ�ؤَادَكَ وَرَتَّ عَلَيْهِ الْقُرْ�آنُ جُمْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لِنُثَبِّ
وقد �أكدت �آيات القر�آن المجيد على الحقيقة ال�سابقة �إذ قال ›عز وجل‹: {وَاتْلُ 
يْطَانُ فَكَانَ مِنَ الْغَاوِينَ، وَلَوْ  ذِيَ �آتَيْنَاهُ �آيَاتِنَا فَان�سَلَخَ مِنْهَا فَ�أَتْبَعَهُ ال�شَّ عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ الَّ
مِلْ  تَْ �إِن  الْكَلْبِ  كَمَثَلِ  فَمَثَلُهُ  هَوَاهُ  بَعَ  وَاتَّ الأَرْ�ضِ  �إِلَ  �أَخْلَدَ  هُ  وَلَكِنَّ بِهَا  لَرَفَعْنَاهُ  �شِئْنَا 
�صَ  �صِ الْقَ�صَ بُواْ بِ�آيَاتِنَا فَاقْ�صُ ذِينَ كَذَّ لِكَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّ كْهُ يَلْهَث ذَّ عَلَيْهِ يَلْهَثْ �أَوْ تَتُْ

رُونَ}))). لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّ

1. القرآن الكريم: سورة الفرقان:32.
2. القرآن الكريم: سورة الأعراف: 176-175.
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ى  أوُلِ الأَلْبَابِ مَا كَانَ حَدِيثًا يُفْتََ ةٌ لِّ هِمْ عِبَْ �صِ وقال ›عز وجل‹: {لَقَدْ كَانَ فِ قَ�صَ
قَوْمٍ يُ�ؤْمِنُونَ}))). يلَ كُلِّ �شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَةً لِّ دِيقَ الَّذِي بَيَْ يَدَيْهِ وَتَفْ�صِ وَلَكِن تَ�صْ

تُ بِهِ فُ�ؤَادَكَ وَجَاءَكَ  �سُلِ مَا نُثَبِّ وقال ›عز وجل‹: {وَكُلاًّ نَّقُ�صُّ عَلَيْكَ مِنْ �أَنبَاء الرُّ
قُّ وَمَوْعِظَةٌ وَذِكْرَى لِلْمُ�ؤْمِنِيَن}))). فِ هَذِهِ الَْ

والأزمنة  ال�شخ�صيات  تحقيق  في  الخو�ض  عدم  �إلى  المف�سرين  بع�ض  مال  وقد 
والأحداث المتعلقة بتلك الق�ص�ص، و�إرجاع علمها �إلى الله ›عز وجل‹، �إلا �أن انت�شار 
الم�سلمين  بع�ض  لدى  �أحياناً  الطقو�سية  وانعكا�ساتها  حولها،  الأ�ساطير  من  الكثير 
والتي ترتقي بمرور الزمان لتكون في م�صاف الحقائق والمعارف الدينية لدى عامة 
يتملّك  الذي  المعرفي  ال�شوق  على  علاوة  �أحياناً،  الخا�صة  عند  وحتى  بل  النا�س، 
المبثوثة حول  الكثيرة  الأحاديث  وتقييم  القر�آني  الق�ص�ص  يتفكّر في  وهو  الإن�سان 
ر« في  تفا�صيل تلك الق�ص�ص، دفعني للبحث في محاولة للتحقق من هوية »الَخ�ضِ
ـ  بها  وترتبط  الغمو�ض  من  الكثير  يلفّها  التي  ال�شخ�صية  هذه  الإ�سلامي،  التراث 
م�ستقبلية  و�أحداث  بل  تاريخية م�ضت،  و�أحداث  ـ معاجز  الت�صورات  بع�ض  ح�سب 

حا�سمة. 
و�إنما يكون للخ�ضر ارتباط بالق�ص�ص القر�آني انطلاقاً من كونه العبد ال�صالح 
في الق�صة القر�آنية التي جمعته مع النبي مو�سى ›عليه السلام‹ وفق الت�صور الم�شهور، 
وبناء على كثير من الأحاديث والأقوال الخا�صة بتف�سير وتف�صيل ما �أجملته الآيات 

القر�آنية في �سورة الكهف، وهو ما ��سأناق�شه �ضمن بحوث هذا الكتاب.
�أو  ر  بالَخ�ضِ القر�آن  الواردة في  ال�صالح  العبد  �شخ�صية  حَ�سْم اتحاد  كان  و�إذ 
رف�ض ذلك موكول �إلى ما �ست�ؤول �إليه نتائج البحث والدرا�سة في هذا الكتاب، لذا 
ال�صالح،  العبد  �أي  القر�آني فقط،  بالم�صطلح  والمقارنة  العر�ض  ��سألتزم في  ف�إنني 

وهو المراد في كل ما يرد في هذا الكتاب تحت هذا العنوان.

1. القرآن الكريم: سورة يوسف:111.
2. القرآن الكريم: سورة هود:120.
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هذا، و�إنني قد عملت على تقديم بحوث تمهيدية قبل الخو�ض في �أ�صل المو�ضوع، 
وذلك لأهميتها في جلاء ال�صورة وتهيئة القارئ لما �سيرد في البحث الخا�ص بالك�شف 

عن هوية العبد ال�صالح وعلاقة هذه ال�شخ�صية بالخ�ضر.
٭ البحث التمهيدي الأول: يخت�ص ببيان �أهداف الق�ص�ص القر�آني.

الموروث  في  ا�صين  للق�صّ ال�سلبي  بالدور  يخت�ص  الثاني:  التمهيدي  البحث  ٭ 
المعرفي الإ�سلامي.

الإ�سرائيلية  للأحاديث  ال�سلبي  بالدور  يخت�ص  الثالث:  التمهيدي  البحث  ٭ 
والم�سيحية في الموروث المعرفي الإ�سلامي.

٭ البحث التمهيدي الرابع: �شرائط خرق القوانين والإتيان بالمعاجز من قبل 
الأنبياء والأولياء.

وقد جاءت هذه البحوث �ضمن الف�صل الأول من الكتاب تحت عنوان: »ف�صول 
تمهيدية«. 

كما وينق�سم الكتاب �إلى خم�سة ف�صول �أخرى وفق الترتيب التالي:
والعبد  مو�سى  النبي  المختلفة حول ق�صة  الفر�ضيات  الثاني: طرح  الف�صل  ٭ 

ال�صالح كما جاءت في القر�آن الكريم
٭ الف�صل الثالث: الخ�ضر.. هل هو النبي �إيليّا �أم القدي�س مار جرج�س؟

٭ الف�صل الرابع: الخ�ضر في التراث الإ�سلامي

٭ الف�صل الخام�س: الخ�ضر عند ال�صوفية

٭ الف�صل ال�ساد�س: نتائج م�ستخل�صة

في  ذكرتها  التي  الروايات  لأ�سانيد  تقييم  على  �أي�ضاً  الدرا�سة  هذه  وت�شتمل 
فاً �أو انقطاعاً  الكتاب ب�صورة مقت�ضبة، ف�إذا وجدت ـ غالباً ـ راوياً مجهولًا �أو م�ضعَّ
في ال�سند �أو �إر�سالًا »�أي عدم ذكر �سند للرواية« �أو عدم ثبوت ن�سبة الكتاب ـ الم�صدَر 

مقدمة الطبعة الأولى
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ـ لم�ؤلفه، �ضعّفتُ الرواية ولم �أ�ستر�سل في درا�سة بقية ال�سند. 
من  السلام‹  ›عليهم  البيت  �أهل  مدر�سة  �أتباع  كتب  في  ورد  ما  �إلى  بالن�سبة  هذا 
الم�سلمين ال�شيعة الإثني ع�شرية، �أما بالن�سبة �إلى م�صادر �إخواننا �أهل ال�سنة ف�إنني 
تجنبت التعر�ض لت�ضعيف �أو ت�صحيح الأ�سانيد ـ �إلا ما نقلته من م�صنّفات محققي 
و�شارحي الم�صادر ككتاب فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري لابن حجر على �سبيل 
المثال ـ مع �إيكال الأمر لأ�صحاب الاخت�صا�ص لح�سم م��سألة ت�صحيح كل ما ورد في 
�أن بع�ضاً من الن�صو�ص  �إذ  �صحيح البخاري وم�سلم وغيرهما من كتب ال�صحاح، 
ـ وفق الآخذين  التي �سنتعر�ض لها جاءت في تلك الكتب، وهو ما قد يُ�ضفي عليها 
بكل ما جاء فيها ـ اعتباراً علمياً غير قابل بالم�سا�س مهما بدا م�ضمون الخبر غريباً 

�أو متعار�ضاً مع ن�ص �أو ظاهر القر�آن الكريم.
الهائل  الكم  مع  تما�شياً  ر«  الَخ�ضِ »ميثولوجيا  الكتاب  ا�سم  جاء  فقد  وختاماً، 
للأ�ساطير التي �أحاطت بهذه ال�شخ�صية في �أ�صل وجودها، وفي تفا�صيل �سيرتها، 

حيث تعني الميثولوجيا »علم الأ�ساطير«.
                                                                  علي ح�سن غلوم علي / الكويت

مقدمة الطبعة الأولى
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كان للطبعة الأولى من الكتاب ـ وبحمد الله ومنّه ـ انطباع جيد في �أو�ساط عديدة، 
وهو ما جعلني �أعيد قراءة الم�ضمون ب�صورة �إجمالية باحثاً عن بع�ض النقاط التي 

تحتاج �إلى �شيء من التدعيم والتف�صيل.
وكانت �سل�سلة المحا�ضرات التي �ألقيتها في �إحدى الموا�سم الرم�ضانية حول غزوة 
المحا�ضرات  من  اللاحقة  ال�سل�سلة  ثَمَّ  ومن  الن�صارى،  العرب  حول  والبحث  م�ؤتة 
بع�ض  وبين  بيني  دارت  التي  الحوارات  وبع�ض  الردة،  حروب  فيها  تناولت  والتي 
الباحثين قد فتحت لي باباً لتغيير ت�صوّري حول �سعة تواجد الن�صارى في منطقة 
�شبه الجزيرة العربية بما في ذلك اليمن وعُمان وح�ضرموت  ومَهرة، وفي العراق 
ومراكزهم  والثقافية،  العقدية  خلفياتهم  ت�أثير  مدى  وبالتالي  و�سيناء،  وال�شام 
العبادية من �أديرة وكنائ�س على الواقع الثقافي الإ�سلامي بعد رحيل النبي الأكرم �.

�أذهان  في  ال�شائع  الت�صور  �أن  لي  تبيّ  المو�ضوع،  حول  قراءاتي  تكثيف  فمع 
المثال  �سبيل  على  العربية  الجزيرة  في  الن�صراني  التواجد  مواطن  حول  الكثيرين 
الم�شتركة  ال�شمالية  الحدود  من  القريبة  المواطن  وبع�ض  نجران  في  ومحدوديتها 
مع بلاد ال�شام، علاوة على �أفراد تفرقوا في مكة والطائف، ت�صور خاطيء تماماً، 
و�أن في �شمال الجزيرة وجنوبها و�شرقها بامتداد �ساحل الخليج العربي ـ �أي �إقليم 

مقدمة الطبعة الثانية
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عُمان الحالية  ت�شمل  وكانت  ـ  عُمان  ـ وفي  والقطيف  هَجَر  - بما في ذلك  البحرين 
على  علاوة  كثيف،  عربي  ن�صراني  تواجد  واليمامة،  ـ  المتحدة  العربية  والإمارات 

تواجد كبير وملحوظ في نجد.
و�إذا �أ�ضفنا �إلى ما �سبق �أر�ض الجزيرة ـ �أي المو�صل ـ وتكريت نزولًا �إلى و�سط 
العراق وجنوبه �إلى الب�صرة، ثم بادية ال�سماوة وبادية ال�شام، وبلاد ال�شام امتداداً 
تواجد  امتداد  �سعة  ف�سنعرف  م�سبقاً،  ذكرنا  كما  �سيناء  ثم  تركيا،  جنوب  �إلى 
كانوا  بل  الم�شركين،  من  يكونوا  لم  حينذاك  العرب  غالبية  و�أن  العرب،  الن�صارى 
من الن�صارى و�إن اختلفت مذاهبهم بين الن�سطورية والملكانية والموحّدين وغيرهم.

هذا الت�صور الجديد يبيّ �سبب الحديث المتكرر في القر�آن الكريم عن عقيدة 
التثليث والحديث عن ال�سيد الم�سيح و�أمه ›عليهما السلام‹ وعن الن�صارى بما يتجاوز 

حدَث المباهلة مع ن�صارى نجران وي�سبقه ت�أريخاً، بل بع�ضه يعود �إلى العهد المكي.

بال�ضرورة  تعني  الكتاب« لا  »�أهل  لـ  التي عنونت خطابها  الآيات  �أن  ويبيّ  كما 
ت�شمل  هي  بل  المنورة،  المدينة  في  الحياة  الم�سلمين  ي�شاركون  كانوا  الذين  اليهود 
منها  المدنية  المختلفة،  العربية  المجتمعات  في  يعي�شون  كانوا  الذين  الن�صارى 

والبدوية، والمحيطة بالمدينة المنورة ومكة المكرمة من كل الجهات. 
ال�صالح في  العبد  �شخ�صية  التداخل بين  تي�سّر تحقق  �سندرك كيف  ومن هنا 
المقد�سة  �أو جرج�س«  »جورج  �شخ�صية  مع  السلام‹،  ›عليه  مو�سى  بالنبي  لقائه  ق�صة 
�أديرة ومقامات م�سماة با�سمه  عند الن�صارى، بل وتداخلت المواقع التاريخية من 
�أو من�سوبة �إليه مع مقامات اعتنى بها الم�سلمون ون�سبوها �إلى العبد ال�صالح الذي 

افتر�ضوه با�سم »الخ�ضر«، علماً ب�أن جرج�س �أو جورج يعني الخ�ضر �أي�ضاً !

ـ بلحاظ  الت�صوف الإ�سلامي  �أرباب  الدور الذي قام به  �إلى ذلك  �أ�ضفنا  و�إذا 
من  جوانب  نقل  في  كو�سطاء  ـ  ورهبانها  وثقافتها  الن�صرانية  الأديرة  ورثة  كونهم 
ف�سيت�ضح  وتراثها،  الإ�سلامية  الثقافة  �إلى  الن�صراني  والفكر  والق�ص�ص  التراث 

مقدمة الطبعة الثانية
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�شخ�صية  �أن  �إلى  خلاله  من  �سنتو�صل  الذي  الاتجاه  في  الأمور  �سارت  كيف  لنا 
العبد ال�صالح في الق�صة القر�آنية وتلبّ�سها ب�شخ�صية الخ�ضر �أو القدي�س جرج�س 
وتداخلها معه قد تّمت في �سياق ت�أثر الح�ضارة الإ�سلامية بالخلفية الثقافية والدينية 
للمنطقة العربية بذاتها، ولي�س ب�سبب الروم �أو �أهل الحب�شة او غيرهم من ن�صارى 

الأمم الأخرى.

ولذا، فقد تو�سّعت قليلًا ـ في الطبعة الثانية من الكتاب ـ في الحديث عن الن�صارى 
العرب وت�أثيرهم الثقافي، وتعرّ�ضت �إلى ملحمة »جلجام�ش« ال�سومرية لت�أثيرها على 

بع�ض المرويات الدخيلة على التراث الإ�سلامي حول ق�صة الخ�ضر.

المواقع  عن  للحديث  المخ�ص�ص  الف�صل  في  الملاحظات  بع�ض  و�أ�ضفت  كما 
يخ�صّ  فيما  ولا�سيما  البحث،  يخدم  بما  الخ�ضر  ب�شخ�صية  العلاقة  ذات  الأثرية 
مقام الخ�ضر في جزيرة فيلكا في دولة الكويت، وقد �أعانني في ذلك الأ�ستاذ الباحث 

محمد ال�سعيد من خلال توفير بع�ض المعلومات والم�ؤلّفات، فله ال�شكر. 

�آمل �أن تكون هذه الإ�ضافات مُثرية للكتاب وفي تجلي �صورة الحقيقة الغائبة �أكثر 
ف�أكثر. علماً ب�أنني قد عمدت في هذه الطبعة الثانية �إلى تغيير »الفونت« الم�ستعمل 
في الطباعة �أي�ضاً، وهو ما قلّ�ص من حجم الكتاب على الرغم من التو�سع قليلًا في 

م�ضمونه.
                                                                 علي ح�سن غلوم علي / الكويت

مقدمة الطبعة الثانية
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٭ البحث التمهيدي الأول، �أهداف الق�ص�ص القر�آني:
بالإ�ضافة �إلى الوظيفة الر�سالية للق�ص�ص القر�آني، ت�أتي بع�ض ق�ص�ص الأنبياء 
ـ لا�سيما �أنبياء بني �إ�سرائيل ـ والأمم الما�ضية في القر�آن لت�صحيح ما يطرحه �أهل 
التحريف  يد  �إليها  ت  امتدَّ التي  ال�سماوية  كتبهم  في  ـ  اليهود  وخ�صو�صاً  ـ  الكتاب 
نها �أحبارُهم ورهبانُهم عبر القرون ك�شروح وتفا�سير  والو�ضع، �أو في كتبهم التي دوَّ

�أو �إ�ضافات وهوام�ش. وفي ما يلي �أمثلة على ذلك:
٭ ق�صة هابيل وقابيل:

فحبلت  امر�أته)))  حواء  �آدم  )وعرف  المقد�س:  الكتاب  من  القديم  العهد  في 
وولدت قايين))) وقالت اقتنيت رجلًا من عند الرب. ثم عادت فولدت �أخاه هابيل. 
وكان هابيل راعياً للغنم وكان قايين عاملًا في الأر�ض. وحدث من بعد �أيام �أن قايين 
قدم من �أثمار الأر�ض قرباناً للرب. وقدم هابيل �أي�ضاً من �أبكار غنمه ومن �سمانها. 
فنظر الرب �إلى هابيل وقربانه. ولكن �إلى قايين وقربانه لم ينظر. فاغتاظ قايين 
جداً و�سقط وجهه. فقال الرب لقايين لماذا اغتظت ولماذا �سقط وجهك. �إن �أح�سنت 

1. أي عاشرها معاشرة الأزواجز
2. وهو قابيل وفق النصوص الإسلامية.

بحوث تمهيدية

�أهداف الق�ص�ص القر�آني
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�أفلا رفع؟ ))) و�إن لم تح�سن فعند الباب خطية راب�ضة و�إليك ا�شتياقها و�أنت ت�سود 
عليها. وكلم قايين هابيل �أخاه وحدث �إذ كانا في الحقل �أن قايين قام على هابيل 
�أنا  �أحار�س  �أعلم.  لا  فقال:  �أخوك؟  هابيل  �أين  لقايين:  الرب  فقال  وقتله.  �أخيه 
لأخي؟ فقال: ماذا فعلت؟ �صوت دم �أخيك �صارخ �إلى مَن الأر�ض. فالآن ملعون �أنت 
من الأر�ض التي فتحَت فاهاً لتقبل دم �أخيك من يدك. متى عملت الأر�ض لا تعود 
�أعظم من  للرب: ذنبي  الأر�ض. فقال قايين  تائهاً وهارباً تكون في  تعطيك قوتها. 
�أن يحتمل. �إنك قد طردتني اليوم عن وجه الأر�ض ومن وجهك �أختفي و�أكون تائهاً 
وهارباً في الأر�ض. فيكون كل من وجدني يقتلني. فقال له الرب: لذلك كل من قتل 
يُنتقم منه. وجعل الرب لقايين علامة لكي لا يقتله كل من  �أ�ضعاف  قايين ف�سبعة 
وجده. فخرج قايين من لدن الرب و�سكن في �أر�ض نود �شرقي عدن. وعرف قايين 

امر�أته فحبلت وولدت حنوك..())) �إلخ الق�صة.

�آدَمَ  نَبَ�أَ ابْنَيْ  �أما في القر�آن الكريم فقد جاءت الق�صة كالتالي: {وَاتْلُ عَلَيْهِمْ 
ا  َ كَ قَالَ �إِنَّ لْ مِنَ الآخَرِ قَالَ لَأَقْتُلَنَّ لَ مِن �أَحَدِهِمَا وَلَْ يُتَقَبَّ بَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّ قِّ �إِذْ قَرَّ بِالَْ
لُ الُله مِنَ الْتَُّقِيَن، لَئِن بَ�سَطتَ �إِلََّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي مَا �أَنَاْ بِبَا�سِطٍ يَدِيَ �إِلَيْكَ لِأَقْتُلَكَ  يَتَقَبَّ
ارِ  حَابِ النَّ �إِنِّ �أَخَافُ الَله رَبَّ الْعَالَِيَن، �إِنِّ �أُرِيدُ �أنَ تَبُوءَ بِ�إِثْمِي وَ�إِثْمِكَ فَتَكُونَ مِنْ �أَ�صْ
ا�سِرِينَ،  الَْ مِنَ  بَحَ  فَ�أَ�صْ فَقَتَلَهُ  �أَخِيهِ  قَتْلَ  نَفْ�سُهُ  لَهُ  عَتْ  فَطَوَّ الِِيَن،  الظَّ جَزَاء  وَذَلِكَ 
يَهُ كَيْفَ يُوَارِي �سَوْءَةَ �أَخِيهِ قَالَ يَا وَيْلَتَى �أَعَجَزْتُ  فَبَعَثَ الُله غُرَابًا يَبْحَثُ فِ الأَرْ�ضِ لِيُِ
ادِمِيَن، مِنْ �أَجْلِ ذَلِكَ  بَحَ مِنَ النَّ �صْ خِي فَ�أَ �أَنْ �أَكُونَ مِثْلَ هَذَا الْغُرَابِ فَ�أُوَارِيَ �سَوْءَةَ �أَ
ا قَتَلَ  َ هُ مَنْ قَتَلَ نَفْ�ساً بِغَيِْ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ فِ الْأَرْ�ضِ فَكَ�أَنَّ نَّ كَتَبْنَا عَلَى بَنِي �إِ�سْرائيلَ �أَ
نَاتِ  ا�سَ جَمِيعاً وَلَقَدْ جَاءَتْهُمْ رُ�سُلُنَا بِالْبَيِّ ا �أَحْيَا النَّ َ نَّ ا�سَ جَمِيعاً وَمَنْ �أَحْيَاهَا فَكَ�أَ النَّ
ثُمَّ �إِنَّ كَثِيراً مِنْهُمْ بَعْدَ ذَلِكَ فِ الْأَرْ�ضِ لَُ�سْرِفُونَ}))). وبمقارنة �سريعة بين الن�صين 

1. أي أفلا يرتفع وجهك، إن أحسنت التصرف .

2. الكتاب المقدس: سفر التكوين، الإصحاح 4.
3. القرآن الكريم: سورة المائدة: 32-27.

ق�صة هابيل وقابيل
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�سنلاحظ �أنهما متقاربان في �صورتهما العامة، �إلا �أنه يمكن ت�سجيل النقاط التالية:

1ـ الحوار بين الله وبين قابيل غائب في الن�ص القر�آني.

على  دلالة  الأر�ض(  في  وهارباً  تائهاً  و�أكون  �أختفي  وجهك  )ومن  قوله:  في  2ـ 
محدودية الله في وجوده و�إحاطته وعلمه ›عز وجل‹.

3ـ بع�ض التفا�صيل في بداية الق�صة التوراتية ونهايتها، كق�ضية الولادة وم�ستقر 
هذه  كل  بن�سله..  يتعلق  وما  نود،  �أر�ض  في  وزواجه  لجريمته،  ارتكابه  بعد  قابيل 

التفا�صيل لم يتعر�ض لها القر�آن.

التعامل مع جثمان  قابيل في  بيان جهل وعجز  الغراب في  دور  القر�آن  4ـ ذكر 
�أخيه، وهو ما لم تذكره الق�صة التوراتية. 

ارتكاب  بعد  منه(  يُنتقم  �أ�ضعاف  ف�سبعة  قايين  قتل  من  كل  )لذلك  عبارة  5ـ 
للكتاب  �شرحه  في  فكري  �أنطونيو�س  الق�س  ف�سرها  وقد  للجريمة،  »قابيل«  قايين 
المقد�س بقوله: )ربما �أن قايين قتل دون �أن ي�سمع من الله �أن القتل ممنوع، لكن الآن 
فالله ي�سنّ ت�شريعًا بمنع القتل ومن يقتل ـ حتى للانتقام ـ �سينتقم منه الله انتقامًا 
جْلِ  كاملًا: �سبعة �أ�ضعاف())). وهذه العبارة يقابلها في القر�آن قوله ›عز وجل‹: {مِنْ �أَ
ا  َ هُ مَنْ قَتَلَ نَفْ�ساً بِغَيِْ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ فِ الْأَرْ�ضِ فَكَ�أَنَّ نَّ ذَلِكَ كَتَبْنَا عَلَى بَنِي �إِ�سْرائيلَ �أَ

ا�سَ جَمِيعاً}. قَتَلَ النَّ

٭ هارون وعبادة العجل:
في العهد القديم من الكتاب المقد�س: )ولما ر�أى ال�شعب �أن مو�سى �أبط�أ في النزول 
من الجبل اجتمع ال�شعب على هارون وقالوا له قم ا�صنع لنا �آلهة ت�سير �أمامنا. لأن 
�أ�صابه. فقال لهم  �أر�ض م�صر لا نعلم ماذا  �أ�صعدنا من  هذا مو�سى الرجل الذي 
بها.  و�أتوني  وبناتكم  وبنيكم  ن�سائكم  �آذان  في  التي  الذهب  �أقراط  انزعوا  هارون 
�آذانهم و�أتوا بها �إلى هارون. ف�أخذ ذلك  �أقراط الذهب التي في  فنزع كل ال�شعب 
1. st-takla.org.

هارون وعبادة العجل



26

من �أيديهم و�صوّره بالإزميل و�صنعه عجلًا م�سبوكاً. فقالوا: هذه �آلهتك يا �إ�سرائيل 
التي �أ�صعدتك من �أر�ض م�صر. فلما نظر هارون بنى مذبحاً �أمامه. ونادى هارون 
و�أ�صعدوا محرقات وقدموا ذبائح �سلامة.  الغد  وقال: غداً عيد للرب. فبكّروا في 
وجل�س ال�شعب للأكل وال�شرب ثم قاموا للعب. فقال الرب لمو�سى: اذهب انزل. لأنه 
الذي  الطريق  �سريعاً عن  زاغوا  �أر�ض م�صر.  من  �أ�صعدته  الذي  �شعبك  ف�سد  قد 
�أو�صيتهم به. �صنعوا لهم عجلًا م�سبوكاً و�سجدوا له وذبحوا له وقالوا هذه �آلهتك 
يا �إ�سرائيل التي �أ�صعدتك من �أر�ض م�صر. وقال الرب لمو�سى: ر�أيت هذا ال�شعب 
و�إذا هو �شعب �صلب الرقبة. فالآن اتركني ليحمى غ�ضبي عليهم و�أفنيهم. ف�أ�صيّك 
غ�ضبك  يحمى  رب  يا  لماذا  وقال:  �إلهه.  الرب  �أمام  مو�سى  فت�ضرّع  عظيماً.  �شعباً 
�أر�ض م�صر بقوة عظيمة ويد �شديدة؟ لماذا يتكلم  �أخرجْته من  على �شعبك الذي 
�أخرجتهم بخبث ليقتلهم في الجبال ويفنيهم عن وجه الأر�ض؟  الم�صريون قائلين 
ارجع عن حمو غ�ضبك واندم على ال�شر ب�شعبك. اذكر �إبراهيم و�إ�سحق و�إ�سرائيل 
و�أعطي  ال�سماء  ن�سلكم كنجوم  �أكثّ  لهم  وقلت  بنف�سك  لهم  الذين حلفت  عبيدك 
ن�سلكم كل هذه الأر�ض التي تكلمت عنها فيملكونها �إلى الأبد. فندم الرب على ال�شر 
الذي قال �إنه يفعله ب�شعبه فان�صرف مو�سى ونزل من الجبل ولوحا ال�شهادة في يده. 
لوحان مكتوبان على جانبيهما. من هنا ومن هنا كانا مكتوبين. واللوحان هما �صنعة 
الله والكتابة كتابة الله منقو�شة على اللوحين. و�سمع ي�شوع �صوت ال�شعب في هتافه. 
�صوت  ولا  الن�صرة  �صياح  �صوت  لي�س  فقال:  المحلة.  في  قتال  �صوت  لمو�سى:  فقال 
�صياح الك�سرة. بل �صوت غناء �أنا �سامع. وكان عندما اقترب �إلى المحلة �أنه �أب�صر 
العجل والرق�ص. فحمي غ�ضب مو�سى وطرح اللوحين من يديه وك�سرهما في �أ�سفل 
الجبل. ثم �أخذ العجل الذي �صنعوا و�أحرقه بالنار وطحنه حتى �صار ناعماً وذراه 
على وجه الماء و�سقى بني �إ�سرائيل. وقال مو�سى لهارون ماذا �صنع بك هذا ال�شعب 
�أنت تعرف  حتى جلبت عليه خطية عظيمة؟ فقال هارون: لا يحم غ�ضب �سيدي. 
ال�شعب �أنه في �شر. فقالوا لي ا�صنع لنا �آلهة ت�سير �أمامنا. لأن هذا مو�سى الرجل 

هارون وعبادة العجل
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الذي �أ�صعدنا من �أر�ض م�صر لا نعلم ماذا �أ�صابه. فقلت لهم: مَن له ذهب فلينزعه 
ويعطني. فطرحته في النار فخرج هذا العجل. ولما ر�أى مو�سى ال�شعب �أنه معرى. 
لأن هارون كان قد عراه للهزء بين مقاوميه))) وقف مو�سى في باب المحلة. وقال مَن 
للرب ف�إلّي. فاجتمع �إليه جميع بني لاوي. فقال لهم: هكذا قال الرب �إله �إ�سرائيل 
�ضعوا كل واحد �سيفه على فخذه ومروا وارجعوا من باب �إلى باب في المحلة واقتلوا 
قول  بح�سب  لاوي  بنو  ففعل  قريبه.  واحد  وكل  �صاحبه  واحد  وكل  �أخاه  واحد  كل 
مو�سى. ووقع من ال�شعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة �آلاف رجل. وقال مو�سى املأوا 
�أيديكم اليوم للرب حتى كل واحد بابنه وب�أخيه. فيعطيكم اليوم بركة))). وكان في 
الغد �أن مو�سى قال لل�شعب انتم قد �أخط�أتم خطية عظيمة فا�صعد الآن �إلى الرب 
لعلي �أكفّر خطيتكم. فرجع مو�سى �إلى الرب وقال �آه قد �أخط�أ هذا ال�شعب خطية 
عظيمة و�صنعوا لأنف�سهم �آلهة من ذهب. والآن �أن غفرت خطيتهم و�إلا فامحني من 
كتابك الذي كتبت. فقال الرب لمو�سى من اخط�أ �إليَّ �أمحوه من كتابي. والآن اذهب 
اهد ال�شعب �إلى حيث كلمتك هوذا ملاكي ي�سير �أمامك ولكن في يوم افتقادي افتقد 

فيهم خطيتهم. ف�ضرب الرب ال�شعب لأنهم �صنعوا العجل الذي �صنعه هرون())). 

�أما في القر�آن الكريم فقد جاءت الق�صة في �أكثر من �سورة:

مِيقَاتُ  فَتَمَّ  بِعَ�شْرٍ  مْنَاهَا  وَ�أَتَْ لَيْلَةً  ثَلاثِيَن  مُو�سَى  {وَوَاعَدْنَا  وجل‹:  ›عز  قال  1ـ 
بِعْ �سَبِيلَ  تَتَّ وَلَا  لِحْ  وَ�أَ�صْ وَقَالَ مُو�سَى لأَخِيهِ هَارُونَ اخْلُفْنِي فِ قَوْمِي  لَيْلَةً  �أَرْبَعِيَن  هِ  رَبِّ
الْفُْ�سِدِينَ، وَلََّا جَاءَ مُو�سَى لِِيقَاتِنَا وَكَلَّمَهُ رَبُّهُ قَالَ رَبِّ �أَرِنِ �أَنظُرْ �إِلَيْكَ قَالَ لَن تَرَانِ 
لَّى رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ  ا تََ بَلِ فَ�إِنِ ا�سْتَقَرَّ مَكَانَهُ فَ�سَوْفَ تَرَانِ فَلَمَّ وَلَكِنِ انظُرْ �إِلَ الَْ
قَالَ  مِنِيَن،  الُْ�ؤْ لُ  �أَوَّ وَ�أَنَاْ  �إِلَيْكَ  تُبْتُ  �سُبْحَانَكَ  قَالَ  �أَفَاقَ  ا  فَلَمَّ عِقًا  مُو�سَى �صَ وَخَرَّ  ا  دَكًّ
نَ  مِّ وَكُن  �آتَيْتُكَ  مَا  فَخُذْ  وَبِكَلامِي  بِرِ�سَالاتِي  ا�سِ  النَّ عَلَى  طَفَيْتُكَ  ا�صْ �إِنِّ  مُو�سَى  يَا 

1. هم العماليق الذين شاهدوهم في هذا الرقص العاري فهزأوا بهم بحسب تفسير القس فكري.
موا له خدمة  2. تعني التكريس وخدمة الكهنوت. والمعنى هنا أن موسى يريد أن يقول لهم تكرسوا لله وقدِّ

وأزيلوا هذا الشر حتى يصفح الله عنا.. بحسب تفسير القس فكري.
3. الكتاب المقدس: سفر الخروج، الإصحاح 32.

هارون وعبادة العجل



28

فَخُذْهَا  �شَيْءٍ  كُلِّ  لِّ يلًا  وَتَفْ�صِ وْعِظَةً  مَّ �شَيْءٍ  كُلِّ  مِن  الألَْوَاحِ  فِ  لَهُ  وَكَتَبْنَا  اكِرِينَ،  ال�شَّ
ذِينَ  رِفُ عَنْ �آيَاتِيَ الَّ �صْ حْ�سَنِهَا �سَ�أرُِيكُمْ دَارَ الْفَا�سِقِيَن، �سَ�أَ ةٍ وَ�أمُْرْ قَوْمَكَ يَ�أخُْذُواْ بِ�أَ بِقُوَّ
�شْدِ  قِّ وَ�إنِ يَرَوْا كُلَّ �آيَةٍ لاَّ يُ�ؤمِْنُواْ بِهَا وَ�إنِ يَرَوْا �سَبِيلَ الرُّ ونَ فِ الأرَْ�ضِ بِغَيِْ الَْ ُ يَتَكَبَّ
بُواْ بِ�آيَاتِنَا وَكَانُواْ  هُمْ كَذَّ لَا يَتَّخِذُوهُ �سَبِيلًا وَ�إنِ يَرَوْا �سَبِيلَ الْغَيِّ يَتَّخِذُوهُ �سَبِيلًا ذَلِكَ بِ�أنََّ
بُواْ بِ�آيَاتِنَا وَلِقَاء الآخِرَةِ حَبِطَتْ �أعَْمَالُهُمْ هَلْ يُجْزَوْنَ �إلِاَّ مَا  ذِينَ كَذَّ عَنْهَا غَافِلِيَن، وَالَّ
هُ خُوَارٌ �ألََْ يَرَوْا  هِمْ عِجْلًا جَ�سَدًا لَّ خَذَ قَوْمُ مُو�سَى مِن بَعْدِهِ مِنْ حُلِيِّ كَانُواْ يَعْمَلُونَ، وَاتَّ
خَذُوهُ وَكَانُواْ ظَالِِيَن، وَلََّا �سُقِطَ فِ �أيَْدِيهِمْ وَرَ�أوَْا  هُ لَا يُكَلِّمُهُمْ وَلَا يَهْدِيهِمْ �سَبِيلًا اتَّ �أنََّ
ا�سِرِينَ، وَلََّا رَجَعَ  ْ يَرْحَمْنَا رَبُّنَا وَيَغْفِرْ لَنَا لَنَكُونَنَّ مِنَ الَْ لُّواْ قَالُواْ لَئِن لَّ هُمْ قَدْ �ضَ �أنََّ
كُمْ  رَبِّ �أمَْرَ  عَجِلْتُمْ  �أَ بَعْدِيَ  خَلَفْتُمُونِ مِن  بِئْ�سَمَا  قَالَ  �سِفًا  �أَ بَانَ  قَوْمِهِ غَ�ضْ �إلَِ  مُو�سَى 
عَفُونِ وَكَادُواْ  لَيْهِ قَالَ ابْنَ �أمَُّ �إنَِّ الْقَوْمَ ا�سْتَ�ضْ هُ �إِ خَذَ بِرَ�أْ�سِ �أخَِيهِ يَجُرُّ وَ�ألَْقَى الألَْوَاحَ وَ�أَ
الِِيَن، قَالَ رَبِّ اغْفِرْ لِ وَلأخَِي  عَلْنِي مَعَ الْقَوْمِ الظَّ يَقْتُلُونَنِي فَلَا تُ�شْمِتْ بِيَ الأعْدَاء وَلَا تَْ
بٌ  خَذُواْ الْعِجْلَ �سَيَنَالُهُمْ غَ�ضَ ذِينَ اتَّ احِمِيَن، �إنَِّ الَّ وَ�أدَْخِلْنَا فِ رَحْمَتِكَ وَ�أنَتَ �أرَْحَمُ الرَّ
ئَاتِ ثُمَّ  يِّ ذِينَ عَمِلُواْ ال�سَّ ينَ، وَالَّ زِي الْفُْتَِ نْيَا وَكَذَلِكَ نَْ يَاةِ الدُّ ةٌ فِ الَْ هِمْ وَذِلَّ بِّ ن رَّ مِّ
بُ  و�سَى الْغَ�ضَ حِيمٌ، وَلََّا �سَكَتَ عَن مُّ كَ مِن بَعْدِهَا لَغَفُورٌ رَّ تَابُواْ مِن بَعْدِهَا وَ�آمَنُواْ �إنَِّ رَبَّ
هِمْ يَرْهَبُونَ، وَاخْتَارَ مُو�سَى قَوْمَهُ  لَّذِينَ هُمْ لِرَبِّ �أخََذَ الألَْوَاحَ وَفِ نُ�سْخَتِهَا هُدًى وَرَحْمَةٌ لِّ
ايَ  ن قَبْلُ وَ�إيَِّ جْفَةُ قَالَ رَبِّ لَوْ �شِئْتَ �أهَْلَكْتَهُم مِّ ا �أخََذَتْهُمُ الرَّ ِيقَاتِنَا فَلَمَّ �سَبْعِيَن رَجُلًا لِّ
لُّ بِهَا مَن تَ�شَاء وَتَهْدِي مَن تَ�شَاء  ا �إنِْ هِيَ �إلِاَّ فِتْنَتُكَ تُ�ضِ فَهَاء مِنَّ ا فَعَلَ ال�سُّ �أتَُهْلِكُنَا بَِ
نْيَا حَ�سَنَةً  �أنَتَ وَلِيُّنَا فَاغْفِرْ لَنَا وَارْحَمْنَا وَ�أنَتَ خَيُْ الْغَافِرِينَ، وَاكْتُبْ لَنَا فِ هَذِهِ الدُّ
�شَاء وَرَحْمَتِي وَ�سِعَتْ كُلَّ �شَيْءٍ  يبُ بِهِ مَنْ �أَ ا هُدْنَا �إلَِيْكَ قَالَ عَذَابِي �أُ�صِ وَفِ الآخِرَةِ �إنَِّ

كَاةَ وَالَّذِينَ هُم بِ�آيَاتِنَا يُ�ؤمِْنُون}))).  كْتُبُهَا لِلَّذِينَ يَتَّقُونَ وَيُ�ؤتُْونَ الزَّ فَ�سَ�أَ

ولاء عَلَى �أَثَرِي  2ـ وقال ›عز وجل‹: {وَمَا �أَعْجَلَكَ عَن قَوْمِكَ يَا مُو�سَى، قَالَ هُمْ �أُ
 ، امِرِيُّ لَّهُمُ ال�سَّ ا قَوْمَكَ مِن بَعْدِكَ وَ�أَ�ضَ ا قَدْ فَتَنَّ ى، قَالَ فَ�إِنَّ �ضَ �إِلَيْكَ رَبِّ لِتَْ وَعَجِلْتُ 
لَْ يَعِدْكُمْ رَبُّكُمْ وَعْدًا حَ�سَنًا �أَفَطَالَ  �سِفًا قَالَ يَا قَوْمِ �أَ بَانَ �أَ فَرَجَعَ مُو�سَى �إِلَ قَوْمِهِ غَ�ضْ

1. القرآن الكريم: سورة الأعراف:156-142.
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وْعِدِي، قَالُوا مَا  كُمْ فَ�أَخْلَفْتُم مَّ بِّ ن رَّ بٌ مِّ ْ �أنَ يَحِلَّ عَلَيْكُمْ غَ�ضَ عَلَيْكُمُ الْعَهْدُ �أَمْ �أَرَدتُّ
�أَلْقَى  فَكَذَلِكَ  فَقَذَفْنَاهَا  الْقَوْمِ  زِينَةِ  ن  �أَوْزَارًا مِّ لْنَا  ا حُمِّ وَلَكِنَّ لْكِنَا  بَِ مَوْعِدَكَ  �أَخْلَفْنَا 
لَهُ مُو�سَى فَنَ�سِيَ،  ، فَ�أَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلا جَ�سَدًا لَهُ خُوَارٌ فَقَالُوا هَذَا �إِلَهُكُمْ وَ�إِ امِرِيُّ ال�سَّ
ا وَلا نَفْعًا، وَلَقَدْ قَالَ لَهُمْ هَارُونُ مِن  رًّ لِكُ لَهُمْ �ضَ �أَفَلا يَرَوْنَ �أَلاَّ يَرْجِعُ �إِلَيْهِمْ قَوْلا وَلا يَْ
حَ  بَْ بِعُونِ وَ�أَطِيعُوا �أَمْرِي، قَالُوا لَن نَّ حْمَنُ فَاتَّ كُمُ الرَّ ا فُتِنتُم بِهِ وَ�إِنَّ رَبَّ َ قَبْلُ يَا قَوْمِ �إِنَّ
لُّوا، �أَلاَّ  يْتَهُمْ �ضَ عَلَيْهِ عَاكِفِيَن حَتَّى يَرْجِعَ �إِلَيْنَا مُو�سَى، قَالَ يَا هَارُونُ مَا مَنَعَكَ �إِذْ رَ�أَ
نِّ خَ�شِيتُ �أنَ تَقُولَ  �سِي �إِ خُذْ بِلِحْيَتِي وَلا بِرَ�أْ مَّ لا تَ�أْ يْتَ �أَمْرِي، قَالَ يَا ابْنَ �أُ بِعَنِ �أَفَعَ�صَ تَتَّ
رْتُ  ، قَالَ بَ�صُ قْتَ بَيَْ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ وَلَْ تَرْقُبْ قَوْلِ، قَالَ فَمَا خَطْبُكَ يَا �سَامِرِيُّ فَرَّ
لَتْ لِ نَفْ�سِي،  �سُولِ فَنَبَذْتُهَا وَكَذَلِكَ �سَوَّ نْ �أَثَرِ الرَّ ةً مِّ تُ قَبْ�ضَ رُوا بِهِ فَقَبَ�ضْ ا لَْ يَبْ�صُ بَِ
نْ تُخْلَفَهُ وَانظُرْ  يَاةِ �أنَ تَقُولَ لا مِ�سَا�سَ وَ�إِنَّ لَكَ مَوْعِدًا لَّ قَالَ فَاذْهَبْ فَ�إِنَّ لَكَ فِ الَْ
�إِلَهُكُمُ  ا  َ هُ فِ الْيَمِّ نَ�سْفًا، �إِنَّ هُ ثُمَّ لَنَن�سِفَنَّ قَنَّ نُحَرِّ �إِلَهِكَ الَّذِي ظَلْتَ عَلَيْهِ عَاكِفًا لَّ �إِلَ 
الُلهُ الَّذِي لا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ وَ�سِعَ كُلَّ �شَيْءٍ عِلْمًا، كَذَلِكَ نَقُ�صُّ عَلَيْكَ مِنْ �أَنبَاء مَا قَدْ �سَبَقَ 

ا ذِكْرًا}))). دُنَّ وَقَدْ �آتَيْنَاكَ مِن لَّ

خَاذِكُمُ  نفُ�سَكُمْ بِاتِّ كُمْ ظَلَمْتُمْ �أَ نَّ 3ـ وقال ›عز وجل‹: {وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ �إِ
كُمْ عِندَ بَارِئِكُمْ فَتَابَ عَلَيْكُمْ  الْعِجْلَ فَتُوبُواْ �إِلَ بَارِئِكُمْ فَاقْتُلُواْ �أنَفُ�سَكُمْ ذَلِكُمْ خَيٌْ لَّ

حِيمُ}))). ابُ الرَّ وَّ هُ هُوَ التَّ �إِنَّ

وبمقارنة الن�صو�ص �سنجد فروقات عديدة، من بينها:

1ـ التوراة ت�ؤكد �أن هارون بن عمران هو الذي �أ�شير عليه بعمل الأ�صنام، و�أنه 
الذي  لل�سامري  العمل  وين�سب  هارون  النبي  القر�آن  يبّرئ  بينما  لقومه،  ا�ستجاب 
لم يرد ذكره نهائياً في الق�صة التوراتية. كما �أن القر�آن يبيّ �سبب الموقف ال�سلبي 
لهارون والمبرر المقبول الذي قدّمه ل�سكوته تجاه ذلك الانحراف، بينما يكون هارون 

في الق�صة التوراتية هو الفاعل لذلك الانحراف.
1. القرآن الكريم: سورة طه:99-83.

2. القرآن الكريم: سورة البقرة:54.
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طقو�سهم  �أثناء  يتعرّوا  ب�أن  �إ�سرائيل  لبني  ت�سويله  لهارون  تن�سب  التوراة  2ـ 
�أثر  ولا  العربية،  العماليق  قبيلة  قبل  من  لل�سخرية  عُر�ضةً  جعلهم  مما  ال�شركية، 

لذلك في الق�صة القر�آنية.

3ـ التوراة تن�سب طلب النبي مو�سى من الله �أن يندم على غ�ضبه ووعيده، و�أن 
الله يندم بعد ذلك فعلًا!! جلا وعلا ربنا عن ذلك علواً كبيراً.

4ـ الق�صة التوراتية تجعل من ي�شوع مرافقاً لمو�سى في ذهابه �إلى الميقات الإلهي، 
بينما لا تتعر�ض الق�صة القر�آنية لذلك في �أية �سورة من ال�سور.

لوحين،  عن  عبارة  الإلهي  الميقات  في  مو�سى  على  نزل  ما  �أن  تذكر  التوراة  5ـ 
و�أنهما )�صنعة الله والكتابة كتابة الله منقو�شة على اللوحين.. فحمي غ�ضب مو�سى 
القر�آني  التعبير  جاء  بينما  الجبل(  �أ�سفل  في  وك�سرهما  يديه  من  اللوحين  وطرح 
كُلِّ �شَيْءٍ...  يلًا لِّ وْعِظَةً وَتَفْ�صِ ب�صيغة الجمع {وَكَتَبْنَا لَهُ فِ الأَلْوَاحِ مِن كُلِّ �شَيْءٍ مَّ
بُ �أَخَذَ الأَلْوَاحَ وَفِ نُ�سْخَتِهَا هُدًى وَرَحْمَةٌ  و�سَى الْغَ�ضَ وَ�أَلْقَى الأَلْوَاحَ... وَلََّا �سَكَتَ عَن مُّ

هِمْ يَرْهَبُونَ}.  لَّذِينَ هُمْ لِرَبِّ لِّ

وحول  الأحداث  بترتيب  ترتبط  المقارنة  عند  �أخرى  عديدة  ملاحظات  وهناك 
الجدير  ومن  هذا،  للإيجاز.  طلباً  المقدار  بهذا  �أكتفي  ولكن  اللوحين«،  »�أو  الألواح 
بالذكر �أن ما �سبق لا يعني وقوع الاختلاف دائماً بين الق�ص�ص في الم�صدرين، فقد 

تلتقي الق�صة القر�آنية مع ما في التوراة لت�أكيد م�ضمونها، وفيما يلي نماذج من ذلك:

٭ ادخلوا الأر�ض المقد�سة:
في العهد القديم من الكتاب المقد�س: )ثم كلم الرب مو�سى قائلًا: �أر�سل رجالًا 
ليتج�س�سوا �أر�ض كنعان التي �أنا معطيها لبني �إ�سرائيل. رجلًا واحداً لكل �سبط من 
�آبائه تر�سلون. كل واحد رئي�س فيهم. ف�أر�سلهم مو�سى من برية فاران ح�سب قول 

الرب. كلهم رجال هم ر�ؤ�ساء بني �إ�سرائيل وهذه �أ�سما�ؤهم(. 

هارون وعبادة العجل
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ليتج�س�سوا  مو�سى  �أر�سلهم  الذين  الرجال  �أ�سماء  )هذه  �أ�سمائهم:  ذكر  وبعد 
الأر�ض. ودعا مو�سى هو�شع بن نون ي�شوع. ف�أر�سلهم مو�سى ليتج�س�سوا �أر�ض كنعان 
وقال لهم ا�صعدوا من هنا �إلى الجنوب واطلعوا �إلى الجبل. انظروا الأر�ض ما هي؟ 
وال�شعب ال�ساكن فيها �أقوي هو �أم �ضعيف؟ قليل �أم كثير؟ وكيف هي الأر�ض التي 
�أم  �أمخيمات  فيها  �ساكن  التي هو  المدن  وما هي  ردية؟  �أم  �أجيدة  فيها  �ساكن  هو 
مح�صون؟ وكيف هي الأر�ض �أ�سمينة �أم هزيلة. �أفيها �شجر �أم لا. وت�شددوا فخذوا 
من ثمر الأر�ض. و�أما الأيام فكانت �أيام باكورات العنب. ف�صعدوا وتج�س�سوا الأر�ض 
من برية �صين �إلى رحوب في مدخل حماة. �صعدوا �إلى الجنوب و�أتوا �إلى حبرون. 
�صوعن  قبل  فبنيت  و�أما حبرون  عناق.  بنو  وتلماي  و�شي�شاي  �أخيمان  هناك  وكان 
بعنقود  زرجونة  هناك  من  وقطعوا  �أ�شكول  وادي  �إلى  و�أتوا  �سنين.  ب�سبع  م�صر 
فدعي  والتين.  الرمان  من  �شئ  مع  اثنين  بين  بالدقرانة  وحملوه  العنب  من  واحد 
�أ�شكول ب�سبب العنقود الذي قطعه بنو �إ�سرائيل من هناك. ثم  ذلك المو�ضع وادي 
رجعوا مِن تج�س�س الأر�ض بعد �أربعين يوماً ف�ساروا حتى �أتوا �إلى مو�سى وهارون وكل 
جماعة بني �إ�سرائيل �إلى برية فاران �إلى قاد�ش وردوا �إليهما خبراً و�إلى كل الجماعة 
و�أروهم ثمر الأر�ض. و�أخبروه وقالوا قد ذهبنا �إلى الأر�ض التي �أر�سلتنا �إليها وحقاً 
�إنها تفي�ض لبناً وع�سلًا وهذا ثمرها. غير �أن ال�شعب ال�ساكن في الأر�ض معتز والمدن 
ح�صينة عظيمة جداً. و�أي�ضاً قد ر�أينا بني عناق هناك. العمالقة �ساكنون في �أر�ض 
الجنوب والحثيون واليبو�سيون والأموريون �ساكنون في الجبل والكنعانيون �ساكنون 
عند البحر وعلى جانب الأردن. لكن كالب �أن�صت ال�شعب �إلى مو�سى))) وقال �إننا 
لا  فقالوا  معه)))  الذين �صعدوا  الرجال  و�أما  عليها.  قادرون  لأننا  ن�صعد ونمتلكها 
نقدر �أن ن�صعد �إلى ال�شعب لأنهم �أ�شد منا. ف�أ�شاعوا مذمة الأر�ض التي تج�س�سوها 
في بني �إ�سرائيل قائلين الأر�ض التي مررنا فيها لنتج�س�سها هي �أر�ض ت�أكل �سكانها. 

1. أي أمرهم كالب أن ينصتوا إلى موسى .
2. الجواسيس الذين أرسلهم موسى.
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وجميع ال�شعب الذي ر�أينا فيها �أنا�س طوال القامة. وقد ر�أينا هناك الجبابرة بني 
كل  فرفعت  �أعينهم.  في  كنا  وهكذا  كالجراد  �أعيننا  في  فكنا  الجبابرة.  من  عناق 
الجماعة �صوتها و�صرخت وبكى ال�شعب تلك الليلة. وتذمر على مو�سى وعلى هارون 
جميع بني �إ�سرائيل وقال لهما كل الجماعة ليتنا متنا في �أر�ض م�صر �أو ليتنا متنا في 
هذا القـفر. ولماذا �أتى بنا الرب �إلى هذه الأر�ض لن�سقط بال�سيف؟! ت�صير ن�سا�ؤنا 
نقيم  لبع�ض  �إلى م�صر؟ فقال بع�ضهم  �أن نرجع  لنا  �ألي�س خيراً  و�أطفالنا غنيمة. 
مع�شر  كل  �أمام  وجهيهما  على  وهارون  مو�سى  ف�سقط  م�صر.  �إلى  ونرجع  رئي�ساً 
جماعة بني �إ�سرائيل. وي�شوع بن نون وكالب بن يفنة من الذين تج�س�سوا الأر�ض مزقا 
ثيابهما وكلما كل جماعة بني �إ�سرائيل قائلين. الأر�ض التي مررنا فيها لنتج�س�سها 
�إياها  الأر�ض ويعطينا  �إلى هذه  الرب يدخلنا  بنا  �سُرَّ  �إن  الأر�ض جيدة جداً جداً. 
�أر�ضاً تفي�ض لبناً وع�سلًا. �إنما لا تتمردوا على الرب ولا تخافوا من �شعب الأر�ض 
لأنهم خبزنا. قد زال عنهم ظلهم والرب معنا. لا تخافوهم. ولكن قال كل الجماعة 
�أن يُرجما بالحجارة! ثم ظهر مجد الرب في خيمة الاجتماع لكل بني �إ�سرائيل. وقال 
الرب لمو�سى حتى متى يهينني هذا ال�شعب؟ وحتى متى لا ي�صدقونني بجميع الآيات 
التي عملت في و�سطهم؟ �إني �أ�ضربهم بالوباء و�أبيدهم و�أ�صيّك �شعباً �أكبر و�أعظم 
منهم. فقال مو�سى للرب في�سمع الم�صريون الذين �أ�صعدت بقوتك هذا ال�شعب من 
و�سط هذا  يا رب في  �أنك  �سمعوا  قد  الذين  الأر�ض  ل�سكان هذه  ويقولون  و�سطهم 
�أنت يا رب قد ظهرت لهم عيناً لعين و�سحابتك واقفة عليهم و�أنت  ال�شعب الذين 
ال�شعب كرجل  ليلًا. ف�إن قتلت هذا  نار  �أمامهم بعمود �سحاب نهاراً وبعمود  �سائر 
واحد يتكلم ال�شعوب الذين �سمعوا بخبرك قائلين لأن الرب لم يقدر �أن يدخل هذا 
ال�شعب �إلى الأر�ض التي حلف لهم قتلهم في القفر. فالآن لتعظم قدرة �سيدي كما 
وح كثير الإح�سان يغفر الذنب وال�سيئة لكنه لا يبرئ  تكلمت قائلًا الرب طويل الرَّ
بل يجعل ذنب الآباء على الأبناء �إلى الجيل الثالث والرابع. ا�صفح عن ذنب هذا 
ال�شعب كعظمة نعمتك وكما غفرت لهذا ال�شعب من م�صر �إلى ههنا. فقال الرب 
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قد �صفحت ح�سب قولك. ولكن حي �أنا فتملأ كل الأر�ض من مجد الرب. �إن جميع 
الرجال الذين ر�أوا مجدي و�آياتي التي عملتها في م�صر وفي البرية وجربوني الآن 
ع�شر مرات ولم ي�سمعوا لقولي لن يروا الأر�ض التي حلفت لآبائهم. وجميع الذين 
�أهانوني لا يرونها. و�أما عبدي كالب فمن �أجل �أنه كانت معه روح �أخرى وقد اتبعني 
�إليها وزرْعه يرثها. و�إذ العمالقة والكنعانيون  �أدخله �إلى الأر�ض التي ذهب  تماماً 
»�سوف«)))  بحر  طريق  في  القفر  �إلى  وارتحلوا  غداً  فان�صرفوا  الوادي  في  �ساكنون 
وكلم الرب مو�سى وهارون قائلًا حتى متى �أغفر لهذه الجماعة ال�شريرة المتذمرة 
علي؟ قد �سمعت تذمر بني �إ�سرائيل الذي يتذمرونه علي. قل لهم حي �أنا يقول الرب 
لأفعلن بكم كما تكلمتم في �أذني. في هذا القفر ت�سقط جثثكم جميع المعدودين منكم 
ح�سب عددكم من ابن ع�شرين �سنة ف�صاعداً الذين تذمروا علي. لن تدخلوا الأر�ض 
التي رفعت يدي لأ�سكننكم فيها ما عدا كالب بن يفنة وي�شوع بن نون. و�أما �أطفالكم 
احتقرتموها.  التي  الأر�ض  فيعرفون  ��سأدخلهم  ف�إني  غنيمة  يكونون  قلتم  الذين 
�سنة  �أربعين  القفر  في  رعاة  يكونون  وبنوكم  القفر  هذا  في  ت�سقط  �أنتم  فجثثكم 
فيها  تج�س�ستم  التي  الأيام  كعدد  القفر.  في  جثثكم  تفنى  حتى  فجوركم  ويحملون 
�أنا  الأر�ض �أربعين يوماً لل�سنة يوم تحملون ذنوبكم �أربعين �سنة فتعرفون ابتعادي. 
الرب قد تكلمت لأفعلن هذا بكل هذه الجماعة ال�شريرة المتفقة علي. في هذا القفر 
يفنون وفيه يموتون. �أما الرجال الذين �أر�سلهم مو�سى ليتج�س�سوا الأر�ض ورجعوا 
الذين  الرجال  فمات  الأر�ض.  على  المذمة  ب�إ�شاعة  الجماعة  كل  عليه  وتج�س�سوا 
�أ�شاعوا المذمة الرديئة على الأر�ض بالوبا �أمام الرب. و�أما ي�شوع بن نون وكالب بن 

يفنة من �أولئك الرجال الذين ذهبوا ليتج�س�سوا الأر�ض فعا�شا())). 

وفي القر�آن الكريم قال ›عز وجل‹: {وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ اذْكُرُواْ نِعْمَةَ 
ن الْعَالَِيَن،  ا لَْ يُ�ؤْتِ �أَحَدًا مِّ لُوكًا وَ�آتَاكُم مَّ الِله عَلَيْكُمْ �إِذْ جَعَلَ فِيكُمْ �أَنبِيَاء وَجَعَلَكُم مُّ

1. البحر الأحمر .
2. الكتاب المقدس: سفر العدد، الإصحاح 13.
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وا عَلَى �أَدْبَارِكُمْ فَتَنقَلِبُوا  تِي كَتَبَ الُله لَكُمْ وَلَا تَرْتَدُّ �سَةَ الَّ يَا قَوْمِ ادْخُلُوا الأَرْ�ضَ المقَُدَّ
دْخُلَهَا حَتَّىَ يَخْرُجُواْ مِنْهَا  ا لَن نَّ نَّ ارِينَ وَ�إِ خَا�سِرِينَ، قَالُوا يَا مُو�سَى �إِنَّ فِيهَا قَوْمًا جَبَّ
عَلَيْهِمَا  الُله  �أَنْعَمَ  يَخَافُونَ  ذِينَ  الَّ مِنَ  رَجُلانِ  قَالَ  دَاخِلُونَ،  ا  نَّ فَ�إِ مِنْهَا  يَخْرُجُواْ  فَ�إنِ 
كُنتُم  �إِن  لُواْ  فَتَوَكَّ الِله  وَعَلَى  غَالِبُونَ  كُمْ  نَّ فَ�إِ دَخَلْتُمُوهُ  فَ�إِذَا  الْبَابَ  عَلَيْهِمُ  ادْخُلُواْ 
ا دَامُواْ فِيهَا فَاذْهَبْ �أَنتَ وَرَبُّكَ فَقَاتِلا  دْخُلَهَا �أَبَدًا مَّ ا لَن نَّ �ؤْمِنِيَن، قَالُواْ يَا مُو�سَى �إِنَّ مُّ
الْقَوْمِ  وَبَيَْ  بَيْنَنَا  فَافْرُقْ  وَ�أَخِي  نَفْ�سِي  �إِلاَّ  �أَمْلِكُ  �إِنِّ لا  قَالَ رَبِّ  قَاعِدُونَ،  ا هَاهُنَا  �إِنَّ
تَ�أْ�سَ عَلَى  يَتِيهُونَ فِ الأَرْ�ضِ فَلَا  �أَرْبَعِيَن �سَنَةً  عَلَيْهِمْ  مَةٌ  رَّ هَا مَُ فَ�إِنَّ الْفَا�سِقِيَن، قَالَ 

الْقَوْمِ الْفَا�سِقِيَن}))). 

�أكدت على وجود رجلين من بينهما قالا الحق  �أن الآيات  والملاحظ فيما �سبق 
تماماً كما في �سفر العدد مع الاخت�صار في التفا�صيل  السلام‹  ›عليه  وثبتا مع مو�سى 
على  القر�آنية  الق�صة  �أن  هنا،  ت�سجيله  ينبغي  ومما  القر�آنية.  الق�صة  في  الواردة 

خلاف موارد كثيرة من ق�ص�ص التوراة:

1ـ لا تف�صل الأحداث عن الإرادة الإلهية، بل ت�ؤكد على القدرة والإحاطة الإلهية 
التي لا تنف�صل عن �إرادة الإن�سان و�أفعاله.

2ـ مفعمة بالت�صريح والتلويح بالعبر الم�ستقاة منها.

3ـ تمزج بين القِيَم وبين الق�صة في بيان و�أ�سلوب مميَّز.  

الوقت  الق�صة، في  ذكر  من  الغاية  بح�سب  ال�ضرورية  التفا�صيل غير  تهمل  4ـ 
الذي ت�ستغرق فيه الق�صة التوراتية �أحياناً في التفا�صيل �إلى حد غير متنا�سب مع 
كتاب يُفتَ�ض به �أن يكون كتاب هداية، وذلك من قبيل الن�ص المتعلق بولادة النبي 
الأر�ض، فذهب  �أنه �صار جوع في  الق�ضاة  �أيام حكم  السلام‹: )حدث في  ›عليه  داود 
رجل من بيت لحم يهوذا ليتغرب في بلاد مو�آب هو وامر�أته وابناه. وا�سم الرجل 
�أليمالك، وا�سم امر�أته نعمي، وا�سما ابنيه محلون وكليون، �أفراتيون من بيت لحم 

1. القرآن الكريم: سورة المائدة:26-20.
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يهوذا. ف�أتوا �إلى بلاد مو�آب وكانوا هناك. ومات �أليمالك رجل نعمي، وبقيت هي 
وابناها. ف�أخذا لهما امر�أتين مو�آبيتين، ا�سم �إحداهما عرفة وا�سم الأخرى راعوث. 
و�أقاما هناك نحو ع�شر �سنين. ثم ماتا كلاهما محلون وكليون، فتركت المر�أة من 
�سمعت في  لأنها  مو�آب،  ورجعت من بلاد  وكنتاها  فقامت هي  ومن رجلها.  ابنيها 
بلاد مو�آب �أن الرب قد افتقد �شعبه ليعطيهم خبزاً. وخرجت من المكان الذي كانت 
فيه وكنتاها معها، و�سرن في الطريق للرجوع �إلى �أر�ض يهوذا. فقالت نعمي لكنتيها: 
»اذهبا ارجعا كل واحدة �إلى بيت �أمها. ولي�صنع الرب معكما �إح�سانا كما �صنعتما 
بالموتى وبي. وليعطكما الرب �أن تجدا راحة كل واحدة في بيت رجلها«. فقبلتهما، 
ورفعن �أ�صواتهن وبكين... ف�أخذ بوعز راعوث امر�أة ودخل عليها، ف�أعطاها الرب 
وليا  يعدمك  لم  الذي  الرب  »مبارك  لنعمي:  الن�ساء  فقالت  ابنا.  فولدت  حبلًا 
لأن  �شيبتك.  و�إعالة  نف�س  لإرجاع  ويكون لك  �إ�سرائيل.  ا�سمه في  يدعى  لكي  اليوم 
الولد  نعمي  بنين. ف�أخذت  �سبعة  من  لك  خير  وهي  ولدته،  قد  �أحبتك  التي  كنتك 
ابن  ولد  قائلًا: قد  ا�سما  و�سمته الجارات  له مربية.  وو�ضعته في ح�ضنها و�صارت 
فار�ص  فار�ص:  �أبي داود. وهذه مواليد  ي�سى  �أبو  ا�سمه عوبيد. هو  لنعمي. ودعون 
ولد ح�صرون، وح�صرون ولد رام، ورام ولد عميناداب، وعميناداب ولد نح�شون، 

ونح�شون ولد �سلمون،  و�سلمون ولد بوعز، وبوعز ولد عوبيد())). 

٭ الأنبياء العرب:
من الملاحظ �أي�ضاً عند مقارنة ق�ص�ص القر�آن الكريم بق�ص�ص الكتاب المقد�س 
بعهديه القديم والجديد، �أننا لا نجد لبع�ض الأنبياء المذكورين في القر�آن �أي ذكر 
هود  والنبي  �صالح  النبي  �إلى  بالن�سبة  الحال  هو  كما  والن�صارى،  اليهود  كتب  في 
›عليهما السلام‹ والذين بُعثا �إلى العرب، وقد يعود ذلك لأحد �أو بع�ض الأ�سباب التالية: 

1ـ تع�صب اليهود لقوميتهم ب�شكل ا�ستثنائي، والله ›عز وجل‹ لا يريد �إثارتهم من 

1. الكتاب المقدس: سفر راعوث، 4-1.

ادخلوا الأر�ض المقد�سة
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التي  الكتب  الأمر في م�ضمون  ولذا راعى هذا  بل هدايتهم،  �إليهم،  ر�سالته  خلال 
نزلت على �أنبيائهم لا�سيما التوراة.

بهم لقوميتهم، ولم يمتنع القر�آن  ولكن لربما يُقال �أن العرب ـ �أي�ضاً ـ عُرفوا بتع�صّ
عن ذكر �أنبياء بني �إ�سرائيل، لا�سيما النبي مو�سى ›عليه السلام‹، فقد ملأت ق�ص�صه 
اليهود مختلف  �أن تع�صب  �أكثر ف�سندرك  �سور القر�آن.. ولكننا لو دققنا في الأمر 
تماماً عن �أي تع�صب �آخر، وله عناوينه الدينية باعتبار �إيمانهم ب�أنهم �شعب الله 
بهم ذا ال�صبغة الدينية المت�شددة يمتد لي�شمل ما يخ�ص  المختار، وبالتالي ف�إن تع�صّ

الأنبياء ›عليهم السلام‹ والر�سالات ال�سماوية. 

بني  �أنبياء  على  الن�صو�ص  نزول  زمن  في  اليهود  �أعداء  كانوا  العرب  لأن  2ـ 
�إ�سرائيل، فلا م�صلحة لذكر �أنبياء العرب في خ�ضم ذلك ال�صراع المحتدم. وهنا 
�أي�ضاً  الم�سلمين  �أن  يقال  ب�أن  التعليل  هذا  على  ملاحظته  البع�ض  ي�سجل  قد  �أي�ضاً 
�سور  ا�ستمرت  هذا  ومع  للهجرة،  الثاني  العام  من  بدءً  اليهود  مع  �صراع  كانوا في 
�أنه  �إلا  �إ�سرائيل..  بني  �أنبياء  ذكر  في  ذلك  بعد  المنورة  المدينة  في  النازلة  القر�آن 
يمكن الرد على هذه الملاحظة ب�أن الم�سلمين لم يعي�شوا عقدة الهوية العربية لدى 
الأنبياء والر�سالات ال�سماوية كما عا�شها اليهود، بل ركز القر�آن الكريم كثيراً على 
�إنكار  هو  منها  �أيٍّ  �إنكار  و�أن  بها جميعاً،  الإيمان  و�ضرورة  وتعددها  النبوات  تنوع 
�أنها  باعتبار  وآله‹،  عليه  ›صلى الله  الأكرم محمد  النبي  النازلة على  الإلهية  للر�سالة 
الأحاديث  ال�سماوية. وفي  وال�شرائع  الر�سالات  �سل�سلة  والأكمل في  النهائية  الحلقة 
ما يدل على �أن النبي كان يتحدث عن النبي مو�سى ›عليه السلام‹ ـ على �سبيل المثال ـ 
بعنوان »�أخي مو�سى«. �إ�ضافةً �إلى �أن اليهود كانوا جزء من المجتمع المدني، وكانوا 
معنيين بالهداية �أي�ضاً، ��شأنهم ��شأن الم�شركين في ذلك، ولذا كان في ذكر �أنبياء بني 

�إ�سرائيل ما يفتر�ض به �أن ي�ستميلهم �إلى الإ�سلام.

الكتب  تلك  في  الله  يذكرهم  لا  وبالتالي  بيئتهم،  لي�ست  العربية  البيئة  لأن   .3

الأنبياء العرب
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النازلة على �أنبياء بني �إ�سرائيل، كما لم يذكر القر�آن الكريم �أنبياء لا يعني �أمرهم 
للعرب �شيئاً.

ولكن يبدو �أن هذا التبرير غير دقيق، لأن البيئة العربية كانت بيئتهم لا�سيما 
بعد خروجهم من م�صر وانتقالهم �إلى بلاد ال�شام، ف�إن مواجهاتهم كانت في الأعم 
كالعماليق  المناطقة،  تلك  في  القاطنين  العرب  مع  ـ  جميعها  يكن  لم  �إن  ـ  الأغلب 

واليبو�سيين والكنعانيين غيرهم.

ـ  �إليها  امتدت  التحريف  يد  �أن  �إلا  الكتب  تلك  في  ذُكروا  العرب  �أنبياء  �أن   .4
باً ـ ومحتها، وهو ما لا ن�ستطيع �إثباته بوجه، ويبقى مجرد احتمال وتخمين..  تع�صّ

ولربما يكون العاملان الأول والثاني هما الأقرب للقبول. 

٭ �أ�صحاب الكهف والرقيم:
وهكذا لا نجد في في الكتاب المقد�س بعهديه القديم والجديد �أي ذكر لأ�صحاب 
الكهف والرقيم، بينما تحدث القر�آن الكريم عنهم، ونزلت في ��شأنهم �آيات، و�سميت 
ال�سورة بما جاء فيها: �سورة الكهف، وال�سبب في ذلك �أن الحادثة وقعت بعد عهد 
�سماوي  كتاب  هناك  يكن  لم  وبالتالي  الإنجيل،  ونزول  السلام‹  ›عليه  الم�سيح  ر�سالة 

لاحق ليذكر الق�صة �سوى القر�آن الكريم، ولذا اخت�ص القر�آن بها.

ففي  الق�صة،  ذكرت  فقد  الإنجيل  نزول  بعد  ما  لعهد  الم�سيحية  الم�صادر  �أما 
 The Seven Sleepers of  Ephesus المو�سوعة الكاثوليكية جاءت تحت عنوان
في  حكم  الذي   Desius »د�سيو�س«  عهد  على  كان  الكهف  دخولهم  �أن  معتبرة 
الفترة ما بين 249-251م، بينما كان ظهور �أمرهم على عهد ثيودو�سيو�س))) الأول 
Theodosius الذي حكم بين 379-395م، �أو ثيودو�سيو�س الثاني الذي حكم بين 

408-450م، والذي �أثيرت �أبان حكمه ق�ضية �إحياء الموتى في يوم القيامة كم�شكلة 
فكرية كبيرة انق�سم على �إثرها النا�س يومذاك، ولم ينت�صر �أ�صحاب الر�أي القائل 

1. ومعنى اسمه بالعربية: عطا الله.
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بحقيقة البعث الج�سماني بعد الموت �إلا حين �أزاح �أحد �أهل المدينة الحجارة التي تغلق 
مدخل الكهف، فتفاج�أ بوجود �أولئك الفتية »ال�سبعة« الذين ما لبثوا �أن ا�ستيقظوا من 
ذلك ال�سبات الذي طال قروناً من الزمان، ثم توالت الأحداث حتى كُ�شف �أمرهم، 
وماتوا، وقرر الملك على �أثر ذلك نقل جثامينهم وبناء �أ�ضرحة ذهبية عليها تخليداً 
لذكراهم، �إلا �أنهم تراءوا له في المنام طالبين منه الإبقاء عليهم في الكهف، ف�أغُلِق 
الكهف، وبُنيت عليه كني�سة. وقد اعتاد الن�صارى بعد ذلك على �إحياء ذكراهم في 

الرابع من �أغ�سط�س وفي الثاني والع�شرين من �أكتوبر من كل عام))). 

وللعلامة ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي في تف�سيره الميزان، بحث حول هذه 
النقطة تحت عنوان »كلام حول ق�صة �أ�صحاب الكهف«، وق�سّم بحثه �إلى ف�صول، 
�أ�شار في بع�ضها �إلى نقاط مهمة تخدم بحثنا حول الخ�ضر، وذلك بالتنبيه �إلى �أن 
كثيراً من التفا�صيل حول الق�صة تدخل بمرور الزمان من خلال عوامل عديدة يغلب 
عليها الو�ضع والد�س والتحريف والاعتماد على الم�صادر المجهولة �أو غير الموثوقة، 
ولكنها في نهاية المطاف ترت�سخ في الأذهان وك�أنها جزء حقيقي لا ينفك عن الق�صة 
عن  روايات  عدة  في  كاملة  لة  مف�صّ وردت  الكهف  ق�صة  �أن  ذكر  حيث  القر�آنية، 
ال�صحابة والتابعين و�أئمة �أهل البيت ›عليهم السلام‹ كرواية القمي ورواية ابن عبا�س 
ورواية عكرمة، ورواية مجاهد وقد �أوردها في الدر المنثور، ورواية ابن �إ�سحاق في 
العرائ�س وقد �أوردها في البرهان، ورواية وهب بن منبه وقد �أوردها في الدر المنثور، 
وفي الكامل من غير ن�سبة، ورواية النعمان بن ب�شير في �أ�صحاب الرقيم وقد �أوردها 

في الدر المنثور. 

تتفق  تكاد  لا  بحيث  الروايات  هذه  متون  في  كبيرة  الاختلافات  �أن  �أ�ضاف  ثم 
الق�صة  الواردة في بع�ض جهات  الروايات  و�أما  الق�صة،  بارزة من جهات  في جهة 
كالمتعر�ضة لزمان قيامهم والملك الذي قاموا في عهده ون�سبهم و�سمتهم و�أ�سمائهم 
فالاختلاف  الق�صة  �إلى غير ذلك من جزئيات  الرقيم  ب�أ�صحاب  ت�سميتهم  ووجه 
1. www.newadvent.org/cathen/05496a.htm
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�إليه النف�س �أ�صعب. وال�سبب العمدة في  فيها �أ�شد والح�صول فيها على ما تطمئن 
اختلاف هذه الأحاديث م�ضافاً �إلى ما تطرق �إلى �أمثال هذه الروايات من الو�ضع 
من  ي�ستفاد  كما  الكتاب  �أهل  به  اعتنت  مما  الق�صة  �أن  �أحدهما:  �أمران:  والد�س 
وآله‹ عنها، بل ي�ستفاد  ›صلى الله عليه  �أن قري�شاً تلقتها عنهم و��سألوا النبي  رواياتها 
من التماثيل وقد ذكرها �أهل التاريخ عن الن�صارى ومن ال�صور الموجودة في كهوف 
بعدُ  اكت�سبت  الق�صة  �أن  و�أفريقيا  و�أوربا  �آ�سيا  من  المختلفة  الأر�ض  بقاع  في  �شتى 
�شهرة عالمية، ومن ��شأن الق�ص�ص التي كذلك �أن تتجلى لكل قوم في �صورة تلائم ما 

عندهم من الآراء والعقائد وتختلف رواياتها. 

وتو�سعوا فيه  الرواية و�ضبطها  �أخذ  بالغوا في  الم�سلمين قد  �أن  العلامة  واعتبر 
�أنف�سهم وخا�صة وقد اختلط بهم قوم  �أخذوا ما عند  و�أخذوا ما عند غيرهم كما 
و�أخذ  الأحبار  وكعب  منبه  بن  كوهب  الإ�سلام  في  دخلوا  الكتاب  �أهل  علماء  من 
ال�سلف  �أخذ الخلف عن  ثم  ال�سابقين  �أخبار  كثيراً من  والتابعون  ال�صحابة  عنهم 
وآله‹ فكانت  عليه  ›صلى الله  النبي  وعاملوا مع رواياتهم معاملة الأخبار الموقوفة عن 
على  يقت�صر  �أن  الق�ص�ص  من  يورده  فيما  ›تعالى‹  كلامه  د�أب  �أن  وثانيهما:  بلوى. 
مختارات من نكاتها المهمة الم�ؤثرة في �إيفاء الغر�ض من غير �أن يب�سط القول بذكر 
فما  لها،  المقارنة  والأحوال  والأو�ضاع  جهاتها  لجميع  والتعر�ض  بالا�ستيفاء  متنها 
كتاب الله بكتاب تاريخ و�إنما هو كتاب هدى. وهذا من �أو�ضح ما يعثر عليه المتدبر 
�أ�صحاب الكهف  ›تعالى‹ كالذي ورد فيه من ق�صة  في الق�ص�ص المذكورة في كلامه 
والرقيم، فقد �أورد �أولًا �شطراً من محاورتهم ي�شير �إلى معنى قيامهم لله وثباتهم 
على كلمة الحق واعتزالهم النا�س �إثر ذلك ودخولهم الكهف ورقودهم فيه وكلبهم 
معهم دهراً طويلًا ثم يذكر بعثهم من الرقدة ومحاوره ثانية لهم هي الم�ؤدية �إلى 
انك�شاف حالهم وظهور �أمرهم للنا�س. ثم يذكر �إعثار النا�س عليهم بما ي�شير �إلى 
م�سجد  اتخاذ  من  ذلك  بعد  نع  �صُ وما  الإلهي،  الغر�ض  ح�صول  بعد  ثانياً  توفيهم 
�أ�سمائهم  �أ�ضرب عن ذكر  وجل‹. وقد  ›عز  الذي جرى عليه كلامه  عليهم هذا هو 
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وموقعهم  الم�شاغل  من  لأنف�سهم  اتخذوه  وما  ن��شأتهم  وكيفية  وموالدهم  و�أن�سابهم 
من مجتمعهم وزمان قيامهم واعتزالهم وا�سم الملك الذي هربوا منه والمدينة التي 
الكلب الذي لازمهم، وهل كان كلب  خرجوا منها والقوم الذين كانوا فيهم وا�سم 
�صيد لهم �أو كلب غنم للرعي؟ وما لونه؟ وقد �أمعن فيه الروايات ـ �إلى غير ذلك من 
الأمور التي لا يتوقف غر�ض الهداية على العلم ب�شئ منها كما يتوقف عليه غر�ض 

البحث التاريخي. 

�آيات  �أن المف�سرين من ال�سلف لما �أخذوا في البحث عن  قال العلامة بعد ذلك 
الق�ص�ص راموا بيان ات�صال الآيات ب�ضم المتروك من �أطراف الق�ص�ص �إلى المختار 
الم�أخوذ منها لت�صاغ بذلك ق�صة كاملة الأجزاء م�ستوفاة الأطراف، ف�أدى اختلاف 

�أنظارهم �إلى اختلاف ي�شابه اختلاف النقل، ف�آل الأمر �إلى ما ن�شاهده))).

ت�أثير  حول  تف�سيره  من  الثالث  الف�صل  في  �أي�ضاً  الطباطبائي  العلامة  وذكر 
اختلاف م�صادر غير الم�سلمين في تفا�صيل الق�صة على الق�صة القر�آنية �أن الق�صة 
الفترة  الق�صة وقعت في  �أن  والتاريخ على  الرواية  �أهل  الم�سلمين: معظم  عند غير 
بين النبي ›صلى الله عليه وآله‹ وبين الم�سيح ›عليه السلام‹، ولذلك لم يرد ذكرها في كتب 
تلقت  �أن قري�شاً  الروايات على  ا�شتملت عدة من  و�إن  اليهود،  يعتوره  العهدين ولم 
نقل  وما  واعتوروها قديماً وحديثاً،  الن�صارى  بها  اهتم  و�إنما  اليهود،  الق�صة من 
عنهم في الق�صة قريب مما �أورده ابن �إ�سحاق في العرائ�س عن ابن عبا�س، غير �أن  

رواياتهم تختلف عن روايات الم�سلمين في �أمور: 

�أحدها: �أن الم�صادر ال�سريانية تذكر عدد �أ�صحاب الكهف ثمانية في حين يذكره 
الم�سلمون وكذا الم�صادر اليونانية والغربية �سبعة. 

ثانيها: �أن ق�صتهم خالية من ذكر كلب �أ�صحاب الكهف. 

ثالثها: �أنهم ذكروا �أن مدة لبث �أ�صحاب الكهف فيه مائتا �سنة �أو �أقل، والم�سلمون 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج13، ص 294-290.
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يذكر معظمهم �أنه ثلاثمائة وت�سع �سنين على ما هو ظاهر القر�آن الكريم، وال�سبب في 
تحديدهم ذلك �أنهم ذكروا �أن الطاغية الذي كان يجبر النا�س على عبادة الأ�صنام 
وقد هرب منه الفتية هو دقيو�س الملك 249 - 251 وقد ا�ستيقظ �أهل الكهف على 
ما ذكروا �سنة 425 م �أو �سنة 437 م �أو �سنة 439 م، فلا يبقى للبثهم في الكهف �إلا 
مائتا �سنة �أو �أقل، و�أول من ذكره من م�ؤرخيهم على ما يذكر هو »جيم�س« ال�ساروغي 

ال�سرياني الذي ولد �سنه 451 م ومات �سنه 521 م، ثم �أخذ عنه الآخرون))).

وجاء في هام�ش الف�صل الرابع عند الحديث عن تحديد موقع الكهف �أن الآثاري 
»رفيق وفا الدجاني« �ألّف كتاباً �سماه »اكت�شاف كهف �أهل الكهف« ن�شره �سنة 1964م 
ل  تناول فيه تفا�صيل الاكت�شاف الذي تم لكهف �أهل الكهف �سنة 1963 م، و�أنه ف�صّ
القول فيه حول ما عاناه في البحث والتنقيب، والآثار التي اكتُ�شفت مما ي�ؤيد كون 
و�أن  العزيز،  الكتاب  في  ذكره  ورد  الذي  الكهف  �أ�صحاب  كهف  هو  الكهف  هذا 
الأمارات المذكورة فيه و�سائر العلائم التي وجدت هناك ت�ؤيد كونه هذا الكهف دون 

كهف �أف�سو�س))) والذي في دم�شق �أو البتراء �أو ا�سكاندنافية. 

وذكر العلامة �أن الباحث الدجاني ا�ستقرب في كتابه �أن الطاغية الذي هرب 
منه �أ�صحاب الكهف فدخلوا الكهف هو »طراجان الملك 98 - 117 م« لا »دقيو�س 
الملك 249 - 251م« الذي ذكره الم�سيحيون وبع�ض الم�سلمين، ولا »دقيانو�س الملك 285 
- 305« الذي ذكره بع�ض �آخر من الم�سلمين في رواياتهم. وا�ستدل عليه ب�أن الملك 
ال�صالح الذي بعث الله �أ�صحاب الكهف في زمانه هو ثئودو�سيو�س الملك 408 - 450 
ب�إجماع م�ؤرخي الم�سيحيين والم�سلمين، و�إذا طرحنا زمان الفترة الذي ذكره القر�آن 
لنوم �أهل الكهف وهي 309 �سنين من متو�سط حكم هذا الملك ال�صالح وهو 421 بقي 
112 �سنة، و�صادف زمان حكم طراجان الملك، وقد �أ�صدر طراجان في هذه ال�سنة 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج13، ص 297-295.
2. المصادر النصرانية ــ والقصة تتعلق بتاريخهم وهي معروفة وثبتة عندهم ـــ حدّدت اسم المدينة التي 
جرت فيها الحادثة وهي أفسوس، وأطلقت على أصحاب الكهف عنوان القديسين السبعة النائمين في كهف 

أفسوس، ولذا أرى أن الأقرب والأوفق تاريخياً أن نلتزم بذلك.
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�ض  مر�سوماً يق�ضي �أن كل عي�سوي يرف�ض عبادة الآلهة يحاكم كخائن للدولة ويعرَّ
م�ؤرخي  بع�ض  اعترا�ض  يندفع  الوجه  بهذا  �أنه  الدجاني  الباحث  و�أ�ضاف  للموت. 
الم�سيحيين كجيبون في كتاب »انحطاط و�سقوط الإمبراطورية الرومية« على زمان 
التاريخ  ب�أنه لا يوافق ما �ضبطه و�أثبته  لبث الفتية 309 �سنين المذكورة في القر�آن 
�أنهم بُعثوا في زمن حكم الملك ال�صالح ثئود�سيو�س 408 - 451 م، وقد دخلوا الكهف 

في زمن حكم دقيو�س 249 - 251 م، والف�صل بين الحكمين مائتا �سنة �أو �أقل.

وعلّق العلامة على الكلام ال�سابق معتبراً �أن هذا التوجيه من الدجاني ا�ستدلال 
وجيه بيد �أنه يتوجه عليه �أمور: 

منها: طرحه 309 �سنين المذكورة في القر�آن وهي �سنون قمرية على الظاهر، 
وكان ينبغي �أن يعتبرها 300 �سنة لتكون �شم�سية فيطرحها من 430 متو�سط �سني 

حكم الملك ال�صالح. 

ومنها: �أنه ذكر �إجماع الم�ؤرخين من الم�سلمين والم�سيحيين على ظهور �أمر الفتية 
في زمن حكم ثئودو�سيو�س، ولا �إجماع هناك مع �سكوت �أكثر رواياتهم عن ت�سمية 
هذا الملك ال�صالح، ولم يذكره با�سمه �إلا قليل منهم، ولعلهم �أخذوا ذلك من م�ؤرخي 
الم�سيحيين، ولعل ذلك حد�س منهم عما ين�سب �إلى جيم�س ال�ساروغي 452 - 521م 
�أنه ذكر الق�صة في كتاب له �ألّفه �سنة 474 فطبقوا الملك على ثئودو�سيو�س، على �أن 
مثل هذا الإجماع �إجماعهم المركب على �أن طاغيتهم �إما دقيو�س �أو دقيانو�س، ف�إنه 

ينفي على �أي حال كونه هو »طراجان«. 

ومنها: �أنه ذكر �أن ال�صومعة التي على الكهف تدل البينات الأثرية على كونها 
مبنية في زمن ج�ستينو�س الأول 518 ـ 527 م، ولازم ذلك �أن يكون بنا�ؤها بعد مائة 
�سنة تقريباً من ظهور �أمر الفتية، وظاهر الكتاب العزيز �أن بناءها مقارن لزمان 
�إعثار النا�س عليهم، وعلى هذا ينبغي �أن يعتقد �أن بناءها بناء مجدد ما هو بالبناء 

الأولي عند ظهور �أمرهم. 
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التي وردت في القر�آن  و�أخيراً ختم العلامة بقوله: بعد هذا كله فالم�شخ�صات 
الكريم للكهف �أو�ضح انطباقاً على كهف الرجيب من غيره))).

ا�ص ودورهم التخريبي: ٭ البحث التمهيدي الثاني، القُ�صّ
الخبر  والقَ�ص�صُ:  الأثر.  تتبّع  مِن  و�أ�صلها  الخبر،  هي  اللغة  في  ة:  القِ�صّ
والحديث. الأمر  ة:  والقِ�صّ تُكتب.  التي  ة  القِ�صّ جمع  �ص:  والقِ�صَ المق�صو�ص. 

ة على وجهها ك�أنّه يتتبّع معانيها و�ألفاظها. والقا�صّ: الذي ي�أتي بالق�صّ

ب�أ�سلوب  ب�أنها: )فنّ حكاية الحوادث والأعمال  عُرّفت الق�صة  وفي الا�صطلاح 
لغوي ينتهي �إلى غر�ض مق�صود(. والقا�صّ بح�سب تعريف ابن الجوزي: )هو الذي 
يتبع الق�صة الما�ضية بالحكاية عنها وال�شرح لها وذلك الق�ص�ص، وهذا في الغالب 

عبارة عمّن يروي �أخبار الما�ضين())).

ثون  ويُحدِّ يتجوّلون  وكانوا  الإ�سلامي،  العهد  قبل  ا�صَ  القُ�صّ العربُ  عرف 
بالق�ص�ص من قبيل حروب العرب و�أخبار الع�شّاق، وبالأ�ساطير التي يبتدعونها �أو 
�أ�صولها من �أحداث حقيقية من تاريخ العرب والرومان والفر�س والقبط  ي�أخذون 
والم�سيحيين  اليهود  ومن  وال�صين،  واليونان  الهند  ومن  والبابليين،  وال�سريان 
وال�صابئة، ومن ثم يقومون ب�إ�ضافة الكثير من الأكاذيب والتخيلات �إليها، فتمتزج 
الحقيقة بحكايات ال�سحر والجن والكهانة والآلهة و�أمثال ذلك. وكان هذا ـ ب�صورة 
عامة ـ م�صدر رزق بالن�سبة �إليهم، �أو و�سيلة من و�سائل الترفيه عن الآخرين. �إلا 
دينية  بغةً  �صِ م�ضمونه  �أعُطي  حين  �آخر  بُعداً  �أخذ  الإ�سلامي  العهد  في  الق�ص  �أن 
من خلال ن�سبة الق�صة ـ زوراً ـ �إلى النبي ›صلى الله عليه وآله‹ �أو الإمام ›عليه السلام‹ �أو 
ال�صحابي �أو �إلى كتاب �سماوي �أو �أحد الأنبياء ›عليهم السلام‹ الحقيقيين �أو المزعومين 

في الأزمنة الغابرة.

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج13، ص 299-297.
2. ابن الجوزي: القصّاص والمذكّرين، ص66.
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الإ�سلام  �صدر   في  العربي  »الأدب  عنوان:  تحت  العربية  المو�سوعة  في  جاء 
ال�سيا�سية  المعاني  فيه  تختلط  الُخطب  هذه  من  رْب  �ضَ )وثمة  الأموي«:  والع�صر 
ا�ص يرافقون الجيو�ش الغازية ويثيرون  بالمعاني الدينية، هو الق�ص�ص. فكان القُ�صّ
الحمية في النفو�س عن طريق التمثل بالآيات القر�آنية التي تحث على الجهاد وتذكير 
المجاهدين بما ينتظرهم عند الله من الثواب العظيم وربما ا�ستعانوا ب�أخبار فر�سان 
ا�ص الذين كانوا يرافقون  العرب القدامى لتحقيق هذه الغاية... و�إلى جانب القُ�صّ
الحملات الغازية لحث الجند على الا�ستب�سال في القتال وجدت جماعة �أخرى من 
الكريم  القر�آن  وتف�سير  الديني  الق�ص�ص  ب�سرد  وتقوم  الم�ساجد  تلازم  الق�صا�ص 
تف�سيراً ممزوجاً بق�ص�ص الأنبياء و�أخبار الأمم القديمة، وكان بع�ضهم يجنح �إلى 

المبالغة والتزيد كي ي�ستميلوا النا�س �إلى ق�ص�صهم())).

مِن  ثم  الإ�سلام،  بالدخول في  تظاهروا  الكتاب ممن  �أهل  لبع�ض علماء  وكان 
ورَ في انت�شار تلك  �أيديهم، ومن خلال مَن تبِعهم لاحقاً، الدَّ خلال مَن تتلمذ على 
لتتحول بعد ذلك  الدينية المقد�سة،  الم�سلمين وب�صبغتها  الأ�سطورية بين  الق�ص�ص 

عندهم �إلى م�صدر من م�صادر المعرفة.. بل والعقيدة �أي�ضاً.

وقد تحدث ها�شم معروف الح�سني في كتابه »المو�ضوعات في الآثار والأخبار« 
عن دور ما �أ�سماها بـ »العنا�صر الأجنبية المعادية للإ�سلام في و�ضع الحديث« معتبراً 
�أن الق�ص�ص والأحاديث قد �أدخلت على الحديث وعلى تاريخ الم�سلمين الكثير من 
�سلاحاً  و�ستبقى  تزال  ولا  كانت  و�أنها  الإ�سلام،  �سبقت ظهور  التي  الأمم  �أ�ساطير 
يعتمد عليها دعاة الهدم والتخريب ما دامت في بطون كتب الحديث والتاريخ �إلى 

جانب ال�صحيح ال�سليم فيها هنا وهناك. 

واليهودية  الم�سيحية  يعتنقون  كانوا  ممن  جماعة  �إلى  الاتهام  �أ�صابع  ووجه 
ونجحوا في الد�س بين تعاليم الإ�سلام بع�ض الأ�ساطير بق�صد الت�شوي�ش والتخريب، 

1. www.arab-ency.com
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وظهرت نتف منها في ع�صر الر�سول ›صلى الله عليه وآله‹، ولكنه بحر�صه على ر�سالته 
ورعايته ا�ستطاع �أن يك�شفهم، ويحبط د�سائ�سهم. وكان من ه�ؤلاء تميم الداري من 
ن�صارى اليمن الذين دخلوا الإ�سلام في ال�سنة التا�سعة من هجرة الر�سول، وهو بطل 
والمحدّثين  الم�ؤرخين  بين  المعروف  منبه  بن  ووهب  والدجّال)))،  الج�سّا�سة  �أ�سطورة 
بق�ص�صه و�أخباره عن الأمم والأديان، وكعب الأحبار الذي يعد �أحد �أعمدة و�ضع د�س 
الق�ص�ص الإ�سرائيلية والأ�ساطير في التراث الإ�سلامي. وظلت حركة الق�صا�صين 
تت�سع مع الزمن حتى ا�ستغلهم الحكام لأغرا�ضهم ال�سيا�سية. وظل الق�ص�ص يتطور 
وينت�شر حتى �أ�صبح مورداً للمرتزقة وو�سيلة من و�سائل الا�ستجداء، فكان القَ�صا�ص 
ث بعد ال�صلاة بالغرائب التي تلفت الأنظار �إليه وتثير عواطف العامة، وين�سب  يحدِّ
�إثماً  ذلك  يرى في  ولا  السلام‹  ›عليه  والإمام  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الر�سول  �إلى  حديثه 
�إن�سان ح�سب مقدرته، ولا  له كل  ف�إذا فرغ من حديثه ب�سط رداءه، فيدفع  وزوراً، 
له الخا�صة ما دام يجد من العامة مَن ي�سمع له، ويتطلع �إلى هذا النوع  يبالي بما تقوَّ

من الحديث الذي يدر عليه العطاء ويمنحه احترام العامة وتقديرهم))).

و�أ�ضاف محمود �أبورية في كتابه »�أ�ضواء على ال�سنة المحمدية« فئتان �أخريتان 
الق�ص�ص  انت�شار  الدور في  الكتاب كان لهم  �أهل  الق�صا�ص وعلماء  �إلى  بالإ�ضافة 
الخرافية والمحرّفة، قال: )ثم ظهر الق�صا�ص والزنادقة، و�أهل الأخبار المتقادمة 
مما ي�شبه �أحاديث خرافة، فوقع ال�شوب والف�ساد في الحديث من كل هذه الوجوه في 
ع�صور مختلفة، �أما الق�صا�ص ف�إنهم كانوا يميلون وجوه القوم �إليهم وي�ستدرّون ما 
عندهم بالمناكير والغرائب والأكاذيب من الأحاديث، ومن ��شأن العوام القعود عند 
القا�ص ما كان حديثه عجيباً خارجاً عن قطر المعقول، �أو كان رقيقاً يحزن القلوب 
وي�ستغزر العيون، وللقوم في هذه الفنون الأكاذيب العري�ضة والأخبار الم�ستفي�ضة. 
الم�ست�شنعة  الأحاديث  الزنادقة فقد جعلوا يحتالون للإ�سلام ويهجّنونه بد�س  و�أما 

1. انظر صحيح مسلم، ح 2942.
2. الحسني: الموضوعات في الآثار والأخبار، ص 210-207.
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والم�ستحيلة مما ي�شبه خرافات اليونان والرومان و�أ�ساطير الهنود والفر�س لي�شنّعوا 
�أهل ال�سنة في روايتهم ما لا ي�صح في العقول ولا ي�ستقيم على النظر.  بذلك على 
�إثبات الخرافات الجاهلية  �إلى  �أهل الأخبار المتقادمة فقد ق�صدوا من ذلك  و�أما 
وجعلها ب�سبيل من ال�صحة للا�ستعانة بها على التف�سير وما �إليه، و�أمثلة ذلك كله 

فا�شية())).

واعتنى الأمويون بالق�ص كو�سيلة لدعم حكمهم من خلال بث الق�ص�ص التي 
وحلفائهم،  �أمية  �آل  ��شأن  من  ترفع  والتي  علي  �آل  لا�سيما  معار�ضيهم،  �إلى  ت�سيء 
بالإ�ضافة �إلى تر�سيخ روح القومية العربية ب�أزاء القوميات الأخرى التي دخلت في 
الإ�سلام �أو اندمجت في المجتمع الإ�سلامي مما د�أب الأمويون على ت�شجيعه في مقابل 

التعاليم الإ�سلامية التي �ساوت بين النا�س ورف�ضت التمييز بالقومية �أو ب�سواها. 

عن غ�ضيف بن الحرث قال: )بعث �إلي عبد الملك بن مروان فقال‏:‏ يا �أبا �سليمان 
�إنا قد جمعنا النا�س على �أمرين فقال‏:‏ وما هما‏؟‏ قال‏:‏ رفع الأيدي على المنابر يوم 

الجمعة، والق�ص�ص بعد ال�صبح والع�صر())). 

٭ الآثار ال�سلبية:
القر�آني  الق�ص�ص  من  كثير  معالم  الأ�سطورية  الق�ص�ص  هذه  �أف�سدت  وقد 
لتُ�شبع  فيها،  ا�ستغرقت  التي  الوهمية  التفا�صيل  خلال  من  الإيمانية  ومفاهيمها 
النبي  �سنة  معالم  �أ�ضاعت  كما  دينهم،  عليهم  لتُف�سد  �أو  الم�سلمين،  بع�ض  ف�ضول 

›صلى الله عليه وآله‹ من خلال و�ضع الحديث على ل�سانه دون �أدنى تورّع.

)الق�صا�ص  الحديث:  في  الو�ضع  �أغرا�ض  عن  يتحدث  وهو  الجوزي  ابن  قال 
ومعظم البلاء منهم يجرى، لأنهم يزيدون �أحاديث تثقف))) وترقق وال�صحاح يقل 

1. أبورية: أضواء على السنة المحمدية، ص97.
2. الهيثمي: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، ج1، ح 892.

3. أي تُصلح السلوك وتؤدّب .
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فيها هذا. ثم �إن الحفظ ي�شق عليهم، ويتّفق عدم الدين، ومن يح�ضرهم جهال، 
فيقولون. ولقد حكى لي فقيهان ثقتان عن بع�ض ق�صا�ص زماننا، وكان يُظهر الن�سك 
والتخ�شع �أنه حكى لهما قال: قلت يوم عا�شوراء، قال ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹: 
من فعل اليوم كذا فله كذا ، ومن فعل كذا فله كذا �إلى �آخر المجل�س. فقالا له : ومن 
�أين حفظت هذه الأحاديث؟ فقال: والله ما حفظتها، ولا �أعرفها بل في وقتي قلتها! 
قال الم�صنِّف: ولا جرم، ذلك الق�صا�ص �شديد النعير �ساقط الجاه لا يلتفت النا�س 

�إليه ولا له دنيا ولا �آخرة())). 

»�أقانيم  كتابه  في  النوفلي  مبارك  بن  �أحمد  الباحث  اعتبر  الإطار  هذا  وفي 
اللامعقول« �أن الله ›عز وجل‹ �أنزل القر�آن لير�سم من الإن�سان �إن�ساناً، ومن الروح 
روحاً، ومن القلب قلباً، ومن العقل عقلًا، ومن النف�س نف�ساً، ومن الج�سد ج�سداً، 
فلا يرف�ض الحقائق، �إنه يق�ص علينا �أح�سن الق�ص�ص، فلا �آدم ولا نوح ولا �إبراهيم 
يون�س ولا مو�سى ولا عي�سى ولا  يو�سف ولا  يعقوب ولا  �إ�سحاق ولا  ولا  �إ�سماعيل  ولا 
لم  ب�شر،  هم  بل  �آلهة،  �أو  �أ�سطورية  �شخ�صيات  والر�سل  الأنبياء  جميع  ولا  محمد 
يعي�شوا في الزمن المقد�س كما تعتبره الميثولوجيات، �إنما عا�شوا على هذه الأر�ض، 
فعليها م�شوا، ومنها �أكلوا، ومعها ومع من يعي�ش عليها تعاملوا، ومنا خُلقوا، وفيها 
�أعيدوا، ومنها يخرجون تارة �أخرى، ور�سموا تاريخاً عظيماً للب�شرية، فحكى القر�آن 
وْحَيْنَا �إِلَيْكَ هَذَا الْقُرْ�آنَ  ا �أَ �صِ بَِ كل ذلك ثم قال: { نَحْنُ نَقُ�صُّ عَلَيْكَ �أَحْ�سَنَ الْقَ�صَ

وَ�إِنْ كُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَِنَ الْغَافِلِيَن}))).

�أو  بق�صد  القر�آني  الن�ص  تعاطي  �سياق  في  الأ�ساطير  �إقحام  المخاطرة  ومن 
القر�آني فيلم �سينمائي فُقدت بع�ض حلقاته، فجاء مَن  الن�ص  بدون ق�صد، وك�أن 
ه مفقوداً في ف�ضاء الن�ص  جاء ليُكمِل من عالم الظنون والأوهام والأ�ساطير ما ظنَّ
بين  الفجوة  عمّق  الوهمية  اللغة  بهذه  القر�آني  الق�ص�ص  مع  التعامل  �إن  القر�آني. 

1. ابن الجوزي: الموضوعات الكبرى، ج1، ص44.
2. القرآن الكريم: سورة يوسف:3.
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العقل الب�شري والن�ص القر�آني، وحمّل العقل ما لا يحتمل، وقلَب القر�آن على العقل، 
�إلى  اليقين  بالمغامرة الخطرة، من  �صراعاً محفوفاً  ف�أحدث  القر�آن،  على  والعقل 
ت بين الق�ص�ص القر�آني بحجة �أن  ال�شك، فكم من ق�صة خرافية و�أ�سطورية �أُقحمََ
 ِ دَقُ مِنَ الَلّ فلاناً من الثقات رواها، وهل هناك ثقة �أعظم من القر�آن؟ { وَمَنْ �أَ�صْ

حَدِيثًا}))). 

و�أ�ضاف النوفلي �أنه لا وجود لفراغ في القر�آن، ولا نق�ص فيه ولا خلل، فالن�ص 
القر�آني نُطق وحركة، وديناميكية م�ستمرة، فهو م�ساحة وا�سعة مت�سعة، لا لي�سرح 
فيها المتخيَّل الوهمي، ولا لتُ�سدّ ب�أ�ساطير »جلجام�ش �أو »برغو�شا«)))، ين�أى القر�آن 
التدبر  عالم  �إلى  يحمله  و�إنما  �سحيق،  مكان  في  به  يهوي  �أن  يتدبره  وبمن  بنف�سه 
بحركة  متحركة  الكون،  لتحي  حيّة  عنه  ال�سكوت  فم�ساحة  والا�ستيعاب،  والتفكر 

الفلك، متجددة بتجدد الأفهام والأفكار، ح�سب مقت�ضى حال الأزمنة والأمكنة. 

حينما �سيطر �أقنوم الأ�سطورة على تف�سير الق�ص�ص القر�آني �أبعَد الحكمة من 
منطوق الق�صة القر�آنية، فحوّلها عن مقا�صدها، و�أحدثت م�ؤلفات الق�ص�ص الروائي 
مغالطة في فهم الكتاب العزيز، فقراءة الق�ص�ص القر�آني لا للت�سلية والمتعة، و�إنما 
تذكير بالموعظة ودر�س بالعبرة و�أخذ للحكمة لت�شد العلاقة بين الخالق والمخلوق، 
تنتهي،  لا  فمعانيه  ولذا  لبع�ض،  بع�ضها  المخلوقات  وبين  والكون،  الإن�سان  وبين 
ح�سب  ال�سابق  منه  فا�ستفاد  الديناميكية،  بالمفاهيم  الدوام  على  تفي�ض  وكلماته 
فهمه لأزمانه، وي�ستوعبه اللاحق ح�سب معطيات ع�صره، فالكل يرتوي منه لي�شرح 
والت�أثير.  والفاعلية  بالتجديد  عالمه  ويحرّك  بالفهم،  وينير عقله  بالإيمان،  �صدره 
لم يكن يعلم ق�ص�ص الأنبياء ال�سابقين، لكونه لا  والنبي محمد ›صلى الله عليه وآله‹ 

1. القرآن الكريم: سورة النساء:87.
2. جلجامش بطل أسطوري ورد اسمه في أسماء ملوك سومر كملك لمدينة أور، من الأسرة التي حكمت 
بعد الطوفان وسنتحدث عنه لاحقاً. وبرغوشا كاهن بابلي عاش في القرن الثالث قبل الميلاد ووضع العديد 
من المؤلفات باللغة اليونانية، وعرف باسمه اليوناني بيروسوس، ومن أهم مؤلفاته كتاب ضخم عن تاريخ 

بابل وحضارتها، بيد أن الكتاب ضاع، وبقيت منه شذرات في بعض مؤلفات الكتاب الكلاسيكيين.
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�إليه القر�آن الكريم ق�صّ عليه �أحداث الأمم ال�سابقة،  �أوحي  يعلم الغيب، وحينما 
ومما ق�صّ عليه في �سورة هود ق�ص�ص الأنبياء ال�سابقين كنوح وغيره، ثم قال الله 
له: {تِلْكَ مِنْ �أَنبَاءِ الْغَيْبِ نُوحِيهَا �إِلَيْكَ مَا كُنتَ تَعْلَمُهَا �أَنتَ وَلَ قَوْمُكَ مِن قَبْلِ هَذَا 

بِْ �إِنَّ الْعَاقِبَةَ لِلْمُتَّقِيَن}))).  فَا�صْ

وحكى الله لنا ق�صة مريم وزكريا وعي�سى ›عليهم السلام‹ في �سورة �آل عمران ثم 
قال بعدها لنبيه محمد ›صلى الله عليه وآله‹: {ذَلِكَ مِنْ �أَنبَاءِ الْغَيْبِ نُوحِيهِ �إِلَيْكَ وَمَا 
مُونَ}))).   هُمْ يَكْفُلُ مَرْيََ وَمَا كُنتَ لَدَيْهِمْ �إِذْ يَخْتَ�صِ كُنتَ لَدَيْهِمْ �إِذْ يُلْقُونَ �أَقْلَمَهُمْ �أَيُّ
والمرويات الإ�سرائيلية �أدخلت في كتب التفا�سير و�أبعَدت الأفهام عن �إدراك الحكمة 

والمقا�صد القر�آنية من ذِكر الق�ص�ص القر�آني))).

ال�شهوات  نحو  ودفعهم  الم�سلمين  �أخلاق  تدمير  في  دور  للق�ص�ص  كان  كما 
�أواخر  في  ب�إطراد  وتتزايد  تتكاثر  الغرامية  الق�ص�ص  مواد  �أخذت  فلقد  المحرمة، 
الع�صر الأموي، حتى حمل ال�سرور والإعجاب بها على �إن�شاء حلقات من الق�ص�ص 
الغرامية تعتمد على �أغاني الغزل الم�شهورة من ناحية، كما ت�شتبك بمختلف البواعث 
النابعة من �آداب الأمم عامة من ناحية �أخرى، ورواها العرب دون تحرّي م�صادرها 
و�إن �سمّوا بع�ض الأ�شخا�ص من �أبطال الغرام والع�شق الذين لم يكونوا �إلا من �أبناء 
الخيال، وهذا الباب ترتب عليه ثقافة، وهذه الثقافة فتحت الطريق لأبواب �أخرى 

تجد على �أبوابها دعاة ال�صوفية والانعزالية. 

وتجد الذين ي�ستدرون عطف الحكام، وتجد الذين يطبخون علوم الكلام لترى 
على الموائد �أ�صنافاً عديدة من �أقوال مرجئة �إلى �أقوال قدرية �إلى علوم يونانية، وكل 

هذا �أملاه الواقع الجديد الذي بناه الق�ص))).

1. القرآن الكريم: سورة هود:49.
2. القرآن الكريم: سورة آل عمران:44.

3. النوفلي: أقانيم اللامعقول، ج1، ص 198-195.
4. سعيد أيوب: معالم الفتن، ج1، ص340.
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ا�ص: ٭ الموقف من القُ�صّ
ا�ص بين م�ستعين بهم كعدد من الخلفاء والحكام  اختلف موقف الم�سلمين من القُ�صّ
الذين ر�أوا فيهم و�سيلة من الو�سائل الإعلامية التي يمكن توجيهها ل�صالح الحكم، 
باعتبارها  �أو  ذلك،  على  كنموذج  منهم  الأمويين  موقف  عن  الحديث  قدمت  وقد 
و�سيلة من و�سائل المعرفة التي تحتاج �إليها �أية ح�ضارة تريد �أن تنه�ض بمجتمعاتها 
وت�شويه  والافتراء  الكذب  تتورع عن  لا  التي  ال�شريحة  لهذه  وبين معار�ض  ثقافياً.. 

التاريخ وتحريف الق�ص�ص القر�آني والتلاعب في المعتقدات وال�شريعة والأخلاق. 
قال ابن الجوزي: )و�إنما كره بع�ض ال�سلف الق�ص�ص لأحد �ستة �أ�شياء، �أحدها 
�إذا ر�أوا ما لم يكن على عهد ر�سول  �أن القوم كانوا على الاقتداء والاتباع، فكانوا 
الله �أنكروه حتى �أن �أبا بكر وعمر لما �أرادا جمع القر�آن قال زيد: �أتفعلان �شيئاً لم 
يفعله ر�سول الله؟ والثاني �أن الق�ص�ص لأخبار المتقدمين تندر �صحته، خ�صو�صاً ما 
يُنقل عن بني �إ�سرائيل، وفي �شرعِنا غُنْية))). وقد جاء عمر بن الخطاب بكلمات من 
التوراة �إلى ر�سول الله، فقال له: �أمِطْها))) عنك يا عمر. خ�صو�صاً �إذ قد علم ما في 
الإ�سرائيليات من المحال، كما يذكرون �أن داود بعث �أوريا حتى قتل وتزوج امر�أته، 
و�أنّ يو�سف حل �سراويله عند زليخا. ومثل هذا محال تتنزه الأنبياء عنه، ف�إذا �سمعه 
الجاهل هانت عنده المعا�صي وقال: لي�ست مع�صيتي بِعَجَب))). والثالث �أن الت�شاغل 
بذلك ي�شغل عن المهم من قراءة القر�آن، ورواية الحديث، والتفقه في الدين.والرابع 
ة من العِظة ما يكفي عن غيره مما لا تتيقن  نَّ �أن في القر�آن من الق�ص�ص وفي ال�سُّ
وا. ف�أدخلوا في  �صحته. والخام�س �أن �أقواماً ممن يدخل في الدين ما لي�س منه قَ�صُّ
ق�ص�صهم ما يف�سد قلوب العوام. وال�ساد�س �أن عموم الق�صا�ص لا يتحرّون ال�صواب 

ولا يحترزون من الخط�أ لقلة علمهم وتقواهم. فلهذا كره الق�ص�ص مَن كرهه())).
1. أي كفاية وغِنى.

2. أي نحّها وأبعدها.
3. أي إذا كان النبي يفعل مثل هذا، فلن تكون معصيتي بأمر منكر.

4. ابن الجوزي: القصاص والمذكّرين، ص159.
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وبينما روى الف�ضل بن زياد قائلًا: )�سمعت �أحمد بن حنبل يقول: �أكذب النا�س 
ف�صلًا  يعقد  ال�شرعية«  »الآداب  كتابه  في  المقد�سي  نجد  والق�صا�ص()))  ال�سُـ�ؤاّل 
�سمعت  المروزي  )قال  فيه:  جاء  وكذبهم  و�ضررهم  ونفعهم  الق�صا�ص  وعظ  في 
�أباعبدالله))) يقول: يعجبني الق�صا�ص! لأنهم يذكرون الميزان وعذاب القبر. قلت 
لأنهم  �صدوقاً،  كان  �إذا  لعمري  �أي  فقال:  �إليهم؟  الذهاب  فترى  الله:  عبد  لأبي 
ت�أتيهم؟ قال:  �أو  : كنت تح�ضر مجال�سهم  له  القبر. قلت  الميزان وعذاب  يذكرون 
�أنفع  ما  بالق�صا�ص،  فقال عليك  الو�سو�سة  �أبي عبد الله  �إلى  و�شكا رجل  قال:  لا. 
�أبو  فقال  ف��سأل  �سائل  فقام  م�سجد  في  �صلى  �أنه  عنه  الخلّل  وروى  مجال�سهم... 
عبد الله: �أخرجوه من الم�سجد، هذا يكذب على ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹. وقال 
مهنا: �إن �أبا عبدالله ��سألوه عن الق�ص�ص فرخّ�ص فيه، فقلت له حدثنا عبد الرزاق 
عن معمر عن الزهري عن �سالم عن ابن عمر �أنه كان يخرج من الم�سجد يقول: ما 
�أخرجني �إلا الق�صا�ص، ولولاهم ما خرجت)))! فقال لي: يعجبني الق�صا�ص اليوم 
قال: جاءنا  له حدثنا �ضمرة  فقلت  النا�س،  ويخوفون  القبر  يذكرون عذاب  لأنهم 
�سفيان))) ههنا فقلنا: ن�ستقبل الق�صا�ص بوجوهنا؟ فقال: ولّوا البدع ظهوركم. فقال 

�أحمد: نعم هذا مذهب الثوري())).

المعار�ضين  وبين  وم�ؤيديهم من جهة،  الق�صا�ص  المواجهة بين  وقد دفعت هذه 
من جهة �أخرى �إلى و�ضع ن�صو�ص على ل�سان النبي والآل والأ�صحاب مدحاً  وذماً، 
تماماً كما جرى في العديد من الخ�صومات ال�سيا�سية والعقدية والاجتماعية، حيث 
ف لنُ�صرة هذا الطرف �أو ذاك. وللهيثمي في  تم توظيف الحديث المو�ضوع �أو المحرَّ
كتابه »مجمع الزوائد ومنبع الفوائد« باب للأحاديث المروية عن الق�ص والق�ص�ص، 

1. ابن أبي يعلى: طبقات الحنابلة، ج1، ص 99.
2. أي أحمد بن حنبل.

3. أي أنه كان ينزعج من كذبهم فيخرج.
4. سفيان الثوري من علماء ومؤسس إحدى المذاهب الإسلامية التي اندثرت.

5. المقدسي: الآداب الشرعية والمنح المرعية، ج2، ص 160-159.
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وانق�سمت �إلى ذامّة وم�شروطة ومادحة، وما كان من ال�صنف الأول فمنها الأحاديث 
التالية: 

هلكوا  لما  �إ�سرائيل  بني  )�إن  قال:  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  النبي  عن  خباب  عن  1ـ 
الكندي  الأجلح  في  واختُلف  موثقون،  ورجاله  الكبير  في  الطبراني  رواه  وا(.  ق�صّ

والأكثر على توثيقه. 

2ـ عن الحارث بن معاوية �أنه ركب �إلى عمر بن الخطاب ي��سأله عن ثلاث خلال 
لأ��سألك عن ثلاث خلال...(  قال:  �أقدمك؟  ف��سأله عمر: )ما  المدينة  فقدِم  قال: 
وكانت �إحداها عن حكم الق�ص�ص ف�أجابه الخليفة قائلًا: )ما �شئت. ك�أنّه كرِه �أن 
يمنعه. قال: �إنما �أردتُ �أن �أنتهي �إلى قولك))). قال: �أخ�شى عليك �أن تق�ص فترتفع 
في نف�سك، ثم تق�ص فترتفع في نف�سك، حتى يُخيَّل �إليك �أنك فوقهم بمنزلة الثريا، 
في�ضعك الله تحت �أقدامهم يوم القيامة بقدر ذلك(. رواه �أحمد والحارث بن معاوية 

الكندي وثّقه ابن حبان وروى عنه غير واحد وبقية رجاله من رجال ال�صحيح. 

�أنه كان يق�ص على  �أبي �صالح �سعيد بن عبد الرحمن بن عنز التجيي  3ـ عن 
النبي  �أ�صحاب  من  وهو  الغفاري  الحارث  بن  �صلة  له  فقال  قائم،  وهو  النا�س 
�أنت  �أرحامنا حتى قمت  نبينا ولا قطعنا  وآله‹: )والله ما تركنا عهد  عليه  ›صلى الله 

و�أ�صحابك بين �أظهرنا(. رواه الطبراني في الكبير و�إ�سناده ح�سن. 

و�أنا  ـ  م�سعود  ابن  يعني  ـ  الله  عبد  عليَّ  )وقف  قال:  زرارة  بن  عمرو  عن  4ـ 
محمد  من  لأهدى  �إنك  �أو  �ضلالة  بدعة  ابتدعتَ  لقد  عمرو،  يا  فقال:  �أق�ص، 
›صلى الله عليه وسلم‹ و�أ�صحابه؟( وبهذه الكلمات تفرّق النا�س من حوله، قال: )ولقد 

ر�أيتُهم تفرّقوا عني حتى ر�أيت مكاني ما فيه �أحد(. رواه الطبراني في الكبير وله 
�إ�سنادان �أحدهما رجاله رجال ال�صحيح.

5ـ عن عبد الله بن عمر، وعبد الله بن العبا�س، وعبد الله بن الزبير، وعبد الله 

1. أي أردت أن أعرف رأيك.
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بن عمرو، قالوا: قال ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹: )القا�ص ينتظر المقت، والم�ستمع 
ينتظر الرحمة، والتاجر ينتظر الرزق، والمحتكر ينتظر اللعنة، والنائحة ومن حولها 
من �إمر�أة عليهم لعنة الله والملائكة والنا�س �أجمعين(. رواه الطبراني في الكبير وفيه 
ب�شر بن عبد الرحمن الأن�صاري عن عبد الله بن مجاهد بن جبر ولم �أر من ذكرهما.

ابن  ومعه  الم�سجد الحرام  قا�صاً في  ابن عمر  قال: )ر�أى  البكاء  6ـ عن يحيى 
له فقال له ابنه: �أي �شيء يقول هذا؟ قال: هذا يقول اعرفوني اعرفوني)))(. رواه 

الطبراني في الكبير ويحيى البكاء متروك. 

7ـ عن عمرو بن دينار �أن تميماً الداري ا�ست�أذن عمر في الق�ص�ص ف�أبى �أن ي�أذن 
له، ثم ا�ست�أذنه ف�أبى �أن ي�أذن له، ثم ا�ست�أذنه فقال: )�إن �شئت، و�أ�شار بيده، يعني 
الذبح(. رواه الطبراني في الكبير ورجاله رجال ال�صحيح �إلا �أن ابن دينار لم ي�سمع 

من عمر.

و�أما ال�صنف الثاني مما جاء في الباب، وهي الن�صو�ص التي تبيح الق�ص ولكن 
ب�شرط �أو ب�شروط، فمن نماذجه: 

1ـ عن عبد الجبار الخولاني قال: )دخل رجل من �أ�صحاب النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ 
الم�سجد ف�إذا كعب يق�ص قال: من هذا؟ قالوا: كعب يق�ص. قال: �سمعت ر�سول الله 
بعد  ر�ؤى  فما  كعباً  ذلك  فبلغ  قال:  مختال.  �أو  م�أمور  �أو  �أمير  �إلا  يق�ص  لا  يقول: 

يق�ص(. رواه �أحمد و�إ�سناده ح�سن. 

2ـ عن ال�سائب �أنه: )لم يكن يق�ص على عهد ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ ولا �أبي 
بكر. كان �أول مَن ق�صَّ تميم الداري، ا�ست�أذن عمر بن الخطاب �أن يق�ص على النا�س 

قائماً ف�أذن له(. رواه الطبراني في الكبير وفيه بقية بن الوليد وهو ثقة مدلِّ�س))). 
1. أي أنه باحث عن الشهرة لا غير.

2. مضمون الخبر يتعارض مع الخبر السابع. وأما تدليس الإسناد فأن يروي عمن لقيه ما لم يسمع منه، 
موهماً أنه سمعه منه، أو عمن عاصره ولم يلقه موهماً أنه قد لقيه، ثم قد يكون بينهما واحد وقد يكون أكثر، 
أو أن يروي عن شيخ حديثاً سمعه منه، فيسميه أو يكنيه، أو ينسبه، أو يصفه بما لا يعرف به، كي لا يُعرف.
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3ـ عن عوف بن مالك �أنه �سمع ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ يقول: )لا يق�ص 
�إلا �أمير �أو م�أمور �أو متكلف(. رواه �أبو داود غير قوله �أو متكلف. رواه الطبراني في 

الأو�سط وفيه زيرك �أبو العبا�س الرازي ولم �أرَ مَن ترجمه.

�أبي ال�سائب قا�ص �أهل المدينة: ثلاثاً  4ـ عن ال�شعبي قال: )قالت عائ�شة لابن 
لتتابعني عليهن �أو لأناجزنك. قال: وما هن؟ بل �أتابعك �أنا يا �أم الم�ؤمنين. قالت: 
لا  كانوا  و�أ�صحابه  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  ف�إن  الدعاء،  في  ال�سجع  اجتنب 
�أبيت  ف�إن  فثنتين،  �أبيت  ف�إن  مرة،  جمعة  كل  في  النا�س  على  وق�ص  ذلك.  يفعلون 
فثلاث، ولا تمكّن النا�س هذا الكتاب، ولا �ألفينك ت�أتي القوم وهم في حديثهم فتقطع 
عليهم حديثهم، ولكن �أتركهم، ف�إذا حدوك عليه و�أمروك به فحدثهم(. رواه �أحمد 

ورجاله رجال ال�صحيح ورواه �أبو يعلى بنحوه. 

و�أما ما كان من ال�صنف الثالث، وهو المادح، فمن ن�صو�صه: 

›صلى الله عليه وسلم‹ على قا�ص يق�ص  �أمامة قال: )خرج ر�سول الله  �أبي  1ـ عن 
ف�أم�سك، فقال ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹: ق�ص، فلأن �أقعد غدوة �إلى �أن ت�شرق 
ال�شم�س �أحب من �أن �أعتق �أربع رقاب، وبعد الع�صر حتى تغرب �أحب �إلي من �أن �أعتق 
�أربع رقاب(. رواه �أحمد والطبراني في الكبير، �إلا �أن لفظ الطبراني: )�أق�ص، فلأن 
ال�شم�س(، فذكر الحديث.  �أن ت�شرق  �إلى  الغداة  �أقعد هذا المقعد من حين ت�صلي 
ورجاله موثوقون �إلا �أن فيه �أبا الجعد عن �أبي �أمامة، ف�إن كان هو الغطفاني فهو من 

رجال ال�صحيح، و�إن كان غيره فلم �أعرفه. 

2ـ عن رجل من �أهل بدر �أنه �سمع النبي ›صلى الله عليه وآله‹ يقول: )لأن �أقعد في 
مثل هذا المجل�س �أحب �إلي من �أن �أعتق �أربع رقاب. قال �شعبة: فقلت: �أي مجل�س 
يعني؟ قال: كان قا�صاً(. رواه �أحمد وفيه كردو�س بن قي�س وثّقه ابن حبان وبقية 

رجاله رجال ال�صحيح))). 

1. الهيثمي: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، ج1، ص 116-114.
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وهكذا نجد في بحار الأنوار باب تحت عنوان »ا�ستماع اللغو والكذب والباطل 
والق�صة« جاءت فيه الأحاديث ذامة للق�صا�صين، ومن بينها الن�صو�ص التالية:

عند  الق�صا�صون  )ذُكر  الإمامية«:  »عقائد  كتابه  في  ال�صدوق  ال�شيخ  عن  1ـ 
ال�صادق ›عليه السلام‹ فقال : لعنهم الله، �إنهم ي�شيعون علينا(. 

2ـ �سئل الإمام ال�صادق ›عليه السلام‹ عن الق�صا�ص: )�أيحل الا�ستماع لهم؟ فقال: 
لا(.

بِعُهُمُ  يَتَّ عَرَاءُ  {وَال�شُّ وجل‹:  ›عز  الله  قول  عن  السلام‹  ›عليه  ال�صادق  �سئل  3ـ 
الْغَاوُونَ}))) قال: )هم الق�صا�ص(.

هدم  في  �سعى  فقد  فوقره  بدعة  ذا  �أتى  )مَن  وآله‹:  عليه  الله  ›صلى  النبي  قال  4ـ 
الإ�سلام(. ثم علَّق المجل�سي راف�ضاً دلالة هذا الخبر على المطلب قائلًا: )ويلوح من 
�سوق كلام ال�صدوق في كتاب عقايده الم�شار �إليه �أنه قد حمل الخبر الأخير على معنى 

ي�شمل حكاية حال الق�صا�صين �أي�ضاً، ولكن لا دلالة في هذا الخبر عليه، فت�أمّل(.

والروايات ال�سابقة رواها ال�صدوق في كتابه مر�سلة، ولذا لي�س من �سبيل للتحقق 
من �صحة �أ�سانيدها.

�أبي عمير عن ه�شام ابن  �أبيه عن ابن  5ـ عن الكليني في الكافي عن علي عن 
السلام‹ ر�أى  ›عليه  �إن �أميرالم�ؤمنين  السلام‹ قال: )قال:  ›عليه  �أبي عبدالله)))  �سالم عن 
قا�صاً في الم�سجد ف�ضربه بالدرة وطرده())). والرواية معتبرة ال�سند �إن قبلنا توثيق 

»الأب« وهو �إبراهيم بن ها�شم القمي.

٭ البحث التمهيدي الثالث، الإ�سرائيليات والم�سيحيات:
الق�ص  حول  الحديث  عن  والم�سيحيات  الإ�سرائيليات  عن  الحديث  ينفك  لا 

1. القرآن الكريم: سورة الشعراء: 224.
2. أي الإمام جعفر الصادق عليه السلام.

3. المجلسي: بحار الأنوار، ج69، الباب 116، ص 265-264.
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والق�صا�ص، �إذ �أن العلاقة بينهما علاقة عموم وخ�صو�ص من وجه، فالق�صا�صون 
لم يكتفوا بما في كتب اليهود والن�صارى، �إذ تو�سّعوا لي�شملوا في ق�ص�صهم ما عند 
الأمم الأخرى كاليونان والفر�س والهنود، بالإ�ضافة �إلى مخترعاتهم و�أ�ساطيرهم. 

وهكذا ف�إن دور �أحبار اليهود والن�صارى ممن تظاهروا بالدخول في الإ�سلام لم 
يقت�صر على الق�ص، بل بثّوا �أخباراً في التف�سير والعقيدة والأحكام ال�شرعية و�شرح 
�إلى  دفعني  ما  وهذا  بالإ�سلام.  العلاقة  ذات  الق�ضايا  من  و�سواها  النبوية  ال�سنة 

�إفراد هذا التمهيد الثالث في بحث بعنوان منف�صل عن الق�ص والق�صا�صين.

٭ مفهوم الإ�سرائيليات:
رواة  �إلى  �أ�صلها  يرجع  التي  المرويات  هي  الحديث  علم  بح�سب  الإ�سرائيليات 
يهود، �سواء �أكان الراوي للخبر مبا�شرة يهودي الأ�صل، ككعب الأحبار الذي �سنتناوله 
بع�ض  مرويات  قبيل  من  اليهودي،  بالراوي  مت�أثراً  �أم  لاحقاً،  البحث  من  ب�شيء 
ال�صحابة الذين تتلمذوا على يد كعب الأحبار وت�أثّروا ب�أفكاره ومروياته وانعك�ست 
على مروياتهم. وقد ق�سّم بع�ض الباحثين الروايات الإ�سرائيلية �إلى �أ�صناف ثلاثة:

�أو مع ال�سنة النبوية القطعية، وحينئذ  1ـ فمنها ما يتوافق مع القر�آن الكريم، 
ر لطرحها مادام م�ضمونها متوافقاً وموجودًا في الكتاب �أو ال�سنة القطعية.  لا مبرِّ
ومثال ذلك ما نقله ابن جرير الطبري عن عبد الله بن عمرو بن العا�ص، والذي 
عُرف ب�أنه من رواة الإ�سرائيليات، والن�ص كالتالي: )وقال ابن جرير: حدثنا المثنى، 
حدثنا عثمان بن عمر، حدثنا فليح، عن هلال بن علي، عن عطاء بن ي�سار، قال: 
لقيت عبد الله بن عمرو فقلت: �أخبرني عن �صفة ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ في 
التوراة. قال: �أجل والله، �إنه لمو�صوف في التوراة ك�صفته في القر�آن: »يا �أيها النبي 
�إنا �أر�سلناك �شاهداً ومب�شراً ونذيراً وحرزاً للأميين، �أنت عبدي ور�سولي، �سميتك 
المتوكل، لي�س بفظ ولا غليظ، ولا �صخاب في الأ�سواق، ولا يجزي بال�سيئة ال�سيئة، 
ولكن يعفو وي�صفح، ولن يقب�ضه الله حتى يقيم به الملة العوجاء، ب�أن يقولوا: لا �إله 
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�إلا الله ويفتح به قلوباً غلفاً، و�آذاناً �صماً، و�أعيناً عمياً«. قال عطاء: ثم لقيت كعباً 
بلُغَتِه)))، قال: »قلوباً غلوفياً  �أن كعباً قال  �إلا  ف��سألته عن ذلك، فما اختلف حرفاً، 
بن  محمد  عن  �صحيحه،  في  البخاري  رواه  وقد  عمومياً«.  و�أعيناً  �صمومياً  و�آذاناً 
»لي�س  قوله:  بعد  وزاد  نحوه  ب�إ�سناده  فذكر  علي،  بن  هلال  عن  فليح،  عن  �سنان، 
يعفو  ولكن  ال�سيئة،  بال�سيئة  ولا يجزي  الأ�سواق،  »ولا �صخاب في  ولا غليظ«:  بفظ 
�أن المبرر لل�شك في هذه الروايات يبقى موجوداً، لأن مجرّد  وي�صفح«())). وبر�أيي 
وجود التوافق بين الخبر الإ�سرائيلي وبين ما في القر�آن �أو ال�سنة القطعية لا يكفي 
الطعن في  �أو  الت�شكيك  بهدف  يرويه  �إنما  الإ�سرائيلي  للخبر  الراوي  فلعل  لقبوله، 

الإ�سلام بطريق غير مبا�شر. 

فنحن عندما نعود �إلى التوراة لا نجد فيها ذكراً لهذا الكلام المنقول عن ابن 
عمرو في �صفة النبي ›صلى الله عليه وآله‹ الأمر الذي ي�شكّك في م�صداقية ما يتم�سك 
به الم�سلمون في �صحة نبوة النبي والب�شارات النازلة ب��شأنه في الكتب ال�سماوية. ولعل 
هذا ال�سبب هو الذي دفع ابن كثير �إلى �أن يحاول التخل�ص من هذا الإ�شكال بتوجيه 
غير دقيق حيث قال: )ويقع في كلام كثير من ال�سلف �إطلاق »التوراة« على كتب �أهل 
الكتاب. وقد ورد في بع�ض الأحاديث ما ي�شبه هذا، والله �أعلم())) لأنه مطّلع على �أن 

مثل هذه العبارة غير موجودة في التوراة �أ�صلًا.

ولا  وا�ضحة  الدينية  الموازين  �أو  العقلية  للموازين  تكون مخالفتها  ما  ومنها  2ـ 
بن  عبدالله  اتخذه  الذي  الموقف  قبيل  من  فتُف�ض،  ودرا�سة،  بحث  �إلى  تحتاج 
عبا�س حين رووا له ما قاله كعب الأحبار حول م�صير ال�شم�س والقمر. ففي »تاريخ 
الطبري« عن: )محمد بن �أبي من�صور قال: حدثنا خلف بن وا�صل قال: حدثنا �أبو 
نعيم عن مقاتل بن حيان عن عكرمة قال: بينا ابن عبا�س ذات يوم جال�س �إذ جاءه 

1. لعله يقصد لهجته الحميرية.
2. ابن كثير: تفسير القرآن الكريم، ج2، ص 264-263.

3. ابن كثير: تفسير القرآن الكريم، ج1، ص253.
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رجل فقال: يا بن عبا�س، �سمعتُ العجب من كعب الحبر يذكر في ال�شم�س والقمر! 
قال: وكان متكئاً فاحتفز ثم قال: وما ذاك؟ قال: زعم �أنه يُجاء بال�شم�س والقمر 
يوم القيامة ك�أنهما ثوران عقيران فيُقذفان في جهنم! قال عكرمة: فطارت من ابن 
عبا�س �شهقة ووقعت �أخرى غ�ضباً ثم قال: كذب كعب، كذب كعب، كذب كعب! ثلاث 
مرات. بل هذه يهودية يريد �إدخالها في الإ�سلام. الله �أجل و�أكرم من �أن يعذب على 
 .((({ دَائِبَيِْ وَالْقَمَرَ  مْ�سَ  ال�شَّ لَكُمُ  رَ  وجل‹: {وَ�سَخَّ ›عز  لقول الله  ت�سمع  �ألم  طاعته. 
�أنهما دائبان في  �إنما يعني د�ؤوبهما في الطاعة، فكيف يعذب عبدين يُثني عليهما 
ته! ما �أجر�أه على الله و�أعظم فريته على  طاعته؟! قاتل الله هذا الَحبر وقبَّح حَبريَّ

هذين العبدين المطيعين لله! قال: ثم ا�سترجع مراراً...())).

درا�سة  الموازين من حيث  على  وعر�ض  ودرا�سة  �إلى تمعّن  ما تحتاج  ومنها  3ـ 
ال�سند والمتن، والمقارنة مع مرويات �أخرى غير �إ�سرائيلية قد تتفق معها في الم�ضمون 

والدلالة، �أو من خلال توافقها مع المعطيات العلمية وغير ذلك.

وبر�أيي �أن هذا الق�سم في حقيقته من�ضم �إلى ال�صنف الأول، لأنني ذكرت في 
تعليقي على ذلك ال�صنف �أن مجرّد التوافق مع القر�آن وال�سنة القطعية لي�س كافياً 
فنخل�ص  والتدقيق،  البحث  �إلى  �سيحتاج  فهو  وبالتالي  الإ�سرائيلي،  الخبر  لقبول 

بالتالي �إلى �أن الروايات الإ�سرائيلية �إنما تنق�سم �إلى �صنفين فقط.

٭ الدوافع والآثار ال�سلبية:
تحدث عدة من الباحثين في ��شأن الروايات الإ�سرائيلية ـ ومنهم الأ�ستاذ محمود 
في  اليهودي  الد�س  دوافع  عن  ـ  المحمدية«  ال�سنة  على  »�أ�ضواء  كتابه  في  رية  �أبو 
التراث الإ�سلامي و�آثار ذلك، معتبرين �أنه لما قويت �شوكة الدعوة المحمدية وا�شتد 
ون  �ساعدها، وتحطمت �أمامها كل قوة تنازعها، لم ير مَن كانوا يقفون �أمامها وي�صدُّ

1. القرآن الكريم: سورة إبراهيم:33.
2. الطبري: تاريخ الأمم والملوك، ج1، ص47.
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عن �سبيلها، �إلا �أن يكيدوا لها من طريق الحيلة والخداع، بعد �أن عجزوا عن النيل 
منها بعدد القوة والنزاع. 

الله  �شعب  بزعمهم  لأنهم  اليهود،  �آمنوا  للذين  عداوة  النا�س  �أ�شد  كان  ولما 
ون لنبي بعد مو�سى بر�سالة، ف�إن  المختار، فلا يعترفون لأحد غيرهم بف�ضل، ولا يقرُّ
لوا بالدهاء، لكي  رهبانهم و�أحبارهم لم يجدوا بُدّاً من �أن ي�ستعينوا بالمكر، ويتو�سَّ
ي�صلوا �إلى ما يبتغون، فهداهم المكر اليهودي �إلى �أن يتظاهروا بالإ�سلام ويطووا 
نفو�سَهم على دينهم، حتى يَخفى كيدُهم، ويجوز على الم�سلمين مكرُهم. ولما وجدوا 
�أن حيلهم قد راجت بما �أظهروه من كاذب الورع والتقوى، و�أن الم�سلمين قد �سكنوا 
�إليهم، واغتّروا بهم، جعلوا �أولَ همهم �أن ي�ضربوا الم�سلمين في �صميم دينهم، وذلك 
�أ�ساطير وخرافات، و�أوهام  �أ�صوله التي قام عليها ما يريدون من  �إلى  ب�أن يد�سّوا 

وترهات لكي تهين هذه الأ�صول وت�ضعف. 

ولما عجزوا عن �أن ينالوا من القر�آن الكريم لأنه قد حُفظ بالتدوين، وا�ستظهره 
�آلاف من الم�سلمين، و�أنه قد �أ�صبح بذلك في منعة من �أن يزاد فيه كلمة �أو يتد�س�س 
عليه  ـ  يفتروا  �أن  �شاءوا  ما  ـ  فافتروا  النبي،  التحدث عن  �إلى  �إليه حرف، اتجهوا 
�أحاديث لم ت�صدر عنه، و�أعانهم على ذلك �أنّ ما تحدث به النبي في حياته لم يكن 
محدود المعالم، ولا محفوظ الأ�صول، لأنه لم يكتب في عهده ›صلى الله عليه وآله‹ كما 
�أو دخلة  ا�ستطاعة كل ذي هوى  و�أن في  بعده،  القر�آن، ولا كتبه �صحابته من  كتب 
�سيئة، �أن يتد�س�س �إليه بالافتراء، وي�سطو عليه بالكذب، وي�سّر لهم كيدهم �أن وجدوا 
ال�صحابة يرجعون �إليهم في معرفة ما لا يعلمون من �أمور العالم الما�ضية، واليهود 
بما لهم من كتاب وما فيهم من علماء كانوا يعتبرون �أ�ساتذة العرب فيما يجهلون 

من �أمور الأديان ال�سابقة، �إن كانوا مخل�صين �صادقين))). 

الذين  والن�صارى  باليهود  للعرب  الطبيعي  الت�أثّر  عن  خلدون  ابن  وتحدث 

1. أبورية: أضواء على السنة المحمدية، ص 145-144.
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كانوا يتعاي�شون معهم في بيئة واحدة، ويرون لهم الامتياز بحيازة تفا�صيل و�أخبار 
حول ق�ضايا كثيرة كانوا ي�شتوّقون لمعرفتها، فوجدوا �ضالتهم فيهم. وبالتالي �صار 
�أولهما التف�سير النقلي الم�ستند �إلى  ـــ على �صنفين،  ـــ بح�سب ابن خلدون  التف�سير 
الآثار المنقولة عن ال�سلف، وهي معرفة النا�سخ والمن�سوخ و�أ�سباب النزول ومقا�صد 
الآي. وكل ذلك لا يُعرف �إلا بالنقل عن ال�صحابة والتابعين. وقد جمع المتقدمون في 
ذلك و�أوعوا، �إلا �أن كتبهم ومنقولاتهم ت�شتمل على الغث وال�سمين والمقبول والمردود. 
وال�سبب في ذلك �أن العرب لم يكونوا �أهل كتاب ولا علم، و�إنما غلبت عليهم البداوة 
والأمية. ف�إذا ت�شوقوا �إلى معرفة �شيء مما تت�شوق �إليه النفو�س الب�شرية في �أ�سباب 
قبلهم  الكتاب  �أهل  عنه  ي��سألون  ف�إنما  الوجود،  و�أ�سرار  الخليقة،  وبدء  المكونات، 

وي�ستفيدونه منهم، وهم �أهل التوراة من اليهود ومن تبع دينهم من الن�صارى. 

البادية  �أهل  من  يومئذ  العرب  بين  الذين  التوراة  �أهل  �أن  خلون  ابن  و�أ�ضاف 
الكتاب، ومعظمهم من  �أهل  العامة من  �إلا ما تعرفه  مثلهم، ولا يعرفون من ذلك 
حِميَ الذين �أخذوا بدين اليهودية. فلما �أ�سلموا بقوا على ما كان عندهم، مما لا 
تعلق له بالأحكام ال�شرعية التي يحتاطون لها، مثل �أخبار بدء الخليقة وما يرجع 
�إلى الحدثان والملاحم و�أمثال ذلك. وه�ؤلاء مثل كعب الأحبار ووهب بن منبه وعبد 
�أمثال هذه  الله بن �سلام و�أمثالهم. فامتلأت التفا�سير من المنقولات عندهم، في 
في  فيتحرى  الأحكام  �إلى  يرجع  مما  ولي�ست  عليهم،  موقوفة  �أخباراً  الأغرا�ض، 
ال�صحة التي يجب بها العمل. وت�ساهل المف�سرون في مثل ذلك ومل�ؤوا كتب التف�سير 
بهذه المنقولات. و�أ�صلها كما قلناه عن �أهل التوراة الذين ي�سكنون البادية، ولا تحقيق 
لما  �أقدارُهم،  بَعُد �صيتُهم وعظُمت  �أنهم  �إلا  ينقلونه من ذلك،  عندهم بمعرفة ما 

كانوا عليه من المقامات في الدين والملة، فتلقيت بالقبول من يومئذ))). 

 هذه النتيجة �أكّد عليها �أحمد �أمين في كتابه »�ضحى الإ�سلام« حيث اعتبر �أن 
ات�صال بع�ض ال�صحابة بوهب بن منبه وكعب الأحبار وعبدالله بن �سلام، وات�صال 

1. ابن خلدون: المقدمة، ج1، ص 252.
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بع�ض التابعين بابن جريج، فتحت الباب لدخول المرويات الإ�سرائيلية بنقل المعلومات 
التي يروونها عن التوراة والإنجيل و�شروحها وحوا�شيها، فلم ير الم�سلمون ب�أ�ساً من 

وها بجانب �آيات القر�آن))).  �أن يق�صّ

كما وتحدث ابن تيمية عن الإ�سرائيليات التي قيلت في بيت المقد�س وغيره من 
بقاع ال�شام و�أن طائفة من النا�س �صنّفت م�صنفات من ف�ضائل بيت المقد�س، وغيره 
من البقاع التي بال�شام، وذكروا فيها من الآثار المنقولة عن �أهل الكتاب، وعمن �أخذ 

عنهم ما لا يحل للم�سلمين �أن يبنوا عليه دينهم. 

و�أ�شار ابن تيمية �إلى �أ�سماء بع�ض من ينقل عنه تلك الإ�سرائيليات و�أو�ضح مثال 
�أخذوا عنه كثيراً من الإ�سرائيليات،  ال�شاميون قد  منهم: كعب الأحبار الذي كان 
وقد قال معاوية : »ما ر�أينا من ه�ؤلاء المحدثين عن �أهل الكتاب �أمثل من كعب، و�إن 

كنا لنبلو عليه الكذب �أحياناً«. 

وقال ابن تيمية �أنه قد ثبت في ال�صحيح عن النبي ›صلى الله عليه وآله‹ �أنه قال: 
�أن يحدثوكم بباطل  �أهل الكتاب فلا ت�صدقوهم ولا تكذبوهم، ف�إما  )�إذا حدثكم 

فت�صدقوه، و�إما �أن يحدثوكم بحق فتكذبوه(. 

و�أ�ضاف ابن تيمية �أنه: )من العجب �أن هذه ال�شريعة المحفوظة المحرو�سة مع 
التابعين  �أعيان  بع�ض  �إذا حدّث  التي لا تجتمع على �ضلالة:  المع�صومة  الأمة  هذه 
عن النبي ›صلى الله عليه وآله‹ بحديث، كعطاء بن �أبي رباح، والح�سن الب�صري، و�أبي 
�أهل  الدين، توقف  �أئمة  و�أكابر  الم�سلمين،  العالية، ونحوهم؛ وهم من خيار علماء 
العلم في مرا�سيلهم، فمنهم من يرد المرا�سيل مطلقاً، ومنهم من يتقبلها ب�شروط، 
ومنهم من يميز بين مَن عادته لا ير�سل �إلا عن ثقة، ك�سعيد بن الم�سيب، و�إبراهيم 
النخعي، ومحمد بن �سيرين، وبين من عرف عنه �أنه قد يُر�سل عن غير ثقة: ك�أبي 
العالية، والح�سن، وه�ؤلاء لي�س بين �أحدهم وبين النبي ›صلى الله عليه وآله‹ �إلا رجل �أو 

1. أمين: ضحى الإسلام، ج2، ص 139.
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رجلان، �أو ثلاثة مثلًا. و�أما ما يوجد في كتب الم�سلمين في هذه الأوقات من الأحاديث 
التي يذكرها �صاحب الكتاب مر�سلة؛ فلا يجوز الحكم ب�صحتها باتفاق �أهل العلم، 
�إلا �أن يعرف �أن ذلك من نقل �أهل العلم بالحديث، الذين لا يحدثون �إلا بما �صح 
كالبخاري في المعلقات التي يجزم فيها ب�أنها �صحيحة عنده، وما وقفه كقوله: وقد 
ف�إنه ح�سن عنده. هذا،  �أبيه، عن جده، ونحو ذلك،  ذكر عن بهز بن حكيم، عن 
ولي�س تحت �أديم ال�سماء بعد القر�آن كتاب �أ�صح من البخاري. فكيف بما ينقله كعب 
الأحبار و�أمثاله عن الأنبياء؟ وبين كعب، وبين النبي الذي ينقل عنه �ألف �سنة، و�أكثر 
و�أقل، وهو لم ي�سند ذلك عن ثقة بعد ثقة، بل غايته �أن ينقل عن بع�ض الكتب التي 
كتبها �شيوخ اليهود، وقد �أخبر الله عن تبديلهم وتحريفهم، فكيف يحل للم�سلم �أن 
ي�صدّق �شيئاً من ذلك، بمجرد هذا النقل؟ بل الواجب �أن لا ي�صدّق ذلك، ولا يكذبه 
�أي�ضاً �إلا بدليل يدل على كذبه، وهكذا �أمرنا النبي �. وفي هذه الإ�سرائيليات مما هو 

كذب على الأنبياء، �أو ما هو من�سوخ في �شريعتنا، ما لا يعلمه �إلا الله())). 

وقال ابن كثير في تف�سير �سورة النمل، بعد �أن ذكر ما جاء في ق�صة ملكة �سب�أ مع 
النبي �سليمان والهدهد من الروايات الإ�سرائيلية: )والأقرب في مثل هذه ال�سياقات 
ـ  ووهب  كعب  كروايات  �صحفهم،  في  يوجد  مما  الكتاب،  �أهل  عن  متلقاة  �أنها 
�إ�سرائيل، من  �أخبار بني  �إلى هذه الأمة من  ـ فيما نقلاه  وجل‹  ›عز  �سامحهما الله 
الأوابد))) والغرائب والعجائب، مما كان وما لم يكن، ومما حرف وبدل ون�سخ. وقد 
�أغنانا الله ›عز وجل‹  عن ذلك بما هو �أ�صح منه و�أنفع و�أو�ضح و�أبلغ، ولله الحمد 

والمنة())).

٭ الأ�ساليب الماكرة:
ويبدو �أن ه�ؤلاء الأحبار كانوا بحاجة من حين لآخر �إلى الا�ستحواذ على عقول 

1. ابن تيمية: اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، ج2، ص351-349.
2. أي النوادر.

3. ابن كثير: تفسير القرآن العظيم، ج6، ص197.
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وال�سيا�سي  الفكري  ال�صراع  تاريخ  لأن  الماكرة،  و�أ�ساليبهم  بدهائهم  الم�سلمين 
والع�سكري الذي عا�شه الم�سلمون في المدينة على حياة ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ 
�آيات القر�آن الكريم ما زالت ماثلة  و�أن  الثقة بهم، خا�صة  مع اليهود �ضيّق دائرة 
�أمام الم�سلمين يتلونها ليل نهار، وهي تتحدث عن �أ�ساليب اليهود الماكرة ومواقفهم 
المذمومة وتاريخهم الأ�سود! فكيف للم�سلمين بعد ذلك �أن يثقوا ب�سهولة ب�أحبار اليهود 
و�إن ادّعوا الدخول في الإ�سلام؟ هذا الأمر ا�ستدعى منهم القيام �أولًا ب�إحياء حالة 
الثقة �أو ترميمها في نفو�س الم�سلمين، لينطلقوا بعد ذلك في م�شروعهم التخريبي. 
وآله‹ و�شرعية نبوته من  عليه  ›صلى الله  من هنا ركّزوا على الثناء على نبي الإ�سلام 
خلال �أحاديث عديدة بثّوها من�سوبةً �إلى م�صادرهم يدّعون من خلالها ذكر النبي 

عندهم با�سمه و�صفته و�أحواله، وكثير منها مجرد ادعاءات لا تتوافق مع الواقع.

د نعت  �أنه: )��سأل كعب الأحبار كيف تَِ �أمثلة ما رووه ما عن ابن عبا�س  ومن 
الله  عبد  بن  د  مَّ مَُ كعب: نجده  فقال  وْرَاة؟  التَّ فِ  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول 
ام، ولي�سَ بفحا�ش ولا ب�صخّاب فِ  بِال�شَّ وَيكون ملكه  �إلى طابة،  يُولد بِكة ويهاجر 
يئَة وَلَكِن يعْفُو وَيغْفر. �أمتُه الحمّادون، يحمدون الله  ئَةِ ال�سَّ يِّ الأ�سواق، ولا يُكافئ بِال�سَّ
في كل �سرّاء، ويكبّون الله على كل نجد. يو�ضئون �أطرافهم، وي�أتزرون فِ �أو�ساطهم، 
وي�صفّون في �صلاتهم كما ي�صفّونَ في قتالهم. دويُّهم في م�ساجِدهم كَدَوِيِّ النَّحل، 

مَاء())). ولكن لي�س في التوراة �شئ من هذا القبيل. يُ�سمع مناديهم فِ جو ال�سَّ

قال:  كَعب  عن  ع�ساكر  وابن  م�سنده  في  الدارمِيّ  )�أخرج  ال�سيوطي:  و�أ�ضاف 
المخْتار لا فظ ولا غليظ ولا �صخّاب في  عَبدِي  رَ�سُول الله  مد  الأول مَُ ال�سطر  فِ 
يئَة ولكن يعْفُو وي�صفح وَيغْفر. مولده بمكة وهجرته  ئَةِ ال�سَّ يِّ الأ�سواق، ولا يَجْزِي بِال�سَّ
مد رَ�سُول الله، �أمته الحمّادُونَ يحْمَدُونَ  ام! وفي ال�سطر الثَّانِ مَُ بِطيبَة وَملكه بِال�شَّ

رّاء....())). الله فِ ال�سرّاء وَال�ضّ

1. السيوطي: الخصائص الكبري، ج1، ص20. 
2. السيوطي: الخصائص الكبري، ج1، ص19. 
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ولكننا نجد �أن ال�سطر الأول من التوراة هكذا: )في البدء خلق الله ال�سموات و 
الأر�ض( وال�سطر الثاني: )و كانت الار�ض خربة و خالية و على وجه الغمر ظلمة و 
روح الله يرف على وجه المياه( ثم ت�ستر�سل في بيان كيفية خلق ال�سماوات والأر�ض 

والماء والكائنات الحية �إلى �أن ت�صل �إلى خلق �آدم. 

وامتدت هذه الخرافة �إلى عبد الله بن عمرو بن العا�ص المتتلمذ على يد كعب 
الأحبار. فقد روى البخاري عن عطاء بن ي�سار قال: )لقيت عبدالله بن عمرو بن 
العا�ص ›رضي الله عنه‹ قلت: �أخبِني عن �صفة ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ في التوراة. 
النبي  �أيها  »يا  القر�آن.  �صفته في  ببع�ض  التوراة  لمو�صوف في  �إنه  والله  �أجل.  قال: 
�إنا �أر�سلناك �شاهداً ومب�شراً ونذيراً وحرزاً للأميين. �أنت عبدي ور�سولي، �سميتُك 
المتوكل. لي�س بفظ ولا غليظ ولا �سخاب في الأ�سواق ولا يدفع بال�سيئة ال�سيئة، ولكن 
يعفو ويغفر، ولن يقب�ضه الله حتى يقيم به الملة العوجاء، ب�أن يقولوا لا �إله �إلا الله، 

ويفتح بها �أعيناً عمياً و�آذاناً �صماً وقلوباً غلفاً«())). 

وفي »البداية والنهاية« لابن كثير تتمة للخبر: )قال عطاء بن ي�سار: ثم لقيت 
و�آذانا  عموياً،  �أعيناً  قال:  كعباً  �أن  �إلا  حرف،  في  اختلف  فما  ف��سألته  الحبر  كعباً 

�صمومياً، وقلوباً غلوفاً())).

وفي خبر �آخر عن وهب بن منبه �أنه قال: )قر�أتُ في واحد و�سبعين كتاباً، فوجدت 
في جميعها: �أنَّ محمداً ›صلى الله عليه وسلم‹ �أرجح النا�س عقلًا و�أف�ضلهم ر�أياً())).  

وفي رواية �أخرى �أنه قال: )قر�أت في واحد و�سبعين كتاباً، فوجدت في جميعها: 
»�أن الله ›عز وجل‹ لم يعط جميع النا�س من بدء الدنيا �إلى انق�ضائها من العقل في 
جنب عقل محمد ›صلى الله عليه وسلم‹ �إلّ حبّة رمل من بين جميع رمال الدنيا، و�أن 

1. البخاري: الجامع الصحيح، ح2018.
2. ابن كثير: البداية والنهاية، ج6، ص68.

3. الدينوري: المجالسة وجواهر العلم، ح1673.

الأ�ساليب الماكرة



65

محمداً �أرجح النا�س عقلا« . رواه الحكيم الترمذي و�أبو نعيم، وابن ع�ساكر())).

ال�صحابة  مرويات  على  الإ�سرائيليات  هذه  �أ�صحاب  ت�أثير  مدى  بيان  وفي 
بع�ض  انخداع  يهولنه  )ولا  ر�ضا:  ر�شيد  محمد  ال�شيخ  العلامة  قال  والتابعين 
ال�صحابة والتابعين بما بثاه هما وغيرهما من هذه الأخبار، ف�إنّ ت�صديق الكاذب 
تتعلق  �إنما  الع�صمة  ف�إن  الر�سل،  المع�صومين من  ولا  الب�شر  �أحد من  ي�سلم منه  لا 
بتبليغ الر�سالة والعمل بها ، فالر�سل مع�صومون من الكذب، ومن الخط�أ في التبليغ 
ومن العمل بما ينافي ما جاءوا به من الت�شريع ؛ لأن هذا ينافي القدوة ويخل ب�إقامة 
الحجة ، ولكن الر�سول �إذا �صدق الكاذب في �أمر يتعلق به وبعمله �أو بم�صلحة الأمة 
ف�إن الله ›عز وجل‹  يُبين له ذلك ومنه ما كان من بع�ض �أزواجه الذي نزل فيه �أول 
نَِ  �أَ نَبَّ قَال  هَذَا  كَ  �أَنْبَ�أَ مَنْ  : {قَالَتْ  فيها  وجل‹  ›عز  قوله  وعلم من  التحريم  �سورة 
العَلِيمُ الَخبِيُر}))) �أنه لم يعلم المكيدة بملكة الع�صمة بل بوحي الله ›عز وجل‹ بعد 
فيما كان كذب عليه بع�ض المنافقين الذين اعتذروا  ›عز وجل‹  وقوعها. ومنه قوله 
عن الخروج معه ›صلى الله عليه وسلم‹ �إلى تبوك : {عَفَا الُله عَنكَ لَِ �أَذِنتَ لَهُمْ حَتَّى 
دَقُوا وَتَعْلَمَ الكَاذِبِيَن}))). و�أما ما نقله عن الزرقاني من ر�أيه �أن  َ لَكَ الَّذِينَ �صَ يَتَبَيَّ
ما روي عن ال�صحابي مما لا مجال للر�أي فيه موقوفًا عليه؛ ف�إن له حكم المرفوع 
ـ فهو ر�أي باطل  ـ و�إن احتمل �أخذ ال�صحابي له عن �أهل الكتاب تح�سينًا للظن به 
مردود عليه لا نتخذه قاعدة و�أ�صلًا في ديننا، وما علله به ظاهر البطلان �إذ لا محل 
هنا لتح�سين الظن ولا لمقابله فمن المعتاد المعهود من طباع الب�شر �أن ي�صدقوا كل 
خبر لا يظهر لهم دليل على تهمة قائله فيه ولا على بطلانه في نف�سه ف�إذا �صدق 
بع�ض ال�صحابة كعب الأحبار في بع�ض مفترياته التي كان يوهمهم �أنه �أخذها من 
التوراة �أو غيرها من كتب �أنبياء بني �إ�سرائيل وهو من �أحبارهم �أو في غير ذلك فلا 

1. الشامي: سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد، ج7، ص3.
2. القرآن الكريم: سورة التحريم:3.

3. القرآن الكريم: سورة التوبة : 43.
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ي�ستلزم هذا �إ�ساءة الظن فيهم و�إذا كانت هذه الخرافات الإ�سرائيلية مما ي�صدر 
ب�أنها مروية عمن لا  العلم  فيه مع  بالطعن  والأقلام  الأل�سنة  الإ�سلام ويجري  عن 
ا دينية ولا �أدلة �شرعية و�إن كانوا من �أفراد علماء  تعد �أقوالهم ولا �آرا�ؤهم ن�صو�صً
ال�سلف كما هو واقع بالفعل فكيف يكون موقفنا مع ه�ؤلاء الطاعنين فيه من الملاحدة 
 : �إذا قلنا  ا؛  �أي�ضً الم�سلمين  المعادين للإ�سلام والم�سلمين من زنادقة  الأديان  ودعاة 
ال�صحابة  رواتها من  بع�ض  كان  �إذا  الإ�سرائيلية  والخرافات  التّرهات  تلك  كل  �إن 
ف�إنها تنظم في �سلك الأحاديث المرفوعة �إلى النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ ويجب الإيمان 
بها؟ �إلا �أن هذا باب وا�سع في الطعن في الإ�سلام وال�صد عنه لو فتحه علينا من هو 
�أكبر من الزرقاني من مقلدة القرون الو�سطى المظلمة لأغلقناه في وجهه، وقلنا له: 
�إن علماء الأ�صول قد اتفقوا على �أن طروء الاحتمال في المرفوع من وقائع الأحوال 
يك�سوها ثوب الإجمال في�سقط بها الا�ستدلال وهذا الاحتمال �أولى من ذاك �أن يمنع 
عند الموقوف مرفوعًا وجعله دليلا �شرعياً. وال�صواب في هذا المقام قلب المو�ضوع 
�أن الأثر الموقوف وكذا بع�ض المرفوع الذي لم ي�صرح ال�صحابي فيه بال�سماع  وهو 
وهو ممن كان يروي عن كعب الأحبار و�أمثاله هذه الإ�سرائيليات معلولين باحتمال 
كونهما من الإ�سرائيليات �إذا كانا من مو�ضوعها ومتنهما مخالفًا لبع�ض الن�صو�ص 
ا  الثابتة ك�آيات القر�آن في نفي �سلطان ال�شيطان على عباد الله ›عز وجل‹ �أو معار�ضً
لغير ذلك من �أ�صول ال�شرع �أو فروعه الثابتة �أو ل�سنن الله في خلقه �أو لغير ذلك من 

الأدلة القطعية())).

الو�سط  النفوذ بقوة في  الأحبار من  ا�ستطاع بع�ض ه�ؤلاء  وعلى كل حال، فقد 
الإ�سلامي، قال ابن كثير: )لما �أ�سلم في الدولة العمرية جعل يحدث عمر ›رضي الله عنه‹  
عن كتبه ، فربما ا�ستمع له عمر ›رضي الله عنه‹  فترخ�ص النا�س في ا�ستماع ما عنده، 
ونقلوا عنه غثها و�سمينها ، ولي�س لهذه الأمة ــ والله �أعلم ــ حاجة �إلى حرف واحد 

1. رضا: مجلة المنار، ع27، ص 782.
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مما عنده())). ويبدو �أن الخليفة عمر بن الخطاب تك�شّفت له حقيقة الرجل لاحقاً 
فنهاه وهدده، وهو ما �سيتبين لنا من خلال الإطلالة التالية على �سيرة كعب الأحبار 

وفق ما جاء في كتب التراجم والتاريخ والتحقيق.

٭ كعب الأحبار:
�أبرز �أعلام مَن �أدخلوا الروايات الإ�سرائيلية في التراث الإ�سلامي هو كعب بن 
قال  اليهود.  �أحبار  كعب  �أو  الأحبار  كعب  �أو  الَحبر  بكعب  المعروف  ماتع الحميري 
الم�سلمين  �أدخل على  الذي  الأحبار  ر�شيد ر�ضا: )كعب  ال�شيخ محمد  العلامة  عنه 
�شيئاً كثيراً من الإ�سرائيليات الباطلة، والمخترعة، وخفي على كثير من المحدثين؛ 
هذه  رواة  �شر  �أن  ليُعلم  )ثم  �آخر:  مو�ضع  في  و�أ�ضاف  لتعبده())).  ودجله  كذبه، 
الإ�سرائيليات، �أو �أ�شدهم تلبي�ساً وخداعاً للم�سلمين؛ هذان الرجلان: كعب الأحبار، 

ووهب بن منبه())). 

ال�ساحة  في  التحول  نقطة  �أن  الفتن«  »معالم  كتابه  في  �أيوب  �سعيد  اعتبر  وقد 
جاءت  الإ�سرائيلية  الأخبار  ورواة  ا�صين  الق�صّ بدور  وت�أثرها  الإ�سلامية  الثقافية 
بدخول كعب الأحبار �ساحة الق�ص والرواية، حيث ظهر على �إثره طابور طويل لم 
وت�شويه  بينهم،  ون�شرها  الأحاديث  العامة باختراع  ت�سلية  بل  الدين  يكن ق�صدهم 
يت�صل  وما  الإ�سرائيليات  وكانت  الخرافات.  مربع  في  وو�ضعها  الدينية  الق�ص�ص 
يترددون عن  لا  وكانوا  ن�شرها،  على  عملوا  وقد  ومروياتهم،  لق�ص�صهم  مادة  بها 
الإجابة عن كل ��سؤال يوجه �إليهم، لأن اعترافهم بالجهل كان من ��شأنه �أن يزعزع 

ثقة العامة بهم))). 

وا�سمه  بالِحلف،  حِميّي  وهو  اليمن  يهود  من  يهودي  بيت  في  وُلد  هذا  وكعب 
1. ابن كثير: تفسير القرآن الكريم، ج7، ص32-32.

2. رضا: تفسير المنار، ج8، ص400-399.
3. رضا: مجلة المنار، ع27، ص782.

4. سعيد أيوب: معالم الفتن، ج1، ص334-333.
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ف �إلى العربية. فكعب ا�سم منت�شر بين يهود �شبه الجزيرة العربية وهو  عبري محرَّ
تحريف للا�سم العبري »عقيبا«))). 

في  اليمن  من  المدينة  وقدم  الخطاب  بن  عمر  الخليفة  عهد  في  كعب  �أ�سلم 
يحدثهم  فكان  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى  محمد  �أ�صحاب  )فجال�س  الذهبي:  قال  �أيامه. 
عن الكتب الإ�سرائيلية، ويحفظ عجائب وي�أخذ ال�سنن عن ال�صحابة.. حدّث عن: 
عمر ، و�صهيب ، وغير واحد. حدّث عنه: �أبو هريرة، ومعاوية)))، وابن عبا�س، وذلك 
�أ�سلم  �أي�ضاً:  نادر عزيز.وحدّث عنه:  التابعي، وهو  ال�صحابي عن  من قبيل رواية 
عنه عدة  وروى  الأ�سود.  �سلام  و�أبو  كعب،  امر�أة  ابن  وتبيع الحميري  مولى عمر، 
من التابعين؛ كعطاء بن ي�سار، وغيره مر�سلًا. وكان خبيراً بكتب اليهود، له ذوق في 
معرفة �صحيحها من باطلها في الجملة. وقع له رواية في �سنن �أبي داود، والترمذي، 

والن�سائي())).

علاوة على الو�سيلة التي لج�أ �إليها �أحبار اليهود عموماً لنيل ثقة الم�سلمين بهم 
كعب  ف�إن  الإ�سلام،  نبي  على  الثناء  في  كتبهم  عن  كاذبة  �أخبار  رواية  خلال  من 
عا�صمة  قلب  في  ثقافياً  نفوذاً  لنف�سه  يجد  �أن  �أخرى  ب�أ�ساليب  ا�ستطاع  الأحبار 
الإ�سلام وموطن ال�صحابة.. في المدينة المنورة قبل �أن ينتقل منها �إلى ال�شام. فكان 
تارة يتزلّف �إلى الخليفة عمر فيقول: )يا �أمير الم�ؤمنين، هل ترى في منامك �شيئاً؟ 

قال: فانتهره. فقال: �إنا نجد رجلًا يرى �أمرَ الأمة في منامه())). 

�إذا ذكرناه  �إ�سرائيل ملِك  ، قال: )كان في بني  �أو�س عن كعب  وعن �شداد بن 
ذكرنا عمر، و�إذا ذكرنا عمر ذكرناه، وكان �إلى جنبه نبي يوحى �إليه.... فلما طُعن 
فقال عمر:  بذلك عمر،  ف�أخُبر  ليبقينه الله،  ه  ربَّ ��سأل عمر  لئن  قال كعب:  عمر، 

1. تلتقي هذه الكلمة العبرية بكلمة »عقب« العربية، وتقترب من معنى كلمة »كعب«.
2. عمل كعب الأحبار مستشاراً لمعاوية وهو أمير على الشام.

3. الذهبي: سير أعلام النبلاء، ج3.
4. ابن عساكر: تاريخ دمشق، ح 46510.
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اللهم اقب�ضني �إليك غير عاجز ولا ملوم())). 

ونجده تارة �أخرى ي�ستغل �شغف الخليفة عمر بن الخطاب في معرفة ما عند �أهل 
الكتاب، �سواء فيما كان يخ�صه �شخ�صياً، كالمروي عن عبد الله بن �شقيق العقيلي 
عن الأقرع م�ؤذن عمر بن الخطاب قال: )بعثني عمر �إلى الأ�سقف فدعوته فقال له 
عمر: وهل تجدني في الكتاب؟ قال: نعم. قال: كيف تجدني؟ قال: �أجدك قرناً. فرفع 
�أو في ما له علاقة  عليه الدرة فقال: قرن مه؟ فقال: قرن حديد �أمين �شديد()))، 
بالمعارف العامة، كالمروي عن جابر �أن: )عمر �أتى النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ بكتاب 
�أ�صابه من بع�ض �أهل الكتاب، فقر�أه عليه فغ�ضب وقال: لقد جئتكم بها بي�ضاء نقية، 
لا ت��سألوهم عن �شيء فيخبروكم بحق فتكذبوا به، �أو بباطل فت�صدقوا به، والذي 

نف�سي بيده لو �أن مو�سى كان حياً ما و�سعه �إلا �أن يتبعني())). 

الله  ر�سول  ف�ضائل  عن  )�أخبرنا  له:  يقول  تارة  الخليفة  نجد  ولذا 
قال:  ما عدن؟  لكعب:  قال  )�أن عمر  و�أخرى:  مولده()))،  قبل  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى 

هو ق�صر في الجنة لا يدخله �إلا نبي �أو �صدّيق �أو �شهيد �أو حكم عدل()))، وثالثة �أن 
الخليفة قال له: )�ألا ت�سمع يا كعب مـا يـحـدّثنا به ابن �أم عبد عن �أدنى �أهل الجنة 
�إنّ  �أذن �سـمعت,  �أميرالم�ؤمنين، ما لا عين ر�أت ولا  ماله, فكيف ب�أعلاهم؟ قال: يا 
اللّـه كان فوق العر�ش والماء، فخلق لنف�سه داراً بيده، فزيّنها بما �شاء، وجعل فـيها 
�أحد من خلقه منذ خلقها,  يرها  فلم  �أطبقها  ثم  وال�شراب,  الثمرات  �شاء من  ما 
ةِ  جبريل ولا غيره مـن الملائكة, ثم قر�أ كعب { فَلَ تَعْلَمُ نَفْ�سٌ مَا �أُخْفِيَ لَهُمْ مِنْ قُرَّ
}))) وخلق دون ذلك جنتين فزينهما بما �شاء، وجعل فيهما ما ذكر من الحرير  �أَعْيٍُ

1. ابن سعد، الطبقات الكبرى، ح 3974.
2. أبوداود: السنن، ح 4656.

3. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، حاشية ح 6928.
4. المتقي الهندي:كنز العمال، ح 35369.

5. السيوطي: الدر المنثور،  ج 4، ص 57.
6. القرآن الكريم: سورة السجدة:17.
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كتابه  كان  فمن  الملائكة،  من  خلقه  من  �شاء  من  و�أراهما  والا�ستبرق،  وال�سند�س 
�أهل عليين في ملكه لم يبق خيمة  في عليين نزل تلك الدار, ف�إذا ركب الرجل من 
�أنهم لي�ستن�شقون ريحه ويقولون:  �إلا دخلها من �ضوء وجهه حتى  من خيام الجنة 
واهاً لهذه الريح الطيبة. فقال عمر: ويحك يا كعب، �إن هذه القلوب قد ا�ستر�سلت 
�إن لجهنم زفرة، ما من ملك مقرب ولا  الم�ؤمنين،  �أمير  يا  فاقب�ضها، فقال كعب: 
نبي، �إلا يخر لركبتيه، حتى يقول �إبراهيم خليل الله: رب، نف�سي نف�سي، وحتى لو 

كان لك عمل �سبعين نبياً �إلى عملك، لظننت �أن لا تنجو منها())). 

وقد عبّ ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا في مقال له بعنوان »كعب الأحبار ووهب بن 
منبه« عن دهاء كعب في تمرير �إ�سرائيلياته بقوله �إن علم كعب كان جله عندهم ما 
يرويه عن التوراة وغيرها من كتب قومه وين�سبه �إليها ليقبل ولا �شك في �أنه كان من 

�أذكى علماء اليهود قبل �إ�سلامه ، و�أقدرهم على غ�ش الم�سلمين بروايته بعده))).

المجال  ف�سح  عا�صمتهم  عن  وابتعادهم  بالفتوحات  ال�صحابة  ان�شغال  ولعل 
�أكثر لكي يبد�أ كعب الأحبار بممار�سة دوره هذا، �إلا �أنهم متى ما واجهوه في موقف 
افتراء �سارعوا �إلى الطعن فيه وتكذيبه، ولهذا �شواهد عديدة، من بينها  ما رواه 
الكلاع، وكعب  يتوك�أ على ذي  الم�سجد  �أنه: )دخل  بن مالك  الع�سقلاني عن عوف 
يق�ص على النا�س، فقال عوف لذي الكلاع: �ألا تنهى ابن �أخيك هذا عما يفعل؟())). 
وخبر الع�سقلاني عن ابن �أبي خيثمة: )ب�سند ح�سن عن قتادة قال: بلغ حذيفة �أن 
كعباً يقول: �إن ال�سماء تدور على قطب كالرحى! فقال: كذب كعب، �إن الله يقول: 

مَوَاتِ وَالأَرْ�ضَ �أَن تَزُولا})))())).  �سِكُ ال�سَّ {�إِنَّ الَله يُْ

1. النيسابوري: المستدرك على الصحيحين، ح 8812.
2. رضا:مجلة المنار، ع27، ص539.

3. ابن حجر: الإصابة في معرفة الصحابة، ج3، ص17.
4. القرآن الكريم: سورة فاطر:41.

5. ابن حجر: الإصابة في معرفة الصحابة، ج3، ص18.
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هريرة:  لأبي  يقول  الخطاب  بن  عمر  )�سمعت  قال:  يزيد  بن  ال�سائب  وخبر 
لتتركن الحديث عن ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ �أو لألحقنّك ب�أر�ض دو�س، وقال 

لكعب: لتتركن الحديث، �أو لألحقنك ب�أر�ض القردة())).

٭ �إ�سرائيليات الق�ص�ص القر�آني:
الكريم،  القر�آن  بق�ص�ص  لها علاقة  الإ�سرائيليات مما  من  يلي نماذج  وفيما 

لنتعرّف على الأثر التخريبي الذي �أحدثته تلك المرويات في الق�صة القر�آنية.

1ـ في تف�سير ابن كثير عن �سعيد بن �أبي هلال: )�أن معاوية بن �أبي �سفيان قال 
لكعب الأحبار: �أنت تقول: �إنَّ ذا القرنين كان يربط خيله بالثريا؟ فقال له كعب: �إنْ 
كنتُ قلتُ ذلك، ف�إنّ الله ›عز وجل‹ قال: {وَ�آتَيْنَاهُ مِن كُلِّ �شَيْءٍ �سَبَبًا}(. ثم علّق ابن 
كثير قائلًا: )وهذا الذي �أنكره معاوية ›رضي الله عنه‹ على كعب الأحبار هو ال�صواب، 
»�إن كنا لنبلو عليه  والحق مع معاوية في الإنكار؛ ف�إن معاوية كان يقول عن كعب: 
الكذب« يعني: فيما ينقله، لا �أنه كان يتعمد نقل ما لي�س في �صحيفته، ولكن ال��شأن 
في �صحيفته �أنها من الإ�سرائيليات التي غالبها مبدّل م�صحّف محرّف مختلَق، ولا 
حاجة لنا مع خبر الله ور�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ �إلى �شيء منها بالكلية ، ف�إنه 
دخل منها على النا�س �شر كثير وف�ساد عري�ض. وت�أويل كعب قول الله: {وَ�آتَيْنَاهُ مِن 
كُلِّ �شَيْءٍ �سَبَبًا} وا�ست�شهاده في ذلك على ما يجده في �صحيفته من �أنه كان يربط 
خيله بالثريا غير �صحيح ولا مطابق؛ ف�إنه لا �سبيل للب�شر �إلى �شيء من ذلك، ولا 
كُلِّ  مِنْ  وَ�أُوتِيَتْ  بلقي�س {  قال الله في حق  وقد  ال�سماوات،  �أ�سباب  الترقي في  �إلى 
ي�سّر الله  القرنين  ذو  وهكذا  الملوك،  مثلها من  ي�ؤتى  �أي: مما  »النمل:23«  �شَيْءٍ} 
له الأ�سباب، �أي: الطرق والو�سائل �إلى فتح الأقاليم والر�ساتيق والبلاد والأرا�ضي 
وك�سر الأعداء، وكبت ملوك الأر�ض، و�إذلال �أهل ال�شرك. قد �أوتي من كل �شيء مما 

يحتاج �إليه مثله �سببا، والله �أعلم())).
1. ابن عساكر: تاريخ دمشق: ح72793.

2. ابن كثير: تفسير القرآن الكريم، ج5، ص 190.
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2ـ في تف�سير الرازي عن عبد الله بن قلابة �أنه: )خرج في طلب �إبل له فو�صل 
�إلى جنة �شدّاد فحمل ما قدر عليه مما كان هناك وبلغ خبره معاوية فا�ستح�ضره 
وق�ص عليه، فبعث �إلى كعب ف��سأله، فقال: هي �إرم ذات العماد، و�سيدخلها رجل من 
الم�سلمين في زمانك �أحمر �أ�شقر ق�صير على حاجبه خال وعلى عنقه خال، يخرج 

في طلب �إبل له، ثم التفت ف�أب�صر ابن قلابة فقال: هذا والله هو ذلك الرجل())).

3ـ وفي »فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري« عن مكحول عن كعب الأحبار قال: 
و�إليا�س،  الأر�ض: الخ�ضر  اثنان في  الأر�ض:  لأهل  �أمان  �أحياء  الأنبياء  )�أربعة من 

واثنان في ال�سماء: �إدري�س وعي�سى())). 

�أثراً  ابن جرير عن وهب بن منبه هاهنا  ابن كثير: )وقد روى  تف�سير  4ـ وفي 
غريباً عجيباً، قال وهب ›رضي الله عنه‹: �إن في الجنة �شجرة يقال لها طوبى، ي�سير 
وق�ضبانها  برود،  وورقها  رياط)))،  زهرها  يقطعها،  لا  عام  مائة  ظلها  في  الراكب 
�أنهار  �أ�صلها  من  يخرج  م�سك،  ووحلها  كافور،  وترابها  ياقوت،  وبطحا�ؤها  عنبر، 
�أتتهم  �إذ  الخمر واللبن والع�سل، وهي مجل�س لأهل الجنة، فبينا هم في مجل�سهم 
ملائكة من ربهم يقودون نُجباً مزمومة ب�سلا�سل من ذهب)))، وجوهها كالم�صابيح 
حُ�سناً، ووبرها كخز الِمرعزي من لينه)))، عليها رحال �ألواحها من ياقوت، ودفوفها 
من ذهب، وثيابها من �سند�س و�إ�ستبرق، فينيخونها ويقولون: �إن ربنا �أر�سلنا �إليكم 
لتزوروه وت�سلموا عليه. قال: فيركبونها، فهي �أ�سرع من الطائر، و�أوط�أ من الفِرا�ش، 
نجيا من غير مهنة، ي�سير الرجل �إلى جنب �أخيه وهو يكلمه ويناجيه، لا ت�صيب �أذن 
راحلة منها �أذن الأخرى، ولا برك راحلة برك الأخرى، حتى �إن �شجرة لتتنحى عن 
طريقهم، لئلا تفرق بين الرجل و�أخيه. قال: في�أتون �إلى الرحمن الرحيم في�سفر 

1. الرازي: التفسير الكبير »مفاتيح الغيب«، ج7، ص17.
2. العسقلاني: فتح الباري، حاشية ح 3221.

3. أي كأنها نسيج واحد.
4. النجب: من أنواع الإبل الثمينة.

5. المرعزي: الزَّغَب الذي تحت شعر العنز.
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لهم عن وجهه الكريم حتى ينظروا �إليه! ف�إذا ر�أوه قالوا: اللهم، �أنت ال�سلام ومنك 
�أنا ال�سلام  عند ذلك:  ›عز وجل‹  ال�سلام، وحقٌّ لك الجلال والإكرام. قال: فيقول 
ومني ال�سلام، وعليكم حقت رحمتي ومحبتي، مرحباً بعبادي الذين خ�شوني بغيب 
و�أطاعوا �أمري. قال: فيقولون: ربنا لم نعبدك حق عبادتك، ولم نقدرك حق قدرك، 
ب ولا عبادة،  ف�أذن لنا في ال�سجود قدامك. قال: فيقول الله: �إنها لي�ست بدار ن�صَ
ولكنها دار مُلك ونعيم، و�إني قد رفعت عنكم ن�صب العبادة، ف�سلوني ما �شئتم، ف�إن 
تناف�س  رب،  ليقول:  �أمنية  �أق�صرهم  �إن  حتى  في��سألونه،  �أمنيته.  منكم  رجل  لكل 
�أهل الدنيا في دنياهم فت�ضايقوا فيها، رب ف�آتنى مثل كل �شيء كانوا فيه من يوم 
خلقتها �إلى �أن انتهت الدنيا. فيقول الله ›عز وجل‹: لقد ق�صرت بك �أمنيتك، ولقد 
��سألت دون منزلتك، هذا لك مني، و��سأتحفك بمنزلتي لأنه لي�س في عطائي نكد ولا 
ت�صريد))). قال: ثم يقول: اعر�ضوا على عبادي ما لم يبلغ �أمانيهم، ولم يخطر لهم 
على بال. قال: فيعر�ضون عليهم حتى تق�صر بهم �أمانيهم التي في �أنف�سهم، فيكون 
فيما يعر�ضون عليهم براذين مقرنة)))، على كل �أربعة منها �سرير من ياقوتة واحدة، 
على كل �سرير منها قبة من ذهب مفرغة، في كل قبة منها فر�ش من فر�ش الجنة 
متظاهرة، في كل قبة منها جاريتان من الحور العين، على كل جارية منهن ثوبان من 
ثياب الجنة، ولي�س في الجنة لون �إلا وهو فيهما، ولا ريح طيبة �إلا قد عبقتا به، ينفذ 
�ضوء وجوههما غلظ القبة، حتى يظن من يراهما �أنهما دون القبة، يرى مخهما من 
فوق �سوقهما، كال�سلك الأبي�ض في ياقوتة حمراء، يريان له من الف�ضل على �صاحبته 
�إليهما  لهما مثل ذلك، ويدخل  �أف�ضل، ويرى هو  �أو  ال�شم�س على الحجارة  كف�ضل 
فيحييانه ويقبلانه ويعتنقانه به ويقولان له: والله ما ظننا �أن الله يخلق مثلك. ثم 
ي�أمر الله تعالى الملائكة في�سيرون بهم �صفاً في الجنة، حتى ينتهى بكل رجل منهم 
�إلى منزلته التي �أُعدّت له. وقد روى هذا الأثر ابن �أبي حاتم ب�سنده، عن وهب بن 

1. أي عطاء أقل من الحاجة.
2. براذين: جمع بِرذَون، ويُطلق على غير العربي من الخيل والبغال. مقرنة: مشدودة إلى بعضها البعض  

من جهة الرأس بالخشبة.
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منبه، وزاد: فانظروا �إلى موهوب ربكم الذي وهب لكم، ف�إذا هو بقباب في الرفيق 
الأعلى، وغرف مبنية من الدر والمرجان، و�أبوابها من ذهب، و�سررها من ياقوت، 
�أبوابها وعرا�صها نور  و�إ�ستبرق، ومنابرها من نور، يفور من  وفر�شها من �سند�س 
مثل �شعاع ال�شم�س عنده مثل الكوكب الدري في النهار الم�ضيء، و�إذا بق�صور �شامخة 
الأب�صار،  لالتمع  �إذاً  م�سخر،  �أنه  فلولا  نورها،  يزهو  الياقوت  من  عليين  �أعلى  في 
الأبي�ض،  بالحرير  مفرو�ش  فهو  الأبي�ض،  الياقوت  من  الق�صور  تلك  من  كان  فما 
وما كان منها  الأحمر،  بالعبقري  الأحمر فهو مفرو�ش  الياقوت  وما كان منها من 
من الياقوت الأخ�ضر  فهو مفرو�ش بال�سند�س الأخ�ضر، وما كان منها من الياقوت 
الأ�صفر، فهو مفرو�ش بالأرجوان الأ�صفر منزه بالزمرد الأخ�ضر، والذهب الأحمر، 
والف�ضة البي�ضاء، قوائمها و�أركانها من الجوهر، و�شرفها قباب من ل�ؤل�ؤ، وبروجها 
غرف من المرجان. فلما ان�صرفوا �إلى ما �أعطاهم ربهم ، قربت لهم براذين من 
منهم  وليد  كل  بيد  المخلدون  الولدان  تجنبها  الروح،  فيها  منفوخ  �أبي�ض،  ياقوت 
حكمة برذون من تلك البراذين، ولجمها و�أعنتها من ف�ضة بي�ضاء، منظومة بالدر 
والياقوت، �سروجها �سرر مر�ضونة، مفرو�شة بال�سند�س والإ�ستبرق. فانطلقت بهم 
وجدوا  منازلهم،  �إلى  انتهوا  فلما  الجنة.  ريا�ض  ببطن  بهم  تزف  البراذين  تلك 
الملائكة قعوداً على منابر من نور، ينتظرونهم ليزوروهم وي�صافحوهم ويهنئوهم 
كرامة ربهم. فلما دخلوا ق�صورهم وجدوا فيها جميع ما تطاول به عليهم وما ��سألوا 
وتمنوا، و�إذا على باب كل ق�صر من تلك الق�صور �أربعة جنان، جنتان ذواتا �أفنان، 
وجنتان مدهامتان، وفيهما عينان ن�ضاختان، وفيهما من كل فاكهة زوجان، وحور 
مق�صورات في الخيام، فلما تبينوا منازلهم وا�ستقروا قرارهم قال لهم ربهم: هل 
قالوا:  ثواب ربكم؟  وربنا. قال: هل ر�ضيتم  نعم،  قالوا:  وجدتم ما وعدتكم حقاً؟ 
وجهي،  �إلى  ونظرتم  داري،  حللتم  عنكم  بر�ضاي  قال:  عنا.  فار�ض  ر�ضينا  ربنا 
ذُوذٍ}))) لي�س فيه تنغي�ص  و�صافحتكم ملائكتي، فهنيئاً هنيئاً لكم، {عَطَاءً غَيَْ مَْ

1. القرآن الكريم: سورة هود:108.
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دار  و�أدخلنا  الحزن،  عنا  �أذهب  الذي  لله  الحمد  قالوا:  ذلك  فعند  ت�صريد.  ولا 
المقامة من ف�ضله، لا يم�سنا فيها ن�صب ولا يم�سنا فيها لغوب ، �إن ربنا لغفور �شكور. 
وهذا �سياق غريب، و�أثر عجيب ولبع�ضه �شواهد، ففي ال�صحيحين: �أن الله تعالى 
يقول لذلك الرجل الذي يكون �آخر �أهل الجنة دخولًا الجنة: »تمنّ«، فيتمنى حتى 
�إذا انتهت به الأماني يقول الله ›عز وجل‹: »تمن من كذا وتمن من كذا«، يذكره، ثم 
�أبي ذر عن ر�سول الله  �أمثاله«. وفي �صحيح م�سلم، عن  يقول: »ذلك لك، وع�شرة 
و�إن�سكم  �أولكم و�آخركم،  �أن  لو  وجل‹: »يا عبادي،  ›عز  عن الله  وسلم‹  عليه  ›صلى الله 

ما نق�ص  �إن�سان م��سألته،  ف�أعطيت كل  ف��سألوني،  واحد،  قاموا في �صعيد  وجِنّكم، 
ذلك من ملكي �شيئاً، �إلا كما ينق�ص المخيط �إذا �أدخل في البحر« الحديث بطوله. 
وقال خالد بن مَعْدَان: »�إن في الجنة �شجرة يقال لها طوبى، لها �ضروع، كلها تر�ضع 
بيَان �أهل الجنة، و�إن �سَقَط المر�أة يكون في نهر من �أنهار الجنة، يتقلب فيه حتى  �صِ

تقوم القيامة، فيبعث ابن �أربعين �سنة«())).

٭ مرويات الن�صارى:
�أهل  مرويات  لاقتحام  الثاني  الرافد  تعتبر  الن�صارى  مرويات  �أو  الم�سيحيات 
وال�سنة  القر�آن  تف�سير  وفي  الإ�سلامي  التراث  في  وق�ص�صهم  وخرافاتهم  الكتاب 
النبوية و�أحاديث ال�صحابة، وقد تتداخل مع المرويات الإ�سرائيلية بلحاظ �أن التراث 
اليهودي ي�شكل جزء رئي�ساً من التراث الم�سيحي، �إلا �أن هذا لا يمنع من �إفراد قراءة 
خا�صة لمرويات رهبان الن�صارى وق�ساو�ستهم ومن عامتهم ممن دخلوا في الإ�سلام. 

و�إذا كان وجود وت�أثير اليهود في البيئات الم�سلمة معروفاً، و�صورته في الأذهان 
حا�ضرة من خلال الح�ضور اليهودي في المدينة المنورة والحروب الثلاثة التي خا�ضها 
الم�سلمون معهم، ثم فتح خيبر، والآيات القر�آنية التي تناولت ال�صراع الفكري معهم 
بالإ�ضافة �إلى ال�صراع الع�سكري، وبقايا ه�ؤلاء اليهود في المدينة وخارجها وت�أثير 

1. ابن كثير: تفسير القرآن العظيم، ج4، ص459-457.
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�أحبارهم المت�أ�سلمين في التراث الإ�سلامي، �إلا �أن مدى امتداد الح�ضور الن�صراني 
الم�سيحي في المجتمعات العربية الجاهلية ثم الإ�سلامية يبدو غائباً عن الأذهان �إلى 
حد كبير، الأمر الذي يدفعنا للحديث قليلًا عن العرب الن�صارى من حيث المن��شأ 

والامتداد والت�أثير.

٭ البداية:
لم يعرف العرب لفظة م�سيحي �أو م�سيحية، بل كانوا يطلقون كلمتي »ن�صراني« 
�أو »ن�صرانية« بدلًا منهما ن�سبة �إلى مدينة »النا�صرة« بفل�سطين حيث مولد ال�سيد 

الم�سيح ›عليه السلام‹، وقد وردت الكلمة في �أ�شعارهم قبل الإ�سلام. 

وكان العرب متداخلين �أو مجاورين للمجتمع الذي �شهد ما يجري في فل�سطين 
في عهد الدعوة الن�صرانية، فقد جاء في العهد الجديد ما ن�صه: )كريتيون وعرب 

ن�سمعهم يتكلمون ب�أل�سنتنا بعظائم الله())).

�أن  وذكر »رزق الله �شيخو« في كتابه »الن�صرانية و�آدابها بين عرب الجاهلية« 
ال�سيد  ل�صعود  العا�شر  اليوم  عن  حديثه  �أثناء  الأعمال«  »�سِفر  في  »لوقا«  القدي�س 
الم�سيح بح�سب التعاليم الن�صرانية والمعروف بعيد »العن�صرة« قال: )العرب كانوا 
في جملة الذين عاينوا �آيات ذلك اليوم ال�شريف و�سمعوا الحواريين يتكلّمون بلغتهم 
العربية. فلا جرم �أنّ بع�ضاً منهم كانوا في عداد الثلاثة الآلاف الم�صطبغين))) ذلك 
�أمر  من  و�سمعوا  ر�أوا  ما  مواطنيهم  بين  ن�ضروا  بلادهم  �إلـى  عادوا  فلما  اليوم... 
الم�سيح وتلاميذه())). والق�صة و�إن كانت ـ باعتقادنا ـ غير حقيقية �إلا �أن ذكر العرب 
بلغ  ثم  الم�سيح..  ال�سيد  ق�صة  �أحداث  مع  وتفاعلهم  وجودهم  على  يدل  الن�ص  في 

الأمر مداه حيث انت�شرت الن�صرانية بينهم قبل الإ�سلام انت�شاراً كبيراً.

1. الكتاب المقدس: سفر أعمال الرسل، 11:2.
2. مصطبغ: مغتسل. والاصطباغ هو التعميد الذي يكون بمثابة إعلان الدخول في النصرانية.

3. شيخو: النصرانية وآدابها بين عرب الجاهلية، ص2.
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٭ العرب الن�صارى: 
و�أ�سجّل هنا عدة ملاحظات ذات علاقة بهذا الأمر:

ر  تن�صّ نتيجة  هذا  وجاء  الن�صرانية،  �إلـى  بكاملها  القبائل  بع�ض  تحوّلت   )1
�أو �شخ�صي؛ ومثال  �أو قومي  اقت�صادي  �أو  �سيا�سي  �أو  �إيماني  ل�سبب  القبيلة  رئي�س 
ر زعيم »ال�ضجاعمة« في ال�شام بعد �أن دعا �أحد الرهبان �أن يرزقه الله  ذلك تن�صّ
ر النعمان ملك الحيرة في العراق بعد �أن �شفي من مر�ض  الولد، فتحقق ذلك. وتن�صّ
ر عرب  ع�صبي على يد �أ�سقف ن�صراني. وبينما ذكرت بع�ض الم�صادر �أنه قد تن�صّ

في اليمن ب�سبب ت�أثير البحارة البيزنطيين. 

رهم كثيفاً ن�سبياً في  ر العرب بين منطقة و�أخرى، فقد كان تن�صّ 2( تفاوت تن�صّ
نجران والحيرة وال�شام، بينما كان فردياً تقريباً في الحجاز.

ر �أفراد القبائل العربية ب�سيطاً دون تعمّق في اللاهوت، على خلاف  3( كان تن�صّ
قادتها و�شخ�صياتها المبّرزة التي كانت ترتبط بالأ�ساقفة والرهبان.

وت�أثّرت  بطابعها،  وطبعتها  الن�صرانيةَ  العربيةُ  القبائلُ  �أقلمت  ما  غالباً   )4
ال�سيا�سي  والتناف�س  القبلي  الت�صارع  ا�ستمر  هنا  ومن  وتقاليدها،  الثقافي  بتراثها 

بين تلك القبائل، ولم يوحّدها الانتماء الديني.

5( تم توظيف الخلافات المذهبية بين الن�صارى في هذه ال�صراعات القبلية، 
حيث كانت في ظاهرها �صراعات دينية، وفي واقعها قبلية �أو �سيا�سية مح�ضة، كما 
الغ�سا�سنة  �أن  الإقليمية))) هذه ال�صراعات بما يخدمها. فنجد  الدول  غذّت بع�ض 
البيزنطيين في خ�صومة �شديدة  والمتحالفين مع  اليعقوبي  المذهب  �أتباع  الن�صارى 
وقتال م�ستمر مع اللخمين الن�صارى �أتباع المذهب الن�سطوري، ومن �أ�شهر المعارك 
�سنة  »قنّ�سرين«  وقرب  تقريباً،  �سنة 530م  »تَدمُر«  وقعت جنوب  التي  تلك  بينهما 
554م. قال الله ›عز وجل‹ متحدثاً عن النزاع المذهبي العنيف بين الن�صارى: {‬وَمِنَ 

1. البيزنظيون والساسانيون.
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رُوا بِهِ فَ�أَغْرَيْنَا بَيْنَهُمُ  ا ذُكِّ َّ ا مِّ ارَى �أَخَذْنَا مِيثَاقَهُمْ فَنَ�سُوا حَظًّ ا نَ�صَ ذِينَ قَالُوا �إِنَّ الَّ
نَعُونَ}))). ا كَانُوا يَ�صْ ئُهُمُ الُله بَِ اءَ �إِلَ يَوْمِ الْقِيَامَةِ وَ�سَوْفَ يُنَبِّ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْ�ضَ

6( كان لبناء الأديرة دور مهم في ن�شر الن�صرانية بين العرب، �سواء في المناطق 
التي كانت تحت �سيطرتهم، �أم على طريق التجارة بين الحجاز وال�شام. 

يَتعبّد فيه  الدير بيت  �أن  ـ  ـ وهو يتحدث عن الأديرة  وقد ذكر ياقوت الحموي 
الرهبان، ولا يكاد يكون في الِم�صر الأعظم، �إنما يكون في ال�صحاري ور�ؤو�س الجبال، 
ف�إن كان في الِم�صر كانت كني�سة �أو بيعة، و�أن �أ�صل الكلمة من كلمة الدار، والجمع 

�أديار، والديراني �أو الديار هو �صاحب الدير))).

�إلا �أن بع�ض الباحثين ي�شيرون �إلى �أن الكلمة ذات �أ�صل �آرامي، حيث تعني كلمة 
�أو »بيت الفلاح« ن�سبة �إلى طريقة معي�شة الن�ساك والرهبان الأوائل من  »مزرعة« 
الن�صارى. وكنموذج لبيان مدى انت�شار الأديرة في بلاد العرب نذكر الو�ضع القائم 
المناذرة  نفوذ  وما حولها تحت  كانت  والتي  العراق  مدينة الحيرة في  بالقرب من 
تاريخ  »المف�صل في  كتابه  الدكتور ح�سن الحكيم في  روا. فقد ذكر  تن�صّ قد  الذين 
النجف الأ�شرف« �أن منطقة النجف))) وظَهْر الحيرة �ضمّت عدداً من الأديرة والبيع 
و�أماكن العبادة في ع�صر ما قبل الإ�سلام، و�أن ارتفاع المنطقة و�إ�شرافها على بحر 
النجف لربما جعلها منطقة محببة للن�صارى والرهبان لبناء الأديرة، و�أن العُبّاد 
اختاروا �أر�ض النجف مكاناً للعبادة والتوجه �إلى الله، و�أنهم كانوا من قبائل �شتى 
اجتمعوا، وانفردوا عن النا�س في ق�صور ابتنوها لأنف�سهم في ظاهر الحيرة وتديّنوا 
وهناك،  هنا  مبثوثة  المنطقة  هذه  في  الديارات  هذه  و�أ�صبحت  الن�صرانية.  بدين 
وقد نظّمت حولها الحدائق ونُ�سّقت جوانبها بالريا�ض وزُيّنت بال�شقائق والرياحين 

1. سورة المائدة: 14.
2. الحموي: معجم البلدان، ج 2 ، ص 495.

3. تقع النجف بالقرب من مدينة الحيرة التاريخية التي كان يحكمها المناذرة الذين تنصروا، وكانت تعتبر 
ذات موقع مميز إذ اعتبرت أرضاً مناسبة لتعليل المرضى بلحاظ هوائها العليل.
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لي�ساعد جمال المكان على �صفاء النف�س ورقة الح�س و�سمو الخيال. وكان الن�ساطرة 
من الن�صارى العرب المتح�ضرين قد �سكنوا هذه الأديرة، وعند ظهور الإ�سلام بقيت 

قائمة في ظهري الحيرة والكوفة، وا�ستخدمت �صوامع للعبادة))).  

الطعام  فيها  وقدّموا  للقوافل،  ا�ستراحة  الأديرة محطات  الرهبان هذه  وجعل 
والخمر، وجعلوا منها مراكز لن�شر الدعوة الن�صرانية بين رجال القوافل.

وقال الأب »�ألبير �أبونا«: )ونجد الكم الهائل من الأديار التي �شُيّدت في الحيرة 
ومحيطها، فقد تجاوزت الخم�سين ح�سب ما ورد ذكرهم لدى الم�ؤرخين، ويلف غيرها 
الكثير من الغمو�ض. ومن هذه الأديار نذكر: 1. ديارات الأ�ساقف. 2. دير ا�سكول 
�أو »الا�سكون«. 3. دير الأعور. 4. دير �أبلح. 5. دير ابن براق. 6. دير �أدرمنج. 7. 
ال�شتيق. 10. دير ابن مزعوق. 11.  دير ابن و�ضاح. 8. دير الحريق. 9. دير قبة 
دير �أبي مو�سى. 12. دير عبد الرحمن. 13. دير بني �صرينارة. 14. دير بونا. 15. 
دير مار توما. 16. دير الجرعة. 17. دير الجماجم. 18. دير حنة الكبير. 19. دير 
حنة ال�صغير. 20. دير حنظلة. 21. دير دادي�شوع. 22. دير دندا �أو دودي. 23. دير 
ال�شاء. 27. دير �سركي�س  الزرنوق. 26. دير  الخ�صيب. 24. دير زرارة. 25. دير 
وباكو�س. 28. دير �سل�سلة. 29. دير ال�سوا �أو العدل. 30. دير مار عبد ي�شوع. 31. 
اللج. 36.  العذارى. 32. دير علقمة. 33. دير قرة. 34. دير كعب. 35. دير  دير 
�أو المعري. 39.  الكاتب  باباي  الم�سالح. 38. دير مار  الكبير. 37. دير  �آبا  دير مار 
دير مار بثيون. 40. دير مارت مريم. 41. دير يزدفنة. 42. دير هند الكبرى. 43. 
دير هند ال�صغرى. 44. دير نجران. 45. دير خوداهوي. 46. دير بيث حالي. 47. 
�أو  الق�صير  دير   .50 بن جابر.  �شمعون  دير   .49 ال�صوامع.  دير   .48 كمري.  دير 

الأقي�صر. 51. دير البردويل())).

و�سكان  والرهبان  الن�صارى  ببقاء  الإ�سلامي  العهد  في  الأديرة  هذه  وبقيت 
1. الحكيم: المفصل في تاريخ النجف الأشرف، ج1، ص 173.

2. ألبير أبونا: ديارات العراق، ص 409 - 482.
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الأديرة في تلك المناطق، و�أ�صبح لأديرة النجف و�أماكن العبادة في ال�شعر العربي 
ك�أبي  بها  وتغنّوا  ال�شعراء  من  عدد  الدينية  الم�ؤ�س�سات  هذه  ق�صد  �إذ  كبير،  موقع 
ن�ؤا�س والثرواني الكوفي والحماني العلوي وغيرهم، فقد ذكروا ال�صليب في بع�ض 
ق�صائدهم بعد �أن ر�أو الن�صارى ير�سمونه على �أديرتهم وبيعهم ودورهم، ويعلّقونه 

على �صدورهم ويحملون �أعلامه في مواكب ملوكهم، كما في �إ�شارة ال�شاعر:
الأ�شم فالنجف  ال�صليبفالدير  �أرباب  جبال 

وكانت الأديرة في منطقة النجف كثيرة ومتفاوتة في الأهمية))). 

7( �أر�سلت الكني�سة ع�شرات الأ�ساقفة �إلـى المجتمعات العربية المختلفة، وعرفوا 
با�سم »�أ�ساقفة الخيام« �أو »�أ�ساقفة �أهل الوبر«، وقامت الكني�سة البيزنطية بتمويل 
القائمين  مع  فيها مذهبياً  اختلفت  التي  الموارد  التب�شيرية حتى في  هذه الحملات 

عليها، وذلك لأغرا�ض �سيا�سية.

وقد تحدث الدكتور »�سهيل قا�شا« عن جانب من هذا الن�شاط التب�شيري �ضمن 
معلوم،  غير  البادية  في  الم�سيحية  عهد  بداية  �أن  معتبراً  البادية  عرب  عن  حديثه 
ر في البادية رواية نقلها »القدي�س �إيرونيمو�س«، وهي تبيّ احترام  ولعل �أخبار التن�صّ
ع�شائر البدو في منطقة غزة ل�شخ�ص »�إيلازيون النا�سك 291-371م« وتعلقهم به 
رهم على يده... ويقول »�سوزمين�س الم�ؤرخ«: �إن راهباً من الرهبان ت�ضرع �إلى  وتن�صّ
الله �أن يرزق زاقوماً ـ �شيخ �إحدى الع�شائر ال�ضاربة في البادية ـ �إبناً ذكراً، و�إن الله 
ر ال�شيخ زاقوم وجميع �أتباعه، و�إن زاقوماً وقومه  ا�ستجاب طلبة هذا الراهب، فتن�صّ
�أ�صبحوا �أخل�ص القبائل العربية لرومة، في نزاعها مع الفر�س. وفي �أخبار »كيرل�س 
�أن جماعة من البدو دخلوا على الن�سّاك   Cyrille de Scythopolis »البي�ساني
في منطقة �أريحا في �أواخر عام 420م، و�أن الن�ساك فزعوا وتوج�سوا خوفاً، فطلب 
له  الكبير. وكان  »�أفتيميو�س«  الن�ساك  »ربّا زبيبة« مقابلة رئي�س  بيبة  �أُ�صْ �شيخهم 

1. الحكيم: المفصل في تاريخ النجف الأشرف، ج1، ص 121.
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ولد مقعد لم تنجح فيه حيل الأطباء، ولا رُقى الراقين الم�شعوذين، فبارك �أفتيميو�س 
�أ�ضحى ر�سولًا عربياً  �أ�صبيبة مع ع�شيرته، بل  ر  الولد الك�سيح فقام يم�شي. فتن�صّ
 Jovinal »بدوياً يب�شر با�سم الم�سيح، وكلَّل الله عمله بالنجاح ف�سامه »يوبيناليو�س
الر�سول  اتخذ من بطر�س  وكان قد  الم�ضارب 428م.  �أ�سقفاً على  �أور�شليم  �أ�سقف 
�شفيعاً له، ف�سمي الأ�سقف بطر�س. ومثّل ن�صارى فل�سطين في مجمع »�أف�سُ�س« ووقع 
الع�شيرة  على  �شيخاً  »طربون«  الك�سيح  و�أ�صبح  الم�ضارب،  �أ�سقف  بطر�س  هكذا: 
وخلّفه �أولاده و�أحفاده... ولا يخفى �أن القدي�س »�إليا�س« بطريرك �أور�شليم كان هو 
�أي�ضاً بدوياً عربياً، وهَدى »تَنّو�س« �أ�سقف بعلبك في هذا القرن نف�سه ثلاثين �ألف 

بدوي))).

كما ذكرت بع�ض الم�صادر خبر الأ�سقف العربي لجزيرة »تيران«))) الواقعة عند 
مدخل خليج العقبة، وهي التي قد ا�شتهرت في القرون الميلادية الأولى ب�سلطتها على 

التجارة البحرية عبر البحر الأحمر والتنازع عليها من قبل الفر�س والروم.

8( هاجرت مجموعات ن�صرانية كانت عقائدها مزيجاً من اليهودية والن�صرانية، 
الله  بوجود  يعتقدون  الذين  الأبيونيين  مثل  العربية،  الجزيرة  �إلى  �سبيلها  ووجدت 
الواحد خالق الكون، وينكرون قول بول�س الر�سول في ال�سيد الم�سيح، ويحافظون على 
حرمة يوم ال�سبت، و�أن الم�سيح �إن�سان و�أنه لم يُ�صلب، و�أن الم�صلوب �شبيه الم�سيح، وقد 
ه على مَن �صلبه، ومثل النا�صريين المعتقدين ب�ألوهية ال�سيد الم�سيح وقد حافظوا  �شُبِّ
على �شريعة النبي مو�سى، ومثل الك�سائيين الذين حافظوا على الختان وحرمة يوم 

ال�سبت، واتجهوا في �صلاتهم نحو بيت المقد�س و�آمنوا بوجود �إله واحد.

وو�صلت  وال�سماوة  الفرات  القاطنون غرب  بنو كلب  ـ  مثلًا  ـ  ر  تن�صّ 9( وهكذا 

1. قاشا: تاريخ نصارى العراق، ص 15-14.
2. يتداول هذه الأيام اسم هذه الجزيرة وجزيرة أخرى بالقرب منها تسمى صنافير وذلك بعد أن قامت مصر 
بتقديم  تقدمت بعض الأطراف  ثم  أنها من أراضيها،  السعودية على  العربية  المملكة  إلى  بالتنازل عنها 

شكاوى إلى المحاكم المصرية رافضة هذا التنازل المصري. 
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ديارهم �إلى تدمر وحم�ص والبقاع؛ وبنو تميم في حرّان؛ و�إياد ال�ساكنون في ال�سواد 
والجزيرة؛ وقبائل تنوخ في قنّ�سرين وحلب والأنبار؛ والتغلبيون من تكريت والمو�صل 
بني  وبع�ض  وغ�سان  ربيعة  كانت في  الن�صرانية  �أن  قتيبة  ابن  ذكر  وقد  �إلى حلب. 
ق�ضاعة، و�أكد اليعقوبي ذلك حيث قال بتن�صر كل من تميم وربيعة وبني تغلب وطي 
ومذحج وبهراء و�سليح. و�أ�ضاف الجاحظ �إلى القائمة بع�ض الأ�سماء حيث قال �أن 
وق�ضاعة  وغ�سان  القي�س  وعبد  و�شيبان  تغلب  بين  �سبيلها  �أوجدت  قد  الن�صرانية 

و�سليح))) والعباد وتنوخ ولخم وعاملة وجذام وكثير بن بلحارث بن كعب))). 

وكان للم�سيحية في اليمامة الواقعة في الجنوب ال�شرقي من نجد والحجاز �أتباع 
في قبيلة بني حنيفة، كل هذا ف�ضلًا عن اللخميين في الحيرة)))؛ وعبدالقي�س على 
ال�ساحل ال�شرقي للجزيرة العربية، وال�ضجاعمة))) والغ�سا�سنة))) في �أنحاء من بلاد 

1.  في وادي القرى شمال غرب الجزيرة العربية بالقرب من مدائن صالح.
2.  الجاحظ: الحيوان، ج 7، ص 216.

3. آل لخم وآل النعمان وآل عدي والمناذرة أسماء يراد منها حكام الحيرة وما حولها من وسط وجنوب 
العراق خلال عهد البعثة النبوية وقبلها. وكان أول من حكم الحيرة من بني تنوخ، وهي قبائل من عرب 
الجنوب أخذت تغير على حدود الدولة الفارسية  في فترة الضعف التي مرّت بين سقوط البارثيين وقيام 
الساسانيين، ونزلت هذه القبائل أول الأمر في إقليم البحرين ومن ثم أخذت تتطلع إلى العراق، وواتتها 
الفرصة في الفترة التي قامت فيها الحرب الأهلية في فارس أواخر عصر الدولة البارثية، فهاجرت إلى 
منطقة الحيرة والأنبار. وقد امتد نفود سلطان مملكة المناذرة من العراق ومشارف الشام شمالًا حتى عمان 
جنوباً متضمنة البحرين وهجر وساحل الخليج العربي. استمرت مملكتهم في الحيرة من »268م-633م«. 

احتل الفرس تلك المملكة فأصبحت شبه مستقلة وتابعة للفرس مع ذلك أكملت الحيرة ازدهارها وقوتها.
4. الضجاعمة قبائل عربية قضاعية يمانية قحطانية، هاجرت إلـى الشام وانتصرت على التنوخيين الذين 

تعود أصولهم إلـى اليمن أيضاً وكانوا يحكمون قبلهم عرب الشام.. ولّاهم الروم مُلك العرب هناك.
5. الغساسنة أو آل غسان أو آل جفنة، قبيلة عربية أسست إمارة قوية متحالفة مع الإمبراطورية الرومانية 
الشرقية المعروفة ببيزنطة أو الروم في سورية، يعود أصلها إلـى الأزد، أي أن أصولهم تعود إلـى اليمن. 
وروي أن هجرات الغساسنة من جنوب الجزيرة العربية بدأت بعد انهيار سد مأرب في اليمن وبعد السيل 
قبائل  على  تغلبوا  قد  الشام  إلـى  نزوحهم  أول  في  وكانوا  الميلاد  قبل  الأول  الألف  أواخر  في  العرم، 
الضجاعمة- -التي كانت تنزل هناك، واعتنقوا المسيحية الأرثوذكسية المشرقية المعروفة في سورية آنذاك 
باليعقوبية، بعد أن كانوا يدينون بالوثنية. كان استقرار قبائل الغساسنة في جنوبي سورية في بُصرى، ثم 
أصبحت عاصمتهم »الجابية« إلـى الشرق من الجولان، وامتد سلطانهم على قسم كبير من بلاد الشام. 
اتخذ الرومان من الغساسنة حلفاء في الصراع ضد الفرس الساسانيين, فسمحوا لهم بتكوين دولة حدودية 
ضمن نطاق الدولة الرومانية، وكان الهدف من ذلك أن تصبح الدولة الغسانية حاجزاً بين الإمبراطوريتين 

وخط الدفاع الأول. وقد حكم الغساسنة من عام 230 ـ 638 م، أي أربعمائة وثماني عشرة سنة.
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ال�شام، وطيء في �شمال نجد.

10( نقل لنا التاريخ �أ�سماء بع�ض ال�شخ�صيات الن�صرانية الم�شهورة في الجزيرة 
محمد  الأكرم  نبينا  بعثة  وبعد  قبل  العامة  الحياة  في  دور  لها  كان  والتي  العربية 

›صلى الله عليه وآله‹. 

بن  �أ�سد  بن  الحويرث  بن  عثمان  مثلًا:  نجد  التحديد  وجه  على  قري�ش  ففي 
عبدالعزى بن ق�صي بن كلاب)))؛ وورقة بن نوفل بن �أ�سد بن عبد العزى بن ق�صي 

بن كلاب، وكلاهما من �أبناء عمومة ال�سيدة خديجة بنت خويلد.

الثقفي،  الثقفي)))، والحارث بن كلدة  �أبي ال�صلت  �أمية بن  وفي الطائف نجد 
بينما  الأو�سي)))،  المنورة عبد عمرو بن �صيفي  المدينة  وقته. وفي  العرب في  طبيب 

عَدي بن حاتم الطائي �شمال نجد.

11( عرفت مكة قبل الإ�سلام ح�ضوراً لن�صارى وافدين عليها. وكان بين �سكاّن 
�إليها،  النازحين  الغرباء  من  هم  الن�صارى  من  جماعة  الإ�سلام  ظهور  عند  مكة 

لأ�سباب، منها: الرق، والاتجار، والتب�شير، والحرفة))). 

1. روي أنه وفد على قيصر الروم، فتنصر، وحسنت منزلته عنده، ومنحه لقب بطريق، وأراد تنصيبه ملكاً 
على مكة، ولكن قومه أبوا عليه ذلك، فلم يتم له مراده.

2. أمية بن أبي الصلت شاعر جاهلي ومن رؤساء ثقيف، اختُلف في أمره، هل كان من الحنيفية أم 
موحداً  نصرانياً  كان  أنه  أو  النصرانية،  مذاهب  من  بكونها  الحنيفية  تفسير  وفق  يلتقيان  وقد  نصرانياً، 
على  يتردد  وصار  الأسفار،  كثير  كان  الأصنام.  ونبذ  التوحيد  إلـى  دعا  المؤرخين.  على  أمره  واشتبه 
القسيسين والأحبار، كما كان كثير الاطلاع على كتب الأديان والكتب القديمة، وكان مُهتماً بيوم البعث 
والحساب والجنة والنار فكان يكثر من ذكرها في أشعار. روي أنه التقى النبي ولكنه امتنع عن الدخول 

في الإسلام، ومات سنة 5 هـ .
3. وهو أبو عامر والد حنظلة غسيل الملائكة، عُرف في الجاهلية باسم أبي عامر الراهب لأنه تنصّر 
وترهّب وكان من سادات الأوسيين قبل هجرة النبي، ومع دخول أهل المدينة في الإسلام، اتخذ أبوعامر 
موقف المناصب للعداء والحرب لرسول الله حسدا ونقمة، لأنه سُلب الموقع المتقدم الذي كان عليه عند 
الأوسيين على المستوى الروحي والقيادي، وصار النبي بالنسبة إليهم هو القائد الروحي والسياسي، وبذا 
غدا أبوعامر من أعوان المشركين والمنافقين والروم ضد الإسلام فأطلق عليه النبي لقب الفاسق، وبه 

عُرف بعد ذلك. 
4. جواد علي: المفصل في تاريخ العرب، ج3، ص 204.
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ون�صَّ �أبو الوليد الأزرقي »ت250هـ« على وجود مقبرة مخ�ص�صة لهم في مكة، 
قال: )مقبرة الن�صارى: دُبر المقلع على طريق بئر عنب�سة بذي طوى())).

12( كما �سُكنت المدينة المنورة من قبل نفر منهم. وا�ست�شهد د. جواد علي على 
ذلك ببيت �شعر لح�سان بن ثابت في ق�صيدة رثى بها النبي حيث قال:

في ال�ضريح الـمُلحدفرحت ن�صارى يثرب ويهودها توارى  لما 

و�أن  يهود،  من  قوم  بها  كان  كما  الن�صارى  من  نفراً  �ضمّت  يثرب  �أن  معتبراً 
الن�صارى كانوا ي�سكنون في يثرب في مو�ضع يقال له: �سوق النبط. محتمِلًا �أن هذه 
المدينة  الذين كانوا يق�صدون  ال�شام  الذي كان ينزل فيه نبط  المو�ضع  ال�سوق هي 
للاتجار في الحبوب، ف�صارت مو�ضعاً ل�سكنى ه�ؤلاء الن�صارى، ونُ�سب �إليهم. وقد 
ورد �أن عمر بن الخطاب ا�ستعمل �أبا زبيد ال�شاعر الن�صراني على �صدقات قومه، 

و�أن �أبا زبيد هذا كان مقرباً من الخليفة عثمان بن عفان من بعده))). 

و�أخرى  عكاظ،  في  كني�سة  منها  العربية،  الجزيرة  في  الكنائ�س  �شُيِّدت   )13
الدكتور جواد علي:  المتواجدين بنجد، وفي ديار غطفان. قال  في طيء، وفي كندة 
�أثرها فيهم من ناحية  �آخر في ن�صارى عرب الجاهلية، هو  �أثر  للن�صرانية  )كان 
الكنائ�س  بناء  هو  البناء،  في  جديداً  فناً  العرب  بين  الن�صرانية  �أدخلت  �إذ  الفن، 
المت�أثرين  والت�صوير  النحت  �أدخلت  كما  والزخرفة،  والمحاريب  والمذابح  والأديرة 
بالنزعة الن�صرانية. ولدخول �أكثر هذه الأ�شياء لأول مرة بين الجاهليين، ا�ستعملت 
بَت،  قِلت وهُذِّ �أن �صُ اللغة العربية، بعد  �أو الآرامية في  اليونانية  م�سمياتها الأ�صلية 
حتى اكت�سبت ثوباً يلائم الذوق العربي في النطق. و�ستك�شف الحفريات في الم�ستقبل 
عن مدى ت�أثر الن�صارى العرب الجاهليين بالفن الن�صراني المقتب�س عن الروم �أو 

بني �أرام والأحبا�ش())). 
1. الأزرقي: تاريخ مكة، ص 50.

2. جواد علي: المفصل في تاريخ العرب، ج3، ص 204.

3. جواد علي: المفصل في تاريخ العرب، ج1، ص 690.
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كانت  فقد  متعددة،  ن�صرانية  مذاهب  �إلى  الن�صارى  العرب  انتمى   )14
الانق�سامات لدى كنائ�س ال�شرق عديدة في القرون الم�سيحية الأولى، وكان الجدل 
ب��شأن الاختلافات بين تلك المذاهب على �أ�شدّه، يلج فيه عامة النا�س، ولم تقت�صر 

تلك الانق�سامات على الأ�سباب الدينية بل �شملت العرقية والثقافية وال�سيا�سية.

السلام‹ تدعو �إلى وحدانية الله ›عز وجل‹   وفي الأ�سا�س كانت ر�سالة الم�سيح ›عليه 
عقيدة  هي  هذه  وكانت  الله،  من  ب�إرادة  كان  خلقه  و�أنَّ  مريم،  بن  عي�سى  ونبوة 
بول�س«  »الر�سول  �أو  »بول�س«  بـ  الم�شهور  كي�ساي«  بن  »�شا�ؤول  �أعلن  �أن  �إلـى  �أتباعه، 
�إيمانه بال�سيد الم�سيح. وكان �شا�ؤول »ت 64 �أو 68 م« يهودياً متع�صباً وخ�صماً عنيداً 
وم�ؤذياً لأتباع الم�سيح، فلما ر�أى �أن التنكيل لا يجدي معهم؛ عمد �إلى محاولة هدم 
الم�سيح  و�أن  الن�صرانية،  �إلى  تحوله  فج�أة  �أعلن  حيث  الداخل،  من  الم�سيح  تعاليم 

تراءى له وهو في الطريق �إلى دم�شق، و�أمره ـ بعد �أن تاب عليه ـ بن�شر دعوته.

لل�سيد  الن�صارى  وا�ستغلاله حب  والمتكررة  الوا�سعة  الكبير ورحلاته  ولن�شاطه 
الم�سيح ومعاناتهم من ا�ضطهاد اليهود، والتركيز على الجوانب الروحية، ا�ستطاع 

بول�س خداعهم �إذ دعاهم �إلـى الإيمان ب�أن:

»حور�س  حول  الم�صريين  عقيدة  من  الفكرة  ا�ستقى  وقد  الله،  ابن  الم�سيح   
و�أوزيري�س و�إيزي�س« وعقيدة التثليث))).

 �صلبه كان تكفيراً لخطايا النا�س.
 قام الم�سيح من الأموات بعد �صلبه و�أنه �صعد وجل�س عن يمين الله. 

التوراة باتت من�سوخة، لأنها كانت لعنة خل�صهم منها ال�سيد  �أحكام   جميع 
الم�سيح ›عليه السلام‹.

1. اعتقد قدماء المصريين أن أوزيريس هو إله البعث والحساب، وهو رئيس محكمة الموتى، وأن أخاه 
»ست« الشرير قتله وقطع جسده ورمى الأوصال في النيل، فعمدت أخته التي هي في نفس الوقت زوجته 
»إيزيس« إلـى البحث عن الأوصال وجمعها ثم مضاجعة »أوزريس« لتنجب منه »حورس«. فشبّه بولس: 

أوزيريس بالإله الأب، وإيزيس بمريم، وحورس بالمسيح.
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 ولنعرف مدى ت�أثيره يمكننا الاطلاع على العهد الجديد ـ ال�شامل للإنجيل 
�أن 13 من 27  �إذ  بول�س،  بيد  �أن ن�صفه قد تمت كتابته  لنكت�شف  ـ  الر�سل  و�أعمال 

�سِفراً تُن�سب �إليه مبا�شرة، وبيد �أ�شخا�ص ت�أثروا بفكره.

وهكذا انق�سم الن�صارى بين �أتباعٍ للحواريين ي�ؤمنون بما جاء به الم�سيح عي�سى 
بن مريم ›عليهما السلام‹ دون تحريف، و�أتباع لبول�س ي�ؤمنون ب�أن عي�سى ابن الله... �إلخ 

البدع البول�سية والوثنية.

الم�سيحية«: )بول�س، لا عي�سى هو  قال »هيم ماكبي« في كتابه »بول�س وتحريف 
م�ؤ�س�س هذه الم�سيحية، �إن الأ�سطورة الأ�سا�سية في هذا الدين الجديد تقول بموت 
كائن �إلهي للتكفير عن خطايا الب�شر، و�إن الخلا�ص الوحيد هو الإيمان بهذه الت�ضحية 
والتوحد الديني بها، ولقد ا�ستقى بول�س بع�ض ذلك من الم�صادر الهيلينية))) وافترى 

هذا الدين، كما خلط ذلك بما ا�ستوحاه من الغنو�صية))) والأديان الباطنية())).

وقد اقتب�س بول�س من الوثنيات كذلك �أعياد ر�أ�س ال�سنة، وعيد القيامة، وعيد 
الغطا�س، و�أطلق عليها م�سميات جديدة، فعيد الربيع مثلًا عندهم Ostara �أ�صبح 

.Easter عيداً لخروج عي�سى من القبر

تتبع  وفرقة  بول�س،  تتبع  فرقة  رئي�ستين،  فرقتين  �إلـى  الن�صارى  انق�سم  وهكذا 
الطرفين،  بين  عنيف  �صراع  ودار  الم�سيح،  ال�سيد  ر�سالة  على  الأمناء  الحواريين 

1. تمثل الحضارة الهيلينية فترة متأخرة من الحضارة اليونانية وكانت ذات طبيعة صوفية فلسفية باطنية.
2. يمكن تعريف الغنوصية أو العرفانية بأنه العلم بأسرار الحقائق الدينية والخصائص الإلهية والناتج عن 
صفاء الروح وانكشاف الحقائق بذاتها لا بالتعلم ولا بالوحي ولا بالتحليل العقلي، ويعتبره القائلون به أرقى 
مصدراً ومحتوى من سائر العلم المتحقق بالبحث والتفكير. والعرفاني هو الذي لا يقنع بظاهر الحقيقة 
الدينية بل يغوص في باطنها لمعرفة أسرارها، وهي معرفة تقوم على تعميق الحياة الروحية. فالمعرفة 
هنا لا تعني العلم، أي اكتساب معارف، بل بذل مجهود متواصل بقصد التطهير والتخلص من الأدران 
والتوصل للصيغة الغنوصية اللازمة لرحلة العودة للاندماج من جديد في العالم الإلهي. والغنوصية ترى 
أن ثمة جوهراً واحداً يجمع بين كل الديانات، ولذا لا تقدّم نفسها كديانة جديدة، بل كباطن للشريعة القائمة، 

ومهمة الغنوص الكشف عن المغزى العميق للعقيدة التي ينتمي إليها الغنوصي.
3. هيم ماكبي: بولس وتحريف المسيحية، ص30-29.
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وامتد بعد ذلك لقرون، ووجدت فيه ال�سلطة الرومانية الوثنية النموذج الأف�ضل من 
الم�سيحية التي يمكن قبولها ك�صورة قريبة من العقائد الوثنية �آنذاك. وعُقد المجمع 
»�آريو�س«  ب�أمر من »ق�سطنطين الأول«، وجمع بين  الكن�سي في »نيقية« �سنة 325م، 
بابا  الأول»  »الك�سندرو�س  و  دين،  الإ�سكندرية وكانوا موحِّ لكني�سة  الممثلين  و�أتباعه 
التثليث ورف�ض  الإ�سكندرية وكانوا من المعتقدين بالتثليث، و�صدر القرار باعتماد 
التوحيد، وحُرقت كتب الموحدين، واختفى الإنجيل الحقيقي، وا�ضطُهد �أتباع هذا 

المذهب، وتبنّى ق�سطنطين الأول الن�صرانية ب�صورتها التثليثية. 

٭ طوائف الن�صارى: 
الن�صارى في  الذي ظهر بين  الوحيد  بول�س هو  �أحدثه  الذي  الانق�سام  يكن  لم 
متوالية،  قرون  مدى  على  وعنيفة  حادة  انق�سامات  ظهرت  بل  والغرب،  ال�شرق 
كالكاثوليكية  منها  ن�شهد مجموعة  زلنا  ما  التي  المذاهب  �إلـى ظهور ع�شرات  �أدت 
والأروثوذك�سية والبروت�ستنتية. ولنا جولة مع �أهم تلك المذاهب لا �سيما بما يخ�ص 

العرب الن�صارى قبل الإ�سلام.. فمن �أهم فرق الن�صرانية قبل الإ�سلام:

1( الآريو�سية: تن�سب �إلى الكاهن »�آريو�س«، الم�صري الأ�صل، الليبي المولد »ولد 
�أن الله واحد لم يولد، �سرمدي، لي�ست له بداية ولا نهاية،  �آريو�س  256م«. اعتقد 
ولا ي�شاركه �شيء في ذاته وكل ما كان خارجاً عن الله الأحد هو مخلوق من لا �شيء 
ب�إرادة الله وم�شيئته، و�أن عي�سى ›عليه السلام‹ مولود مخلوق له بداية، غير �أزلـي ولا 
قديم، وهو و�سط بين الله والعالم، لي�س بمع�صوم ذاتاً، ولكن ا�ستقامته حفظته من 

كل زلل وخط�أ.

2( الن�ساطرة: ويُعرفون ب�أ�صحاب الطبيعتين، وهم �أتباع الراهب »ن�سطوريو�س 
= ن�سطور«، اختير بطريركاً لكر�سي الق�سطنطينية عام 428م. اعتقد ن�سطور بوجود 
طبيعتين في الم�سيح، فقبل التج�سد كانت طبيعته �إلهية، وبعد التج�سد �صارت طبيعته 
ب�شرية �أي�ضاً، و�أن عذاب ال�صليب لم ينل من الطبيعة الإلهية بل انت�صر على الطبيعة 

طوائف الن�صارى
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الب�شرية فح�سب، وعاد الم�سيح �إلى الطبيعة الإلهية فقط بعد ال�صلب. و�أنه لا يحق 
لل�سيدة مريم �أن تُدعى والدة الإله، بل �أم ي�سوع فقط. حكمت الكني�سة الر�سمية على 
ن�سطور بالهرطقة »الابتداع« وتم حرمانه وعزله عن رتبته البطريركية، عام 431م.

انت�شار  لارتدادات  تبعاً  »خلقيدونية«  في  كن�سي  اجتماع  عقد  451م  عام  وفي 
الن�سطورية، وانق�سم فيه الح�ضور �إلـى ق�سمين �شكّلا مذهبين:

مار  م�ؤ�س�سيهم  �أبرز  الواحدة.  الطبيعة  �أ�صحاب  با�سم  ويعرفون  اليعاقبة:   )3
يعقوب البرادعي »ت 578م« وهو من الإ�سكندرية. اعتقد اليعاقبة ب�أن لي�س لل�سيد 
لل�سيد  الب�شري  والجوهر  الإلهي  الجوهر  فيها  يتَّحد  واحدة،  طبيعة  �سوى  الم�سيح 

الم�سيح بدون امتزاج ولا اختلاط. ويُعَدّ الأقباط الأورثوذوك�س اليوم من اليعاقبة. 

4( الملكانية: القائلين بوجود طبيعتين لل�سيد الم�سيح متحدتين في �شخ�صه ودون 
ويُعتبر  الق�سطنطينية.  في  الملك  �أتباع  لأنهم  الا�سم  بهذا  وعُرفوا  بينهما.  ف�صل 

الكاثوليك اليوم من الكني�سة الملكانية.

لما لج�أ �أتباع ن�سطور ـ بعد عزله وا�ضطهاد �أتباعه ـ �إلى الأرا�ضي الواقعة تحت 
مدر�ستين  و�أ�س�سوا  و�ساعدوهم،  ا�ستقبلوهم  ال�سا�سانية  الفار�سية  الدولة  �سلطان 
الحيرة،  �إمارة  في  العراق  في  مذهبهم  وانت�شر  نفوذهم  وقوي  رئي�ستين،  دينيتين 
و�أنحاء من ال�شام، وبين القبائل العربية في اليمن والحجاز و�سائر �أنحاء الجزيرة 
العربية. وفي المقابل فقد انت�شر المذهب اليعقوبي بين الغ�سا�سنة، وفي بادية ال�شام، 

ولدى بع�ض القبائل العربية، و�أنحاء من اليمن والحجاز.

الإثنية  الطبيعة  ذات  وانق�ساماتهما  واليعقوبية  الن�سطورية  الكني�ستان  كانت 
»�سريان ـ �أقباط ـ عرب ...« على عداء دائم مع الكني�سة الر�سمية الملكانية. 

٭ ق�ص�ص قر�آنية: 
العهد  وفي  الفترة  عهد  في  الم�ؤمنين  الن�صارى  عن  ق�ص�صه  في  القر�آن  تحدث 
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النبوي، ومن ذلك ق�صة �أ�صحاب الكهف والرقيم، وقد تناولناها في هذا الكتاب.

و�أما الق�صة الثانية فهي ق�صة �أ�صحاب الأخدود الذين ورد ذكرهم في القر�آن 
الكريم، وتدل بع�ض الن�صو�ص على �أن �أحداثها جرت بالقرب من نجران، وبالتحديد 
في مدينة »الأخدود« التي كانت ت�سمى »رقمات«، وهي مدينة قديمة جداً حيث عُثر 

فيها على نقو�ش ور�سوم تعود �إلـى 7.000 �سنة ))) ! 

�أن الباحثين اختلفوا في تحديد  �إلا  عرفت نجران الن�صرانية منذ زمن بعيد، 
النجراني  المجتمع  على  الت�أثير  ا�ستطاعوا  الذين  والأفراد  لذاك  الدقيق  الزمن 

وتحويله �إلى الن�صرانية. ويمكن تلخي�ص الآراء كالتالي:

لأهلها  ترك  والذي  الر�سول«  »برثلماو�س  يد  على  الميلادي  الأول  القرن  في   .1
ن�سخة من �إنجيل متى، وقد وجدها عندهم لاحقاً العلامة »بنتينو�س« مدير مدر�سة 

الإ�سكندرية اللاهوتية حينما زار تلك البلاد في القرن الثاني))).

2. في منت�صف القرن الرابع الميلادي عن طريق راهب هندي يدعى »ثيو فيلو�س« 
�أر�سله »ق�سطنطين الثاني« �إلى �سيلان ثم �إلى جنوب �شبه الجزيرة العربية ليب�شر 
ظفار،  في  و�أخرى  عدن،  في  كني�سة  �إن�شاء  من  تمكن  قد  و�أنه  هناك،  بالن�صرانية 
وثالثة في هرمز، ومنها انت�شرت الن�صرانية في جنوب �شبه الجزيرة ومنها نجران.

�أنف�سهم لتلك  3. في القرن الرابع الميلادي عن طريق المب�شرين الذين فرّغوا 
المهمة بتكليف من ق�سطنطين الثاني، و�أنهم حينما وفدوا �إلى المنطقة عام 356م، 

1. كانت نجران منذ القدم من أهم وأشهر بقاع الجزيرة العربية ومن أكثرها ذكراً في السجلات التاريخية 
ومراجع الجغرافيا التي تحدثت عن بلاد العرب. قال د. جواد علي: )وقد ذكرها سترابون في جغرافيته، 
وسماها Negrana=Negrani في معرض كلامه على حملة أوليوس غالوس على العربية، كما ذكرها 
المؤرخ بلينبوس في جملة المدن التي أصابتها يد التخريب في هذه الحملة. كما ذكرها )بطلميوس(، فسماها
Nagera Mytropolis=Negra Metropolis. وفي ذكر بطلميوس لها على أنها مدينة دلالة على 

أنها كانت معروفة أيضاً بعد الميلاد. وأن صيتها بلغ مسامع اليونان(.

2.st-takla.org/Saints/Coptic-Orthodox-Saints-Biography/Coptic-Saints-
Story_864.html
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قاموا بت�أ�سي�س �أ�سقفية رئي�سة جعلت مقرها في ظفار لتكون المرجع المبا�شر ل�شئون 
الن�صرانية في كل من عدن و�سقطرى ونجران والحيرة وهرمز. 

كانوا  الذين  التجار،  طريق  عن  الميلاديين  وال�ساد�س  الخام�س  القرنين  في   .4
�أثناء عبور قوافلهم �إلى محطاتهم  يفدون �إلى نجران ويقيمون فيها بع�ض الوقت 

النهائية.

قُتل لاحقاً  »�أزكير«،  القرن الخام�س الميلادي عن طريق �شخ�ص يدعى  5. في 
على يد الملك الحميري �شرحبيل.

6. في �أوائل القرن الخام�س الميلادي عن طريق تاجر نجراني ا�سمه حيان، كان 
ر وتعمّد، ولما عاد �إلى نجران �أوقف قومه على بطلان  وثنياً، فلما و�صل الحيرة تن�صّ

ال�شرك، ون�شر بينهم الن�صرانية، 

الذين  اليعاقبة  الم�ضطهدين  بع�ض  الميلادي عن طريق  ال�ساد�س  القرن  7. في 
الن�ساطرة،  عنها  ف�أجلاهم  »�سيلا�س«  البطريق  عهد  في  الحيرة  في  يقيمون  كانوا 

فلج�أ ق�سم منهم �إلى نجران و�أقاموا فيها ون�شروا عقيدتهم بين ال�سكان))).

فيها  تقام  التي  وال�صوامع  المعابد  �أقيمت  الن�صرانية في نجران،  انت�شار  عند 
الطقو�س الدينية، مما جعلها مركزاً دينياً وح�ضارياً متميزاً، ولم يقت�صر دور تلك 
المعابد على العبادة، بل كانت ت�ستخدم �أي�ضاً في �إنذار ال�سكان من خطر الأعداء عن 
طريق دق النواقي�س و�إ�شعال النيران، فيجتمع �أهل الوادي من عاليه و�أ�سفله حول 

منطقة الخطر التي خرجت منها دقات النواقي�س مع النيران لمواجهة الخطر. 

و�أهم المراكز الدينية في نجران و�أ�شهرها تاريخياً و�أك�صرها وروداً في الم�صادر 
»بنو  بناها  التي  نجران  كني�سة  هو  القديم  نجران  تاريخ  تناولت  التي  التاريخية 
عبد المدان« من بني الحارث بن كعب من مذحج، و�سموها كعبة نجران م�ضاهاة 
بالكعبة ال�شريفة ! قال »الأع�شى ميمون« ب��شأن »يزيد بن عبدالمدان« و »عبدالم�سيح 

1. أبو ساق: نجران، ص 35-33.
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بن دار�س« و »قي�س بن الح�صين« وهم من رجالات هذه الكني�سة:
عليك حتم  نجران  ب�أبوابهاوكعبة  تناخي  حتى 
الم�سيح وعبد  يزيد  اربابهانزور  خير  هموا  وقي�ساً، 

وذكر الرحالة البريطاني »جون فيلبي« �أنه اكت�شف �آثار هذه الكني�سة الم�سماة 
�إليها والموا�صفات  الم�ؤدية  كعبة نجران عند منطقة جبل »ت�صلال« وحدّد الطريق 

الأثرية الباقية لها، وذلك �ضمن رحلته التي قام بها �إلى نجران عام 1936 ))).

وعلى كل حال، فقد ا�شتهرت المدينة بجريمة الإحراق التي وقعت في عهد الفترة 
في �أوائل القرن ال�ساد�س الميلادي، حين هاجم مدينتهم الملكُ الحميري اليهودي ذو 
نوا�س، وخيّهم بين الرجوع عن �إيمانهم وبين الإبادة حرقاً، ف�أ�صروا على �إيمانهم، 
فحفر لهم �أخدوداً وقتلهم حرقاً.. وقيل �أنهم كانوا ع�شرين �ألفاً، قال الله ›عز وجل‹  
ذْ هُمْ عَلَيْهَا  ارِ ذَاتِ الْوَقُودِ، �إِ حَابُ الْأُخْدُودِ، النَّ �صْ في الإ�شارة �إلـى ق�صتهم: {‬قُتِلَ �أَ
قُعُودٌ، وَهُمْ عَلَى مَايَفْعَلُونَ بِالُْ�ؤْمِنِيَن �شُهُودٌ، وَمَا نَقَمُوا مِنْهُمْ �إِلَّ �أَن يُ�ؤْمِنُوا بِالِله الْعَزِيزِ 
ذِينَ فَتَنُوا  مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَالُله عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيدٌ، �إِنَّ الَّ مِيدِ، الَّذِي لَهُ مُلْكُ ال�سَّ الَْ

رِيقِ}‬))).   مَ وَلَهُمْ عَذَابُ الَْ الُْ�ؤْمِنِيَن وَالُْ�ؤْمِنَاتِ ثُمَّ لَْ يَتُوبُوا فَلَهُمْ عَذَابُ جَهَنَّ

وقد تحدثت بع�ض الم�صادر الم�سيحية عن هذه الجريمة وذكرتها �أحياناً بعنوان 
للأنبا  الم�سيحية«  »الا�ست�شهاد في  كتاب  العرب« كما جاء في  الِحميَيون  »ال�شهداء 
»يو�أن�س« حيث �أرجعها �إلى �سنة 523 م على وجه التحديد، م�شيراً �إلى �أن الجريمة 

لة في المخطوطات ال�سريانية. قد ذُكرت مف�صّ

الملك حملتين  �أر�سل  ـ  يو�أن�س  الأنبا  عنها  نقل  كما  ـ  المخطوطات  فبح�سب هذه 
الملك  قاد  ثم  وطردوهم،  النجرانيون  فبارزهم  الم�سيحيين،  نجران  �أهل  لمحاربة 
بنف�سه جي�شاً قوامه 120.000 من الجند وحا�صر المدينة �أياماً عديدة، ولما عجز 

1. فيلبي: مرتفعات الجزيرة العربية، ج1، ص 416.
2. سورة البروج: 4 - 10.

ق�ص�ص قر�آنية



92

عن فتحها بالحرب، �أوفد �إلى �أهلها كهنة اليهود الذين من طبرية، حاملين توراة 
مو�سى  ولَوْحَي  بالتوراة  لهم  فحلفوا  اليهودي،  الملك  بخاتم  مختومًا  وكتاباً  مو�سى 
وتابوت العهد و�إله �إبراهيم و�إ�سحق و�إ�سرائيل، ب�أنه لن ينالهم �أذى �إذا �سلّموا المدينة 
�شخ�ص  ثلاثمائة  �إليه  وخرج  الوعود  بهذه  النجرانيون  فوثق  �إليه.  وخرجوا  طوعاً 
من الأ�شراف، فرحّب بهم وتودّد و�أكد �أنه �سينفّذ وعده ولن ي�ضطهد �أحداً ب�سبب 
م�سيحيته، ثم طلب منهم �أن يُخرجوا �إليه في اليوم التالي �ألف �شخ�ص، فلما فعلوا 
�إليهم،  بالاحتفاظ بمن ي�صل  و�أمر كلًا منهم  قوّاده خم�سين خم�سين  فرّقهم على 

حتى �إذا انتهوا من طعامهم �أوثقهم من �أيديهم و�أرجلهم وجرّدهم من �سلاحهم.

و�إذ اطم�أن لتنفيذ خطته، �أر�سل جنوده للقب�ض على �أهل نجران ليريهم عظام 
بول�س«  »مار  بينها عظام  الأخرى، ومن  اليمنية  المدن  بهم في  نكّل  الذين  الـ1300 
�أول �أ�سقف لمدينة نجران الذي ا�ست�شهد على �أيدي يهود طبرية رجمًا بالحجارة في 

ظفار.

�أدخل الجنود تلك العظام في الكني�سة وكوّموها في الو�سط، ثم �أدخلوا الق�سو�س 
وال�شمام�سة والنذراء والنذيرات))) وال�شبان وال�شابات وملأوا الكني�سة عن �آخرها 
حول  وو�ضعوه  بالحطب  جاءوا  ثم  �شخ�ص،  �ألفي  فيها  المجموعين  عدد  بلغ  حتى 

الكني�سة و�أ�ضرموا فيه النار، ف�أُحرِقت الكني�سة ومَن فيها. 

�أما ن�ساء نجران مع الإماء، فلما عَلِمْنَ بالخبر و�شاهدن الكني�سة تحترق بمن 
بينهن  ومن  النيران،  و�سط  ب�أنف�سهن  يلقين  وكن  الكني�سة  �إلى  �سارعن  فقد  فيها، 
�شر  بها  فمثّلوا  الذكر،  الآنف  بول�س«  »مار  �شقيقة  وكانت  »الي�شبّع«  تدعى  �شما�سة 
تمثيل، وبعد �أن قيدوها �سكبوا زيتاً مغلياً على ر�أ�سها، وعذبوها بعذابات كثيرة حتى 
وقفوا  الذين  والأ�شراف  الأعيان  الملك  �أح�ضر  الكني�سة،  �إحراق  وبعد  ا�ست�شهدت. 
لين ف�أهان ال�سيد الم�سيح ›عليه السلام‹ ثم �أمر بنزع ثياب »الحارث بن كعب«  �أمامه مكبَّ

1. قسوس: جمع قَس. وشمامسة: جمع شماس: وهو معاون القس.
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رئي�س قبائل نجران، و�أوقفه عرياناً، وطلب منه �أن يكفر بدينه و�إلا �أماته �أ�شر ميتة. 
ولما رف�ض الحارث ومن معه، ور�أى الملك �أن لا �سبيل له عليهم،  �أمر �أن يُ�ساقوا �إلى 

الوادي حيث تُقطع ر�ؤو�سهم وتُلقى �أ�شلا�ؤهم، فتم ذلك.

ي�ضيف الأنبا يو�أن�س �أن تعداد �ضحايا هذا الا�ضطهاد ـ بح�سب الطبري نقلً عن 
ابن ا�سحق ـ من �أهل حمير وقبائل اليمن الم�سيحيين يقرب من ع�شرين �ألفاً، ولكن 
�أربعة  بلغ  ال�شهداء  �أن عدد  تقول  التي �سجلت هذا الا�ضطهاد،  ال�سريانية  الوثائق 
�آلاف نف�س من رجال الدين وغيرهم، )وه�ؤلاء ال�شهداء هم الذين عناهم القر�آن 

ب�أنهم �أ�صحاب الأخدود وجاء ذكرهم في �سورة البروج وقد �سمّاهم م�ؤمنين())). 

القدي�س  لا�ست�شهاد  العربية  »الرواية  عنوان  عليها  �أطلق  التي  المخطوطة  �أما 
حارث بن كعب« والتي حققها وقدّم لها »الأب حارث �إبراهيم« راعي كني�سة »�سيدة 
الب�شارة« بدولة الكويت فقد جاء فيها: )وكانت الدنيا كلها ممتلية من عبادة الم�سيح 
والإيمان به: الله الحق مع �أبوه وروحهما القد�س، ما خلا بلدة �سب�أ وحدها، ف�إنها 
كانت كافرة، وكانوا فيما يزعمون �أنهم باليهودية متم�سكين ولله عابدين، وبالحقيقة 
كانوا للأوثان يكرمون.. وكان مما يلي �سب�أ مدينة يقال لها نجران، فهذه المدينة من 
ال�سما))) ا�ستنارت و�صارت على الأمانة الم�ستوية الم�ستقيمة المقد�سة المثلثة الأقانيم 

الموحدة بالطبيعة، وهو الإله الواحد بالكمال حقّه و�صواب قُد�سِه())). 

ثم تحدثت الرواية عن مواجهة ع�سكرية تمت بين الملك اليهودي الحاكم لمدينة 
�سب�أ وا�سمه »دنحا�س« وبين جي�ش الحب�شة الم�سير من قبل ملكهم »�ألا�سبا�س«، حتى 
�إذا ا�ستقرت الأمور ل�صالح الملك الحب�شي، عاد الملك ال�سب�أي من جديد و�أخذ يقتل 
يدع  المخطوطة: )لم  تقول  �أو غيرها كنجران.  �سب�أ  �سواء في  بالم�سيح  �آمن  كل من 
ملك  خلفه  كان  من  جميع  مع  قتله،  �إلا  �أحد  الن�صارى  من  كان  ممن  �سب�أ  ب�أر�ض 

1. يوأنس: الاستشهاد في المسيحية، ص 48.
2. هكذا في المصدر، ويقصد السماء.

3. إبراهيم: الرواية العربية لاستشهاد القديس حارث بن كعب، ص 83.
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الحب�شة ب�أر�ض �سب�أ. فلما فعل ذلك حرّك جيو�شه للم�سير �إلى نجران، �أهل مدينة 
ال�صلاح ومحبي الم�سيح، �أراد �أن يبيدهم... فاتفق �أنه في زمان �شتا)))، فلم يقدر 
ملك الحب�شة �أن يخرج �إليه وهو محا�صر نجران، المدينة العفيفة الكريمة الممدوحة، 
جاء  فلما  ت�ستطاع،  لا  عالية  و�أي�ضاً:  رعد،  مدينة  بالعبرانية  ا�سمها  ت�أويل  التي 
اليهودي الرجز))) �إلى ناحية تلك المدينة نجران القدي�سة، نظر �إلى علامة �صليب 
ربنا ومخل�صنا ي�سوع الم�سيح قايم على عمود محيط بالمدينة مع جند مقاتلة())). 
تكمل المخطوطة روايتها ب�أن الملك ا�ستخدم كل الو�سائل مدة الح�صار التي ا�ستمرت 
�أ�شهر لت�ست�سلم المدينة دون جدوى، ثم لج�أ �إلى الحيلة كما جاء في الرواية  ل�ستة 
التي نقلناها م�سبقاً لينجح في ال�سيطرة على المدينة، �إلى �أن تنتهي الأحداث بقتل 

�أهلها ب�شكل مروّع.  

ال�سعودية  العربية  المملكة  في  ال�صادرة  »عكاظ«  ل�صحيفة  تقرير  في  جاء  وقد 
اله�شة  العظام  �أن  �إلا  ال�سنين  مئات  مرور  فرغم   ......( الأخدود:  مدينة  حول 
ال�سوداء والرماد الكثيف والفحم والحجارة المتناثرة على �أطراف المباني �شاهدة 
على الحريق الهائل الذي �أ�صاب �أهالي مدينة الأخدود في عام 525 من الميلاد.. 
نجران  بمنطقة  والآثار  لل�سياحة  العامة  الهيئة  لفرع  التنفيذي  المدير  ويتحدث 
»�صالح بن محمد �آل مريح«: ........ هناك عدة �أخاديد حفرت في الموقع وما زال 
�أجرينا منذ فترة مج�سات اختبارية  و�آثار الحريق موجودة حتى الآن.. لقد  رماد 
�أو�ضحت لنا �أن الأخدود ممتد �إلى الألف الأول قبل الميلاد وا�ستمر �إلى الألف الأول 

الميلادي، وبعدها حدث الحريق وحادثة الأخدود())). 

والق�صة الثالثة تتعلق بم�ؤمنين من الن�صارى على عهد النبي ›صلى الله عليه وآله‹، 

1. هكذا في المصدر، والمراد الشتاء.
2. هكذا في المصدر، والمراد الرجس.

3. إبراهيم: الرواية العربية لاستشهاد القديس حارث بن كعب، ص 83.
4. صحيفة عكاظ السعودية ـ النسخة الإلكترونية الصادرة بتاريخ 9/أبريل/2012.
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ففي �سورة المائدة التي لعلها �آخر �سورة �أنزلت على النبي حديثٌ عن ن�صارى عَرفوا 
الحق في ر�سول الله.. ولكن هل �أعلنوا عن �إيمانهم جهاراً �أم �أنهم التزموا ال�صمت 
و�آمنوا في ال�سر تقيَّة؟ ومن هم بالتحديد؟ وممن اتّقوا؟ الآيات لا تتحدث عن هذا كله 
لَّذِينَ �آمَنُواْ الْيَهُودَ  ا�سِ عَدَاوَةً لِّ وتكتفي بو�صف مخت�صر كالتالـي: {‬لَتَجِدَنَّ �أَ�شَدَّ النَّ
ذَلِكَ  ارَى  نَ�صَ ا  �إِنَّ قَالُوَاْ  ذِينَ  الَّ �آمَنُواْ  لَّذِينَ  لِّ ةً  وَدَّ مَّ �أَقْرَبَهُمْ  وَلَتَجِدَنَّ  �أَ�شْرَكُواْ  ذِينَ  وَالَّ
�سُولِ  لَ الرَّ ونَ، وَ�إِذَا �سَمِعُواْ مَا �أُنزِلَ �إِ هُمْ لَا يَ�سْتَكْبُِ ي�سِيَن وَرُهْبَاناً وَ�أَنَّ بِ�أَنَّ مِنْهُمْ قِ�سِّ
مَعَ  فَاكْتُبْنَا  ا  �آمَنَّ نَا  رَبَّ يَقُولُونَ  قِّ  مِنَ الَْ عَرَفُواْ  ا  مْعِ مَِّ مِنَ الدَّ تَفِي�ضُ  �أَعْيُنَهُمْ  تَرَى 
مَعَ  نَا  رَبَّ يُدْخِلَنَا  �أنَ  وَنَطْمَعُ  قِّ  الَْ مِنَ  جَاءنَا  وَمَا  بِالِله  نُ�ؤْمِنُ  لَا  لَنَا  وَمَا  اهِدِينَ،  ال�شَّ
خَالِدِينَ  الأَنْهَارُ  تِهَا  تَْ رِي مِن  اتٍ تَْ جَنَّ قَالُواْ  ا  بَِ فَ�أَثَابَهُمُ الُله  يَن،  الِِ الْقَوْمِ ال�صَّ
فِيهَا وَذَلِكَ جَزَاء الْحُْ�سِنِيَن}))). وقد روي عن عبدالله بن الزبير �أنه قال: )نزلت 
في  جرى  ما  بخ�صو�ص  نازلة  الآية  �أن  �أي  و�أ�صحابه())).  النجا�شي  في  الآية  هذه 
الحب�شة حين �سمع النجا�شي القر�آن. وا�ستُ�شكل على ذلك بالفترة الزمنية الطويلة 
ما بين الحدث في العهد المكي، ونزول الآيات في �أواخر العهد المدني. وقيل �أن الآيات 
تتحدث عن ثمانية من ن�صارى ال�شام كانوا في بلاد الحب�شة و�أتوا المدينة مع اثنين 
و�ستّين راهِباً من الحب�شة م�صاحبين للم�سلمين الذين رجعوا من هجرتهم بالحب�شة 
اليهود  عن  الحديث  جاء  ولذا  خيبر،  فتح  بعد  7هـ  �سنة  و�أ�سلموا  القر�آن  و�سمعوا 
الن�صاري  باعتبارهم طرف معاند ومحارب في خيبر في مقابل ه�ؤلاء  البداية  في 

الم�ؤمنين.

وا�ست�شكل ابن عا�شور في تف�سيره قائلًا: )ولم يُعرف قوم معيّنون من الن�صارى 
�أ�سلموا في زمن الر�سول. ولَعلّ الَله �أعلَم ر�سوله بفريق من الن�صارى �آمنوا بمحمد 
في قلوبهم ولم يتمكّنوا من لقائه ولا من �إظهار �إيمانهم ولم يبلغهم من ال�شريعة �إلّا 
�شيء قليل تم�سّكوا به، ولم يعلموا ا�شتراط �إظهار الإيمان الم�سمّى بالإ�سلام، وه�ؤلاء 

1. سورة المائدة: 85-82.
2. المزيني: المحرر في أسباب نزول القرآن، ج 1، ص495.
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ي�شبه حالهم حالَ مَن لم تبلغه الدعوة، لأنّ بلوغ الدعوة متفاوت المراتب. ولعلّ ه�ؤلاء 
حَمة« منهم.  كان منهم من هو ب�أر�ض الحب�شة �أو باليمن. ولا �شكّ �أنّ النجا�شي »�أ�صْ
وقد كان بهذه الحالة، �أخبر عنه بذلك النّبي. والمق�صود �أنّ الأمّة التي فيها �أمثال 

ه�ؤلاء تكون قريبة من مودّة الم�سلمين())). 

٭ وفود الن�صارى: 
ر�سول الله  وفدوا على  الذين  العرب  ن�صارى  �أخبار  بع�ض  التاريخ  كتب  وتنقل 
بعد فتح مكة وقبله، واعلنوا قبولهم بر�سالة النبي والت�صديق بنبوته، �أو دخولهم في 

معاهدة �أمنية �سيا�سية تحت عنوان العهد �أو ال�صلح �أو الذمة.

ويمكننا �أن ن�شير بدايةً �إلى �إ�سلام عدي بن حاتم الطائي و�أخته وقومه في العام 
الهجري ال�سابع، حيث كانت هذه القبيلة في حالة عداء ع�سكري مع الم�سلمين، الأمر 

الذي دفع النبي �إلى �إر�سال قوة ع�سكرية بقيادة الإمام علي لغزوها.

الله  ر�سول  خيل  )جاءت  قال:  �أنه  حاتم  بن  عدي  عن  المروي  الخبر  وفي 
وسلم‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  بهم  ف�أتوا  ونا�ساً  �أختي  ف�أخذوا  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى 

فقالت �أختي: يا ر�سول الله هلك الوالد وغاب الوافد، فامنن عليّ مَنّ الله عليك. 
فقال: ومن وافدك؟ قالت: عَدي بن حاتم. قال: الذي فر من الله ور�سوله؟! فمنَّ 
عليها، و�إلى جانبه رجل قائم وهو علي بن �أبي طالب، قال: �سليه حملاناً. ف��سألته، 
ف�أمر لها به وك�ساها و�أعطاها نفقة. قال عدي: وكنت ملك طيء �آخذ منهم المرباع 
و�أنا ن�صراني، فلما قَدِمَت خيل ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ هربت �إلى ال�شام من 
و�أخذت  �أختي  جاءت  �إذ  بال�شام  �أنا  فبينا  ديني.  �أهل  عند  �أكون  وقلت:  الإ�سلام، 
تلومني على تركها وهربي ب�أهلي دونها، ثم قالت لي: �أرى �أن تلحق بمحمد �سريعاً، 
ف�إن كان نبياً كان لل�سابق ف�ضله، و�إن كان ملكاً كنت في عزّ و�أنت �أنت. قال: فقدِمْتُ 
على ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ ف�سلمت عليه وعرفته نف�سي، فانطلق بي �إلى بيته، 

1. ابن عاشور: التحرير والتنوير: ج7، ص 9-5.
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فلقِيَتْه امر�أةٌ �ضعيفة فا�ستوقَفَتْه، فوقف لها طويلًا تُكلمه في حاجتها، فقلت: ما هذا 
بملكٍ، ثم دخلْتُ بيتَه ف�أجل�سني على و�سادة وجل�س على الأر�ض، فقلت في نف�سي: ما 
�إنك ت�أخذ المرباع وهو لا يحل في دينك، ولعلك �إنما  هذا ملك. فقال لي: يا عدي 
فيهم  المال  ليفي�ضن  والله  ترى من حاجتنا وكثرة عدونا،  ما  الإ�سلام  يمنعك من 
القاد�سية على بعيرها  ت�سير من  بالمر�أة  لت�سمعن  ووالله  ي�أخذه،  يوجد من  حتى لا 
حتى تزور هذا البيت لا تخاف �إلا الله، ووالله لت�سمعن بالق�صور البي�ض من بابل 
المر�أة  ور�أيت  فتحت،  وقد  البي�ض  الق�صور  ر�أيت  فقد  ف�أ�سلمتُ،  قال:  فُتحت.  وقد 
تخرج �إلى البيت لا تخاف �إلا الله، ووالله لتكونن الثالثة ليفي�ضن المال حتى لا يقبله 

�أحد())).

و�أما خبر الوفود بعد فتح مكة فمن قبيل خبر الجارود ب�شر بن عمرو بن حن�ش 
بن معلى، ويُكنّى ب�أبي المنذر وقيل �أبي غيّاث. كان من رجالات ال�شرف والمكانة في 
ال�ساحلية  المنطقة  وت�شمل  بالبحرين  �آنذاك  يُعرف  وما  بالب�صرة  القي�س  بني عبد 
المتحدة  العربية  الإمارات  حدود  �إلى  الكويت  من  ابتداء  العربي  للخليج  الغربية 

جنوباً، والقطيف والإح�ساء غرباً. 

وفد على النبي ›صلى الله عليه وآله‹ في العام الهجري التا�سع ـ الم�شهور با�سم عام 
الوفود لكثرة من وفد على المدينة للدخول في الإ�سلام �أو لعقد ال�صلح ـ على ر�أ�س 

جماعة من قومه، ودخلوا في الإ�سلام وتركوا الن�صرانية التي كانوا عليها.

وفدوا  حين  معه  ومَن  الجارود  �أكرم  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  �أن  وروي 
�إخوانِكم  �إلى  )قوموا  وقال:  بهم  ويعتنوا  يكرموهم  �أن  الأن�صار  من  وطلب  �إليه، 
الخزرج  و  الأو�س  �أن  كما  نخل  �أ�صحاب  لأنهم  ذلك  قال  بكم())).  النا�س  و�أ�شبهِ 
�أ�صحاب نخل. وقد ذكر ابن �أبي الحديد المعتزلي �أنه كان يقال: )�أطوع النا�س في 
قومه الجارود بن ب�شر بن المعلى( �أي كانوا ينقادون �إليه ب�شكل كبير، وذكر �أن من 

1. ابن الأثير: الكامل في التاريخ، ج1 ، ص344.
2. ابن أبي الحديد: شرح نهج البلاغة، ج18، ص 56.
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�شواهد ذلك �أنه لما قُب�ض ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ فارتدت العرب، خطب قومه 
فا�ستم�سكوا  ف�إن الله حي لا يموت.  قد مات،  كان محمدٌ  �إن  النا�س،  )�أيها  فقال: 
بدينكم. ومن ذهب له في هذه الفتنة دينار �أو درهم �أو بقرة �أو �شاة، فعليَّ مثلاه())). 
فما خالفه من عبدالقي�س �أحد. وا�ست�شهد الجارود عام 21 هـ في �إحدى فتوحات 

الم�سلمين. 

ففي  الأمر،  هذا  على  ال�شواهد  من  كواحدة  نجران  ن�صارى  ق�صة  وت�أتي  كما 
لما  نجران  ن�صارى  )�أن  السلام‹:  ›عليه  ال�صادق  جعفر  الإمام  عن  القمي،  تف�سير 
وال�سيد،  والعاقب  الأهتم  �سيّدهم  وكان  وآله‹،  عليه  الله  ›صلى  ر�سول الله  وفدوا على 
وح�ضرت �صلاتهم ف�أقبلوا ي�ضربون الناقو�س و�صلوا، فقال �أ�صحاب ر�سول الله: يا 
ر�سول الله هذا في م�سجدك؟ فقال دعوهم. فلما فرغوا دنوا من ر�سول الله فقالوا: 
و�أن عي�سى  ر�سول الله،  �أني  و  �إلا الله،  �إله  لا  �أن  �شهادة  �إلى  فقال:  تدعو؟  ما  �إلى 
ر�سول  على  الوحي  فنزل  �أبوه؟  فمن  قالوا:  يحدث،  و  وي�شرب  ي�أكل  مخلوق  عبد 
الله ›صلى الله عليه وآله‹ فقال: قل لهم: ما تقولون في �آدم، �أ كان عبداً مخلوقاً ي�أكل 
فبُهِتوا،  �أبوه؟  فمن  قال:  نعم.  فقالوا:  النبي،  ف��سألهم  ويَنكح؟  ويُحدِث)))  وي�شرب 
كُنْ  لَهُ  قَالَ  ثُمَّ  تُرَابٍ  مِنْ  خَلَقَهُ  �آدَمَ  كَمَثَلِ   ِ الَلّ عِنْدَ  عِي�سَى  مَثَلَ  {�إِنَّ  الله:  ف�أنزل 
كَ فِيهِ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ  فَيَكُونُ})))، و قوله: {فَمَنْ حَاجَّ
ِ عَلَى  نْفُ�سَنَا وَ�أَنْفُ�سَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَةَ الَلّ بْنَاءَكُمْ وَنِ�سَاءَنَا وَنِ�سَاءَكُمْ وَ�أَ �أَبْنَاءَنَا وَ�أَ
�أُنزلت اللعنة عليكم،  الْكَاذِبِيَن}))). فقال ر�سول الله: فباهِلوني، ف�إن كنت �صادقاً 
و �إن كنت كاذباً �أنُزلت علي. فقالوا: �أن�صفْتَ. فتواعدوا للمباهلة، فلما رجعوا �إلى 
منازلهم قال ر�ؤ�سا�ؤهم ال�سيد والعاقب والأهتم: �إنْ باهلَنا بقومه باهلناه، ف�إنه لي�س 
وهو  �إلا  بيته  �أهل  �إلى  يقدم  ف�إنه لا  نباهلْه،  بيته خا�صة لم  ب�أهل  باهلَنا  و�إنْ  نبياً، 

1. ابن أبي الحديد: شرح نهج البلاغة، ج18، ص 57.
2. يُحدِث: يتبول ويتغوّط.

3. القرآن الكريم: سورة آل عمران: 59.

4. القرآن الكريم: سورة آل عمران: 61.
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�صادق. فلما �أ�صبحوا جاءوا �إلى ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ و معه �أمير الم�ؤمنين 
وفاطمة والح�سن والح�سين ›عليهم السلام‹ فقال الن�صارى: من ه�ؤلاء؟ فقيل لهم: هذا 
ابن عمه وو�صيه وختنه علي بن �أبي طالب، و هذه ابنته فاطمة، وهذا ابناه الح�سن 
والح�سين. ففَرَقوا)))، فقالوا لر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹: نُعطيك الر�ضا فاعفنا 
من المباهلة. ف�صالحهم ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ على الجزية و ان�صرفوا())). 

٭ عهود وم�صالحات: 
وعلاوة على وفود الن�صارى التي قدِمت المدينة للدخول في الإ�سلام �أو ال�صلح 
وتوقيع معاهدات الأمان مع النبي ›صلى الله عليه وآله‹، ف�إن بع�ض المجتمعات العربية 
الن�صرانية وقعت عهود ال�صلح خلال �سفر النبي باتجاه تبوك في الغزوة التي حملت 
هذا الا�سم، وذلك في العام التا�سع للهجرة. فقد �أراد النبي �أن ي�ؤمّن الحدود ال�شمالية 
من الجزيرة العربية، ف�أر�سل من تبوك خالد بن الوليد �إلى دومة الجندل)))، حيث 

ت�شير بع�ض الروايات �إلى �أن نوايا ال�شر كانت بادية من حاكمها.

قال الواقدي في المغازي: )بعث ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ خالد بن الوليد 
الجندل،  بدومة  الملك  عبد  بن  �أكيدر  �إلى  فار�ساً  وع�شرين  �أربعمائة  تبوك في  من 
�أكيدر من كندة قد ملكهم وكان ن�صرانياً، فقال خالد: يا ر�سول الله، كيف  وكان 

1. فرق: خاف.
2. القمي: تفسير القرآن، ج1، ص96.

ن إلـى القرن  3. تعد دومة الجندل إحدى أهم المدن القديمة في شمال الجزيرة العربية. يعود تاريخها المدوَّ
التاريخ والعصور  قبل  إلـى مرحلة مبكرة من عصور ما  فتشير  الآثارية  الأدلة  أما  الميلاد،  قبل  الثامن 
الملك الآشوري  المسمارية في حوليات  النصوص  الجندل في إحدى  القديمة. ورد ذكر دومة  التاريخية 
سنحريب 705-681 ق.م ضمن إشارة لحملة قام بها هذا الملك ضد مملكة دومة الجندل.وفي العصر 
الجاهلي أصبحت دومة الجندل من أهم مدن شمال الجزيرة العربية ومركزاً للقبائل العربية الشمالية، وكانت 
سوقها التجارية والأدبية من الأسواق المهمة في الجزيرة العربية. وفي فترة السيطرة البيزنطية على بلاد 
الشام أصبح حكامها وشعبها خاضعين في ولائهم للإمبراطورية البيزنطية حتى الفتح الإسلامي. من أهم 
معالمها التاريخية الأثرية قلعة مارد. وقد حاولت ملكة تدمر الزباء »زنوبيا أو زينب« 267-272م احتلال 
قلعة مارد بدومة الجندل وحصن الأبلق بتيماء ولكنها فشلت في تحقيق ذلك وقالت قولتها المشهورة: )تمرّد 

مارد وعَزَّ الأبلق(. دومة الجندل حالياً إحدى محافظات منطقة الجوف الواقعة شمال السعودية.
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�سرد  الراوي في  وي�ستمر  ي�سير؟()))،  �أنا�س  �أنا في  و�إنما  كَلْب)))،  به و�سط بلاد  لي 
تفا�صيل الأحداث فيما لا حاجة لعر�ضها، �إلى �أن ي�صل في حديثه �إلى �إلقاء القب�ض 
على الملك وتقديمه للنبي ›صلى الله عليه وآله‹ حيث �صالحه على الجزية وحقن دمه 
ودم �أخيه وخلى �سبيلهما. وكتب ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ كتاباً فيه �أمانهم وما 

�صالحهم. 

ولماّ عرف ملك �أيلة))) »يحنة بن ر�ؤبة« ب�أن النبي ›صلى الله عليه وآله‹ قد بلغ تبوك 
للم�سلمين  المتعاظمة  القوة  من  بلغه  ما  مع  الجندل،  دومة  �إلـى  �سرية  �أر�سل  و�أنه 
و�إقبال العرب على الإ�سلام ب�شكل مطّرد، �أقبل ومعه وفود من مدن �أخرى، ف�صالح 
الله  )ب�سم  كتاباً:  له  وكتب  دينار،   300 وقدرها  الجزية  يعطي  �أن  على  �أيلة  ملك 
الرحمن الرحيم، هذا �أمنة من الله ومحمد النبي ر�سول الله ليحنة بن ر�ؤبة و�أهل 
�أيلة، ل�سفنهم و�سائرهم في البر والبحر، لهم ذمة الله وذمة محمد ر�سول الله، ولمن 
كان معه من �أهل ال�شام و�أهل اليمن و�أهل البحر. ومن �أحدث حدثاً ف�إنه لا يحول 
ماله دون نف�سه، و�إنه طيب لمن �أخذه من النا�س، و�إنه لا يحل �أن يمنعوا ماء يريدونه، 

ولا طريقاً يريدونه من بر �أو بحر(.

النبي  محمد  )من  الكتاب:  هذا  و»مقنا«)))  و»�أذرح«  »جرباء«  لأهل  كتب  كما 
ر�سول الله لأهل �أذرح �أنهم �آمنون ب�أمان الله و�أمان محمد، و�أن عليهم مائة دينار 

1. أي أن هذه القبيلة واسعة الانتشار في تلك المنطقة وهي صاحبة قوة وعدد، وأهلها نصارى.
2. الواقدي: المغازي، ج1، ص 413.

3. تقع أيلة »العقبة« في رأس خليج العقبة على ساحل البحر الأحمر في الركن الشمالي الشرقي. وقد قال 
بْتِ إِذْ  بعض المفسرين أن الآية القرآنية: ‬‭}وَاسْأَلْهُمْ عَنِ الْقَرْيَةِ الَّتِي كَانَتْ حَاضِرَةَ الْبَحْرِ إِذْ يَعْدُونَ فِي السَّ
تَأْتِيهِمْ حِيتَانُهُمْ يَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً وَيَوْمَ لَا يَسْبِتُونَ لَا تَأْتِيهِمْ كَذَلِكَ نَبْلُوهُم بِمَا كَانُوا يَفْسُقُون{‬‭ تخص أيلة هذه. 
كانت ملتقى للحاج من مصر والمغرب والشام إلى الأراضي المقدسة في الحجاز. أما اسم العقبة فبرز في 
العصر المملوكي، حيث كانت المدينة تعرف باسم أيلة أو عقبة أيلة حتى غلب اسم العقبة عليها في ذلك 
العصر. أسس الصهاينة عام 1951 ميناء إيلات على أرض فلسطين المحتلة بالقرب من العقبة الأردنية. 
4. أذرح قرية أردنية ضمن قضاء أذرح، في محافظة معان جنوب عمّان. وتقع مقنا في السعودية منتصف 
خليج العقبة. ويقع في وسطها عين جارية تنبع من الأرض ويفور الماء العذب من خلال التربة طوال 

العام تسمى : عين موسى.

عهود وم�صالحات
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في كل رجب وافية طيبة والله كفيل عليهم ... وكتب لأهل مَقنا �أنهم �آمنون ب�أمان 
الله و�أمان محمد، و�أن عليهم ربع غزولهم وربع ثمارهم())).

كل ما �سبق، وغيره مما لم ن�أتِ على ذكره، ي�ؤكد على حقيقة الامتداد الوا�سع 
محمد  الأكرم  النبي  لبعثة  المعا�صرة  العربية  المجتمعات  في  للن�صرانية  جداً 
›صلى الله عليه وآله‹ في الجزيرة العربية وفي �شمالها حيث العراق وبلاد ال�شام، بما 

يفوق الت�صور المعهود عندنا بمراتب.

وللقاريء �أن يت�صور حجم الت�أثير الثقافي لهذه المجتمعات الداخلة في الإ�سلام))) 
�أو المت�صالحة مع الدولة الإ�سلامية.

٭ الداري وحديث الج�سا�سة: 
بعد هذه المداخلة لبيان مدى امتداد الن�صرانية في بلاد العرب في ع�صر البعثة 
تراث  في  الم�سيحية  الروايات  تغلغل  حول  الحديث  لنكمل  نعود  ال�شريفة،  النبوية 
الم�سلمين. ولعل تميم بن �أو�س الداري، وهو من ن�صارى اليمن الذين �سكنوا ال�شام، 
�أول من قام بهذا الدور، وقد وفد على ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ بعد غزوة تبوك 

التي وقعت في ال�سنة التا�سعة للهجرة.

قال الدكتور جواد علي في مو�سوعته »المف�صل فى تاريخ العرب قبل الإ�سلام«: 
)وورد ا�سم رجل �أدخل للم�سلمين الق�ص�ص الديني، هو تميم بن �أو�س بن خارجة 
الداري، ذُكر �أنه �أ�سلم �سنة ت�سع من الهجرة، و�أنه كان ن�صرانياً، و�أنه لقي النبي، 
فق�ص عليه ق�صة الج�سا�سة والدجّال. وذُكر �أنه كان يترهب وي�سلك م�سلك رجال 
�أن  �أو الخليفة عثمان في  ا�ست�أذن الخليفة عمر  و�أنه  �إ�سلامه،  الرهبانية حتى بعد 
يذكر النا�س في يوم الجمعة، ف�أذن له، فكان يق�ص في م�سجد الر�سول. وكان بذلك 
ال�سراج في الم�سجد. وكان قد  �أ�سرج  �أول من  �أنه  �أول من ق�ص في الإ�سلام. وروي 

1. الواقدي: المغازي، ج1، ص 415.
2. على عهد النبي أو من بعده من خلال الفتوحات.
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قدم مع �أخيه نعيم الداري في وفد الداريين على الر�سول من�صرفه من تبوك. وكان 
مقامه في ال�شام، وربما و�ضع الق�ص�ص على ا�سمه. وهذا النوع من التذكير والوعظ 
والق�ص�ص  الأولين  �أ�ساطير  بذكر  والترهيب،  الترغيب  على  القائم  والإر�شاد، 
على  المدون  �أو  بالحيوانات  المتعلق  والق�ص�ص  والعجائب،  والغرائب  والحكايات 
�أل�سنتها، هو نوع من الوعظ الذي كان يقوم به رجال الدين اليهود والن�صارى في 
ال�سبيل، على نحو ما كانوا يتخيلونه  �إلى �سواء  �إر�شادهم  �أبناء دينهم وفي  تهذيب 
ويت�صورونه. ومن مدر�ستهم في الوعظ، تعلم �صاحبنا تميم علمه هذا على ما يظهر. 
ويمكن الوقوف على طبيعة ق�ص�ص تميم ونوعيته وعلى درجة ثقافته ومقدار عقليته 
بالرجوع �إلى ما ن�سب �إليه من ق�ص�ص، وما ورد على ل�سانه من وعظ. ولكننا لا نجد 
في الكتب مادة من ق�ص�صه تكفي للحكم بموجبها على نوعيته، ولكننا لا ن�ستبعد �أن 
يكون قد خلط بين الق�ص�ص الن�صراني وبين الأ�ساطير العربية. فقد كان ن�صرانيًّا، 

ي�سمع �أقوال وعاظ الكنائ�س، فتعلم منهم، وطبق ما تعلمه في الإ�سلام())).

وقد اعتبر بع�ض الباحثين �أن حديث الج�سا�سة يعد من نماذج الق�ص�ص التي 
ها الرجل على الم�سلمين وتغلغلت في تراثهم، فقد روى عامر ابن �شراحيل  كان يق�صّ
�أنه ��سأل فاطمة بنت قي�س �أخت ال�ضحاك بن قي�س وكانت من المهاجرات  ال�شعبي 
الأوَُل فقال: )حدثيني حديثاً �سمعتيه من ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ لا ت�سنديه 
�إلى �أحد غيره. فقالت: لئن �شئت لأفعلن. فقال لها: �أجل حدثيني. فقالت: نكحتُ 
ابنَ المغيرة وهو من خيار �شباب قري�ش يومئذ ف�أ�صيب في �أول الجهاد مع ر�سول الله 
›صلى الله عليه وسلم‹، فلما ت�أيمت خطبني عبد الرحمن بن عوف في نفر من �أ�صحاب 

مولاه  على  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  وسلم‹ وخطبني  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول 
�أ�سامة بن زيد، وكنت قد حدثت �أن ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ قال: من �أحبني 
فليحب �أ�سامة. فلما كلمني ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ قلت �أمري بيدك ف�أنكحني 
من �شئت. فقال: انتقلي �إلى �أم �شريك. و�أم �شريك امر�أة غنية من الأن�صار عظيمة 

1. جواد علي: المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلام، ج16، ص13-12.
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�أم  �إن  النفقة في �سبيل الله ينزل عليها ال�ضيفان. فقلت: ��سأفعل. فقال: لا تفعلي، 
�شريك امر�أة كثيرة ال�ضيفان، ف�إني �أكره �أن ي�سقط عنك خمارك �أو ينك�شف الثوب 
عن �ساقيك فيرى القوم منك بع�ض ما تكرهين، ولكن انتقلي �إلى ابن عمك عبد الله 
بن عمرو بن �أم مكتوم، وهو رجل من بني فهر، فهر قري�ش، وهو من البطن الذي 
�إليه فلما انق�ضت عدتي �سمعت نداء المنادي منادي ر�سول الله  هي منه. فانتقلت 
›صلى الله عليه وسلم‹ ينادي ال�صلاة جامعة فخرجت �إلى الم�سجد ف�صليت مع ر�سول 

الله ›صلى الله عليه وسلم‹ فكنت في �صف الن�ساء التي تلي ظهور القوم فلما ق�ضى ر�سول 
الله ›صلى الله عليه وسلم‹ �صلاته جل�س على المنبر وهو ي�ضحك فقال: ليلزم كل �إن�سان 
م�صلاه. ثم قال: �أتدرون لم جمعتكم؟ قالوا: الله ور�سوله �أعلم. قال: �إني والله ما 
جمعتكم لرغبة ولا لرهبة ولكن جمعتكم لأن تميماً الداري كان رجلًا ن�صرانياً فجاء 
فبايع و�أ�سلم وحدّثني حديثاً وافق الذي كنت �أحدثكم عن م�سيح الدجال. حدّثني �أنه 
ركب في �سفينة بحرية مع ثلاثين رجلًا من لخم وجذام فلعب بهم الموج �شهراً في البحر 
ثم �أرفئوا �إلى جزيرة في البحر حتى مغرب ال�شم�س فجل�سوا في �أقرب ال�سفينة فدخلوا 
الجزيرة فلقيتهم دابة �أهلب كثير ال�شعر لا يدرون ما قُبُله مِن دُبُرِه مِن كثرة ال�شعر. 
فقالوا: ويلك! ما �أنت؟ فقالت: �أنا الج�سا�سة. قالوا: وما الج�سا�سة؟ قالت: �أيها القوم 
انطلقوا �إلى هذا الرجل في الدير ف�إنه �إلى خبركم بالأ�شواق. قال: لما �سمّت لنا رجلًا 
فرقنا منها))) �أن تكون �شيطانة! قال: فانطلقنا �سراعاً حتى دخلنا الدير، ف�إذا فيه 
�أعظم �إن�سان ر�أيناه قط خلقاً و�أ�شده وثاقاً، مجموعة يداه �إلى عنقه، ما بين ركبتيه 
�إلى كعبيه بالحديد. قلنا: ويلك! ما �أنت؟ قال: قد قدرتم على خبري ف�أخبروني ما 
�أنتم. قالوا: نحن �أنا�س من العرب ركبنا في �سفينة بحرية ف�صادفنا البحر حين اغتلم 
فلعب بنا الموج �شهرا ثم �أرف�أنا �إلى جزيرتك هذه فجل�سنا في �أقربها فدخلنا الجزيرة 
فلقيتنا دابة �أهلب كثير ال�شعر لا يدرى ما قبله من دبره من كثرة ال�شعر فقلنا: ويلك! 
ما �أنت؟ فقالت: �أنا الج�سا�سة. قلنا وما الج�سا�سة؟ قالت: اعمدوا �إلى هذا الرجل في 

1. أي أنهم خافوا منها.
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الدير ف�إنه �إلى خبركم بالأ�شواق. ف�أقبلنا �إليك �سراعاً وفزعنا منها ولم ن�أمن �أن تكون 
�شيطانة. فقال: �أخبروني عن نخل بي�سان. قلنا: عن �أي ��شأنها ت�ستخبر؟ قال: �أ��سألكم 
عن نخلها هل يثمر؟ قلنا له: نعم. قال: �أما �إنه يو�شك �أن لا تثمر. قال: �أخبروني عن 
بحيرة الطبرية. قلنا: عن �أي ��شأنها ت�ستخبر؟ قال: هل فيها ماء؟ قالوا: هي كثيرة 
الماء. قال: �أما �إن ماءها يو�شك �أن يذهب. قال: �أخبروني عن عين زغر. قالوا: عن �أي 
��شأنها ت�ستخبر؟ قال: هل في العين ماء؟ وهل يزرع �أهلها بماء العين؟ قلنا له: نعم، هي 
كثيرة الماء و�أهلها يزرعون من مائها. قال: �أخبروني عن نبي الأميين ما فعل؟ قالوا: 
قد خرج من مكة ونزل يثرب. قال: �أقاتَله العرب؟ قلنا: نعم. قال: كيف �صنع بهم؟ 
ف�أخبرناه �أنه قد ظهر على من يليه من العرب و�أطاعوه. قال لهم: قد كان ذلك؟ قلنا: 
نعم. قال: �أما �إن ذاك خير لهم �أن يطيعوه، و�إني مخبركم عني. �إني �أنا الم�سيح و�إني 
�أو�شك �أن ي�ؤذن لي في الخروج ف�أخرج ف�أ�سير في الأر�ض فلا �أدع قرية �إلا هبطتها في 
�أربعين ليلة غير مكة وطيبة فهما محرمتان علي كلتاهما، كلما �أردت �أن �أدخل واحدة 
�أو واحداً منهما ا�ستقبلني ملك بيده ال�سيف �صلتاً ي�صدّني عنها. و�إن على كل نقب 
منها ملائكة يحر�سونها. قالت: قال ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ وطعن بمخ�صرته 
في المنبر: هذه طيبة هذه طيبة هذه طيبة، يعني المدينة. �ألا هل كنت حدثتكم ذلك. 
فقال النا�س: نعم. ف�إنه �أعجبني حديث تميم �أنه وافق الذي كنت �أحدثكم عنه وعن 
المدينة ومكة، �ألا �إنه في بحر ال��شأم �أو بحر اليمن لا بل من قبل الم�شرق ما هو من قبل 
الم�شرق، ما هو من قبل الم�شرق، ما هو. و�أوم�أ بيده �إلى الم�شرق. قالت: فحفظت هذا 

من ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹())).

ولكن الإن�صاف �أن الرواية مادامت منقولة بهذه ال�صورة فهي تعني �أننا لا نملك 
ـ  الرواية  بح�سب  ـ  نقل الخبر  مَن  لأن  روى هكذا ق�صة،  قد  الرجل  �أن  على  دليلًا 
هو النبي ›صلى الله عليه وآله‹ عن تميم، فهل يُعقَل �أن يكون النبي قد �صدّقه فرواها 
عنه؟ كما �أن �سند الحديث لا ي�شتمل على تميم الداري، ولذا فالخبر من�سوب �إليه 

1. مسلم: الصحيح، ح2942.
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برواية ر�سول الله›صلى الله عليه وآله‹ عنه، وهو ما يدفعنا �إلى ال�شك في �صدور الق�صة 
عن تميم، ولا نملك دليلًا �أن عامراً ال�شعبي �أو فاطمة بنت قي�س قد �سمع �أحدهما 

الرواية عن تميم و�أقحما ا�سم النبي ›صلى الله عليه وآله‹ في البين لتمرير الخبر.

٭ ابن جريج الرومي الأموي: 
�أمامنا �شخ�صية عبد الملك بن عبد العزيز  وبالإ�ضافة �إلى تميم الداري تبرز 

بن جريج الرومي الأموي مولاهم المكي الفقيه المعروف با�سم ابن جريج الرومي. 

قال العلامة محمد بن �أحمد الذهبي »748هـ« ب��شأنه: )�صاحب الت�صانيف �أحد 
بن  وميمون  ف�أكثر  رباح  �أبي  بن  وعطاء  ي�سيراً  ومجاهد  �أبيه  عن  حدّث  الأعلام: 
مهران وعمرو بن �شعيب ونافع والزهري وخلق كثير, ولد �سنة نيف و�سبعين و�أدرك 
�صغار ال�صحابة لكن لم يحفظ عنهم. روى عنه ال�سفيانان وم�سلم بن خالد وابن 
قال  �سواهم.  و�أمم  الرزاق  ووكيع وعبد  وروح  و�أبو عا�صم  علية وحجاج بن محمد 
�أحمد بن حنبل: كان من �أوعية العلم. وهو وابن �أبي عروبة �أول من �صنف الكتب. 
وقال عبد الرزاق: ما ر�أيت �أحداً �أح�سن �صلاة من ابن جريج, كنت �إذا ر�أيته علمت 
�أنه يخ�شى الله. ويقال: �إن عطاء قيل له: من ن��سأل بعدك؟ قال: هذا الفتى �إن عا�,ش 
�أحمد: لم ي�سمع من  ثبتاً لكنه يدل�س! قال  يعني ابن جريج. قلت: كان ابن جريج 
عمرو بن �شعيب زكاة مال اليتيم ولا من �أبي الزناد. وقال يحيى القطان: لم يكن ابن 
جريج عندي بدون مالك في نافع. وقال جرير كان ابن جريج يرى المتعة؛ تزوج �ستين 
�أول ذي الحجة �سنة خم�سين ومائة...  امر�أة... قال الواقدي: مات ابن جريج في 
قال بن عبد الحكم: �سمعت ال�شافعي يقول: ا�ستمتع ابن جريج بت�سعين امر�أة حتى 
�إنه كان يحتقن في الليلة ب�أوقية �شيرج طلباً للجماع! وعن عبد الرزاق قال: كان ابن 

جريج يخ�ضب بال�سواد ويتغلى بالغالية وكان من ملوك القراء())).

واختلف �أهل الاخت�صا�ص في علم الحديث في تعريف التدلي�س �إلى �أقوال وهي 

1. الذهبي: تذكرة الحفاظ، ج1، ص128.
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متقاربة في المعنى وقد لا ي�ستطيع غير المخت�ص التمييز بينها:

1ـ رواية الراوي عمن �سمع منه ما لم ي�سمع منه. ك�أن ي�سمع المتعلم من �شيخه 
�أحاديث ورواها هذا الطالب عنه، ثم روى �أحاديث �أخرى لم ي�سمعها عن �شيخه بل 

�أخذها بوا�سطة، ثم رواها عنه بدون الوا�سطة.

2ـ رواية الراوي عمن عا�صره ولقيه ما لم ي�سمعه منه، ولكنه يرويه ب�صيغة توهم 
ال�سماع. مثلًا: الأعم�ش عا�صر �أن�س بن مالك ولم ي�سمع منه، فيقول الأعم�ش: قال 

�أن�س بن مالك �سمعت ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ يقول.... 

3ـ رواية الراوي عن رجل لم ي�سمع منه، ولكنه يرويه ب�صيغة توهم ال�سماع.

4ـ �أن يروي عن �أي راو فوق طبقته، ب�صيغة توهم ال�سماع.

لا من  ي�شير  لا  ولكنه  ابن جريج،  تدلي�س  يتحدث عن  الذهبي  وجدنا  وهكذا 
قريب ولا بعيد �إلى ت�أثير ن��شأته وموروثاته الن�صرانية في �أقواله و�آرائه وفي ما رواه 
والمف�سرون«  »التف�سير  كتابه  في  الذهبي  ح�سين  محمد  الدكتور  �أن  �إلا  للم�سلمين. 
القر�آن  تف�سير  الإ�سرائيليات))) في  �أقحموا  الذين  �أحد  �أنه  على  ابن جريج  يذكر 
مِن  وهو  ثيهم،  ومحدِّ مكة  علماء  من  كان  ن�صرانى.  رومى  )�أ�صله  قال:  الكريم، 
ا  �أول مَنْ �صنَّف الكتب بالحجاز، وهو قطب الإ�سرائيليات فى عهد التابعين، ولو �أنَّ
الن�صارى،  التى وردت فى  الآيات  �إلى تف�سير ابن جرير الطبرى، وتتعبنا  رجعنا 
لوجدنا كثيراً مما يرويه ابن جرير فى تف�سير هذه الآيات يدور على عبد الملك، 
فى  كثيرة  �أجزاء  جريج  ابن  عن  رُويَت  وقد  جريج.  بـابن  دائماً  عنه  يُعَبِّ  الذى 
التف�سير عن ابن عبا�س، منها ال�صحيح، ومنها ما لي�س ب�صحيح، وذلك لأنه لم 
وال�سقيم.  ال�صحيح  من  �آية  كل  فى  ذُكِرَ  ما  روى  بل  جمع،  فيما  ال�صحة  يق�صد 
وتثبته  توثيقه  العلماء على  ب�إجماع  ف�إنه لم يظفر  العدالة،  ناحية  �أما منزلته من 

1. يتحدث بعض الباحثين عن المسيحيات تحت عنوان )الإسرائيليات( أيضاً. كما أن من المسيحيين من 
ينقل النصوص والمعتقدات اليهودية باعتبارها جزء من معتقداته وثقافته.
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فه.  �ضعَّ مَن  ومنهم  وثَّقه،  مَن  فمنهم  فيه،  �أنظارهم  اختلفت  و�إنما  يرويه،  فيما 
قال فيه العجلى: مكى ثقة. وقال �سليمان بن الن�ضر بن مخلد بن يزيد: ما ر�أيت 
جريج  ابن  تدلي�س  »تجنَّب  الدراقطنى:  وقال  جريج...  ابن  من  لهجة  �أ�صدق 
�إلا فيما �سمعه من مجروح«. وذكره ابن حبان فى  يُدَلِّ�س  التدلي�س، لا  ف�إنه قبيح 
يُدَلِّ�س«.  وكان  ومتقنيهم  ائهم  وقرَّ الحجاز  �أهل  فقهاء  من  »كان  وقال:  الثقات 
فى  وهو  يُدَلِّ�س،  الثقات  الأعلام  »�أحد  الاعتدال:  ميزان  فى  الذهبى  عنه  وقال 
نف�سه مُمَع على ثقته مع كونه قد تزوج نحواً من ت�سعين امر�أة نكاح متعة، وكان 
يرى الرُخ�صة فى ذلك، وكان فقيه �أهل مكة فى زمانه«. قال عبد الله بن �أحمد 
�أحاديث  ابن جريج  التى كان ير�سلها  الأحاديث  �أبي: بع�ض هذه  بن حنبل: »قال 
�أُخْبِت وحُدِثت  مو�ضوعة، كان ابن جريج لا يبالى من �أين ي�أخذها، يعنى قوله: 
الكتب  �أ�صحاب  من  عليه  مُمَع  �أنه  »خلا�صته«  فى  الخزرجى  وذكر  عن فلان«. 
البخارى  �أن  الإ�سلام«:  »�ضحى  فى  ينقل  �أمين  �أحمد  الأ�ستاذ  نرى  ولكن  ال�ستة. 
�صاحب  ا�ستقى  �أين  من  ندرى  ول�سنا  حديثه«.  فى  يُتابَع  لا  »�إنه  وقال:  قه  يوثِّ لم 
»�ضحى الإ�سلام« هذا الكلام الذى عزاه �إلى البخاري ›رحمه الله‹. هذه هى نظرة 
وعدم  بالتدلي�س  عليه  يحكم  منهم  كثيراً  �أن  ونرى  عليه،  وحكمهم  �إليه  العلماء 
الثقة ببع�ض مروياته، ومع هذا فقد قال فيه الإمام �أحمد: �إنه من �أوعية العلم، 
�أن  �إلا  نظن  ولا  بعليله،  �صحيحه  امتزج  لعلم  وعاء  ولكنه  ذلك،  فى  معه  ونحن 
الأحاديث  هذه  »بع�ض  قوله:  من  عنه  تقدم  ما  بدليل  ذلك،  يعنى  �أحمد  الإمام 
التى كان ير�سلها ابن جريج �أحاديث مو�ضوعة، وكان ابن جريج لا يبالى من �أين 
فقد  ي�أخذ،  �أين  يبالى من  لا  �أنه  فيه  يرى  الله‹  ›رحمه  مالك  الإمام  وكان  �أخذها«. 
ر �أن يكون على  روى عنه �أنه قال: كان ابن جريج حاطب ليل. و�أخيراً فعلى المف�سِّ
يعتمد على  �أو  يروى �ضعيفاً،  التف�سير حتى لا  ابن جريج فى  رُوِى عن  فيما  حذر 
�سقيم. وبعد، فه�ؤلاء هم �أقطاب الإ�سرائيليات، وعليهم يدور كثير مما هو مبثوث 
عليهم،  عَ  وُ�ضِ �أم  عنهم  �صحَّ  �إليهم  يُن�سب  ما  كل  �أكان  و�سواء  التف�سير،  كتب  فى 
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فقد علمتَ قيمة كل واحد منهم، وعلمتَ قيمة ما يُروَى من هذه الإ�سرائيليات وما 
يجوز روايته وما لا يجوز())).

وذكر �أبو رية عن ابن جريج �أنه ممن كان يبث في الدين الإ�سلامي مما يخفيه 
قلبه: )وكان البخاري لا يوثقه وهو على حق في ذلك. قال الذهبي في تذكرة الحفاظ 
ي�ضع  �إنه كان  العلماء  بع�ض  ويقول عنه  الأ�صل.  �أ�صل رومى فهو ن�صراني  �إنه من 
الحديث، و�إنه تزوج بت�سعين امر�أة زواج متعة. ومن الم�سيحيات التي تد�س�ست �إلى 
الإ�سلام ما ذكروه من �إقعاد النبي ›صلى الله عليه وآله‹ على العر�ش! ذلك �أنهم لما ر�أوا 
�أن من عقائد الم�سيحيين �أن عي�سى ›عليه السلام‹ يقعد بجوار الله على العر�ش))) عزَّ 
عليهم �ألا يقعد محمد ›صلى الله عليه وآله‹ هو الآخر على العر�ش، فرووا هذا الخبر 
الذي ننقله لك بن�صه عن كتاب بدائع الفوائد لابن القيم �ص 39 و40 ج 4. »قال 
القا�ضي: �صنف المروزي كتاباً في ف�ضيلة النبي ›صلى الله عليه وآله‹ وذكر فيه »�إقعاده 
على العر�ش«. قال القا�ضي: وهو قول �أبي داود و�أبي جعفر الدم�شقي و�إ�سحاق بن 
راهويه و�إبراهيم الحربي وعبد الله بن الإمام �أحمد، والمروزي، وب�شر الحافي، ثم 
ذكر �أ�سماء �أكثر من خم�سة ع�شر عالماً يقولون بذلك. قلت »�أي ابن القيم«: وهو قول 
ابن جرير الطبري، و�إمام ه�ؤلاء كلهم مجاهد �إمام التف�سير، وهو قول �أبي الح�سن 

الدار قطني ومن �شعره فيه: 

1. محمد حسين الذهبي: التفسير والمفسرون، ج1، ص 144-143.
2. جاء في هامش هذه العبارة التعليق التالي: )يعتقد المسيحيون أن المسيح عليه السلام قد ارتفع بجسمه 
بعد صلبه وأنه يجلس هناك مع أبيه. وعند الكاثوليكية الرومانية عقيدة جوهرية تقضي بأن أمه مريم العذراء 
قد ارتفعت هي الأخرى بجسدها إلى السماء وأنها لم تمت. ومنذ سبع عشرة سنة انعقد مجمع ديني مقدس 
برياسة البابا بيوس الثاني عشر بميدان القديس بطرس اشترك فيه 35 كردينالا ونحو 500 بطريرك من 
جميع أنحاء العالم واحتشد له مليون مسيحي وقرر هذا المجمع هذه العقيدة الدينية، وقال إنها لا تقبل 
الجدل أو المناقشة ومن يناقشها أو يشك فيها يعتبر من وجهة نظر الكنيسة الكاثوليكية ملحدا أو كافرا 
)يراجع جريدة الوفد المصري في 31 / 10، و1 و2 و3 / 11 / 1950( والأقباط المصريون جميعا 
يؤمنون بهذه العقيدة وتحتفل كل طوائفهم في يوم 16 مسرى من كل سنة بعيد انتقال السيدة مريم بجسدها 
إلى السماء، ويطلقون على هذا الاحتفال اسم »عيد العذراء الكبير «، وليس لأحد أن يعترض على هذه 
العقيدة أو يمارى فيها إذ ما دام المسيح عليه السلام قد ارتفع إلى السماء وجلس بجوار أبيه فإنه لا مانع 
من أن تصعد إليه أمه من بعده لتقيم وإياه مع الله في السماء ويحيون جميعا حياة طيبة في هناء وصفاء(.
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�أحمد عن  ال�شفاعة  م�سندهحديث  الم�صطفى  �أحمد  �إلى 
ب�إقعاده »حديث  على العر�ش« �أي�ضاً فلا تجحدهوجاء 
ووجهه على  الحديث  يف�سده�أمروا  ما  فيه  تدخلوا  ولا 

قاعد«  »�أنه  تنكروا  يقعدهولا  �أنه  تنكروا  ولا 

للم�ست�شرق  وال�شريعة  العقيدة  كتاب  من  ننقلها  ال�صغيرة  الكلمة  هذه  و�إليك 
والعهد  القديم  العهد  من  �أخُذت  جُمل  »وهناك  و43:   42 �ص  جولدت�سيهر  الكبير 
الجديد، و�أقوال للربانيين، �أو م�أخوذة من الأناجيل المو�ضوعة وتعاليم من الفل�سفة 
الإ�سلام عن طريق   �أخذ في  والهنود، كل ذلك  الفر�س  و�أقوال من حكم  اليونانية، 
الحديث، حتى لفظ ــ �أبونا ــ لم يعدم مكانه في الحديث المعترف به، وبهذا �أ�صبحت 
ملكاً خال�صاً للإ�سلام بطريق مبا�شر �أو غير مبا�شر! وقد ت�سرب �إلى الإ�سلام كنز 
كبير من الق�ص�ص الدينية حتى �إذا ما نظرنا �إلى المواد المعدودة في الحديث ونظرنا 
الأدب  دخل  كبير  ق�سم  على  نعثر  �أن  ن�ستطيع  ف�إننا  اليهودي  الديني  الأدب  �إلى 
الإ�سلام  ن�ستق�صي كل ما دخل  اليهودية. ولا  الم�صادر  الإ�سلامي من هذه  الديني 
من الم�سيحيات. ومن �شاء �أن ي�ستزيد من معرفة الا�سرائيليات والم�سيحيات وغيرها 
كتب  و�إلى  والتاريخ  والحديث  التف�سير  كتب  �إلى  فليرجع  الإ�سلامي،  الدين  في 
الم�ست�شرقين �أمثال جولدت�سيهر، وفون كريمر وغيرهما، فقد نقلت فيهما من هذه 

الإ�سرائيليات والم�سيحيات �أ�شياء كثيرة())).

٭ وهب بن منبِه:
حقيقة وهب بن منبه ال�صنعاني تحتاج �إلى وقفة �أي�ضاً، �إذ يظهر ا�سمه وا�سم 
�شيئاً  نقر�أ  �أن  ي�ستدعي  الذي  الأمر  ر،  الَخ�ضِ ما روي حول  بع�ض  �أخيه »همام« في 
مما كُتب عن هذه ال�شخ�صية ودورها في �إقحام الروايات والخرافات الإ�سرائيلية 
في التراث الإ�سلامي. جاء في كتاب »تاريخ الإ�سلام« للذهبي عن ن�سبه: )وهب بن 

1. أبو رية: أضواء علي السنة المحمدية، ص 191-189.
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منبه بن كامل بن �سيج بن الأ�سوار الأبناوي �أبو عبدالله ال�صنعاني(. وعن قوميته 
»كان  غيره:  وقال  �صنعاء«  ق�ضاء  على  كان  ثقة  تابعي  »وهب  العجلي:  )قال  قال: 
النبي  حياة  في  ف�أ�سلم  ك�سرى  زمن  اليمن  �إلى  ف�أر�سل  هراة)))  �أهل  من  منبِه  �أبوه 
›صلى الله عليه وسلم‹ وح�سن �إ�سلامه«(. وعن علمه قال: )وكان �صدوقاً عالماً قد قر�أ 

ه بكعب الأحبار في  السلام‹ وكان ي�شبَّ في كتب الأولين وعرف ق�ص�ص الأنبياء ›عليهم 
زمانه، وكلاهما تابعي لكن مات قبله بنحو من ثمانين �سنة. فمولد وهب قريب من 
وفاة كعب، وفي ال�صحيحين حديث عمرو بن دينار عن وهب بن منبه عن �أخيه همام 
عن �أبي هريرة.. وعن وهب قال: »كانوا يقولون عبد الله بن �سلام �أعلم �أهل زمانه، 

وكان كعب �أعلم �أهل زمانه، �أفر�أيت من جمعهما؟« يعني نف�سه(.

»لبث  ال�صباح:  بن  مثنى  )وقال  عنها:  فقال  وروحانيته  و�أخلاقه  عبادته  و�أما 
وهب �أربعين �سنة لم ي�سب �شيئاً فيه روح، ولبث ع�شرين �سنة لم يجعل بين الع�شاء 
وال�صبح و�ضوءً!!« ثم قال وهب: »قر�أت ثلاثين كتاباً نزلت على ثلاثين نبياً«. وقال 
عبد ال�صمد بن مغفل: »�صحبت عمي وهباً �أ�شهراً ي�صلي الغداة بو�ضوء الع�شاء«. 
وقيل: »لبث �أربعين �سنة لم يرقد على فرا�ش«! روى عبد المنعم بن �إدري�س، عن �أبيه 
قال: »كان وهب يحفظ كلامه، ف�إن �سلم يومه �أفطر، و�إلا طوى«. وروى عبد ال�صمد 
�إلا وهب  ب،  �أو غ�ضِ �إلا حل حبوته  »ما كلمت عالماً قط  عن الجعد بن درهم قال: 
بن منبه«. معمر عن �سماك بن الف�ضل قال: »كنا عند عروة �أمير اليمن �إلى جنبه 
وهب في قوم، ف�شكوا عاملهم وذكروا منه �شيئاً قبيحاً، فتناول وهب ع�صا ف�ضرب 
علينا  يعيب  وقال:  محمد  بن  عروة  ف�ضحك  دمه،  �سال  حتى  العامل  ر�أ�س  بها 
الذي خلق  وقد غ�ضب  �أغ�ضب  لا  ما لي  فقال:  يغ�ضب!  وهو  الغ�ضب  �أبو عبدالله 
ا �آ�سَفُونَا انْتَقَمْنَا مِنْهُمْ}))). ويروى �أنهم قالوا لوهب: »�إنك  الأحلام فقال: {فَلَمَّ

تحدثنا بالر�ؤيا فتقع حقاً. فقال: هيهات، ذهب ذلك عني مذ وليت الق�ضاء«(. 

1. مدينة تقع حالياً في أفغانستان، ولابد أن لخلفيته العرقية والثقافية هذه دخل في ما قدّم.
2. القرآن الكريم: سورة الزخرف:55.
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ر�سول  قال  قال:  ال�صامت  بن  عبادة  )عن  قال:  ب��شأنه  النبوية  الب�شارة  وعن 
الله›صلى الله عليه وسلم‹: »يكون في �أمتي رجلان �أحدهما يقال له وهب يهب الله له 
الحكمة، والآخر يقال له غيلان، هو �أ�ضر على �أمتي من �إبلي�س«(. وقد بيّ الذهبي 

�ضعف �إ�سناد هذا الخبر ب�أكثر من راوٍ.

من  ب�شيء  يُتهم  »كان  حنبل:  بن  �أحمد  )قال  قال:  العقدية  �آرائه  بع�ض  وعن 
من  ف�أطعمني  ب�صنعاء،  وهب  على  »دخلت  دينار:  بن  عمرو  وقال  ورجع«.  القدر، 
جوزة في داره فقلت له: وددت �أنك لم تكن كتبت في القدر كتاباً، فقال: و�أنا والله 
وددت ذلك«. وقال حماد بن �سلمة: »ثنا �أبو �سنان، �سمعت وهب بن منبه يقول: كنت 
�أقول بالقدر حتى قر�أت ب�ضعاً و�سبعين كتاباً من كتب الأنبياء: من جعل �شيئاً من 
�إلا الثناء الجميل  الم�شيئة �إلى نف�سه فقد كفر، فتركت قولي«())). �إلى هنا لا نجد 
على الرجل، بل والمقام الرفيع الذي  ناله بالعبادة والعلم والأخلاق والق�ضاء وغير 
ذلك، و�إن كان الحديث عن اطلاعه الوا�سع على كتب الأنبياء ـ بزعمه ـ يثير ال�شك 
�أهل  عن  الموروثة  الكتب  بتلك  ت�أثره  مدى  عن  م�شروعاً  ت�سا�ؤلًا  ويطرح  النف�س  في 
الكتاب و�إقحامها في ما قدّمه ورواه للم�سلمين. وعلى كل حال، ف�إن القوم قد �أخذوا 

عن وهب من العلوم والمعارف ما �شا�ؤوا، فهل كان تقييمهم له �صحيحاً؟

كتب خيرالدين الزركلي عن وهب بن منبه في مو�سوعته »الأعلام« فقال: )كثيُر 
الأخبار عن الكتب القديمة، عالٌم ب�أ�ساطير الأولين ولا �سيما الإ�سرائيليات. يعد في 
التابعين، �أ�صله من �أبناء الفر�س الذين بعث بهم ك�سرى �إلى اليمن، و�أمه من حمير. 
اثنين  �سمعت  يقول:  وكان  بن عبدالعزيز ق�ضاءها.  وولاه عمر  ب�صنعاء  ومات  ولد 
وت�سعين كتاباً كلها �أنزلت من ال�سماء، اثنان و�سبعون منها في الكنائ�س، وع�شرون في 
�أيدي النا�س لا يعلمها �إلا قليل.. وفي »طبقات الخوا�ص« �أنه �صحب ابن عبا�س ولازمه 
ثلاث ع�شرة �سنة. من كتبه »ذِكْر الملوك المتوَّجة مِن حِمْيَ و�أخبارهم وق�ص�صهم 
وقبورهم و�أ�شعارهم« ر�آه ابن خلكان في مجلد واحد، وقال: هو من الكتب المفيدة. 

1. الذهبي: تاريخ الإسلام، ج7، ص500-497.
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وله »ق�ص�ص الأنبياء« و »ق�ص�ص الأخيار« ذكرهما �صاحب ك�شف الظنون())). 

الكتاب  �أهل  بكتب  المهتمين  من  فالرجل  الحقيقة..  بع�ض  تتبدّى  بد�أت  وبذا 
وبالق�ص�ص، و�إذا �أ�ضفنا �إلى ذلك �أنه �صحب بع�ض ال�صحابة، و�صحبه بع�ض تابعي 
الثقافية  وخلفيته  و�آرائه  وق�ص�صه  رواياته  ب�إقحام  قام  كيف  �سنعرف  التابعين، 
والعرقية والعقدية في ما ورثه الم�سلمون عنه، تارة بعنوان مروياته عن ال�صحابة، 
اهتماماته  خلال  من  وثالثه  الكتاب،  �أهل  كتب  عن  منقولاته  بعنوان  و�أخرى 

الق�ص�صية.

مجلة  في  له  مقال  في  ال�ستار  ر�ضا  ر�شيد  محمد  ال�شيخ  العلامة  �أزاح  وقد 
»المنار« وب�شكل وا�ضح عن الدور الذي لعبه ابن منبه في حقن التراث الإ�سلامي 
بجراثيم الروايات الإ�سرائيلية، وعن الخدمة التي قدّمها الأمويون له حتى �صار 
الثناء  �صنوف  به  تحف  �أعلامهم  من  وعلماً  دينهم  ��شؤون  في  للم�سلمين  مرجعاً 
روايته  جل  لأن  الجمهور؛  به  واغتًرّ  الفلا�س،  بن  عمر  )�ضعّفه  قال:  والمدائح. 
روايات  نقد  في  تدقيقهم  نقدها  في  النظر  يدققون  يكونوا  ولم  للإ�سرائيليات، 
�أ�صول الدين وفروعه، وقلما كان �أحد من رجال الجرح والتعديل يعرف �شيئًا من 
›رحمه الله‹ لم  �أن البخاري  �أهل الكتاب لي�صح حكمه على الرواة عنها. على  كتب 
يَروِ عنه حديثًا في �صحيحه مرفوعًا ولا ق�صة �إ�سرائيلية، ولا م��سألة علمية، و�إنما 
ث به عن �أخيه همام عن �أبي هريرة من قوله:  روى عنه �أثرًا واحدًا، وهو ما حدَّ
»لي�س �أحدٌ �أكثر مني حديثًا �إلا عبد الله بن عمرو بن العا�ص، ف�إنه كان يكتب ولا 
�أكتب«. ولم ينفرد به وهب بل تابعه عليه معمر عن همام، فلا ي�صح �أن يعد وهب 
وسلم‹.  عليه  ›صلى الله  الر�سول  �سُنّة  ائتمنهم على  الذين  البخاري  رواة �صحيح  من 
الجبر  بعقيدة  له  لرمي  القدر  عقيدة  عن  الرجوع  من  عنه  نقلوه  ما  و�إن  هذا، 
المح�ض وهي �شر منها)))، فكانوا بذلك كمن يغ�سل الدم بالبول! وهو مع ذلك يدل 

1. الزركلي: الأعلام، ج8، ص126-125.
2. من المعلوم أن الأمويين هم من أحيوا مقولة الجبرية بعد أن كانت جزء من عقيدة المشركين، فكانت 
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على كذبه فيما يرويه عن كتب الأنبياء ›عليهم السلام‹ فقد ذكروا عنه �أنه قال: كنت 
�أقول بالقدر حتى قر�أت ب�ضعة و�سبعين كتاباً من كتب الأنبياء في كلها: »مَن جعل 

�إلى نف�سه �شيئًا من الم�شيئة فقد كفر« فتركت قولي())). 

المقولة  هذه  كذب  فا�ضحاً  �سبق  ما  على  ر�ضا  ر�شيد  محمد  العلامة  علّق  ثم 
وم�ضمون ما رواه عن الكتب المزعومة للأنبياء من عدة جهات ونذكرها من خلال 

النقاط التالية:

�أولًاً: �إن كتب الأنبياء التي ب�أيدي �أهل الكتاب لا تبلغ هذا العدد. 

ثانياً: كتب �أهل الكتاب لا ت�شتمل على هذا، ولا يُعرَف لهم نقل له في مجادلاتهم 
في هذه الم��سألة. 

ثالثاً: �إن هذا القول باطل قطعًا بدليل الآيات الكثيرة في القر�آن، المثبتة لم�شيئة 
الإن�سان، كقوله ›عز وجل‹: {فَمَن �شَاءَ فَلْيُ�ؤْمِن وَمَن �شَاءَ فَلْيَكْفُرْ}))) {لَِن �شَاءَ مِنكُمْ 
َن �شِئْتَ مِنْهُمْ}))) {لَِن �شَاءَ مِنكُمْ  �أنَ يَ�سْتَقِيمَ}))) {اعْمَلُوا مَا �شِئْتُمْ}))) {فَ�أْذَن لِّ
رَ}))) وفي معنى الآيات �أحاديث كثيرة �أي�ضاً، ولا ينافي هذه الآيات  مَ �أَوْ يَتَ�أَخَّ �أَن يَتَقَدَّ
قوله ›تعالى‹: {وَمَا تَ�شَاءُونَ �إِلاَّ �أَن يَ�شَاءَ الُله}))) بل يقررها وي�ؤكدها �إذ هو �صريح 
في �أن الله ›عز وجل‹ �شاء �أن يكون للب�شر م�شيئة خلقها لهم فيما خلقه من �صفاتهم 

وغرائزهم وقواهم.

من الوسائل التي اعتمدوها لتبرير طغيانهم وجرائمهم وسلب الإرادة من الشعوب بذريعة أنهم القدر الذي 
كتبه الله ولا مفر لهم منه!

1. رشيد رضا: مجلة المنار، ع26، ص716.
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 29.
3. القرآن الكريم: سورة التكوير: 28.
4. القرآن الكريم: سورة فصلت:40.
5. القرآن الكريم: سورة النور: 62.

6. القرآن الكريم: سورة المدثر: 67.
7. القرآن الكريم: سورة الإنسان: 30. 
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�شر  هي  التي  الجبرية  بدعة  �إلى  القدرية  بدعة  من  انتقل  قد  وهبًا  �إن  رابعاً: 
منها و�أ�ضر، و�أدهى و�أمر، فهي التي �أماتت قلوب الم�سلمين وهممهم التي فتحوا بها 
البلاد، ودكوا بها الأطواد، و�أر�ضتهم بالذل والهوان، وتعبدتهم للظلمة منهم، ثم 

للم�ستعبدين لهم من غيرهم.

و�أعقب ملاحظاته ال�سابقة بقوله: )هذا و�إن عمدتنا في جرح رواية وهب ما جاء 
ها  به من الإ�سرائيليات التي نقطع ببطلانها وهو �آفتها كروايات كعب فيها، وقد �شوَّ
تف�سير كتاب الله بما بثَّا فيها من الخرافات، وبما �أدخلا فيها من العقائد الباطلة، 

ومن ت�أييد عقائد �أهل الكتاب وال�شهادة لكتبهم التي بين �أيديهم بال�صحة())). 

ال�سابقة  الحقيقة  لت�أييد  منبه  بن  وهب  مرويات  من  بواحدة  وا�ست�شهد 
ها ـ بما نقله الحافظ ابن كثير عنه في تف�سير قوله  فقال:)ونكتفي في هذه ـ وهي �شرُّ
›عز وجل‹: {وَ�إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِيقاً يَلْوُونَ �أَلْ�سِنَتَهُم بِالْكِتَابِ لِتَحْ�سَبُوهُ مِنَ الكِتَابِ وَمَا هُوَ 

مِنَ الكِتَابِ وَيَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِندِ الِله وَمَا هُوَ مِنْ عِندِ الِله وَيَقُولُونَ عَلَى الِله الكَذِبَ 
�أنزلهما الله  التوراة والإنجيل كما  »�إن  يَعْلَمُونَ}))) قال: قال وهب بن منبه:  وَهُمْ 
والت�أويل، وكتب كانوا  بالتحريف  يُغيَّ منهما حرف، ولكنهم ي�ضلون  وجل‹، لم  ›عز 

يكتبونها من عند �أنف�سهم: {وَيَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِندِ الِله وَمَا هُوَ مِنْ عِندِ الِله} ف�أما 
كتب الله ف�إنها محفوظة ولا تحول«())). 

ثم ذكر تعليق ابن كثير على الرواية ال�سابقة، قال: )قال ابن كثير: ف�إن عنى 
والزيادة  والتحريف  التبديل  دخلها  قد  �أنه  �شك  فلا  ذلك  من  ب�أيديهم  ما  وهب 
كثيرة،  وزيادات  كبير  خط�أ  ففيه  بالعربية  الم�شاهد  ذلك  تعريب  و�أما  والنق�ص، 
))) وفهْمُ كثير منهم ـ بل  ونق�صان ووهم فاح�ش، وهو من باب تف�سير المعرب المعبَّ

1. رشيد رضا: مجلة المنار، ع26، ص716.
2. القرآن الكريم: سورة آل عمران: 78.

3. رشيد رضا: مجلة المنار، ع26، ص716.
4. وفي نسخة مكتبة الأزهر: المعبر المعرض، ولعل مراده بالمعبر العبري أي العبراني.
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�أكثرهم بل جمعيهم ـ فا�سد. و�أما �إن عنى كتب الله التي هي كتبه من عنده، فتلك 
كما قال محفوظة لم يدخلها �شيء())).

و�أتْبَع العلامة محمد ر�شيد ر�ضا ذلك بر�أيه مغلقاً الباب �أمام �أي تبرير يمكن 
�أهل  ابن كثير قد علم من حال كتب  يُقدّم ل�صالح وهب بن منبه، فقال: )�إن  �أن 
الكتاب ما لم يكن يعلم �أئمة الجرح والتعديل ممن فوقه ك�أحمد وابن معين والبخاري 
لعون عليها  لعوا على ما بيّنه المطَّ وم�سلم الذين لم يروا هذه الكتب كما ر�آها، ولم يطَّ
قبله من تحريفها و�أغلاطها ومخالفتها لما نقطع به من �أ�صول الإيمان بالله ور�سوله 
�إلخ، كابن حزم وابن تيمية �أ�ستاذه، ولو علم �أولئك ما علمه ه�ؤلاء من ذلك لجزموا 
ب�أن وهباً كان كذاباً غا�شّاً للم�سلمين ب�صلاحه، ولم يقبلوا له رواية قط، كما كانوا 
يجزمون بجرح مَن يقول في الدين بدون ما زعمه من كون التوراة والإنجيل اللذين 
في �أيدي �أهل الكتاب كما �أنزلهما الله ›عز وجل‹ لم يتغير منهما حرف واحد. و�إن 
فيهما  لي�ست  التي  الم�سائل  بع�ض  ن�سبة  وفي  ت�أويلهما،  في  كان  �إنما  لهما  تحريفهم 
�إليهما، �أي كما يفعل المبتدعون في الإ�سلام والمتع�صبون للمذاهب في ت�أويل القر�آن 
والحديث لإثبات بدعهم ومذاهبهم، وكما �أراد ابن كثير »عفا الله عنه« �أن يلتم�س 
عن  القول  هذا  نقل  ولو  لم�شايخهم،  المذاهب  متع�صبي  كت�أويلات  ت�أويلات  لوهب 
الت�أويل  فهذا  الملة،  من  به  بخروجه  و�أمثاله  هو  لقطع  �شيعي  �أو  معتزلي  �أو  جهمي 
بديهي البطلان؛ لأن كل �أحد يجزم ب�أن وهباً يتكلم عن التوراة والإنجيل الموجودين 
في الأر�ض لا عن اللوح المحفوظ، ولا عن علم الله ›عز وجل‹، وعن كلامه الذي هو 

�صفة من �صفاته())). 

وختم العلامة محمد ر�شيد ر�ضا مقاله بعقد مقارنة بين حجم المروي في تف�سير 
ابن كثير من الإ�سرائيليات والم�سيحيات وبين غيره من الكتب فقال: )ولو �أردنا �أن 
نجمع من تف�سير ابن كثير وحده ما فيه من الإ�سرائيليات وغيرها عن وهب نف�سه 

1. رشيد رضا: مجلة المنار، ع26، ص716.

2. رشيد رضا: مجلة المنار، ع26، ص716.
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وعن �صنوه في روايتها كعب الأحبار، وننتقدها، لألَّفنا في ذلك كتاباً خا�صاً، مع العلم 
�إلى  �إذا رجعنا  و�أما  الله‹ يحتر�س مما لم يحتر�س غيره منها.  ›رحمه  ابن كثير  ب�أن 
كتب الق�صا�صين والمف�سرين الذين جمعوا كل ما �سمعوا ف�إننا نجد هنالك العجب 
العجاب والذي يقال فيه: �إنه لا تلب�س عليه ثياب، ويا ح�سرتا على من يظنون �أن �سنة 

النبي المختار، تزول الثقة بها بجرح وهب وكعب الأحبار())).

التي  الكارثة  ح حجم  يو�ضّ ر�شيد ر�ضا  العلامة محمد  به  ف�إنَّ ما ختم  وبر�أيي 
ومرويات  الق�ص�ص  �أقحموا  ممن  و�سواهما  الأحبار  وكعب  منبه  بن  وهب  �ألحقها 
�أهل الكتاب و�أباطيلهم وموروثات الثقافات المختلفة با�سم تف�سير القر�آن والحديث 

النبوي ومرويات ال�صحابة مما لا يحتاج معه �إلى مزيد من ال�شرح والبيان.

٭ البحث التمهيدي الرابع، المعاجز وخرق القوانين الكونية:
ر �أن نتناول هذه الم��سألة  من المنا�سب ونحن نمهّد للبحث حول �شخ�صية الَخ�ضِ
فا�ضت  والتي  الخ�ضر،  ب�سيرة  الخا�صة  الن�صو�ص  من  الكثير  تقييم  في  لمدخليّتها 
بالأحداث الإعجازية والخارقة لقوانين الطبيعة، الأمر الذي يكون ـ بتقديري ـ من 

�أ�سباب وهْن تلك الن�صو�ص. 

بالطبع هذا لا يعني �إنكار �أ�صل وقوع المعاجز، فمما لا�شك فيه ب�أننا كم�سلمين 
ن�ؤمن بالمعجزة، كو�سيلة من الو�سائل التي �أراد الله ›عز وجل‹ �أن ي�ؤيد بها بع�ض �أنبيائه 
›عليهم السلام‹ في مواجهة المنكرين، �إما لإحداث ال�صدمة المخيفة التي تفتح عقولهم 
�أمامهم، كما في قوله  �إلى حالة الوعي للحقيقة الماثلة  الغفلة  وتخرجهم من حالة 
لاَّ تَخْوِيفًا})))  رَةً فَظَلَمُواْ بِهَا وَمَا نُرْ�سِلُ بِالآيَاتِ �إِ اقَةَ مُبْ�صِ ›عز وجل‹: {وَ�آتَيْنَا ثَمُودَ النَّ

�أو لإنقاذ ذلك  والتفكر فيها،  النبي  �إلى دعوة ذلك  ليكون ذلك تمهيداً للا�ستماع 
النبي من هلكةٍ دبّرها له �أعداءه كما في ق�صة الخليل �إبراهيم ›عليه السلام‹ والنار: 

1.  رشيد رضا: مجلة المنار، ع26، ص716.
2. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 59.
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رُوا �آلِهَتَكُمْ �إِن كُنتُمْ فَاعِلِيَن، قُلْنَا يَا نَارُ كُونِ بَرْدًا وَ�سَلامًا عَلَى  قُوهُ وَان�صُ {قَالُوا حَرِّ
الَّتِي  الأَرْ�ضِ  �إِلَ  وَلُوطًا  يْنَاهُ  وَنََّ الأَخْ�سَرِينَ،  فَجَعَلْنَاهُمُ  كَيْدًا  بِهِ  رَادُوا  وَ�أَ �إِبْرَاهِيمَ، 
بَارَكْنَا فِيهَا لِلْعَالَِيَن})))، وفي ق�صة الكليم مو�سى ›عليه السلام‹ واليم: {فَ�أَوْحَيْنَا �إِلَ 
زْلَفْنَا ثَمَّ  وْدِ الْعَظِيمِ، وَ�أَ اكَ الْبَحْرَ فَانفَلَقَ فَكَانَ كُلُّ فِرْقٍ كَالطَّ عَ�صَ رِب بِّ مُو�سَى �أَنِ ا�ضْ
عَهُ �أَجْمَعِيَن، ثُمَّ �أَغْرَقْنَا الآخَرِينَ، �إِنَّ فِ ذَلِكَ لآيَةً  الآخَرِينَ، وَ�أَنَجيْنَا مُو�سَى وَمَن مَّ
في  تعتمد  ال�سماوية  الر�سالات  �أن  على  الت�أكيد  مع  �ؤْمِنِيَن})))،  مُّ هُم  �أَكْثَُ كَانَ  وَمَا 
دعوة النا�س �إلى الإيمان على الاقتناع بالدليل الفطري �أو العقلي، لا على المعاجز. 

ولعل �إلى ذلك �أ�شار �أمير الم�ؤمنين علي ›عليه السلام‹ حين قال: )وَلَوْ �أَرَادَ �سُبْحَانَهُ �أَنْ 
ات وَ�أَنْهَار، وَ�سَهْل وَقَرَار، جَمَّ الَاْ�شْجَارِ،  رَامَ، وَمَ�شَاعِرَهُ الْعِظَامَ، بَيَْ جَنَّ عَ بَيْتَهُ الَْ يَ�ضَ
رَاءَ، وَ�أَرْيَاف  ة خَ�ضْ ة �سَمْرَاءَ، وَرَوْ�ضَ لَ الْقُرَى، بَيَْ بُرَّ ثمارِ، مُلْتَفَّ الْبُنَى، مُتَّ�صِ دَانَِ الِّ
زَاءِ  غُرَ قَدْرُ الَْ رَة، وَطُرُق عَامِرَة، لَكَانَ قَدْ �صَ دِقَة، وَعِرَا�ص مُغْدِقَة، وَزُرُوع نَا�ضِ مُْ
عْفِ الْبَلَاءِ. وَلَوْ كَانَ الِاْ�سَا�سُ الَْحْمُولُ عَلَيْهَا، وَالَاْحْجَارُ الَْرْفُوعُ بِهَا،  عَلَى حَ�سَبِ �ضَ
كِّ فِ  ارَعَةَ ال�شَّ فَ ذلِكَ مُ�صَ فَّ يَاء، لََ رَاءَ، وَيَاقُوتَة حَمْرَاءَ، وَنُور وَ�ضِ دَة خَ�ضْ بَيَْ زُمُرُّ
ا�سِ. وَلكِنَّ  يْبِ مِنَ الْنَّ اهَدَةَ �إبْلِي�سَ عَنِ الْقُلُوبِ، وَلَنَفَى مُعْتَلَجَ الرَّ عَ مَُ دُورِ، وَلَوَ�ضَ ال�صُّ
وَيَبْتَلِيهِمْ  الَْجَاهِدِ،  بِ�أَلْوَانِ  دُهُمْ  وَيَتَعَبَّ دَائِدِ،  ال�شَّ بِ�أَنْوَاعِ  عِبَادَهُ  يَخْتَبُِ  �سُبْحَانَهُ  الَله 
ذَلُّلِ فِ نُفُو�سِهمْ، وَلِيَجْعَلْ  وَ�إِ�سْكَاناً لِلتَّ ِ مِنْ قُلُوبِهِمْ،  �إِخْرَاجاً لِلتَّكَبُّ رُوبِ الَْكَارِهِ،  بِ�ضُ

لِهِ، وَ�أَ�سْبَاباً ذُلُلًا لِعَفْوِهِ())). ذلِكَ �أَبْوَاباً فُتُحاً �إلَِ فَ�ضْ

�أن الله لا  ـ من هذه الفقرة من الخطبة القا�صعة  ـ �ضمنياً  �أن ن�ستفيد  فيمكن 
يريد للنا�س �أن يكون �إيمانهم وهدايتهم من خلال ما هو خارق للعادة، بل من خلال 
القناعة القائمة على الدليل الفطري �أو العقلي، بعد التخلّي عن الكبرياء الزائفة 

التي تدفعهم للعناد، فالتكبر والعناد كلاهما من حُجُب العقل والفطرة.

1. القرآن الكريم: سورة الأنبياء: 71-68.

2. القرآن الكريم: سورة الشعراء: 67-63.
3. الشريف الرضي: نهج البلاغة، خ 192.
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وهكذا ف�إننا ن�ؤمن بالكرامة، وهي �أمور تقع على خلاف ما اعتاد عليه النا�س 
�أن تبلغ حد الإعجاز الذي يخرق قوانين الكون والطبيعة،  و�أَلِفوه في زمانهم، دون 
بدعوى  الكرامة  ترتبط  �أن  بال�ضرورة  لي�س  ف�إنه  �أخرى  جهة  ومن  جهة،  من  هذا 
النبوة، وذلك من قبيل نزول الرزق على ال�سيدة مريم بنت عمران ›عليها السلام‹: 
هَذَا  لَكِ  �أَنَّى  مَرْيَُ  يَا  قَالَ  رِزْقًا  عِندَهَا  وَجَدَ  الِْحْرَابَ  ا  زَكَرِيَّ عَلَيْهَا  دَخَلَ  {كُلَّمَا 
وا�ضح  والفرق  حِ�سَابٍ}))).  بِغَيِْ  يَ�شَاء  مَن  يَرْزُقُ  الَله  �إِنَّ  الِله  عِندِ  مِنْ  هُوَ  قَالَتْ 
بين معجزة ان�شقاق البحر ب�ضربةٍ من ع�صا، وبين الح�صول على فاكهة ال�صيف 

في ال�شتاء.

نَ  مِّ عِلْمٌ  عِندَهُ  الَّذِي  {قالَ  وجل‹:  ›عز  قوله  في  جاء  ما  ذلك  علي  �آخر  ومثال 
منه  �صدر  الذي  الأمر  فهذا  طَرْفُكَ}))).  لَيْكَ  �إِ يَرْتَدَّ  ن  �أَ قَبْلَ  بِهِ  �آتِيكَ  �أَنَا  الْكِتَابِ 

ب�إح�ضار عر�ش بلقي�س من �سب�أ �إلى القد�س في �أقل من لحظة، يحتمل �أحد �أمرين:

المتحدث، لا�سيما  يعرفها ذلك  التي كان  العلمية  للقوانين  توظيفاً  يكون  �أن   .1
نَ الْكِتَابِ} وهو ما لربما يعني �أنه كان يمتلك من  بلحاظ: {قالَ الَّذِي عِندَهُ عِلْمٌ مِّ
تقدير  على  المطلوب،  لتحقيق  توظيفها  من  �أمكنه  ما  العلمية  القوانين  في  المعرفة 
�أن »علم الكتاب« هنا هو العلم بـ »كتاب التكوين« �أي »القوانين الإلهية المودعة في 
الطبيعة«. وبهذا التف�سير لن يدخل الحدث في �ضمن المعجزة �أو الكرامة، �إلا على 
قول بع�ض العلماء الذين يف�سرون المعجزة ب�أنها توظيف للقوانين الطبيعية ب�صورة 

يعجز عنها �سائر النا�س.

2. �أن يكون خرقاً للقوانين الطبيعية، ولكنه لما لم يكن مقروناً بدعوى النبوة، 
فلن ندخله في �إطار المعجزة، ويمكن �أن ن�سمي ذلك العمل »كرامة« على �سبيل المثال.

ولكي لا تختلط المعجزة والكرامة بالخرافة في الذهنية العامة عند النا�س، لابد 

1. القرآن الكريم: سورة آل عمران: 37.
2. القرآن الكريم: سورة النمل: 40.
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من �إدراك الحقائق التالية التي قررّها بع�ض العلماء والباحثين من خلال الن�صو�ص 
قة: القر�آنية والأدلة العقلية وال�سنة المحقَّ

1ـ المعجزة حالة ا�ستثنائية في دورة الحياة وفي ت�صرفات بع�ض الأنبياء.

2ـ المعجزة خلاف الأ�صل، وما هو كذلك ف�إنه �سيحتاج �إلى دليل قطعي لإثبات 
ح�صوله.

3ـ المعجزة لا تكون �إلا للأنبياء ›عليهم السلام‹، قال العلامة جعفر ال�سبحاني في 
بيان مفهوم المعجزة: )�أمر خارق للعادة، مع دعوى النبوة، ومقرون بالتحدي، مع 
عدم المعار�ضة...�إن الإتيان بما هو خارق للعادة لا ي�سمى معجزة �إلا �إذا كان مقترناً 

بدعوى النبوة())).

4ـ كان الأنبياء �أحياناً �إذا ما طلب النّا�س منهم معجزةً، لا ي�ستجيب الله لطلبهم، 
�سُولًا}))). �أي �أنّ الحياة لا بدّ  ي هَلْ كُنتُ �إَلاَّ بَ�شَراً رَّ بل ي�أتي الجواب: {قُلْ �سُبْحَانَ رَبِّ

من �أن ت�سير وفق منطق ال�سّنن، ومنطق العلّة والمعلوليّة.

5ـ لي�س بال�ضرورة �أن يكون لكل نبي معجزة، فقد بعث الله عدداً من الأنبياء 
دون �أن ي�سددهم بها، ولعلنا نجد مثال ذلك في قوله ›عز وجل‹ على ل�سان قوم النبي 
نَةٍ وَمَا نَحْنُ بِتَارِكِي �آلِهَتِنَا عَن قَوْلِكَ وَمَا  هود ›عليه السلام‹: {قَالُواْ يَا هُودُ مَا جِئْتَنَا بِبَيِّ

�ؤْمِنِيَن}))). نَحْنُ لَكَ بُِ

6ـ الت�ساهل في قبول �أخبار المعاجز والكرامات ي�ؤدي �إلى خلق عقلية تختلط فيها 
المفاهيم، وتتداخل فيها المعاجز والكرامات من جهة بالخرافات والأوهام من جهة 

�أخرى.

لَن  وجل‹: {وَقَالُواْ  ›عز  قال  نبياً، وقد  و�إن كان  �أحد  بيد  بيد الله لا  المعاجز  7ـ 

1. السبحاني: محاضرات في الإلهيات، ص 258.
2. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 93.

3. القرآن الكريم: سورة هود: 53.

المعاجز وخرق القوانين الكونية



120

رَ  خِيلٍ وَعِنَبٍ فَتُفَجِّ ن نَّ ةٌ مِّ نُّ�ؤْمِنَ لَكَ حَتَّى تَفْجُرَ لَنَا مِنَ الأَرْ�ضِ يَنبُوعًا �أَوْ تَكُونَ لَكَ جَنَّ
بَ�شَرًا  �إِلاَّ  ي هَلْ كُنتُ  رَبِّ ›عز وجل‹: {قُلْ �سُبْحَانَ  تَفْجِيًرا} �إلى قوله  الأَنْهَارَ خِلالَهَا 
�آيَاتٌ  عَلَيْهِ  �أُنزِلَ  لَوْلا  {وَقَالُوا  وجل‹:  ›عز  قوله  في  جاء  ما  منه  و�أو�ضح  �سُولًا}))).  رَّ
ا �أَنزَلْنَا عَلَيْكَ  بِيٌن، �أَوَلَْ يَكْفِهِمْ �أَنَّ ا �أَنَا نَذِيرٌ مُّ َ ا الآيَاتُ عِندَ الِله وَ�إِنَّ َ هِ قُلْ �إِنَّ بِّ ن رَّ مِّ
الْكِتَابَ يُتْلَى عَلَيْهِمْ �إِنَّ فِ ذَلِكَ لَرَحْمَةً وَذِكْرَى لِقَوْمٍ يُ�ؤْمِنُونَ})))، وقد قال العلامة 
تعري�ضاً  القر�آن،  ب�آيات غير  ي�أتيهم  �أن  منهم  )اقتراحٌ  تف�سيرها:  الطباطبائي في 
منهم �أنه لي�س ب�آية و زعماً منهم �أن النبي يجب �أن يكون ذا قوة �إلهية غيبية يقوى 
ا الآيَاتُ عِندَ الِله}: جواب عن زعمهم �أن من يدعي  َ على كل ما يريد... {قُلْ �إِنَّ
الر�سالة يدعي قوة غيبية يقدِر بها على كل ما �أراد، ب�أن الآيات عند الله ينزلها متى 

ما �أراد و كيفما �شاء لا ي�شاركه في القدرة عليها غيره())).

�ستت�ضيق  وجدّية،  دقة  وبكل  ال�سابقة  الملاحظات  الاعتبار  بعين  ن�أخذ  وحين 
»معجزة«  وقوع  حول  النا�س  يتداولها  التي  والأخبار  الق�ص�ص  على  كثيراً  الدائرة 
هنا �أو »كرامةٍ« هناك ـــ مع الت�أكيد على �أن عهد المعاجز قد انتهى وذلك بوفاة خاتم 
النبيين ›عليهم السلام‹ ـــ وعلى كثيٍر من الروايات المنت�شرة في الكتب التراثية الخا�صة 
بالتف�سير والحديث والتاريخ والأدب  والق�ص�ص وغيرها عن �أحداثٍ جرت، وخوارق 
ا�ستثناءً  لكونها  �أو  نَدية،  ال�سَّ الناحية  من  الروايات  تلك  ل�ضعف  �إما  وذلك  وقعت، 
ومتعار�ضة مع الأ�صل الذي ذكرناه م�سبقاً وهو �أن مجريات الأحداث في الحياة ت�سير 
وفق القوانين وال�سنن، و�أن �أي ادّعاء على خلاف ذلك �سيحتاج �إلى برهانٍ قاطع �أو 
يُطم�أن �إليه لإثباته. وبذا تتحول الكثير من تلك الأخبار والحكايات والروايات �إما 
�إلى خرافات و�أ�ساطير، �أو �إلى حوادث اعتيادية يتم تهويلها و�إخراجها عن �سياقها 
الطبيعي لغر�ضٍ ما �أو تحت �ضغطٍ نف�سي معيّ، �أو �أنها تبقى في دائرة الاحتمال لا 

1. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 93-90.
2. القرآن الكريم: سورة العنكبوت: 51-50.

3. الطباطبائي: المیزان فی تفسیر القرآن، ج: 16ص: 140.
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القطع واليقين، ويوكَل علمها �إلى الله ›عز وجل‹ فتفقد بالتالي �أثرها الحا�سم في تلك 
بعهد  ارتباطها  لعدم  الكرامة  وقوع  �إمكانية  على  مجدداً  الت�أكيد  مع  الادعاءات.. 
النبوات، ولكن �إثبات وقوعها لأحد يحتاج �إلى دليل يُطم�أن �إليه، لا مجرد الحكاية 

والنقل والادعاء.

و�إذا كان البع�ض ينطلق من الق�ص�ص القر�آني حول النبي �سليمان ›عليه السلام‹، 
يحَ غُدُوُّهَا �شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا �شَهْرٌ وَ�أَ�سَلْنَا لَهُ عَيَْ  كما في قوله ›عز وجل‹: {وَلِ�سُلَيْمَانَ الرِّ
هِ وَمَن يَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ �أَمْرِنَا نُذِقْهُ مِنْ  نِّ مَن يَعْمَلُ بَيَْ يَدَيْهِ بِ�إِذْنِ رَبِّ الْقِطْرِ وَمِنَ الِْ
وَقُدُورٍ  وَابِ  كَالَْ وَجِفَانٍ  اثِيلَ  وَتََ ارِيبَ  َ مِن مَّ يَ�شَاء  مَا  لَهُ  يَعْمَلُونَ  عِيِر،  ال�سَّ عَذَابِ 
وجل‹:  ›عز  كُورُ}))) وفي قوله  ال�شَّ عِبَادِيَ  نْ  مِّ وَقَلِيلٌ  �شُكْرًا  دَاوُودَ  �آلَ  اعْمَلُوا  ا�سِيَاتٍ  رَّ
لَقَوِيٌّ  عَلَيْهِ  وَ�إِنِّ  قَامِكَ  مَّ مِن  تَقُومَ  �أَن  قَبْلَ  بِهِ  �آتِيكَ  �أَنَا  نِّ  الِْ نَ  مِّ عِفْريتٌ  {قَالَ 
وتج�سّدهم  النا�س  لبع�ض  الجن  ظهور  عن  للحديث  الآيات  من  وغيرها  �أَمِيٌن}))) 
في �أ�شكال معينة، وعن امتلاك بع�ض النا�س لبع�ض »الأ�سرار ال�سليمانية« في ك�شف 
الغيب وت�سخير الكائنات وما �إلى ذلك، ف�إن هذه لا تعدو �أن تكون مجرد ادعاءات 
وهمية وجزءً من الخرافات والأ�ساطير التي يُخدَع بها الب�سطاء لا�ستغلالهم مادياً 

�أو جن�سياً، بل وحتى مخابراتياً!

فيها  والتي يمتزج  والخارقة  الغريبة  التفا�صيل  كل  �أن  هنا  قوله  ينبغي  والذي 
ارتباط العالم الذي ن�شهده بعالم الغيب المرتبط بالجن والعفاريت بتلك ال�صورة 
حالة  يمثل  السلام‹،  ›عليه  �سليمان  النبي  ق�ص�ص  من  الكريم  القر�آن  ها  ق�صّ التي 
لّ  مُلْكًا  لِ  وَهَبْ  لِ  اغْفِرْ  رَبِّ  �أياً كان: {قَالَ  بعده  تتكرر لأحد من  لن  ا�ستثنائية 
رِي بِ�أَمْرِهِ رُخَاءً حَيْثُ  يحَ تَْ رْنَا لَهُ الرِّ ابُ، فَ�سَخَّ كَ �أَنتَ الْوَهَّ نْ بَعْدِي �إِنَّ يَنبَغِي لِأَحَدٍ مِّ
والآية  فَادِ})))،  الأَ�صْ فِ  نِيَن  مُقَرَّ وَ�آخَرِينَ  ا�صٍ،  وَغَوَّ اء  بَنَّ كُلَّ  يَاطِيَن  وَال�شَّ ابَ،  �أَ�صَ

1. القرآن الكريم: سورة سبأ: 13-12.
2. القرآن الكريم: سورة النمل: 39.

3. القرآن الكريم: سورة ص: 38-35.
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نْ بَعْدِي}. وا�ضحة في عبارة: {لّ يَنبَغِي لِأَحَدٍ مِّ

و�أما التم�سك بما جاء في �سورتي الجن والأحقاف حول الجن الذين ا�ستمعوا 
�إلى القر�آن ف�آمنوا، فهي لم تتحدث عن ر�ؤية النبي ›صلى الله عليه وآله‹ لهم، ف�ضلًا عن 
حديثه معهم، بل تدل من خلال القراءة المت�أنية للآيات  على خلاف ذلك، كما في 
ا �سَمِعْنَا قُرْ�آنًا عَجَبًا})))،  نِّ فَقَالُوا �إِنَّ نَ الِْ هُ ا�سْتَمَعَ نَفَرٌ مِّ قوله: {قُلْ �أُوحِيَ �إِلََّ �أَنَّ
�إليه الخبر،  يوحى  �أن  قبل  يعلم بما جرى  النبي  يكن  ولم  للنبي ذلك،  �أوحي  فقد 
فكيف يكون قد التقى بهم بعد �أن تج�سّدوا ثم كلمهم؟! نعم، دخلت بع�ض الأحاديث 
ما  �أن  تقول  والقاعدة  القر�آن،  في  لما  مغايرة  ب�صورة  الحدث  وقدّمت  الخط  على 

عار�ض القر�آن فهو زخرف.

دة �أو كالظل والخيال،  ولربما يدّعي البع�ض �أنه قد �شاهد الجن في �صور مج�سَّ
و�أنه �سمعهم وكلّمهم، وهو �صادقٌ في ادعائه، متوهمٌ في ما ر�أى، �إذ لا تعدو م�شاهدته 
و�سماعه �أن يكون �صورة متكونة في دماغه ـ لا انعكا�ساً للواقع ـ وتتكون هذه ال�صورة 
الوهمية والهلاو�س نتيجة انفعال نف�سي �أو مر�ض عقلي »كالف�صام« �أو تعاطي لمواد 
مهلوِ�سة �أو الإ�صابة بالحمى ال�شديدة، لتدخل بالتالي في دائرة الخرافة لا الحقيقة.

�إن الله يريد لعالمنا الم�شهود هذا �أن ي�سير وفق النظم والقوانين المعهودة، لا من 
خلال تلك ال�صورة الا�ستثنائية التي قدّمتها ق�ص�ص النبي �سليمان.. كما �أن مجرد 
الإمكان لا يعني الوقوع، ومن ادّعى الوقوع فعليه الإتيان بالبرهان القاطع لا بالكلام 
تكوين  في  العقلية  للقدرات  زة  المحفِّ النف�سية  بالأ�ساليب  بالت�أثير  ولا  المزخرف، 
ـــ  الدقيق  الديني غير  ف�إن خطابنا  وللأ�سف  الب�شري.  الذهن  الوهمية في  ال�صور 
�أحياناً ـــ في ا�ستعمال الم�صطلحات وخلط المفاهيم وعدم التدقيق في الن�صو�ص �أدى 
�إلى خلق عقلية ي�سهل عليها قبول �أية ق�صة �أو �أي ن�ص يت�ضمن ما يُدّعى �أنه معجزة 

�أو كرامة، على الرغم من �أن ذلك خلاف الأ�صل في الحياة.

1. القرآن الكريم: سورة الجن: 1.
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و�إلى هذا �أ�شار ال�شيخ محمد هادي الغروي بقوله: )�إن المعجزة فارقة للنظام 
�أن  �أن تثبت �شيئاً مختلفاً مع النظام الطبيعي فمن المنطقي  �أردت  الطبيعي، ف�إذا 
تكون خطواتك هذه �أكثر �صعوبةً وع�سراً مّما �أردت �أثبات �شيء غير خارق من�سجم 
مع الطبيعة. �إذاً المعجز لا يثبت �إلا بدليل قطعي �أو مقارب للقطعي، �أي المتواترات �أو 
ما يمكن الاعتماد عليه من الن�صو�ص الم�ستفي�ضة. وهذا معناه �أنه لا يمكن اعتماد 

في مثل المعاجز على �أخبار الآحاد())).

ثم قدّم مثالًا على ذلك من خلال ما جاء في مو�سوعة »بحار الأنوار« حول انعقاد 
المجل�سي  العلامة  ن�أخذ  ـ  بدايةً  ـ  )دعنا  قال:  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  نطفة 
مثالًا. ففي ما يتعلق بانعقاد نطفة ر�سول الله اعتمد المجل�سي على كتاب »الأنوار« 
قيّمة هنا، حينما  تعليقة  الله‹  ›رحمه  ال�شيرازي  الرباني  المحقق  وقد علق  للبكري... 
�أكد �أن البكري المنقول عنه في »البحار« متقدّم على البكري �أ�ستاذ ال�شهيد الثاني 
ا�ص  ›رحمه الله‹ و�أن الأول منهما مو�صوف لدى كل من تعر�ض لحياته ب�أنه رجل ق�صّ

لتلك المجال�س  و�إنما �صنفه  �أ�سطورة،  تاريخ، بل كتاب  اع، فكتابه لا يعد كتاب  و�ضّ
حيث  وآله‹،  عليه  الله  ›صلى  النبي  مولد  حول  ال�سني  العالم  في  تدريجياً  راجت  التي 
كانوا يحيون �سابقاً الأيام الع�شرة لمولد النبي، لا �سيما في الأو�ساط ال�صوفية. �إذاً 
من  عدّه  الأول:  ل�سببين:  الرجل،  بهذا  الظن  �أح�سن  الله‹  ›رحمه  المجل�سي  فالعلامة 

م�شايخ ال�شهيد الثاني. الثاني: ا�شتمال كتابه على كثير من الخوارق())). 

وهكذا تحدث ال�شيخ ح�سين الخ�شن عن ت�أثير هذا الخلط في المفاهيم في ت�شكيل 
العقلية التي ي�سهل عليها قبول �أية ق�صة �أو �أي ن�ص يت�ضمن ما يُدّعى �أنه معجزة �أو 
كرامة لها علاقة بالثّقافة العا�شورائيّة على وجه التحديد، وهو ما يمكن �أن ين�ساق 

�إلى كثير من الق�ضايا ذات العلاقة بالثقافة الدينية ككل.

وبالتالي ف�إن من الم�صادر غير المعتبرة بح�سب اعتقاده، �أو الّتي لا بدَّ من الت�أمّل 
1. الغروي: منهج البحث التاريخي، معايير الدراسة وأخطاء المؤرّخين، مجلة نصوص معاصرة، ع20.
2. الغروي: منهج البحث التاريخي، معايير الدراسة وأخطاء المؤرّخين، مجلة نصوص معاصرة، ع20.
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فيها، هي محاولة تثقيف الأمّة بما يُعرف ب�أخبار العجائب والغرائب والكرامات. 
معاجز  عن  حدّثنا  الكريم  فالقر�آن  والكرامة،  المعجزة  بمنطق  ن�ؤمن  �أننا  معتبراً 
ـــ مثلًا  الأنبياء، فلا بدَّ من �أن ن�ؤمن بذلك، ولا نتردّد فيه، فما ن�صّ عليه القر�آن 
نقل  في  التو�سّع  هو  الحالات  من  كثيٍر  في  يح�صل  الّذي  لكن  تردّد،  بدون  نقبله  ـــ 
الكرامات، والإ�سهاب في تثقيف النّا�س بها، والا�ست�شهاد بها بهدف �إثبات حقانيّة 
عقيدتنا �أو مذهبنا، ولذا يتمّ الحديث عن �أنّ فلاناً ح�صل معه كذا، وفلاناً �شفي في 
المكان الفلانّي وما �إلى ذلك؛ هل هذه الطّريقة �صحيحة؟ ثم �أبدى ال�شيخ الخ�شن 

عدّة ملاحظات على اعتماد هذا الأ�سلوب في التّثقيف العام:

1. �إنّ التّقدير الإلهيّ �أو القانون الإلهيّ، ق�ضى �أن يجري هذا الكون وفق منطق 
هي  الكرامات  وكذا  المعاجز،  �إنّ  والكرامات،  المعاجز  منطق  وفق  ولي�س  ال�سّنن 
�أن  وآله‹  عليه  ›صلى الله  النبيّ  ولي�س من �شرط  الأنبياء،  �إلى  بالنّ�سبة  ا�ستثناء، حتّى 
�أ�سا�س المعاجز، و�إنما كانوا يعي�شون  يقوم بمعجزة، ولا قامت حياة الأنبياء على 
الله  ي�ستجيب  لا  منهم معجزةً،  النّا�س  ما طلب  �إذا  كانوا  و�أحياناً  حياةً طبيعيّةً، 
�إذاً  �سُولًا}))).  رَّ بَ�شَراً  �إَلَاّ  كُنتُ  هَلْ  رَبِّي  �سُبْحَانَ  {قُلْ  ي�أتي الجواب:  بل  لطلبهم، 
ة، وهي �أنّ الإ�سلام يعلّمنا �أنّ الحياة لا بدّ من �أن ت�سير وفق منطق  هذه نقطة مهمَّ
�إنَّ الأمّة عندما ابتعدت عن الأخذ بمنطق ال�سنن،  العلّة والمعلوليّة.  ال�سّنن، منطق 
بالأحراز،  �أو  بالقر�آن  التَّداوي  خلال  من  لأمرا�ضها  �أدويةٍ  عن  تفتّ�ش  و�أ�صبحت 
وتطلب النّ�صر بالدّعاء بدل �إعداد القوّة، عندها تخلّفت وت�أخّرت و�أ�صبحت على 

هام�ش الأمم.. هذا �أوّلًا.

2. لا بدّ من التوثق من هذه المعاجز �أو الكرامات قبل �أن تطرح على الرّ�أي العام، 
فعندما ي�أتي �شخ�صٌ ويقول لك: هناك �شجرة في المكان الفلانّي، ير�شح منها الدّم 
في العا�شر من محرّم كلّ عام، فلا تقبل ذلك بب�ساطة و�سذاجة، بل توثّق من الخبر. 
م له كتاباً �ألّفه  �أنا �أذكر �أنّ �أحدهم جاء �إلى �أحد علمائنا الكبار، �أحد الفقهاء، وقدَّ

1. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 93.
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ة هذه ال�شّجرة الّتي ير�شح منها الدّم في عا�شوراء، وطلب منه �أن يكتب له  حول ق�صَّ
مقدّمةً لذلك الكتاب، فقال له الفقيه: �أنا م�ستعدّ، لكن ب�شرط �أن تجل�س �أنت تحت 
م  في كلّ هذه المدّة، با�ستثناء اليوم  جرة 365 يوماً، ف�إذا لم ير�شح منها الدَّ هذه ال�شَّ
ر في �أن �أكتب لك مقدّمةً لكتابك، لذا لا بدَّ من التّوثّق من هذه  العا�شر، �ساعتئذٍ �أفكِّ

الأمور. �إنَّ كثيراً من الأمور تلقى على عواهنها، وهي لا �أ�سا�س لها من ال�صحّة. 

�إنّ منطق الأمور العجائبيّة، ربما لا يكون هو المنطق ال�سّليم لإحقاق الحقّ   .3
بذلك  ت�سمعون  و�أنتم  الأمور،  هذه  من  الكثير  يطرح  فغيرنا  الباطل،  ودح�ض 
يت  الزَّ منه  ر�شح  لتمثالٍ  بركةٍ  عن  يُحكى  مما  التّلفزة،  �شا�شات  على  وت�شاهدونه 
و�شفي منه فلان �أو فلان، �إلى غير ذلك من الق�ص�ص العجائبيّة الّتي تنقل ويتداولها 
النّا�س، وربما يتمّ في �ضوئها تطويب بع�ض الكهنة، ولو �أنّنا تجاوزنا �أ�صحاب الأديان 
ال�سّماويّة، وذهبنا �إلى الهندو�س، �سنرى �أمثال هذه الق�ضايا الّتي قد تكون �أحياناً 
مبنيّةً على علمٍ معيّ �أكثر مما تكون كرامة. ولهذا، ف�إنّنا نعتقد �أنّ حقّانيّة الدّين 
�أو المذهب، هي في امتلاكه الحجّة، واعتماده على المنطق، و�إنّ قوّة المنطق في ر�سالة 
الح�سين، هي الّتي تثبت حقّانيّة هذه النّه�ضة، ولي�س ح�صول عجيبة �أو كرامة مع 

فلان �أو فلان. 

ونبّه الخ�شن في الختام �أن كلامه هذا لا ي�شكّل دعوةً �إلى التّ�شكيك �أو رف�ض كلّ 
ما ينقل �إلينا من الكرامات، بل �إنّ �أدعو �إلى التّعامل مع هذه الأمر وفق القاعدة 
المعروفة المنقولة عن ابن �سينا: »كلّ ما طرق �سمعك فذره في بقعة الإمكان، حتى 
يذودك عنه قاطع البرهان«. لكنّه في الوقت نف�سه، يدعو نف�سه، ويدعو غيره من 
�أقلّ  على  المثمرة  بالثقافة  تثقيفهم  و�ضرورة  النّا�س،  احترام عقول  �إلى  الخطباء، 
الم�ستمعين، وربما  وبلبلةً في و�سط  انق�ساماً  تثير  التي  الأمور  يتم طرح  تقدير، فلا 
فات ال�سلبيّة، و�أن من  يدفع الآخرين ب�أن ي�سموا الخطباء والعلماء بالكثير من ال�صّ
ــ ممن يعملون بو�صيّة ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹:  ــ على الأقلّ ـ م��سؤوليتهم �أن يكونوا ـ
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)�إنّا معا�شر الأنبياء �أُمرنا �أن نكلّم النّا�س على قدر عقولهم())).

٭ خلا�صة حول المعاجز والكرامات:

ومما �سبق نخل�ص �إلى النتائج التالية:

�أنها  �إلا  بالنبوات،  بالمعنى الا�صطلاحي جزء من الإيمان  بالمعاجز  1. الإيمان 
تمثل حالة ا�ستثنائية في دورة الحياة وفي ت�صرفات الأنبياء.

2. الر�سالات ال�سماوية تعتمد في دعوة النا�س �إلى الإيمان على الاقتناع بالدليل 
الفطري �أو العقلي بالدرجة الأولى، لا على المعاجز.

�أو  قطعي  دليل  �إلى  �سيحتاج  ف�إنه  كذلك  هو  وما  الأ�صل،  خلاف  المعجزة   .3
مقارب له كي ن�صدّق بحدوثه، ولا يكفي وجود رواية تتحدث عن وقوعها في كتاب 

هنا �أو هناك.

تختلط  عقلية  �إلى خلق  ي�ؤدي  والكرامات  المعاجز  �أخبار  قبول  الت�ساهل في   .4
فيها المفاهيم، وت�ؤثر �سلباً على ال�سلوك، ولي�س توجّه البع�ض ـ عند المر�ض مثلًا ـ �إلى 

بع�ض الدجالين ممن يبيعون الوهم �إلا من نتائج ذلك.

1. www.al-khechin.com/article/97
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بعد هذه التمهيدات نعود �إلى �أ�صل البحث، والم�ؤ�شرات تدل على �أن ق�صة العبد 
�سورة  في  ذكرها  وورد  الزمن،  من  لفترة  السلام‹  ›عليه  مو�سى  اتبعه  الذي  ال�صالح 
�أطلقت عليها مجموعة  الم�سلمين على �شخ�صية  لتعرّف  المدخل  كانت هي  الكهف، 

ر«..  من الروايات ا�سم »الَخ�ضِ

ر؟  فمن هو الَخ�ضِ

هل هو حقيقة �أم �أ�سطورة؟

وهل هو من الأنبياء؟ 

هل هو النبي �إيليا؟ 

�أم هو مار جرج�س ال�شهيد؟ 

�أم جميعهم؟ 

�أم �أنه �سواهم؟

ر؟  ولماذا عُرِف با�سم الَخ�ضِ

وفي �أية فترة من الزمن عا�ش؟ 

فر�ضيات مختلفة

فر�ضيات مختلفة
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وهل ما زال على قيد الحياة؟ 

ر؟  وهل العبد ال�صالح في �أحداث الق�صة القر�آنية مع مو�سى، هو الَخ�ضِ

بل هل مو�سى المذكور في الآيات هو النبي مو�سى بن عمران؟ 

ر في �أخبار �أهل الكتاب؟ وماذا ورد ب��شأن الَخ�ضِ

هل التقى بالنبي محمد ›صلى الله عليه وآله‹؟ 

ر لقاءات ببع�ض �أئمة �أهل البيت ›عليهم السلام‹؟    وهل للخَ�ضِ

وما علاقته بالمهدي والم�سيح ›عليهما السلام‹ في �آخر الزمان؟

الف�صل ق�سماً منها وفق  الإجابة عليها.. و�سنتناول في هذا  �أ�سئلة تنتظر  كلها 
الترتيب الآتي:

 ا�ستعرا�ض مجمل الق�صة القر�آنية.
 �شرح وبيان الآيات التي تناولت الق�صة.

ظروف  من  بها  يتعلق  ما  و�سائر  القر�آنية  الق�صة  �شخ�صيات  حول  تحقيق   
اللقاء و�سببه ونتائجه وغير ذلك.

 بيان الهدف من عر�ض القر�آن لهذه الق�صة الغريبة.
ر هو العبد ال�صالح.  درا�سة احتمال كون الَخ�ضِ

٭ ق�صة مو�سى والعبد ال�صالح:
بالعبد ال�صالح بالو�صف  بلقاء مو�سى  القر�آنية الخا�صة  �إجمال الق�صة  يمكن 
التالي: كان مو�سى ›عليه السلام‹ في �سفر مع فتاه))): {وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِفَتَاهُ لا �أَبْرَحُ))) 

1. فتاه: أي لصاحبه أو خادمه. ولم يذكر القرآن اسم الفتى، وإن ذكرت بعض الأحاديث أنه ليس سوى 
يوشع بن نون الذي سيكون نبيَّ بني إسرائيل من بعده. 

2. لا أبرح: أي لا أزال.

ق�صة مو�سى والعبد ال�صالح
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عن  الآيات  تُف�صح  �أن  ودون   ((({((( حُقُباً  ىَ  �أَمْ�ضِ �أَوْ  الْبَحْرَيْنِ)))  مَعَ  مَْ �أَبْلُغَ  حَتَّى 
ال�سبب �أخبره مو�سى �أن �أدنى غايته مجمع »مُلتقى« البحرين، ولعل تحديد المكان 
جاء عن طريق الوحي، فك�أن الله قد �أوحى �إليه �أن يخرج في �سفره هذا حتى يبلغ 
مجمع البحرين، ف�إنْ لم يجد غايته هناك من خلال تحقق علامةٍ ما، ف�إنّ عليه �أن 
ي�ستمر في �سفره حتى تت�ضح له الغاية من خلال تلك العلامة. ولا تك�شف الآيات عما 

�إذا كان الوحي قد �أخبر مو�سى عن طبيعة هذه العلامة �أم �أنها علامة فح�سب. 
التي لم  العلامة  البحرين تحققت  بلغا مجمع  �إذا  الرحلة حتى  ت�ستمر  وهكذا 
يلتفت �إليها مو�سى، بل �شاهدها الفتى لوحده.. لقد ر�أى �أمراً عجباً.. ر�أى ال�سمكة 
�إلى  الو�صول  من  وتتمكن  جديد  من  الحياة  �إلى  تعود  بحوزتهما  كانت  التي  الميتة 
مَعَ بَيْنِهِمَا نَ�سِيَا حُوتَهُمَا  ا بَلَغَا مَْ البحر، ومن ثم ا�ستطاعت �أن ت�سبح مبتعدة: {فَلَمَّ

خَذَ �سَبِيلَهُ فِ الْبَحْرِ �سَرَباً )))}))).  فَاتَّ
ولا نعلم هل تحقق ذلك بالقفز �أو الانزلاق �إلى الماء؟ وهل كانت �سمكة مجففة 
�أنه قد تم ا�صطيادها  �أم  �أو مملحة مما يتخذه الم�سافرون كنوعٍ من زاد الطريق؟ 
من �ساحل البحر لتكون طعاماً لهما لاحقاً؟ وعلى الرغم من �أن حدوث ذلك �أثار 
العجب عند الفتى، �إلا �أنه لم يُخبر مو�سى بما جرى، ولا تتحدث الآيات عن الأمر 
لَّ  ن�سَانِيهُ �إِ الذي �شغله �أو منعه عن ذلك، بل �أجملت ال�سبب بقول الفتى لاحقاً: {وَمَا �أَ
يْطَانُ �أَنْ �أَذْكُرَ‌هُ}))) ولي�س في هذا دلالة على تف�صيل ما �شغله عن ذِكر الحدث  ال�شَّ
لمو�سى وكيفيته، علماً ب�أنه قد تكرر في القر�آن مثل هذا التعبير، ففي ق�صة يو�سف 
يْطَانُ  كَ فَ�أَن�سَاهُ ال�شَّ نْهُمَا اذْكُرنِ‌ عِندَ رَ‌بِّ هُ نَاجٍ مِّ �أَنَّ لِلَّذِي ظَنَّ  ›عليه السلام‹: {وَقَالَ 

1. مجمع البحرين: أي ملتقاهما.

2. حقباً: أي دهراً وزماناً طويلًا.
3. القرآن الكريم: سورة الكهف: 60.

4. سرباً: أي مسلكاً ومذهباً.
5. القرآن الكريم: سورة الكهف: 61.
6. القرآن الكريم: سورة الكهف: 63.
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عَ �سِنِيَن})))، وفي ق�صة النبي مو�سى ›عليه السلام‹: { جْنِ بِ�ضْ هِ فَلَبِثَ فِ ال�سِّ ذِكْرَ‌ رَ‌بِّ
بِيٌن})))،  مُّ لٌّ  �ضِ مُّ عَدُوٌّ  هُ  نَّ �إِ يْطَانِ  ال�شَّ عَمَلِ  مِنْ  هَذَا  قَالَ  ىعَلَيْهِ  فَقَ�ضَ مُو�سَى  فَوَكَزَهُ 
�أن  �أم  لل�شر،  الذي يرمز  ال�شيطان  �إلى  �سلبي  انت�ساب كل عمل  فهل هو من جهة 

لو�سو�سة �شيطان الجن دوراً في ذلك؟ الأمر غير وا�ضح. 

�إليها  يلتفت  ولم  البحرين،  مجمع  عند  العلامة  تحققت  فقد  حال،  كل  وعلى 
ينتظر  لمن  طبيعي  كت�صرف  الوقت  لبع�ض  هناك  بقي  ولعله  السلام‹،  ›عليه  مو�سى 
موعداً، ولكنه لم يكن بالانتظار الكافي، فقد كان في عجلة من �أمره ت�شوّقاً للحدث))).

يبدو  م�سافة  وقطعا  المكان  ذلك  تجاوزا  �إذا  حتى  جديد،  من  الرحلة  وبد�أت   
السلام‹  ›عليه  مو�سى   قرر  الت�ضاري�س،  وعورة  �شاقة من حيث  �أو  كانت طويلة،  �أنها 
ا جَاوَزَا قَالَ لِفَتَاهُ  الا�ستراحة وتناول الطعام الذي ما كان �سوى تلك ال�سمكة: {فَلَمَّ
باً )))})))، وعندها تذكّر الفتى ما جرى  �آتِنَا غَدَ�آءَنَا لَقَدْ لَقِينَا مِن �سَفَرِنَا هَذَا نَ�صَ
عند مجمع البحرين، حيث �أويا �إلى �صخرة للا�ستراحة، ف�أخبر مو�سى بذلك: {قَالَ 
يْطَانُ �أَنْ �أَذْكُرَهُ  وتَ وَمَ�آ �أَنْ�سَانِيهُ �إِلاَّ ال�شَّ خْرَةِ فَ�إِنِّ نَ�سِيتُ الُْ ذْ �أوَيْنَ�آ �إلَِ ال�صَّ يْتَ �إِ �أَرَ�أَ
خَذَ �سَبِيلَهُ فِ الْبَحْرِ عَجَبًا})))، فعلم ›عليه السلام‹ �أن مبتغاه �أ�صبح خلف ظهره،  وَاتَّ
و�أن عليهما العودة من جديد ومن ذات الطريق التي قدِما منها �إلى �أن ي�صلا �إلى 
ا عَلَى  ا نَبْغِ فَارْ‌تَدَّ مجمع البحرين حيث ال�صخرة التي �أويا �إليها: {قَالَ ذَلِكَ مَا كُنَّ

ا}))). �صً �آثَارِ‌هِمَا قَ�صَ

1. القرآن الكريم: سورة يوسف: 42.
2. القرآن الكريم: سورة القصص: 15.

3. ولعل اتصاف النبي موسى بمثل هذا الاستعجال في اتخاذ القرار كان من الأمور التي أوجبت مثل 
هذا اللقاء مع العبد الصالح بأمر من الله، ومن ثم الدخول في تلك التجارب المتتالية التي ستتحدث عنها 

الآيات تباعاً. 
4. نصباً: أي تعباً ووهناً.

5. القرآن الكريم: سورة الكهف: 62.

6. القرآن الكريم: سورة الكهف: 63.

7. القرآن الكريم: سورة الكهف: 64.
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وهكذا تحقق اللقاء عند تلك ال�صخرة، مع العبد ال�صالح الذي نال من عند 
نْ عِندِنَا  �آتَيْنَاهُ رَ‌حْمَةً مِّ نْ عِبَادِنَا  الله ما وُ�صف ب�أنه رحمة وعلم: {فَوَجَدَا عَبْدًا مِّ

ا عِلْمًا}))). دُنَّ وَعَلَّمْنَاهُ مِن لَّ

ومن جديد يكتنف الق�صة غمو�ض يرتبط هذه المرة بطبيعة الرحمة المق�صودة 
هنا، وماهية العلم الذي امتاز به مما �سنكت�شف لاحقاً من خلال تفا�صيل الأحداث 
ثم  والتح�صيل.  بالدرا�سة  الإن�سان  عليه  يح�صل  الذي  العلم  نوع  من  يكن  لم  �أنه 
عرَ�ض مو�سى على العبد ال�صالح �أن يتّبعه ليتعلم منه ما يحقق له الن�ضوج والر�شد 

على الم�ستوى المعرفي �أو الأخلاقي �أو الروحي.

ندري  لا  مو�سى؟  طلب  تلخّ�ص  بالتحديد  والمعرفة  العلم  من  جانب  �أي  في 
بال�ضبط، ولكن الغاية من الاتباع هو تعلّم ما يحقق له رُ�شداً: {قَالَ لَهُ مُو�سَى هَلْ 

ا عُلِّمْتَ رُ‌�شْدًا}))). بِعُكَ عَلَى �أَن تُعَلِّمَنِ مَِّ �أَتَّ

بالنبي  �سيلتقي  ب�أنه  علم  على  ال�صالح  العبد  �أكان  التالي:  ال��سؤال  هنا  ويبرز 
الإلهي  التخطيط  نوع من  �أنه  �أم  به،  امتاز  الذي  العلم  يعلّمه من ذلك  مو�سى كي 

الذي غاب عن ذلك العبد وكان مو�سى على دراية به؟ 
يرف�ض  لا  �أن  ي�ستدعي  اللقاء  من  بالغاية  ال�صالح  العبد  علم  افترا�ض  لأن 
طْ بِهِ  بُِ‌ عَلَى مَا لَْ تُِ بًْ‌ا، وَكَيْفَ تَ�صْ كَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ هذا الطلب: {قَالَ �إِنَّ
خُبًْ‌ا)))})))، بل كان من المفتر�ض به �أن يقبل �صحبة مو�سى في ال�سفر تلقائياً كي 
يعلّمه، لأنه �إنما جاء لتعليمه. �إلا �أن يقال �أن كلامه جاء لمجرد تنبيه النبي مو�سى 
على موطن الخلل الذي يريد الله له معالجته)))، و�أنه في داخله قد وافق على تلك 

1.القرآن الكريم: سورة الكهف: 65.
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 66.

3. خبراً: أي معرفة.
4. القرآن الكريم: سورة الكهف: 68-67.

5. سنذكر لاحقاً أن موطن الخلل هو الطبيعة الانفعالية التي اتسم بها النبي موسى واستعجاله في الأمور، 
وهو ما لا يتناسب وموقع النبوة في القيادة.
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ال�صحبة.. بل �إنه �إنما ق�صد اللقاء لهذا الغر�ض لا ل�سواه، فكيف يرف�ضه؟ ويخبرنا 
�أبدى ا�ستعداده  �إقناع العبد ال�صالح بقبول اتباعه له،  �أجل  �أن مو�سى من  القر�آن 
ابِرً‌ا  ن �شَاءَ الُله �صَ لل�صبر والتحمل وعدم ع�صيان �أوامره مطلقاً: {قَالَ �سَتَجِدُنِ �إِ
ي��سأله  لا  �أن  عليه  �شارطاً  الوعد،  هذا  على  بناءً  فوافق  �أَمْرً‌ا})))،  لَكَ  ي  �أَعْ�صِ وَلَ 
نِ  عن �شئ، بل ينتظر التو�ضيح والتف�سير لما �سي�صدر عنه من ت�صرّفات: { قَالَ فَ�إِ
بَعْتَنِي فَلَ تَ�سْ�أَلْنِي عَن �شَيْءٍ حَتَّى �أُحْدِثَ لَكَ مِنْهُ ذِكْرً‌ا)))}))) وهكذا بد�أت الرحلة  اتَّ

�ضمن هذا ال�شرط.
وكانت الرحلة البحرية �أول محطات التدريب العملي التي خا�ضها النبي مو�سى 
بمعيّة العبد ال�صالح.. ا�ستقل الإثنان �سفينةً، فتفاج�أ مو�سى ب�سلوك غريب �صدر 
عن �صاحبه.. لقد بادر �إلى �إحداث �ضرر بالغ بال�سفينة بخرْقها وتعري�ضها للغرق 

بمن فيها على حين غفلة من الجميع ! 
والعُرف  والقانون  لل�شرع  ظاهره  في  المنافي  الم�شهد  هذا  مو�سى  يتحمل  لم 
والعقل. فبادر للاحتجاج والمعار�ضة والاتهام ب�أنه قد جاء بتعدٍّ �سافر وفعل فظيع 
فِينَةِ خَرَ‌قَهَا قَالَ �أَخَرَ‌قْتَهَا لِتُغْرِ‌قَ �أَهْلَهَا لَقَدْ  قبيح: {فَانطَلَقَا حَتَّى �إِذَا رَ‌كِبَا فِ ال�سَّ

�إِمْرً‌ا)))}))).  جِئْتَ �شَيْئًا 
�إلا �أن هذا الاحتجاج قوبل من قِبَل العبد ال�صالح بالتذكير بالوعد الذي قطعه 
مَعِيَ  تَ�سْتَطِيعَ  لَن  كَ  �إِنَّ قُلْ  �أَ لَْ  �أَ {قَالَ  ي��سأل:  ولا  يحتج  ولا  ي�صبر  ب�أن  له  مو�سى 

بًْ‌ا}))).  �صَ
�شعر النبي مو�سى ›عليه السلام‹ بالحرج فاعتذر �إليه مبّرراً ما �صدر عنه بالن�سيان 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 69.
2. ذكراً: أي بياناً.

3. القرآن الكريم: سورة الكهف: 70.
4. إمراً: أي داهية عظيمة.

5. القرآن الكريم: سورة الكهف: 71.

6. القرآن الكريم: سورة الكهف: 72.
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ا نَ�سِيتُ وَلَ تُرْ‌هِقْنِي))) مِنْ  و�صعوبة تحمّل الموقف غير العادي: {قَالَ لَ تُ�ؤَاخِذْنِ بَِ
�أَمْرِ‌ي عُ�سْرً‌ا}))). 

قَبِل العبدُ ال�صالح ›عليه السلام‹ اعتذاره و�أكملا رحلتهما بعد النزول من ال�سفينة 
حتى التقيا بغلام.. ومجدداً بادر الرجل �إلى ت�صرّف عدواني في ظاهره، حيث قتل 
�أنه  عن  ف�ضلًا  القتل،  معه  ي�ستحق  ت�صرّف  �أي  عنه  ي�صدر  لم  الذي  الغلام  ذلك 
مجرد غلام �صغير غير مكلَّف، ومهما ارتكب من جريمة ف�إن عقوبته لا تبلغ القتل. 

لم يتحمّل النبي مو�سى ال�سكوت على هذا الأمر الفظيع، ف�أنكر عليه ذلك قائلًا: 
�أقتلت نف�ساً زكية بغير نف�س؟ لقد جئتَ �شيئاً نُكراً، لا يقبله �شرع ولا عقل ولا قانون 
قَدْ  ةً بِغَيِْ‌ نَفْ�سٍ لَّ ولا عرف: {فَانطَلَقَا حَتَّى �إِذَا لَقِيَا غُلَمًا فَقَتَلَهُ قَالَ �أَقَتَلْتَ نَفْ�سًا زَكِيَّ

جِئْتَ �شَيْئًا نُّكْرً‌ا}))). 

كَ  �إِنَّ لَّكَ  �أَقُل  �ألََْ  {قَالَ  جديد:  من  المقطوع  بالوعد  ال�صالح   العبد  وواجهه 
انطلاقهما في  قبل  منه  مو�سى هذا  �سمع  لقد  نعم،  بًْ‌ا})))..  �صَ مَعِيَ  تَ�سْتَطِيعَ  لَن 
الرحلة، �إلا �أنه لم يكن يتوقّع �أن الأمور �ستجري بهذه ال�صورة، و�أنه �سيُفاج�أ بمثل 
هذه المبادرات الم�ستهجَنة في ظاهرها والتي لا يتحملها �صاحبُ �ضمير، ف�ضلًا عن 

نبيٍّ يخاف الله ويحب الخير للنا�س.

م وعداً مجدداً بال�صبر  ولكن النبي مو�سى ›عليه السلام‹ لم يكن يملك �سوى �أن يقدِّ
والتحمل وعدم ال��سؤال عن غرائب ما يجري، فمن جهة كان بحاجة �إلى هذه الرحلة 
التعليمية، ولأنها جاءت ب�أمرٍ من الله، وهو يريد �أن يعرف �إلى �أين �ست�صل الأمور، 
وما النتائج التي �سيجنيها في خاتمة المطاف.. ومن جهة �أخرى ف�إنَّ عدم التزامه 
بالوعد الذي قطعه ل�صاحبه منذ البداية �شكّل له حرجاً �شديداً.. ولذا فقد �أ�ضاف 

1. ترهقني: أي تحمّلني.
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 73.
3. القرآن الكريم: سورة الكهف: 74.
4. القرآن الكريم: سورة الكهف: 75.
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تُنهي  �أن  فلك  الموقف،  بعد هذا  �شئ  ��سألتُك عن  �إنْ  وعداً جديداً:  نف�سه  من عند 
الرحلة، ولا عُذر لي بعدها، ولن تكون مُلاماً ولا مُطالَباً ب�شئ: { قَالَ �إنِ �سَ�أَلْتُكَ عَن 

احِبْنِي قَدْ بَلَغْتَ مِن لَّدُنِّ عُذْرً‌ا}))). �شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلَ تُ�صَ

قَبِلَ العبد ال�صالح الوعد الم�ستجد، فانطلقا �إتماماً للرحلة الغريبة، حتى و�صلا 
قرية وقد بلغ بهما الجوع مبلغه، فطلبا الطعام من �أهلها، �إلا �أنَّ �أولئك القوم كانوا 

من البُخل والل�ؤم على درجةٍ امتنعوا معها عن تقديم الطعام لابني ال�سبيل.

ومع هذا، حين �شاهد الإثنان جداراً في نف�س تلك القرية وهو متهاوٍ يكاد �أن يتهدّم، 
�سارع العبد ال�صالح لإ�صلاحه و�إقامته دون طلب من �أحد ولا مقابل! ولا يخفى �أن 
�إقامة جدار يتهاوى يحتاج �إلى بذل جهد كبير  مما ي�ستنزف المزيد من طاقة الإن�سان.

ا�ستغرب مو�سى ت�صرّف �صاحبه من جديد، وثار مت�سائلًا في احتجاج ومتنا�سياً 
الوعد الأخير الذي قطعه على نف�سه: �ألم يكن الأولى �أن يطالب �أ�صحاب هذا الجدار 
بالأجر قبل �أن يبد�أ العمل ب�إ�صلاحه؟ لقد كانا في تلك اللحظة في �أم�سِّ الحاجة �إلى 
ذلك الأجر الذي قد لا يزيد على طعام ي�سدّان به جوعهما، فلم التبّرع بعملٍ م�ضنٍ 
يزيد من معاناتهما، ويكون خدمةً لقومٍ في مثل ذلك البخل والل�ؤم؟! {فَانطَلَقَا حَتَّى 
فُوهُمَا فَوَجَدَا فِيهَا جِدَارً‌ا يُرِ‌يدُ �أَن  يِّ بَوْا �أَن يُ�ضَ �إِذَا �أَتَيَا �أَهْلَ قَرْ‌يَةٍ ا�سْتَطْعَمَا))) �أَهْلَهَا فَ�أَ

خَذْتَ عَلَيْهِ �أَجْرً‌ا}))). ))) فَ�أَقَامَهُ))) قَالَ لَوْ �شِئْتَ لَتَّ يَنقَ�ضَّ

حبة بالقطيعة: {قَالَ هَـذَا فِرَ‌اقُ  وهكذا حكم مو�سى ›عليه السلام‹ على تلك ال�صُّ
الآن  �أتركك بعد  بًْ‌ا}))) لن  لَيْهِ �صَ عَّ تَ�سْتَطِع  لَْ  مَا  وِيلِ)))  بِتَ�أْ ئُكَ  نَبِّ �سَ�أُ وَبَيْنِكَ  بَيْنِي 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 76.
2. استطعما: أي طلبا الطعام.

3. ينقض: أي يشرف على السقوط.
4. فأقامه: أي فسوّاه.

5. القرآن الكريم: سورة الكهف: 77.
6. تأويل: أي تفسير وكشف خفايا الأمر.

7. القرآن الكريم: سورة الكهف: 78.
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لم  ما  وهو  وراءها،  وما  الت�صرفات  تلك  بحقيقة  ��سأنب�ؤك  بل  الحيرة،  في  غارقاً 
عليه.  ت�صبر 

فِينَةُ فَكَانَتْ لَِ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ فِ الْبَحْرِ‌ فَ�أَرَ‌دتُّ �أَنْ  ا ال�سَّ وتوالت التو�ضيحات: {�أَمَّ
بًا}))) لقد كانت ال�سفينةُ م�صدر  يَ�أْخُذُ كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ لِكٌ  وَرَ‌اءَهُم مَّ وَكَانَ  �أَعِيبَهَا 
معي�شتهم، وقد اتخذ الملك الظالم قراراً ب�ضم كل �سفينةٍ �صالحة للإبحار في مُلكه 
�أو لأ�سطول حُكمِه، ومن هنا كان خرق ال�سفينة يُلحق بها �ضرراً جزئياً يكون مقبولًا 
�أ�صحابها من م�صدر  وحرمان  بكلِّها  �ضرر غ�صبها  �إلى  بالمقارنة  تعوي�ضه  ويمكن 
رزقهم. و�أما الغلام فكان ولداً لأبوين م�ؤمنين، ولو �أن الحياة امتدّت به لأرهقهما 

بطغيانه وكفره، 

ا الْغُلَمُ فَكَانَ �أَبَوَاهُ مُ�ؤْمِنَيِْ  ولذا فقد كان قتلُه ب�أمرٍ من الله رحمةً لهما: {وَ�أَمَّ
فَخَ�شِينَا �أنَ يُرْ‌هِقَهُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرً‌ا}))). 

النف�س  وطهارة  بالبر  يتّ�صف  �آخر  بولد  �سيرزقهما  �أنه  رحمته  مزيد  ومن 
قْرَ‌بَ رُ‌حْمًا)))}))).  نْهُ زَكَاةً ))) وَ�أَ ن يُبْدِلَهُمَا رَ‌بُّهُمَا خَيًْ‌ا مِّ وح�سن ال�سلوك: {فَ�أَرَ‌دْنَا �أَ
القرية، وكان تحته كنز لهما،  و�أما الجدار فكان لغلامين يتيمين يعي�شان في تلك 
يتحدث  منها  بع�ضاً  �أن  �إلا  المخبّ�أ  الكنز  ذلك  حقيقة  في  ت�ضاربت  و�إن  والأحاديث 
عن كنز معنوي معرفي، لا عن كنز مادي. وكان �أبوهما �صالحاً، ف�شملتهما الرحمة 
الإلهية، ف�أمرني الله �أن �أقيمَه ليبقى الجدار �صامداً مُفياً ذلك الكنز، حتى يبلغا 
�سيجعله  الكنز  وانك�شاف  الآن  م ذلك الجدار  تهدُّ ف�إنَّ  و�إلا  وي�ستخرجاه،  هما  �أ�شدَّ
دَارُ‌ فَكَانَ لِغُلَمَيِْ يَتِيمَيِْ فِ الَْدِينَةِ  ا الِْ نُهبَةً لأهل القرية و�ضياعاً لليتيمين: {وَ�أَمَّ

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 79.

2.  القرآن الكريم: سورة الكهف:80.
3. زكاة: أي طهارة.

4. أقرب رحماً: أي أشد وصلًا للقرابة والرحم.
5. القرآن الكريم: سورة الكهف: 81.
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هُمَا وَيَ�سْتَخْرِ‌جَا  ا فَ�أَرَ‌ادَ رَ‌بُّكَ �أَن يَبْلُغَا �أَ�شُدَّ الًِ هُمَا وَكَانَ �أَبُوهُمَا �صَ تَهُ كَنزٌ لَّ وَكَانَ تَْ
الذين لا  القرية  الم��سألة خدمةً لأهل  رَّ‌بِّكَ}))) ولذلك فلم تكن  ن  رَ‌حْمَةً مِّ كَنزَهُمَا 
يعي�شون قيمة العطاء ولا ي�ستحقون الكرامة من الآخرين، بل رعايةً لهذين اليتيمين 

جزاءً ل�صلاح �أبيهما.

لل�شرع  �أنَّ ما كان منه مخالفاً في ظاهره  داً  ال�صالح كلامه م�ؤكِّ العبد  وختم 
تخ�ضع  ذاتيةً  حالةً  ليكون  �شخ�صياً  ت�صرّفاً  يكن  لم  والعرف  والعقل  والقانون 
الله  من  ب�أمرٍ  �صدر  ما  عنه  �صدر  و�إنما  ال�شخ�صية،  والأهواء  الخا�صة  للنوازع 
بًْ‌ا}))) وهكذا  لَيْهِ �صَ تَ�سْطِع عَّ وِيلُ مَا لَْ  تَ�أْ ذَلِكَ  �أَمْرِ‌ي  فَعَلْتُهُ عَنْ  ›عز وجل‹: {وَمَا 

هذه  في  مو�سى  النبي  عاي�شها  التي  الغريبة  للأحداث  الحقيقية  ال�صورة  تجلّت 
وتعلم  الم�صاحبة  ا�ستمرار  بالإمكان  يعد  ولم  الأوان،  فوات  بعد  ولكن  الرحلة، 

المزيد، فكان الفراق.

٭ الأحاديث و�سبب التخطيط للقاء:
التخطيط  �سبب  �إلى  الإ�شارة  من  الروايات  بع�ض  في  جاء  ما  بدايةً  ن�ستعر�ض 
للقاء، و�سندر�سها من خلال ال�سند والمتن والدلالة، ومن ثَمَّ نعرج على كلمات بع�ض 

العلماء في ر�ؤيتهم التحليلية للق�صة.

›عليه السلام‹ قال:  1. تف�سير العيا�شي عن �إ�سحاق بن عمار، عن �أبي عبد الله 
السلام‹  ›عليه  النبي  مو�سى  كمثل  الأمة  هذه  من  بعده  مِن  ومثلنا  عليٍّ  مثَلُ  )�إنما 
ه الله  اقت�صّ ما  �أمرهما  ال�صحبة، فكان من  و��سأله  وا�ستنطقه  لقيه  والعالم حين 
طَفَيْتُكَ عَلَى  لنبيه ›صلى الله عليه وآله‹ في كتابه، وذلك �أن الله قال لمو�سى: {�إِنِّ ا�صْ
} قال:  ثم  اكِرِ‌ينَ})))  ال�شَّ نَ  مِّ وَكُن  �آتَيْتُكَ  مَا  فَخُذْ  وَبِكَلَمِي  بِرِ‌�سَالَتِي  ا�سِ  النَّ

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 82.
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 82 .

3. القرآن الكريم: سورة الأعراف: 144.
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كُلِّ �شَيْءٍ}))) وقد كان عند  لِّ يلً  وَتَفْ�صِ وْعِظَةً  كُلِّ �شَيْءٍ مَّ الْأَلْوَاحِ مِن  لَهُ فِ  وَكَتَبْنَا 
التي  الأ�شياء  �أن جميع  الألواح، وكان مو�سى يظن  يُكتَب لمو�سى في  العالم علمٌ لم 
يحتاج �إليها في تابوته، وجميع العلم قد كُتب له في الألواح، كما يظن ه�ؤلاء الذين 
مما  الدين  في  والفقه  العلم  جميع  �أثبتوا  قد  �أنهم  وعلماء  فقهاء  �أنهم  يدّعون 
تحتاج هذه الأمة �إليه و�صح لهم عن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ وعلِموه ولفظوه، 
›صلى الله عليه وآله‹  �إليهم عن ر�سول الله  ولي�س كل علم ر�سول الله علموه ولا �صار 
في��سألون  عليهم  يرِدُ  والأحكام  والحرام  ال�شئ من الحلال  �أن  وذلك  ولا عرفوه، 
�أن  وي�ستحيون  وآله‹،  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  عن  �أثر  فيه  عندهم  يكون  ولا  عنه 
ين�سبهم النا�س �إلى الجهل، ويكرهون �أن ي��سألوا فلم يجيبوا النا�س فيطلبوا العلم 
من معدنه فلذلك ا�ستعملوا الر�أي والقيا�س في دين الله وتركوا الآثار ودانوا الله 
�إذ  �أنهم  فلو  بدعة �ضلالة«.  »كل  وآله‹:  عليه  ›صلى الله  الله  ر�سول  قال  وقد  بالبدع، 
�سُئلوا عن �شئ من دين الله فلم يكن عندهم منه �أثر عن ر�سول الله، ردوه �إلى الله 
و�إلى الر�سول و�إلى �أولي الأمر منهم، لعلمه الذين ي�ستنبطونه منهم من �آل محمد 
›عليهم السلام‹. والذي منعهم من طلب العلم منا العداوة والح�سد لنا، ولا والله ما 

وعرفه  وا�ستنطقه  لقيه  ـ حيث  �إليه  يوحَى  نبي الله  ومو�سى  ـ  العالم  مو�سى  ح�سد 
بالعلم، ولم يح�سده كما ح�سدتنا هذه الأمة بعد ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ على 
عِلمنا  �إلينا في  ›صلى الله عليه وآله‹، ولم يرغبوا  ما علمنا وما ورثنا عن ر�سول الله 
�أن  فلما  وير�شده،  العلم  منه  ليتعلم  ال�صحبة  و��سأله  العالم  �إلى  كما رغب مو�سى 
ولا  عليه  يحتمل  ولا  �صحبته  ي�ستطيع  لا  مو�سى  �أن  العالم  علم  ذلك،  العالم  ��سأل 
طْ بِهِ خُبًْ‌ا})))  بُِ‌ عَلَى مَا لَْ تُِ ي�صبر معه، فعند ذلك قال العالم: {وَكَيْفَ تَ�صْ
ن �شَاءَ  فقال له مو�سى وهو خا�ضع له ي�ستعطفه على نف�سه كي يقبله: {�سَتَجِدُنِ �إِ
ي لَكَ �أَمْرً‌ا}))) وقد كان العالم يعلم �أن مو�سى لا ي�صبر على  ابِرً‌ا وَلَ �أَعْ�صِ الُله �صَ

1. القرآن الكريم: سورة الأعراف:  145.
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 68.
3. القرآن الكريم: سورة الكهف: 69.
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�إ�سحاق بن عمار حال ق�ضاة ه�ؤلاء وفقهائهم وجماعتهم  يا  علمه، فكذلك والله 
اليوم، لا يحتملون والله علمنا ولا يقبلونه ولا يطيقونه ولا ي�أخذون به ولا ي�صبرون 
عليه، كما لم ي�صبر مو�سى على علم العالم حين �صحبه، ور�أى ما ر�أى من علمه، 
عِلْمُنا  وكان ذلك عند مو�سى مكروهاً، وكان عند الله ر�ضى وهو الحق، وكذلك 
عند الجهلة مكروه لا ي�ؤخذ وهو عند الله الحق())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة. 

وخلا�صة الفكرة في الحديث �أن الله ›عز وجل‹ �أراد من ترتيب �أمر هذا اللقاء 
الألواح  تلقّاه عبر  الذي  العلم  لديه من  ما  �أن  السلام‹  ›عليه  مو�سى  النبي  يُفهِم  �أن 
ارتباط  �إلى  يحتاج  ما  منها  و�أن  �إليها،  يحتاج  التي  والعلوم  المعارف  كل  يمثِّل  لا 
بالغيب، ومنها ما يختزن �أ�سراراً لا يمكن �إدراكها بالقراءة الظاهرية ال�سطحية. 
النا�س  ارتباط  واقع  وبين  الق�صة  مفهوم  بين  ـ  الخبر  �صحّ  �إن  ـ  الإمام  ربط  ثم 
بالأئمة من �أهل البيت ›عليهم السلام‹ وهو ت�أويلٌ جميل وربطٌ للواقع بالن�ص القر�آني، 

وقد اعتدنا عليه في مجموعةٍ من �أحاديثهم الخا�صة بتف�سير �آيات القر�آن. 

�أنه يُلاحظ على الخبر ن�سبة جهل النبي مو�سى بحقيقة �أن ما في الألواح  �إلا 
ر �أن يكون ›عليه السلام‹ قد توهم ذلك، على  لا يمثّل كل العلوم والمعارف، ولا يُت�صوَّ
الألواح  �أن  و�أما ت�صوّر  �أن تحتويه من ن�صو�ص مكتوبة.  الأقل لمحدودية ما يمكن 
هي التوراة فلا يعدو �أن يكون خط�أً �شائعاً غلب على ظن الكثيرين، والأقوى �أنها 
لَهُ فِ الْأَلْوَاحِ مِن كُلِّ �شَيْءٍ  ا�شتملت على الو�صايا الع�شر، قال ›عز وجل‹: {وَكَتَبْنَا 
�سَ�أُرِ‌يكُمْ  بِ�أَحْ�سَنِهَا  يَ�أْخُذُوا  قَوْمَكَ  وَ�أْمُرْ‌  ةٍ  بِقُوَّ فَخُذْهَا  �شَيْءٍ  كُلِّ  لِّ يلً  وَتَفْ�صِ وْعِظَةً  مَّ

الْفَا�سِقِيَن}))). دَارَ‌ 

2. تف�سير العيا�شي: عن عبد الرحمن بن �سيابة، عن �أبي عبد الله ›عليه السلام‹ 
�أن الله لم  ث نف�سه  قال: )�إن مو�سى �صعد المنبر وكان منبره ثلاث مراق)))، فحدَّ

1. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 332-330.
2. القرآن الكريم: سورة الأعراف: 145.

3. مراق جمع المرقاة: أي الدرجة.
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يخلق خلقاً �أعلم منه، ف�أتاه جبرئيل فقال له: �إنك قد ابتُليت فانزِل، ف�إن في الأر�ض 
مَن هو �أعلم منك، فاطلبْه. ف�أر�سل �إلى يو�شع �إني قد ابتُليت فا�صنع لنا زاداً وانطلق 

بنا... الخبر())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

ترتيب  من  الإلهي  الغر�ض  تحديد  حيث  من  ال�سابقة  الرواية  من  قريبة  وهي 
خلاله  من  تجلّى  الذي  الموقف  حددت  الثانية  �أن  حيث  من  اختلفت  و�إن  اللقاء، 

الت�صوّر الخاطئ عند النبي مو�سى ›عليه السلام‹ بح�سب الرواية.

عن  الله،  عبد  �أبي  عن  القداح،  ميمون  بن  الله  عبد  العيا�شي: عن  تف�سير   .3
�أبيه ›عليه السلام‹ قال: )بينما مو�سى قاعد في ملأ من بني �إ�سرائيل �إذ قال له رجل: 
�إليه: بلى، عبدي  �أرى. ف�أوحى الله  �أعلم بالله منك، قال مو�سى: ما  �أرى �أحداً  ما 
الخ�ضر، ف��سأل ال�سبيل �إليه: وكان له �آية الحوت �إن افتقده، فكان من ��شأنه ما ق�ص 

الله())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

مجدداً تذكر الرواية �أن الغر�ض من ترتيب اللقاء هو ت�صحيح الت�صور الخاطيء 
مَت تف�صيلًا مختلفاً بع�ض  لدى النبي مو�سى ›عليه السلام‹ بخ�صو�ص �أعلميته، و�إن قدَّ

ال�شيء عما جاء في الروايات ال�سابقة.

›عز وجل‹:  �أبو الفرج ابن الجوزي في المده�ش في قوله  4. بحار الأنوار: )نقل 
{وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِفَتَاهُ} الآية، عن ابن عبا�س وال�ضحاك ومقاتل قالوا: »�إن مو�سى 
�أحد  الأر�ض  نف�سه: لم يبق في  التوراة وعلم ما فيها قال في  �أحكم  لما  السلام‹  ›عليه 

�أعلم مني، من غير �أن يتكلم مع �أحد)))، فر�أى في منامه ك�أن الله �أر�سل الماء بالماء 
فكانت  رَدَة)))،  �صُ فيها  البحر  على  فتاه  فر�أى  والمغرب،  الم�شرق  بين  ما  غرق  حتى 
ال�صردة تجيء للماء الذي غرق الأر�ض فتنقل الماء بمنقارها ثم تدفعه في البحر، 

1. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 332.

2. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 334.
3. هذا متعارض مع ما جاء في رواية سابقة من أنه صرّح بذلك.

4. الصردة: نوع من الطيور.
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فلما ا�ستيقظ الكليم هاله ذلك، فجاءه جبرائيل فقال: مالي �أراك يا مو�سى كئيباً؟ 
الأر�ض  في  يبق  فلم  كله  العلم  ا�ستغرقت  �أنك  زعمت  �إنك  فقال:  بالر�ؤيا،  ف�أخبره 
ال�صردة  حملَته  الذي  كالماء  علمِه)))  في  علمُك  عبداً  لله  و�إن  منك،  �أعلم  هو  من 
العبد؟ فقال: الخ�ضر بن  يا جبرئيل من هذا  البحر، فقال:  بمنقارها فدفعته في 
عاميل من ولد الطيب، يعني �إبراهيم الخليل ›عليه السلام‹. قال: من �أين �أطلبه؟ قال: 
اطلبه من وراء هذا البحر، فقال: من يدلني عليه؟ قال: بع�ض زادك. قالوا: فمن 
حر�صه على ر�ؤياه لم ي�ستخلف في قومه، وم�ضى لوجهه وقال لفتاه يو�شع: هل �أنت 
موازري)))؟ قال: نعم، قال: اذهب فاحتمل لنا زاداً. فانطلق يو�شع فاحتمل �أرغفة 
و�سمكة عتيقة مالحة، �سارا في البحر حتى خا�ضا وحلًا وطيناً، ولقيا تعباً ون�صباً 
حتى انتهيا �إلى �صخرة ناتئة في البحر خلف بحر �أرمنية يقال لتلك ال�صخرة: قلعة 
الحر�س. ف�أتياها فانطلق مو�سى ليتو��ضأ فاقتحم مكاناً فوجد عيناً من عيون الجنة 
في البحر فتو��ضأ منها وان�صرف ولحيته تقطر ماء، وكان ›عليه السلام‹ ح�سن اللحية، 
ولم يكن �أحد �أح�سن لحية منه، فنف�ض مو�سى لحيته فوقعت منها قطرة على تلك 
ال�سمكة المالحة، وماء الجنة لا ي�صيب �شيئاً ميتاً �إلا عا�ش، فعا�شت ال�سمكة ووثبت 
في البحر ف�سارت، ف�صار مجراها في البحر �سرباً، ون�سي يو�شع ذكر ال�سمكة {فَلَما 
له: ذلك  ال�سمكة فقال  �أمر  له  الآية، فذكر  غَدَائَنَا}  �آتِنَا  لِفتَاهُ  مُو�سَى  قَالَ  جَاوَزَا 
ان))) �أثرهما، ف�أوحى الله �إلى الماء فجمد و�صار �سرباً على  الذي نريده. فرجعا يق�صّ
قامة مو�سى وفتاه، فجرى الحوت �أمامهما حتى خرج �إلى البر ف�صار م�سيره لهما 
جادة ف�سلكاها فناداهما مناد من ال�سماء: �أن دعا الجادة)))، ف�إنه طريق ال�شياطين 
�صخرة  �إلى  انتهيا  حتى  اليمين  ذات  ف�أخذ  اليمين.  ذات  وخذا  �إبلي�س،  عر�ش  �إلى 
�أن يكون لذلك  �أح�سن هذا المكان ينبغي  عظيمة وعندها م�صلى فقال مو�سى: ما 

1. أي مقارنةً بعلمه.
2. موازري: أي معينني.
3. يقصّان: أي يتتبّعان.

4. دعا الجادّة: أي اتركا الطريق.
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العبد ال�صالح، فلم يلبثا �أن جاء الخ�ضر حتى انتهى �إلى ذلك المكان والبقعة، فلما 
قام عليها اهتزت خ�ضراً، قالوا: و�إنما �سمى الخ�ضر لأنه لا يقوم على بقعة بي�ضاء 
�إلا �صارت خ�ضراء، فقال مو�سى ›عليه السلام‹: ال�سلام عليك يا خ�ضر، فقال: وعليك 
�أدراني  قال:  �أنا؟  �أدراك من  �إ�سرائيل. فقال: ومن  بني  نبي  يا  يا مو�سى،  ال�سلام 
�أمرهما ما كان و ما ق�صة القر�آن العظيم())).  الذي دلَّك على مكاني. فكان من 

تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند.

بالإ�ضافة �إلى �ضعف ال�سند، لابد �أن ننتبه �إلى �أن الخبر لي�س مروياً عن النبي �أو 
الإمام، كما �أنه لا يخفى ما في الرواية من تفا�صيل تقترب من الأ�ساليب الق�ص�صية 
ا�صين، ولا ت�شير  الأ�سطورية التي ملأت التراث الإ�سلامي من خلال ن�شاط الق�صّ
الق�صة القر�آنية �إلى �شيء منها من قريب �أو بعيد، وقد تحدثنا عن هذه النقطة ـ في 

مقدمة الكتاب ـ بالتف�صيل.

٭ �آراء العلماء والمف�سّرين:
النبي  بين  للقاء  الإلهي  الترتيب  من  الغر�ض  عن  والمف�سّرون  العلماء  ت�ساءل 
مو�سى والعبد ال�صالح ›عليهما السلام‹، و ن�ستعر�ض هنا بع�ضاً مما جاء في كتاباتهم 

على مر الع�صور:

القمي  بابويه  بن  الح�سين  بن  علي  بن  محمد  ال�شيخ  نقل  ال�شرائع:  علل   .1
جعفر  �أبا  )�سمعت  قال:  ذلك،  لتف�سير  طيفور  ابن  محاولة  بال�صدوق  الملقب 
خَرْق الخ�ضر  يقول في  بفرغانة  الواعظ  الدامغاني  بن طيفور  بن عبدالله  محمد 
›عليه السلام‹ ال�سفينة وقتل الغلام و�إقامة الجدران: تلك �إ�شارات من الله ›تعالى‹ لمو�سى 

هه عليها  ›عليه السلام‹ وتعري�ضات �إلى ما يريده من تذكيره لمنن �سابقة لله ›تعالى‹ نبَّ

وعلى مقدارها من الف�ضل، ذكّره بخرق ال�سفينة �أنه حفظه في الماء حين �ألقته �أمه 
في التابوت و�ألقت التابوت في اليم وهو طفل �ضعيف لا قوة له، ف�أراد بذلك �أن الذي 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 61، ص 291-289.
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حفظك في التابوت الملقى في اليم هو الذي يحفظهم في ال�سفينة. و�أما قتل الغلام 
ف�إنه »مو�سى« كان قد قتل رجلًا في الله ›تعالى‹، وكانت تلك زلة عظيمة عند من لم 
يعلم �أن مو�سى ›عليه السلام‹ نبي، فذكّره بذلك منّة عليه حين دفع عنه كيد من �أراد 
قتله به. و�أما �إقامة الجدار من غير �أجر ف�إن الله ›تعالى‹ ذكّره بذلك ف�ضله فيما �أتاه 
في ابنتي �شعيب حين �سقى لهما وهو جائع ولم يبتغ على ذلك �أجراً مع حاجته �إلى 
الطعام، فنبهه الله ›تعالى‹ على ذلك ليكون �شاكراً م�سروراً. و�أما قول الخ�ضر لمو�سى 
›عليه السلام‹: {هَـذَا فِرَ‌اقُ بَيْنِي وَبَيْنِكَ} ف�إن ذلك كان جهة مو�سى ›عليه السلام‹ حيث 

احِبْنِي} فمو�سى ›عليه السلام‹ هو الذي  قال: {�إنِ �سَ�أَلْتُكَ عَن �شَيْءٍ بَعْدَهَا فَلَ تُ�صَ
احِبْنِي} و�إن مو�سى ›عليه السلام‹ اختار �سبعين  حكم بالمفارقة لماّ قال له: {فَلَ تُ�صَ
رجلًا من قومه لميقات ربه فلم ي�صبروا بعد �سماع كلام الله ›تعالى‹ حتى تجاوزوا 
الحد بقولهم: {لَن نُّ�ؤْمِنَ لَكَ حَتَّى نَرَ‌ى الَله جَهْرَ‌ةً}))) ف�أخذتهم ال�صاعقة بظلمهم 
فماتوا، ولو اختارهم الله ›تعالى‹ لع�صمهم، ولما اختار من يُعلم منه تجاوز الحد، ف�إذا 
لم ي�صلح مو�سى ›عليه السلام‹ للاختيار مع ف�ضله ومحله فكيف ت�صلح الأمة لاختيار 
الإمام ب�آرائها؟ وكيف ي�صلحون لا�ستنباط الأحكام وا�ستخراجها بعقولهم الناق�صة 
الر�ضى  عن  الله  تعالى  المختلفة؟!  و�إراداتهم  المتباينة  وهممهم  المتفاوتة  و�آرائهم 
باختيارهم علواً كبيراً، و�أفعال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ مثلها مثل �أفاعيل الخ�ضر 

وهي حكمة و�صواب و�إن جهل النا�س وجه الحكمة وال�صواب فيها())).

مو�سى  )�إن  قوله:  ال�صدوق  ال�شيخ  عن  المجل�سي  العلامة  نقل  الأنوار:  بحار   .2
با�ستنباطه  ي�ستدرك  ›تعالى‹ لم  الله  وف�ضله ومحله من  كمال عقله  مع  السلام‹  ›عليه 

وا�ستدلاله معنى �أفعال الخ�ضر ›عليه السلام‹ حتى ا�شتبه عليه وجه الأمر فيه، و�سخط 
جميع ما كان ي�شاهده حتى �أخبِ بت�أويله، فر�ضي، ولو لم يُخبَ بت�أويله لما �أدركه ولو 
بقي في الفكر عمره، ف�إذا لم يجز لأنبياء الله ور�سله »�صلوات الله عليهم« القيا�س 

1. القرآن الكريم: سورة البقرة: 55.
2. الصدوق: علل الشرائع، ج 1، ص 63.
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والا�ستنباط والا�ستخراج، كان مَن دونهم من الأمم �أولى ب�أن لا يجوز لهم ذلك())).

معنوي  غر�ض  �إلى  تهدف  �أنها  �إلى  بال�شرح  الق�صة  تناول  مَن  بع�ض  مال   .3
وتربوي مختلف، مع ادعاء �أنها لي�ست من وحي الواقع، بل �إنها مجرد مثال يحمل 
الق�صة  �إن  )قيل:  »الميزان«:  تف�سيره  في  الطباطبائي  العلامة  قال  رمزياً.  معنىً 
�أ�سطورة تخييلية �صورت لغاية �أن كمال المعرفة يورد الإن�سان م�شرعة عين الحياة 
ال�سرمدية  وال�سعادة  �أبداً  بعدها  التي لا موت  وي�سقيه ماءها وهو الحياة الخالدة 

التي لا �سعادة فوقها قط(. 

�أنه تقدير من غير دليل، وظاهر  ولم يرت�ض العلامة هذا الر�أي فقال: )وفيه 
الكتاب العزيز يدفعه، ولا خبر في الق�صة التي يق�صها القر�آن عن عين الحياة هذه 
�أقاويل بع�ض المف�سرين والق�صا�صين من �أهل التاريخ من غير �أ�صل  �إلا ما ورد في 
قر�آني ي�ستند �إليه �أو وجدان ح�سي لِعَيٍْ هذه �صفتها في �صقع من �أ�صقاع الأر�ض())).

السلام‹  4. واعتبر البع�ض �أن حادثة ال�سفينة وخرقها رمزت للنبي مو�سى ›عليه 
ما جرى له في طفولته حين �أوحى الله لأمه ب�أن تلقيه في اليم، فوثقت الأم بذلك، 
�إليها كمر�ضعة له. وكان من المفتر�ض به �أن  فرعته يد العناية الإلهية حتى �أعاده 

ي�ستذكر عناية الله ›تعالى‹ حين خرق العبد ال�صالح ال�سفينة ولا يحتج عليه. 

و�أن حادثة قتل ال�صبي رمزت بالن�سبة �إلى مو�سى حادثة قتله للقبطي، وكيف 
�أن العناية الإلهية تدخلت من جديد لتنقذه من مكر المترب�صين به ال�سوء، وكان من 
المفتر�ض به �أن يثق بالإرادة الإلهية في هذه الحادثة �أي�ضاً. و�أخيراً ف�إن �إقامة الجدار 
على الكنز ترمز �إلى النتائج العظيمة التي �سيحققها النبي مو�سى ›عليه السلام‹ بمرور 

الوقت، وعليه �أن يثق بالله في هذا الطريق))).

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 13، ص 289.
2. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج 13، ص 338.

3. اطّلعت على هذا الرأي من خلال أحد الأصدقاء من العلماء ولا أذكره بالتحديد، كما لا أتذكر مصدر 
التحليل أكان من عند نفسه أم أخذه عن أحد.
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٭ ر�أي �شخ�صي:
الآيات  �أن  بينهما،  اللقاء  ترتيب  من  الإلهي  الغر�ض  ب��شأن  �أ�ستقربُه  والذي 
ال�صالح، بل هل  العبد  النبي مو�سى من  تلقاه  الذي  العلم  و�إن لم تذكر ما طبيعة 
تلقى �شيئاً من العلم »الإلقائي« �أو »التدري�سي« على يديه، �أم �أن ذلك تم من خلال 
ال��سؤال الخا�ص  الإجابة على  �أن  �إلا  التي عاي�شاها فقط لا غير..  الثلاثة  المواقف 
بغر�ض اللقاء يرتكز في الأ�سا�س على ما جاء في الآية ال�سابعة وال�ستين من �سورة 
ا}. فمن يتتبع ال�سيرة  بًْ كَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ الكهف والتي تحكي الق�صة: {قَالَ �إِنَّ
القر�آنية للنبي مو�سى ›عليه السلام‹ يجده �صاحب �شخ�صية انفعالية جداً، يتعجّل ردود 

الفعل، وي�صدر عنه ـ في الظروف ال�ضاغطة ـ ما كان الأولى والأجدر به �أن يتركه. 

ويت�ضح ذلك من خلال الموارد التالية:

لٌّ  �ضِ هُ عَدُوٌّ مُّ يْطَانِ �إنَِّ ى عَلَيْهِ قَالَ هَذَا مِنْ عَمَلِ ال�شَّ 1ـ قتْله القبطي وندمه: {فَقَ�ضَ
حِيمُ}))). هُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّ بِيٌن، قَالَ رَبِّ �إنِِّ ظَلَمْتُ نَفْ�سِي فَاغْفِرْ لِ فَغَفَرَ لَهُ �إنَِّ مُّ

ا �أَنْ �أَرَادَ �أنَ يَبْطِ�شَ بِالَّذِي  2ـ قُرْب تكرر نف�س ردة الفعل بعد فترة وجيزة: {فَلَمَّ
هُمَا قَالَ يَا مُو�سَى �أَتُرِيدُ �أَن تَقْتُلَنِي كَمَا قَتَلْتَ نَفْ�سًا بِالأَمْ�سِ}))). هُوَ عَدُوٌّ لَّ

3ـ هروبه وهو يتلقى كلمات الله في بداية الوحي فيما حكاه القر�آن الكريم دون 
هَا جَانٌّ وَلَّ مُدْبِرًا وَلَْ  ا رَ�آهَا تَهْتَزُّ كَ�أَنَّ اكَ فَلَمَّ لْقِ عَ�صَ نْ �أَ �أن يلتفت �إلى الوراء: {وَ�أَ

كَ مِنَ الآمِنِيَن}))). بْ يَا مُو�سَى �أَقْبِلْ وَلا تَخَفْ �إِنَّ يُعَقِّ

�أول ما طلبه من ربه: {قَالَ رَبِّ  �أمره الله بالذهاب �إلى فرعون، كان  4ـ حين 
�سَانِ، يَفْقَهُوا قَوْلِ}))).  ن لِّ رْ لِ �أَمْرِي، وَاحْلُلْ عُقْدَةً مِّ دْرِي، وَيَ�سِّ ا�شْرَحْ لِ �صَ

1. القرآن الكريم: سورة القصص: 16-15.
2. القرآن الكريم: سورة القصص: 19.
3. القرآن الكريم: سورة القصص: 31.
4. القرآن الكريم: سورة طه: 28-25.
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ابتُلي بها مما قد  التي  ال�سريعة  �إدراكه للحالة الانفعالية  وفي ذلك دلالة على 
يُف�سد عليه المهمة، ويُ�ؤثر على بيانه وتعبيره.

5ـ ردة فعله العنيفة على �أخيه حين عاد �إلى بني �إ�سرائيل وقد �أخبره الله �أنهم 
عبدوا العجل من بعده، دون �أن ي�ستعلم من �أخيه ما جرى: {وَلََّا رَجَعَ مُو�سَى �إِلَ 
لْوَاحَ  لْقَى الأَ كُمْ وَ�أَ مْرَ رَبِّ بَانَ �أَ�سِفًا قَالَ بِئْ�سَمَا خَلَفْتُمُونِ مِن بَعْدِيَ �أَعَجِلْتُمْ �أَ قَوْمِهِ غَ�ضْ
كلمات  ت�شتمل على  التي  الألواح  ت�سلم منه  فلم  �إِلَيْهِ})))،  هُ  يَجُرُّ �أَخِيهِ  �سِ  بِرَ�أْ وَ�أَخَذَ 

الله: {وَفِ نُ�سْخَتِهَا هُدًى وَرَحْمَةٌ}))).
6ـ ردود فعله ال�سريعة والمتكررة في �أحداث ق�صته مع العبد ال�صالح، على الرغم 

من وعوده المتكررة بالت�سليم وعدم ال��سؤال.
يهم في طريق  هذه هي الطبيعة الإن�سانية التي يغالبها الأنبياء ›عليهم السلام‹ في ترقِّ
عاتقهم  على  الملقاة  العظيمة  الم��سؤولية  م�ستوى  في  يكونوا  �أن  �أجل  من  الكمالات، 
في تلقّي الوحي والعمل به وتبليغه وقيادة النا�س وهدايتهم والتعامل مع التحديات 
ال�ضخمة التي يواجهونها في دعوتهم، وال�ضغوط النف�سية الهائلة التي لا يتحملها �أي 

�إن�سان عادي لولا المدد الإلهي الم�ستمر.
في  لإعداده  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  للنبي  توجيهاته  بع�ض  عن  القر�آن  تحدث  وقد 
لُ، قُمِ اللَّيْلَ �إِلَّ  مِّ مواجهة هذه الظروف الع�صيبة ومنها قوله ›عز وجل‹: {يَا �أَيُّهَا الْزَُّ
ا �سَنُلْقِي عَلَيْكَ  لِ الْقُر‌�آنَ تَرْ‌تِيلً، �إِنَّ فَهُ �أَوِ انقُ�صْ مِنْهُ قَلِيلً، �أَوْ زِدْ عَلَيْهِ وَرَ‌تِّ قَلِيلً، نِّ�صْ
هَارِ‌ �سَبْحًا طَوِيلً،  قَوْلً ثَقِيلً، �إِنَّ نَا�شِئَةَ اللَّيْلِ هِيَ �أَ�شَدُّ وَطْئًا وَ�أَقْوَمُ قِيلً، �إِنَّ لَكَ فِ النَّ
خِذْهُ وَكِيلً،  لْ �إِلَيْهِ تَبْتِيلً، رَّ‌بُّ الَْ�شْرِ‌قِ وَالَْغْرِ‌بِ لَ �إِلَـهَ �إِلَّ هُوَ فَاتَّ كَ وَتَبَتَّ وَاذْكُرِ‌ ا�سْمَ رَ‌بِّ

بِْ‌ عَلَى مَا يَقُولُونَ وَاهْجُرْ‌هُمْ هَجْرً‌ا جَمِيلً}))).  وَا�صْ
كَفَيْنَاكَ  ا  �إِنَّ الُْ�شْرِ‌كِين،  عَنِ  عْرِ‌�ضْ  وَ�أَ تُ�ؤْمَرُ‌  ا  بَِ دَعْ  {فَا�صْ وجل‹:  ›عز  وقوله 

1. القرآن الكريم: سورة الأعراف: 150.
2. القرآن الكريم: سورة الأعراف:  154.
3. القرآن الكريم: سورة المزمل: 10-1.
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يقُ  كَ يَ�ضِ ذِينَ يَجْعَلُونَ مَعَ الِله �إِلَهًا �آخَرَ فَ�سَوْفَ يَعْلَمُونَ، وَلَقَدْ نَعْلَمُ �أَنَّ الُْ�سْتَهْزِئِيَن، الَّ
كَ حَتَّى يَ�أْتِيَكَ  اجِدِينَ، وَاعْبُدْ رَ‌بَّ نَ ال�سَّ كَ وَكُن مِّ حْ بِحَمْدِ رَ‌بِّ ا يَقُولُونَ، فَ�سَبِّ دْرُ‌كَ بَِ �صَ
الْيَقِيُن}))). وقوله ›عز وجل‹: {وَ�إِن كَادُوا لَيَفْتِنُونَكَ عَنِ الَّذِي �أَوْحَيْنَا �إِلَيْكَ لِتَفْتَِ‌يَ 
تْنَاكَ لَقَدْ كِدتَّ تَرْ‌كَنُ �إِلَيْهِمْ �شَيْئًا قَلِيلً،  خَذُوكَ خَلِيلً، وَلَوْلَ �أنَ ثَبَّ تَّ عَلَيْنَا غَيَْ‌هُ وَ�إِذًا لَّ
يرً‌ا، وَ�إنِ كَادُوا  دُ لَكَ عَلَيْنَا نَ�صِ عْفَ الَْمَاتِ ثُمَّ لَ تَِ يَاةِ وَ�ضِ عْفَ الَْ أَذَقْنَاكَ �ضِ �إِذًا لَّ
ةَ مَن  ذًا لَّ يَلْبَثُونَ خِلَفَكَ �إِلَّ قَلِيلً، �سُنَّ ونَكَ مِنَ الْأَرْ‌�ضِ لِيُخْرِ‌جُوكَ مِنْهَا وَ�إِ لَيَ�سْتَفِزُّ
مْ�سِ �إِلَ  لَةَ لِدُلُوكِ ال�شَّ وِيلً، �أَقِمِ ال�صَّ تِنَا تَْ دُ لِ�سُنَّ قَدْ �أَرْ‌�سَلْنَا قَبْلَكَ مِن رُّ‌�سُلِنَا وَلَ تَِ
دْ بِهِ نَافِلَةً  غَ�سَقِ اللَّيْلِ وَقُر‌�آنَ الْفَجْرِ‌ �إِنَّ قُر‌�آنَ الْفَجْرِ‌ كَانَ مَ�شْهُودًا، وَمِنَ اللَّيْلِ فَتَهَجَّ
دْقٍ وَ�أَخْرِ‌جْنِي  مُودًا، وَقُل رَّ‌بِّ �أَدْخِلْنِي مُدْخَلَ �صِ ْ لَّكَ عَ�سَى�أنَ يَبْعَثَكَ رَ‌بُّكَ مَقَامًا مَّ
الْبَاطِلُ  وَزَهَقَ  قُّ  الَْ جَاءَ  وَقُلْ  يرً‌ا،  نَّ�صِ �سُلْطَانًا  لَّدُنكَ  مِن  وَاجْعَل لِّ  دْقٍ  رَ‌جَ �صِ مُْ
يَزِيدُ  وَلَ  لْمُ�ؤْمِنِيَن  لِّ وَرَ‌حْمَةٌ  �شِفَاءٌ  هُوَ  مَا  الْقُر‌�آنِ  مِنَ  لُ  وَنُنَزِّ زَهُوقًا،  كَانَ  الْبَاطِلَ  �إِنَّ 

الِِيَن �إِلَّ خَ�سَارً‌ا}))). الظَّ
بُونَكَ وَلَكِنَّ  هُمْ لَ يُكَذِّ هُ لَيَحْزُنُكَ الَّذِي يَقُولُونَ فَ�إِنَّ وقوله ›عز وجل‹: {قَدْ نَعْلَمُ �إِنَّ
بُوا  بَُ‌وا عَلَى مَا كُذِّ قَبْلِكَ فَ�صَ ن  بَتْ رُ‌�سُلٌ مِّ وَلَقَدْ كُذِّ بِ�آيَاتِ الِله يَجْحَدُونَ،  الِِيَن  الظَّ
بَ�إِ الْرُْ‌�سَلِيَن، وَ�إِن  لَ لِكَلِمَاتِ الِله وَلَقَدْ جَاءَكَ مِن نَّ رُ‌نَا وَلَ مُبَدِّ وَ�أوُذُوا حَتَّى �أَتَاهُمْ نَ�صْ
مَاءِ  نِ ا�سْتَطَعْتَ �أنَ تَبْتَغِيَ نَفَقًا فِ الْأَرْ‌�ضِ �أَوْ �سُلَّمًا فِ ال�سَّ هُمْ فَ�إِ كَانَ كَبَُ‌ عَلَيْكَ �إِعْرَ‌ا�ضُ

اهِلِين}))). مَعَهُمْ عَلَى الْهُدَى فَلَ تَكُونَنَّ مِنَ الَْ فَتَ�أْتِيَهُم بِ�آيَةٍ وَلَوْ �شَاءَ الُله لََ
كما عبّ عن ذلك الإمام علي ›عليه السلام‹ حيث قال في ��شأن النبي ›صلى الله عليه وآله‹: 
)ولقد قَرَن الله به من لدن �أن كان فطيماً �أعظم ملك من ملائكته ي�سلك به طريق 

المكارم، ومحا�سن �أخلاق العالم، ليله ونهاره())). 

1. القرآن الكريم: سورة الحجر: 99-94.
2. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 74-73.
3. القرآن الكريم: سورة الأنعام: 35-33.
4. الرضي: نهج البلاغة، الخطبة 192.
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الحالة  هذه  على  يتغلب  �أن  السلام‹  ›عليه  مو�سى  للنبي  �أراد  وجل‹  ›عز  الله  ولعل 
تتنا�سب  لا  ولكنها  والعدالة،  وللحق  الله  لوجه  خال�صة  كانت  و�إن  التي  الانفعالية 
و�أن  لابد  فكان  العزم،  �أولي  من  كنبي  يحمله  الذي  والعنوان  به،  المنوطة  والمهمة 
يعالجها.. فمرَّ في تلك التجربة الحية المتفاعلة مع النا�س على اختلافهم واختلاف 

الظروف، لتتك�شف له تلك الحقيقة في نهاية المطاف.

٭ الهدف من �سرد الق�صة:
وهذا يجرّنا بالتبع �إلى ت�سا�ؤل �آخر لي�س ببعيد عما �سبق: ما الغر�ض من �سرد 

هذه الق�صة في �سورة الكهف بعد ا�ستعرا�ض ق�صة �أ�صحاب الكهف والرقيم؟

�سورة الكهف من ال�سور المكية وجاءت في خ�ضم التحدّي الكبير الذي كان يعي�شه 
›صلى الله عليه وآله‹ في مواجهة م�شركي قري�ش في عنادهم وجحودهم  النبي محمد 
وتحدّيهم الم�ستمر والمتكرر بمطالباتهم بنزول المعاجز المادية ب�أنواعها على الرغم 
بها  �إيمانهم  ي�ضمنون  لا  �أنهم  يُعلنون  حين  يُخفونها  لا  كانوا  التي  وقاحتهم  من 
ةٌ  ب�سهولة: {وَقَالُوا لَن نُّ�ؤْمِنَ لَكَ حَتَّى تَفْجُرَ‌ لَنَا مِنَ الْأَرْ‌�ضِ يَنبُوعًا، �أَوْ تَكُونَ لَكَ جَنَّ
مَاءَ كَمَا زَعَمْتَ عَلَيْنَا  رَ‌ الْأَنْهَارَ‌ خِلَلَهَا تَفْجِيرً‌ا، �أَوْ تُ�سْقِطَ ال�سَّ خِيلٍ وَعِنَبٍ فَتُفَجِّ ن نَّ مِّ
مَاءِ  ن زُخْرُ‌فٍ �أَوْ تَرْ‌قَى فِ ال�سَّ كِ�سَفًا �أَوْ تَ�أْتِيَ بِالِله وَالَْلَئِكَةِ قَبِيلً، �أَوْ يَكُونَ لَكَ بَيْتٌ مِّ
بَ�شَرً‌ا  �إِلَّ  ي هَلْ كُنتُ  قُلْ �سُبْحَانَ رَ‌بِّ قْر‌�ؤُهُ  نَّ كِتَابًا  عَلَيْنَا  لَ  تُنَزِّ كَ حَتَّى  لِرُ‌قِيِّ نُّ�ؤْمِنَ  وَلَن 

رَّ‌�سُولً})))!

معجزة  �إلى  بالحاجة  وآله‹   عليه  الله  ›صلى  النبي  ي�شعر  �أن  الطبيعي  من  وكان 
و�سنوات  �أ�شهر  �إلى  �أحياناً  ويمتد  الموقف  يلفّ  الذي  الجمود  هذا  ك�سر  في  تُعينه 
وجل‹  ›عز  الله  من  يطلب  كان  ولعله  السلام‹،  ›عليهم  الأنبياء  من  �سبقه  بمن  �أ�سوةً 
الم�ؤمنين  ل�صالح  الموازين  يقلب  تقدّم  تحقيق  �إلى  خلالها  من  يتطلّع  وهو  ذلك 
�أمام  الهداية  �أبواب  ويفتح  والا�ست�ضعاف،  العذاب  ويلات  يذوقون  كانوا  الذين 

1. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 93-90.

الهدف من �سرد الق�صة



150

وعدم  والقر�آن  بالر�سالة  الت�صديق  �ساداتهم  رف�ض  �أن  يعتبرون  كانوا  كثيرين 
دة ل�صدق النبوّة مما كانت تحكيه �آيات القر�آن ذاتها من �أهم  نزول المعاجز الم�ؤيِّ

دوافع امتناعهم عن الدخول في دين الله.

والم�ؤمنون  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  النبي  كان  الع�صيبة  الظروف  هذه  مثل  في  ولعل 
التي  المبهرة  المادية  المعاجز  الإلهي عن نزول  �سرِّ الامتناع  يت�ساءلون عن  بر�سالته 
التي  الرهيبة  ال�ضغوطات  من  يخلّ�صهم  الذي  الماحق  العذاب  �أو  الأل�سن،  تُخرِ�س 
كانوا يواجهونها، ونظرات الا�ستهزاء التي كانت تلاحقهم وهي ت�شكّك في م�صداقية 
النبي بارتباطه بال�سماء، وكلمات الا�ستهزاء التي كانوا يُواجَهون بها ليل نهار وهم 

في موقف ال�ضعف دون �أن تنت�صر لهم الم�ساء.. فمتى الفرج؟ و�إلى متى ال�صبر؟

الكهف  �أ�صحاب  ق�صة  لهم  لتحكي  الكهف  �سورة  من  الآيات  تتنزّل  وهكذا 
به  ثقةً  وجل‹  ›عز  الله  على  والتوكل  وال�صبر  الإيمان  اختاروا  الذين  والرقيم 
الإلهي  التخطيط  العاقبة، وهم في غفلةٍ عن  حُ�سن  لهم  فكتب  بوعده،  وت�صديقاً 
الذي امتد طوال مئات من ال�سنين لم تكن خاتمتها �سوى الانت�صار لهم ولو بعد 
حين، وت�أكيداً لحقيقة �أن الموت والحياة بيد الله، و�أن الله الذي �أيقظهم من ذلك 
الإيمانية  الق�ضية  القيامة، وهي  يوم  الموتى  �أن يحيي  لقادر على  الطويل  ال�سبات 
�إلى الحياة،  فيه  عادوا  الذي  العهد  كبيرة في  وفتنة  وا�سع  مثار جدل  كانت  التي 
ال�ضال  الفكر  يواجهون  كانوا  الذين  للم�ؤمنين  خلاله  من  ينت�صر  �أن  الله  ف�شاء 

الداعم لإنكار البعث والقيامة))).

هذا  في  بالا�ستقامة  النبي  لتطالب  ال�سورة  من  والع�شرون  الثامنة  الآية  وت�أتي 
هُم بِالْغَدَاةِ وَالْعَ�شِيِّ يُرِ‌يدُونَ  ذِينَ يَدْعُونَ رَ‌بَّ بِْ‌ نَفْ�سَكَ مَعَ الَّ الطريق وال�صبر: {وَا�صْ
قَلْبَهُ عَن  �أَغْفَلْنَا  مَنْ  تُطِعْ  وَلَ  نْيَا  يَاةِ الدُّ زِينَةَ الَْ تُرِ‌يدُ  عَنْهُمْ  عَيْنَاكَ  تَعْدُ  وَلَ  وَجْهَهُ 
كُمْ فَمَن �شَاءَ فَلْيُ�ؤْمِن وَمَن �شَاءَ  قُّ مِن رَّ‌بِّ بَعَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُ‌هُ فُرُ‌طًا، وَقُلِ الَْ ذِكْرِ‌نَا وَاتَّ

1. راجع ما ورد في الفصل الأول من هذا الكتاب حول قصتهم.
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ج بعدها على ق�صة مو�سى  فَلْيَكْفُرْ‌})))، ثم ت�ستطرد في طرح الق�ضايا المختلفة لتُعرِّ
والعبد ال�صالح، لت�ؤكد من جديد على �أهمية ال�صبر والتوكل على الله والثقة بوعده 
وعدم الاعتماد في تحليل الأمور والمواقف ومجريات الأحداث على ظَلامية ال�صورة 
الظاهرة و�سوداويتها، لأن الله العليم الحكيم قد �أخفى وراء ذلك حقائق لا يريد 

من خلالها �إلا الخير.

هذا، ويمكن �إ�ضافة �أمر �آخر �إلى ما �سبق، وهو الأ�سلوب الوديع الذي يعبّ عن 
روح التوا�ضع للعلم والعلماء، من دون نظر �إلى طبيعة المركز الاجتماعي �أو الديني 
الذي يقف فيه العالم والمتعلم، وهو ما نلحظه في كلمات النبي مو�سى مخاطباً العبد 
ا عُلِّمْتَ رُ‌�شْدًا})))، وهي ر�سالة �إلى  بِعُكَ عَلَى �أنَ تُعَلِّمَنِ مَِّ ال�صالح قائلًا: {هَلْ �أَتَّ
الم�ؤمنين وغيرهم كي يتلقّوا العلم عن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ بكل توا�ضع و�إقبال 
واهتمام ولا يعي�شوا التعالي لتمتعهم بالقوة الاقت�صادية �أو الامتداد الاجتماعي �أو 

ة �أو غير ذلك. الرفعة الن�سَبيَّ

٭ �إ�شكاليات وت�سا�ؤلات:
احتار المف�سرون في حقيقة ال�شخ�صيات المذكورة في هذه الق�صة القر�آنية، فمَن 
السلام‹، �أم هو نبي �آخر  ›عليه  هو مو�سى المذكور فيها: �أهو النبي مو�سى بن عمران 

ا�سمه مو�سى بن مي�شا؟ 

منه؟ لا�سيما  �أعلم  هو  مَن  الأر�ض  وجه  يكون على  �أن  الأول كيف يمكن  وعلى 
بلحاظ �أنه ر�سول �صاحب �شريعة وكتاب مُنزَل، ومن المفتر�ض �أن يكون الأعلم في 
الغيبية ذات البعد الديني  لمعرفة الق�ضايا  ›عز وجل‹  زمانه، والم�سدد من قبل الله 

وال�شرعي، فكيف غابت عنه معرفة خبايا ت�صرفات العبد ال�صالح؟ 

ثم متى كان هذا اللقاء ومتى جرت الأحداث؟ قبل نبوته �أو بعدها؟ 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 29-28.
2.القرآن الكريم: سورة الكهف: 29-28.
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وعلى الأول كيف يُت�صور تحقق الوحي �إليه ب�أن يلتقي بالعبد ال�صالح في المكان 
المحدد وهو لي�س بنبي بعدُ؟ �أكان عن طريق الر�ؤيا �أم بغير ذلك؟ وما الهدف من 

اللقاء في المقام الأول؟ �أكان تعليماً له �أم ت�أديباً �إلهياً �أم عقوبة؟ 
ر �أم �شخ�ص مجهول �أم ملَك في �صورة �إن�سان؟  ثم مَن هو العبد ال�صالح؟ �أهو الَخ�ضِ
ومن هو الفتى المرافق لمو�سى؟ �أهو يو�شع بن نون و�صي مو�سى �أم �شخ�ص �آخر؟ 
ه �أم لخدمته لمو�سى �أم لغير ذلك؟   ولماذا عبرت عنه الآية بعنوان الفتى؟ �ألِ�صغَرِ �سنِّ

وهل الق�صة واقعية �أم من �ضرب الأمثال؟ 
و�أين هو مجمع البحرين؟ وما ا�سم القرية التي ا�ستطعما �أهلها؟ 
وما حقيقة الكنز الذي كان تحت الجدار؟ �أكان مادياً �أم معنوياً؟ 

الحديث  و�أ�صحاب  المف�سرون  حاول  التي  الكثيرة  الأ�سئلة  من  ذلك  وغير 
والم�ؤرخون الإجابة عليها، فكتبت �أقلامهم الكثير، و�شطحت ت�صوراتهم في كثير من 
الأحايين حتى تحوّلت الق�صة �إلى ما ي�شبه الأ�سطورة. و�أُجمِل في ما يلي جوانب مما 

دوّنوه حول تلك الت�سا�ؤلات.

٭ مو�سى في الق�صة:

رف�ض البع�ض فكرة �أن مو�سى المذكور في الق�صة هو النبي مو�سى بن عمران، 
الر�سول  ابن عمران  الق�صة هو  ذُكر في  الذي  الطباطبائي: )مو�سى  العلامة  قال 
النبي �أحد �أولي العزم ›عليهم السلام‹ على ما وردت به الرواية من طرق ال�شيعة و�أهل 
ال�سنة. وقيل هو �أحد �أ�سباط يو�سف ابن يعقوب ›عليهما السلام‹ وهو مو�سى بن مي�شا 
العلامة في  به  الذي تم�سك  والدليل  �إ�سرائيل(.   بني  �أنبياء  يو�سف، وكان من  بن 
رف�ضه لهذه المقولة: )ويُبعده �أن القر�آن قد �أكثر ذكر ا�سم مو�سى حتى بلغ مائة ونيفاً 
وثلاثين، وهو يريد ابن عمران ›عليه السلام‹، فلو �أريد بما في هذه الق�صة غيره ل�ضم 

�إليه قرينة �صارفة())).
1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج13، ص 338.

مو�سى في الق�صة



153

مرويات  في  الإ�سرائيلية  مقولاتهم  �أقحموا  الذين  اليهود  مَ�سلَمة  �أن  ويبدو 
السلام‹، ورف�ضهم  ›عليه  الم�سلمين هم مَن وراء هذا الادّعاء، تعظيماً لنبيهم مو�سى 
لكونه متعلماً على يد العبد ال�صالح. ولما لم يتمكنوا من الت�صريح برف�ض الق�صة 

من �أ�سا�سها زجّوا هذا القول من خلال الإ�سرائيليات.

البخاري في �صحيحه، كما رواها  التي رواها  التالية  الرواية  ويدل على ذلك 
حدثنا  قال:  �سفيان  حدثنا  قال:  محمد  بن  الله  عبد  حدثنا  له:  واللفظ  �آخرون، 
البكالي  نوفاً  �إن  عبا�س:  لابن  )قلت  قال:  جبير  بن  �سعيد  �أخبرني  وقال:  عمر 
كذب  فقال:  �آخر.  مو�سى  هو  �إنما  �إ�سرائيل  بني  بمو�سى  لي�س  مو�سى  �أن  يزعم 
عدو الله. حدثنا �أبيّ بن كعب عن النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ قال: قام مو�سى النبي 
�أنا  فقال:  �أعلم؟  النا�س  �أي  ف�سُئل:  �إ�سرائيل  بني  في  خطيباً  وسلم‹  عليه  الله  ›صلى 

�أعلم، فعتب الله عليه �إذ لم يرد العلم �إليه، ف�أوحى الله �إليه �أن عبداً من عبادي 
بمجمع البحرين هو �أعلم منك. قال: رب وكيف لي به؟ فقيل له: احمل حوتاً في 

مكتل ف�إذا فقدته فهو ثَم.... �إلخ الخبر())).

وهكذا روى �أحمد بن حنبل في م�سنده: )حدثنا عبد الله، حدثني �أبو عثمان 
عمرو بن محمد بن بكير الناقد، ثنا �سفيان بن عيينة عن عمرو يعني ابن دينار، 
عن �سعيد بن جبير قال: قلت لابن عبا�س: �إن نوفاً ال�شامي يزعم ـــ �أو يقول ـــ لي�س 
مو�سى �صاحب خ�ضر مو�سى بني �إ�سرائيل. قال: كذب نوف عدو الله، حدثني �أبيّ 
بن كعب عن النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ �أن مو�سى ›عليه السلام‹ قام في بني �إ�سرائيل 

خطيباً فقالوا له: مَن �أعلم النا�س؟... �إلخ الخبر())).

والذي يقوّي القول ب�أن اليهود هم من وراء هذا الادعاء و�أنها من الإ�سرائيليات 
م�سلم  �شرح �صحيح  ففي  البكالي.  نوف  �أعني:  المقولة،  �صاحب  على  التعرف  هو 
البِكالي« هكذا �ضبطه الجمهور بك�سر الموحدة وتخفيف  نوفاً  »�إن  للنووي: )قوله 

1. البخاري: الجامع الصحيح، ح 122.
2. أحمد بن حنبل: المسند، ح 21013.
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هو  الثاني  هذا  القا�ضي:  قال  الكاف.  وت�شديد  بفتحها  بع�ضهم  ورواه  الكاف، 
�ضبط �أكثر ال�شيوخ و�أ�صحاب الحديث. قال: وال�صواب الأول وهو قول المحققين 
هو  هذا  ونوف  همدان.  من  وقيل  حمير،  من  بطن  بكال،  بني  �إلى  من�سوب  وهو 
ابن ف�ضالة، كذا قاله ابن دريد  وغيره، وهو ابن امر�أة كعب الأحبار. وقيل: ابن 
�أخيه، والم�شهور الأول. قاله ابن �أبي حاتم وغيره. قالوا: وكنيته �أبو يزيد. وقيل �أبو 
ر�شد. وكان عالماً حكيماً قا�ضياً و�إماماً لأهل دم�شق))). قوله »كذب عدو الله«: قال 
�أنه عدو الله  يعتقد  �أنه  والزجر عن مثل قوله، لا  الإغلاظ  العلماء هو على وجه 
حقيقة، �إنما قاله مبالغة في �إنكار قوله لمخالفته قول ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ 
الألفاظ  تُطلق  الغ�ضب  �إنكاره، وحال  ل�شدة  وكان ذلك في حال غ�ضب بن عبا�س 

ولا تراد بها حقائقها، والله �أعلم())).

الذي تخ�ص�ص  المجال  ح  و�ضّ فقد  ـــ  ابن حجر  ـــ  البخاري  �شارح �صحيح  �أما 
فيه نوف البكالي ال�شامي، وهو الإ�سرائيليات، قال في فتح الباري: )نوف، بفتح 
من  ووَهِم  الكاف،  وتخفيف  وك�سرها  الموحدة  بفتح  والبكالي  وبالفاء،  النون 
�إنه من�سوب �إلى بكيل  �شددها. من�سوب �إلى بكال بطن من حمير، ووهِم من قال 
�أهل  من  تابعي  المذكور  ونوف  متغايران.  لأنهما  همذان،  من  بطن  الكاف  بك�سر 
دم�شق فا�ضل عالم لا �سيما بالإ�سرائيليات، وكان ابن امر�أة كعب الأحبار، وقيل 

غير ذلك())). 

ب�أنه  لعلمه  لنوف  الإ�ساءة  قا�صداً  عبا�س  ابن  يكون  �أن  حجر  ابن  احتمل  ثم 
يدخل الإ�سرائيليات في معارف النا�س: )قال ابن التين: لم يرد ابن عبا�س �إخراج 
فيطلقون  الحق  غير  �سمعت  �إذا  تنفر  العلماء  قلوب  ولكن  الله،  ولاية  عن  نوف 
�أمثال هذا الكلام لق�صد الزجر والتحذير منه وحقيقته غير مرادة. قلت: ويجوز 

1. ولذا لقب بالشامي في خبر ابن حنبل.
2. النووي: المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، ج 15، ص 136.

3. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 1، ص 195-194.
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�إ�سلامه، فلهذا لم يقل في حق الحر بن  اتَّهم نوفاً في �صحة  �أن يكون ابن عبا�س 
قي�س))) هذه المقالة مع تواردهما عليها())).

٭ العبد ال�صالح في الق�صة:
العبد  اعتبار  ب�أن  القول  يمكننا  والتاريخ  والحديث  التف�سير  كتب  بمراجعة 
ر �أمر يكاد يكون متفقاً عليه، قال العلامة الطباطبائي  ال�صالح في الق�صة هو الَخ�ضِ
نْ  في »الميزان«: )العالم الذي لقيه مو�سى وو�صفه الله و�صفاً جميلًا بقوله: {عَبْدًا مِّ
ا عِلْمًا} ولم ي�سمّه، ورد في الروايات  دُنَّ نْ عِندِنَا وَعَلَّمْنَاهُ مِن لَّ عِبَادِنَ�آ �آتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِّ
السلام‹، وفي بع�ضها  ›عليه  �أن ا�سمه الخ�ضر، وكان نبياً من الأنبياء معا�صراً لمو�سى 
�أن الله رزقه طول الحياة فهو حي لم يمت بعد، وهذا المقدار لا ب�أ�س به �إذ لم يَـرِد 
عقل �أو نقل قطعي بخلافه، وقد طال البحث عن �شخ�صية الخ�ضر بين القوم كما 
تخلو  ر�ؤيته، ومع ذلك لا  الق�ص�ص والحكايات في  وتكاثرت  التفا�سير  في مطولات 
الأخبار والق�ص�ص عن �أ�ساطير مو�ضوعة �أو مد�سو�سة())) ومن الوا�ضح �أنَّ العلامة 
و�إنْ ن�سب الت�سمية �إلى الروايات �إلا �أنه لم يُ�شكِل عليها ولم يورد قولًا �آخر يعار�ض 

هذه الت�سمية، وهو ما يقوّي القول بموافقته لهذا القول.

�أما الأحاديث التي �أ�شار �إليها ف�إليك نماذج منها:

1. �أمالي ال�صدوق عن ابن البرقي، عن �أبيه، عن جده، عن الح�سن بن علي ابن 
ف�ضال، عن �إبراهيم بن محمد الأ�شعري، عن �أبان بن عبد الملك، عن ال�صادق جعفر 
بن محمد ›عليهما السلام‹ قال: )�إن مو�سى بن عمران ›عليه السلام‹ حين �أراد �أن يفارق 
الخ�ضر ›عليه السلام‹ قال له: �أو�صني، فكان مما �أو�صاه �أن قال له: �إياك واللجاجة، 

1. الحر بن قيس هذا هو المذكور في حديث الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس أنه تمارى هو والحر 
بن قيس في صاحب موسى الذي سأل لقاءه فمر بهما أبيّ بن كعب فحدثهما بقصة موسى والخضر. 

وسنورد الخبر في الصفحات القادمة برواية البخاري.
2. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 1، ص 195.

3. الطباطبائي: الميزان، ج13، ص 338.
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�أو �أن تم�شي في غير حاجة، �أو �أن ت�ضحك من غير عجب، واذكر خطيئتك، و�إياك 
وخطايا النا�س())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند ب�أبان بن عبدالملك. 

وقد ورد �شبيه بهذا الم�ضمون في »تف�سير مقاتل«: )حدثنا عبيد الله قال: حدثني 
للخ�ضر  لما حان  �أنه  ومقاتل عن حذيفة:  ال�سدي  الم�سيب عن  الهذيل عن  �أبي عن 
›عليهما السلام‹ �أن يفترقا، قال له الخ�ضر: يا مو�سى، لو �صبرت لأتيت على  ومو�سى 
�ألف عجيبة �أعجب ممار�أيت، قال: فبكى مو�سى على فراقه. فقال مو�سى للخ�ضر: 
�أو�صنى يا نبي الله. قال له الخ�ضر: يا مو�سى، اجعل همك فى معادك، ولا تخ�ض 
ولا  خوفك،  فى  الأمن  من  تي�أ�س  ولا  �أمنك،  فى  الخوف  ت�أمن  ولا  يعينك،  لا  فيما 
السلام‹:  ›عليه  له مو�سى  قال  الأمور فى عاقبتك.  وتدبر  الإح�سان فى قدرتك،  تذر 
زدنى رحمك الله، قال له الخ�ضر: �إياك والإعجاب بنف�سك، والتفريط فيما بقي من 
عمرك، واحذر من لا يغفل عنك. قال له مو�سى ›عليه السلام‹: زدنى رحمك الله. قال 
له الخ�ضر: �إياك واللجاجة، ولا تم�ش في غير حاجة، ولا ت�ضحك من غير عجب، 
يابن  خطيئتك  على  وابك  الندم،  بعد  بخطاياهم  الخاطئين  من  �أحداً  تعيرن  ولا 

عمران.... �إلخ الخبر())). 

الملاحظ �أن الخبر لم يُ�سنَد �إلى النبي ›صلى الله عليه وآله‹ كما �أن الم�صدر هو تف�سير 
�أبو الح�سن،  البلخي الذي قال عنه الذهبي: )كبير المف�سرين،  مقاتل بن �سليمان 
مقاتل بن �سليمان البلخي. يروي ـــ على �ضعفه البيِّ ـــ عن: مجاهد، وال�ضحاك... 
قال ابن المبارك ـــ و�أح�سن))) ـــ : ما �أح�سن تف�سيره لو كان ثقة! قال ابن عيينة: قلت 
لمقاتل: »زعموا �أنك لم ت�سمع من ال�ضحاك. قال: كان يغلق عليَّ وعليه باب))). فقلت 
في نف�سي: �أجل، باب المدينة)))«.... قال وكيع: »كان كذاباً«. وعن �أبي حنيفة قال: 

1. الصدوق: الأمالي، المجلس 52.
2. مقاتل بن سليمان: تفسير مقاتل، ج 2، ص 344.

3. أي أن الذهبي يستحسن قوله ابن المبارك.
4. أي أنه ادّعى أنه تلقّى منه العلم في مجالس خاصة لا يعلم عنها الناس.

5. أي أن ابن عيينة يكذّب مقاتلًا في ادّعائه هذا.
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ه. مات مقاتل �سنة نيف  ل، ومقاتل مُ�شبِّ »�أتانا من الم�شرق ر�أيان خبيثان: جُهَم مُعطِّ
وخم�سين ومائة. قال البخاري: مقاتل لا �شيء �ألبتّة. قلت))): �أجمَعوا على تركه())). 

ف�أية قيمة تبقى لما ورد في تف�سيره؟

2. ال�صدوق: عن �أبيه، عن �سعد، عن الأ�صفهاني، عن المنقري، عن �سفيان بن 
عيينة، عن الزهري، عن علي بن الح�سين ›عليهما السلام‹ قال: )كان �آخر ما �أو�صى 
ن �أحداً بذنب، و�إن  ›عليهما السلام‹ �أن قال له: لا تعيِّ به الخ�ضر مو�سى بن عمران 
�أحب الأمور �إلى الله ›عز وجل‹ ثلاثة: الق�صد في الجدة، والعفو في المقدرة، والرفق 
القيامة،  يوم  به  وجل‹  ›عز  �إلا رفق الله  الدنيا  ب�أحد في  �أحد  وما رفق  بعباد الله، 

ور�أ�س الحكم مخافة الله ›عز وجل‹())). الرواية �ضعيفة ب�أكثر من راوٍ.

3. تف�سير العيا�شي عن عبد الله بن �سنان، عن �أبي عبد الله ›عليه السلام‹: )�إن 
�أما  �إليه:  فكتب  الذراري،  �سبي  عن  ي��سأله  عبا�س  ابن  �إلى  كتب  الحروري  نجدة 
ر يقتل كافرهم ويترك م�ؤمنهم،  الذراري فلم يكن ر�سول الله يقتلهم، وكان الَخ�ضِ

ف�إن كنت تعلم ما يعلم الخ�ضر فاقتلهم())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة. 

ويلاحظ عليها �أنها مجتز�أة من رواية �أطول جاء فيها �أنه ��سأل ابن عبا�س عن 
في  ال�صدوق  ال�شيخ  رواها  والرواية  ال�سابق،  الخبر  في  جاء  ما  منها  �أمور،  �أربعة 
»الخ�صال« هكذا: )حدثنا محمد بن الح�سن بن �أحمد ابن الوليد ›رضي الله عنه‹  قال: 
حدثنا محمد بن الح�سن ال�صفار، عن �أحمد، وعبد الله ابني محمد بن عي�سى، عن 
محمد بن �أبي عمير، عن حماد بن عثمان الناب، عن عبيد الله بن علي الحلبي، 
عن �أبي عبدالله ›عليه السلام‹ قال: �إن نجدة الحروري كتب �إلى ابن عبا�س ي��سأله عن 
›صلى الله عليه وآله‹ يغزو بالن�ساء؟ وهل كان يق�سم  �أ�شياء هل كان ر�سول الله  �أربعة 

1. هذا قول الذهبي.
2. الذهبي: سير أعلام النبلاء: ج7، ص 202-201.

3. الصدوق: الخصال، ج 1، ص 54.
4. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 335.
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لهن �شيئاً؟ وعن مو�ضع الخم�س، وعن اليتيم متى ينقطع يُتمه؟ وعن قتل الذراري. 
فكتب �إليه ابن عبا�س: �أما قولك في الن�ساء ف�إن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ كان 
�أنه  لنا، وزعم قوم  �أنه  ف�إنا نزعم  و�أما الخم�س   ،((( �شيئاً  لهن  يق�سم  يحذيهن ولا 
�أن لا ت�ؤن�س  �إلا  �أ�شده وهو الاحتلام،  لي�س لنا ف�صبرنا، ف�أما اليتيم فانقطاع يتمه 
منه ر�شداً فيكون عندك �سفيهاً �أو �ضعيفاً فيم�سك عليه وليه، و�أما الذراري فلم يكن 
ف�إن كنت  يقتل كافرهم ويترك م�ؤمنهم،  السلام‹  ›عليه  يقتلها، وكان الخ�ضر  النبي 

تعلم منهم ما يعلم الخ�ضر ف�أنت �أعلم())).

�أنه يلاحظ  �إلا  ال�سند  ـ معتبرة  الأولية  القراءة  وفق  ـ  كانت  و�إن  الرواية  وهذه 
عليها ادّعاء رواية الإمام جعفر بن محمد ال�صادق ›عليهما السلام‹ »ولد 83 هـ« عن 
عبدالله بن عبا�س »ت 68 هـ«، فهل من قائل ب�أن الإمام قد روى عن غير �إمام؟ وفي 
هذه الحالة، �أيكون ت�صديقاً منه لكل ما جاء في الرواية؟ هذا كله �إذا قلنا �أن »�أبي 
الأمر  فهل  الذهن..  �إلى  المتبادر  هو  كما  ال�صادق  جعفر  الإمام  هو  هنا  عبدالله« 

كذلك فعلًا؟

هذا ما دفعني للبحث �أكثر حتى و�صلت �إلى نتيجة مفاجئة! فالخبر مروي عند 
�أهل ال�سنة في كتبهم عن �أبي عبدالله �أي�ضاً، ولكنه لي�س الإمام جعفر ال�صادق، بل 

عالم المدينة �أبو عبدالله يزيد بن هرمز المدني)))! 

�إ�سماعيل ابن  �أبي عمر، حدثنا �سفيان عن  ابن  ففي �صحيح م�سلم: )وحدثنا 
�أمية، عن �سعيد المقبري، عن يزيد بن هرمز قال: كتب نجدةُ بنُ عامرٍ الحروريُّ 
�إلى ابنِ عبا�سٍ ي��سأله عن العبدِ والمر�أةِ يح�ضران الَمغنمَ، هل يُق�سَم لهما؟ وعن قتلِ 
فقال  هم؟  من  القربى،  ذوي  وعن  اليُتمُ؟  عنه  ينقطعُ  متى  اليتيمِ  وعن  الوِلدانِ؟ 

1. أي يعطيهن شيئاً ما، ولم يحرمهن من الغنيمة.
2. الصدوق: الخصال، ج1، ص 235.

3. تحدث العلامة السيد كمال الحيدري في أكثر من مناسبة عن الخلط الذي حصل في بعض الكتب بين 
)أبي جعفر( الإمام محمد الباقر وبين )أبي جعفر( الطبري صاحب التفسير ، كما وقع في تفسير التبيان 

alhaydari.com/ar :للشيخ الطوسي ومنه إلى كتاب مجمع البيان للطبرسي. انظر
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ليزيد: اكتب �إليه. فلولا �أن يقعَ في �أُحموقةٍ ما كتبتُ �إليه))). اكتُب: �إنك كتبتَ ت��سألني 
عن المر�أةِ والعبدِ يح�ضرانِ الَمغنمَ، هل يُق�سم لهما �شيءٌ؟ و�إنه لي�س لهما �شيءٌ. �إلا 
›صلى الله عليه وسلم‹ لم  �أن يُحذَيا. وكتبتَ ت��سألني عن قتلِ الوِلدانِ؟ و�إنَّ ر�سولَ الِله 
يقتلْهم. و�أنت تقتلُهم. �إلا �أن تعلمَ منهم ما علم �صاحبُ مو�سى))) من الغلامِ الذي 
و�إنه لا ينقطعُ عنه  اليُتمِ؟  اليتيمِ، متى ينقطع عنه ا�سمُ  قتله. وكتبتَ ت��سألني عن 
ا�سمُ اليُتمِ حتى يبلغ وي�ؤن�س منه رُ�شدٌ. وكتبتَ ت��سألني عن ذوي القربى، من هم؟ 

و�إنا زعمنا �أنّا هم. ف�أبى ذلك علينا قومُنا())). 

فمن هو يزيد بن هرمز؟ قال المزي في »تهذيب الكمال«: )يزيد بن هرمز المدني، 
الدو�سيين،  �أَبِي ذباب  �آل  ليث وقيل مولى غفار وقيل مولى  بني  �أبوعبدالله، مولى 
كَانَ ر�أ�س الموالي يوم الحرة وهو والد عبدالله بن يزيد بن هرمز معلم مالك بن 
�أن�س... قال عبد الرحمن بن �أبي حاتم: ف�سمعت �أبي يقول: يزيد بن هرمز هذا لي�س 
بيزيد الفار�سى، هو �سواه. وكان ابن هرمز من �أبناء الفر�س الذين كانوا بالمدينة 
وجال�سوا �أبا هريرة... وقال غيره: مات في خلافة عمر بن عبد العزيز)))())). فهل 
وقع ت�صحيف في �سند رواية ال�شيخ ال�صدوق في »الخ�صال« بحيث نُ�سب الخبر �إلى 
الإمام ال�صادق ›عليه السلام‹ بينما الرواي له �شخ�ص �آخر يكنّى �أي�ضاً ب�أبي عبدالله، 

وهو يزيد بن هرمز؟ 

قد ي�ستعجل القارئ ويح�سم الأمر بالإيجاب، �إلا �أن روايتين �أخريتين يرويهما 
م�سلم في �صحيحه تجعلنا نتوقف مرة �أخرى، فالروايتان عن هرمز بن يزيد �أي�ضاً، 

ولكن الراوي عنه هذه المرة  هو الإمام جعفر ال�صادق عن الإمام محمد الباقر! 

1. نجدة الحروري كان من رؤوس الخوارج.
2. لاحظ أن اسم الخضر لم يُذكر في هذا الخبر.

3. مسلم: صحيح مسلم، ح1812.
4. استمرت خلافة عمر بن عبدالعزيز بين 99 - 101 هـ.

5. المزي: تهذيب الكمال، ج 32، ص 30، ترجمة رقم 7062.
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والرواية الأولى كالتالي: حدثنا عبد الله بن م�سلمة بن قعنب حدثنا �سليمان 
يعنى ابن بلال عن جعفر بن محمد عن �أبيه))) عن يزيد بن هرمز: )�أن نجدة كتب 
�إلى ابن عبا�س ي��سأله عن خم�س خلال. فقال ابن عبا�س: لولا �أن �أكتم علماً ما كتبت 
�إليه. كتب �إليه نجدة: �أما بعد، ف�أخبِنى هل كان ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ يغزو 
بالن�ساء؟ وهل كان ي�ضرب لهن ب�سهم؟ وهل كان يقتل ال�صبيان؟ ومتى ينق�ضى يتم 
اليتيم؟ وعن الخم�س لمن هو؟ فكتب �إليه ابن عبا�س: كتبتَ ت��سألني هل كان ر�سول 
الله ›صلى الله عليه وآله‹ يغزو بالن�ساء وقد كان يغزو بهن فيداوين الجرحى ويُحذَين 
لم  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  و�إن  لهن.  ي�ضرب  فلم  ب�سهم  و�أما  الغنيمة،  من 
يكن يقتل ال�صبيان فلا تقتل ال�صبيان))). وكتبت ت��سألني متى ينق�ضي يتم اليتيم؟ 
و�إنه ل�ضعيف الأخذ لنف�سه �ضعيف العطاء منها،  �إن الرجل لتنبت لحيته  فلعمري 
ف�إذا �أخذ لنف�سه من �صالح ما ي�أخذ النا�س فقد ذهب عنه اليُتم. وكتبت ت��سألني عن 

الُخم�س لمن هو و�إنا كنا نقول هو لنا. ف�أبى علينا قومُنا ذاك())).

والثانية هكذا: حدثنا �أبو بكر بن �أبي �شيبة و�إ�سحاق ابن �إبراهيم كلاهما عن 
�أبيه عن يزيد بن هرمز: )�أن نجدة  �إ�سماعيل عن جعفر بن محمد عن  حاتم بن 
�أن فى  بن بلال غير  �سليمان  ي��سأله عن خِلال. بمثل حديث  ابن عبا�س  �إلى  كتب 
تقتل  فلا  ال�صبيان  يقتل  يكن  لم  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  و�إن  حاتم  حديث 

ال�صبيان �إلا �أن تكون تعلم ما عَلِم الخ�ضر من ال�صبي الذى قتل())).

الرواية مع عدم  �سند  ليظهر من جديد في  ال�صادق  الإمام  ا�سم  يعود  وهكذا 
ابن هرمز  يزيد  �أبيه عن  يرويها عن  فالإمام  للخبر،  المبا�شر  الراوي  انقطاع عن 

1. قال حسن أبو الأشبال الزهيري في بيان سند الخبرين السابقين: )... حدثنا سليمان بن بلال عن جعفر 
بن محمد ـ وهو ابن علي بن الحسين ابن علي بن أبي طالب � ـ عن أبيه عن يزيد بن هرمز...( انظر: 

الزهيري: شرح صحيح مسلم، المحاضرة 100، ص 8.
2. لا ذكر هنا لقضية العبد الصالح وقتل الأطفال.

3. مسلم: صحيح مسلم، ح 4787.
4. ن. م. ح 4788.
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عن ابن عبا�س، مع اختلاف في المتن، فتارة يُ�ست�شهد بق�ضية العبد ال�صالح وقتل 
الغلام، وتارة تخلو الرواية منها.

وعلى كل حال، ف�إنَّ �أق�صى ما يمكن قوله هو �أن الإمام ال�صادق قد نقل جواب 
دلالة  يمثّل  لا  وهو  الخ�ضر،  با�سم  ال�صالح  العبد  ت�سمية  ت�ضمّن  الذي  عبا�س  ابن 

�أكيدة على قبول الإمام بذلك. 

�أن رواية يزيد بن هرمز الأولى لم تت�ضمن الا�سم بل  والذي يزيد الأمر وهناً 
عبّ عنه ابن عبا�س بقوله: »�صاحب مو�سى«، ولعل تعبير بع�ض رواة الخبر �أو مثبتي 
قوله:  و�أبدلوا  عبا�س  ابن  كلام  ف�صحّفوا  الأ�صل  على  غلب  قد  الكتب  في  الرواية 

»�صاحب مو�سى« بـ »الخ�ضر«، والله �أعلم.

قال:  حم�ص  قا�ضي  خلي  بن  خالد  القا�سم  �أبو  )حدثنا  البخاري:  �صحيح   .4
ابن  الزهري عن عبيدالله  �أخبرنا  الأوزاعي،  حدثنا محمد بن حرب قال: حدثنا 
ابن  قي�س  بن  والحر  هو  تمارى  �أنه  عبا�س  ابن  عن  م�سعود  بن  عتبة  بن  الله  عبد 
ح�صن الفزاري في �صاحب مو�سى فمر بهما �أبيُّ بن كعب فدعاه ابن عبا�س فقال: 
لقيه هل  �إلى  ال�سبيل  ��سأل  الذي  �أنا و�صاحبي هذا في �صاحب مو�سى  �إني تماريت 
النبي  �سمعت  نعم،  �أبيّ:  فقال  ��شأنه  يذكر  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  �سمعت 
›صلى الله عليه  وسلم‹ يذكر ��شأنه يقول: بينما مو�سى في ملأ من بني �إ�سرائيل �إذ جاءه 

رجل فقال �أتعلم �أحداً �أعلم منك؟ قال مو�سى: لا. ف�أوحى الله ›عز وجل‹ �إلى مو�سى: 
بلى، عبدنا خ�ضر... �إلخ الخبر())).

5. قريب منه ما في م�سند �أحمد بن حنبل: )ثنا محمد بن عباد المكي، ثنا عبد 
الله بن ميمون القداح، ثنا جعفر بن محمد ال�صادق، عن ابن �شهاب، عن عبيد 
الرجل  في  فزارة  بني  من  رجل  ماراني)))  قال:  عبا�س  ابن  عن  الله،  عبد  بن  الله 

1. البخاري: الجامع المسند الصحيح، ح 78.
2. ماراني: أي جادلني، من المماراة أي الجدل.
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هو  الفزاري  وقال  السلام‹.  ›عليه  فقلت: هو الخ�ضر  السلام‹  ›عليه  اتَّبعه مو�سى  الذي 
�أبي بن كعب، قال ابن عبا�س: فدعوته ف��سألته: �سمعتَ ر�سول  �آخر. فمرَّ بنا  رجل 
الله ›صلى الله عليه وسلم‹ يذكر الذي تبعه مو�سى ›عليه السلام‹؟ قال: نعم. �سمعت ر�سول 
الله ›صلى الله عليه وسلم‹ يقول: بينما مو�سى جال�س في ملأ من بني �إ�سرائيل فقال له 
رجل: هل �أحد �أعلم بالله ›عز وجل‹ منك؟ قال: ما �أرى. ف�أوحى الله �إليه بلى، عبدي 

الخ�ضر.... �إلخ الخبر())). 

السلام‹ من جديد في �سند  ›عليه  ونلاحظ هنا ورود ا�سم الإمام جعفر ال�صادق 
رواية لها علاقة بابن عبا�س وق�ضية �صاحب مو�سى، وهذه المرة الإمام يروي الخبر 
عن ابن �شهاب، وهو محمد بن م�سلم بن عبيد الله بن عبد الله بن �شهاب، الملقب 
�أول من  وهو  زمانِه()))  العلَمُ، حافظُ  )الإمامُ  الذهبي:  عنه  قال  والذي  بالزهري 
ن الحديث في العهد الأموي من بين علماء �أهل ال�سنة.. والأمر فيه غرابة.  جمع ودوَّ

، هل يكفي ـ تما�شياً مع هذه الروايات ـ �أن ن�أخذ الأمر م�أخذ الم�سلَّمات،  وعلى كلٍّ
لا�سيما و�أن في �أ�سانيدها كلام، وهي مت�ضاربة في م�ضامينها، ولي�س كلها ينتهي �إلى 

النبي �أو الإمام؟ 

للتحقيق  يكترثوا  الم�سلمين، ولم  تراث  �إلى  تغلغل  قد  مُتَلَق  ته  برمَّ الأمر  فلعل 
فيه، لأنه لا يمت �إلى �إيمان ولا �شريعة، ف�أخذ م�أخذه، و�أ�صبح ك�أمر م�سلّم به غير 
قابل للنقا�ش، ورب م�شهور لا �أ�صل له. و�سيتبين لنا المزيد حول المو�ضوع من خلال 

ا�ستكمال البحث في الف�صول اللاحقة.

٭ �أ�سئلة متفرقة:
حاول العلامة محمد باقر المجل�سي في مو�سوعته »بحار الأنوار« تقديم �إجابات 
متنوعة على عدد من الأ�سئلة المتعلقة بتفا�صيل الق�صة وذلك بتجميع ما كتبه بع�ض 

1. أحمد بن حنبل: المسند، ح 21030.
2. الذهبي: سير أعلام النبلاء، ج 5، ص 326.
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المف�سرين والعلماء في هذا ال�صدد �إلى زمانه، وبدورنا ننقل ما ذكره �إتماماً للفائدة، 
و�إن كان في بع�ضه تكرار لما �سبق.. قال: 

�أكثر  لِفَتَاهُ}:  مُو�سَى  قَالَ  {وَ�إِذْ  وجل‹:  ›عز  قوله  في  الله‹  ›رحمه  الطبر�سي  قال 
رين على �أنه مو�سى بن عمران، وفتاه يو�شع بن نون، و�سماه فتاه لأنه �صحبه  المف�سِّ

ولازمه �سفراً وح�ضر للتعلم منه. وقيل: لأنه كان يخدمه. 

�إن مو�سى الذي طلب الخ�ضر هو  �أهل الكتاب:  �إ�سحاق: يقول  وقال محمد بن 
مو�سى بن مي�شا بن يو�سف، وكان نبياً في بني �إ�سرائيل قبل مو�سى ابن عمران، �إلا 

�أن الذي عليه الجمهور �أنه مو�سى بن عمران.

مَعَ الْبَحْرَيْنِ} معناه: لا �أزال �أم�ضي و�أم�شي فلا �أ�سلك  {لا �أَبْرَحُ حَتَّى �أَبْلُغَ مَْ
طريقاً �آخر حتى �أبلغ ملتقى البحرين: بحر فار�س وبحر الروم))). وقال محمد بن 

كعب: هو طنجة، وروي عنه �إفريقية.

�أقول: قال البي�ضاوي: وقيل: البحران مو�سى وخ�ضر ›عليهما السلام‹، ف�إن مو�سى 
كان بحر علم الظاهر وخ�ضر كان بحر علم الباطن!

بليغة  خطبة  الم�صر  ودخوله  القبط  هلاك  بعد  النا�س  خطب  مو�سى  �أن  وروي 
بلى  �إليه:  ف�أوحى الله  �أعلم منك؟ فقال: لا.  �أحداً  تعلم  له: هل  بها فقيل  ف�أعجب 
�إفريدون، وكان على  �أيام  عبدنا الخ�ضر، وهو بمجمع البحرين. وكان الخ�ضر في 

مقدمة ذي القرنين الأكبر، وبقي �إلى �أيام مو�سى. 

ولا  يذكرني  الذي  فقال:  �إليك؟  �أحب  عبادِك  �أيُّ  ربه:  ��سأل  مو�سى  �إن  وقيل: 
ين�ساني، قال: ف�أي عبادك �أق�ضى؟ قال: الذي يق�ضي بالحق ولا يتبع الهوى، قال: 
�أن ي�صيب كلمة  �إلى علمه ع�سى  النا�س  �أعلم؟ قال: الذي يبتغي علم  ف�أي عبادك 
تدله على هدى �أو ترده عن ردى. قال: �إن كان في عبادك �أعلم مني فادللني عليه، 
قال: �أعلمُ منك الخ�ضر. قال: �أين �أطلبه؟ قال: على ال�ساحل عند ال�صخرة. قال: 
1. الخليج العربي والبحر الأبيض المتوسط، ولكن يبقى السؤال: هل كان يلتقي هذا البحران في زمن ما؟
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لفتاه:  فقال  هناك،  فهو  فقدته  فحيث  مكتلك،  في  حوتاً  ت�أخذ  قال:  به؟  لي  كيف 
مَعَ بَيْنِهِمَا} �أي مجمع  ا بَلَغَا مَْ �إذا فقدت الحوت ف�أخبرني، فذهبا يم�شيان {فَلَمَّ
{نَ�سِيَا  الو�صل  بمعنى  �أو  الات�ساع،  على  �إليه  �أ�ضيف  ظرف  {بَيْنِهِمَا}  و  البحرين 
حُوتَهُمَا} ن�سي مو�سى �أن يطلبه ويتعرف حاله، ويو�شع �أن يذكر له ما ر�أى من حياته 
ووقوعه في البحر. وروي �أن مو�سى رقد فا�ضطرب الحوت الم�شوي ووثب في البحر 

معجزة لمو�سى �أو الخ�ضر. 

وقيل: تو��ضأ يو�شع من عين الحياة فانت�ضح الماء عليه فعا�ش ووثب في الماء. وقيل: 
خَذَ �سَبِيلَهُ فِ الْبَحْرِ  ن�سيا تفقد �أمره وما يكون منه �إمارة على الظفر بالمطلوب {فَاتَّ
هَار}. وقيل:  �سَرَبًا} فاتخذ الحوت طريقه في البحر م�سلكاً من قوله: {وَ�سَارِبٍ بِالنَّ

�أم�سك الله جرية الماء على الحوت ف�صار كالطاق عليه))). 

غَدَاءَنَا} ما نتغدى به {لَقَدْ  �آتِنَا  لِفَتَاهُ  ا جَاوَزَا} مجمع البحرين {قَالَ  {فَلَمَّ
بًا} قيل: لم ين�صب حتى جاوز الموعد، فلما جاوزه و�سار  لَقِينَا مِن �سَفَرِنَا هَذَا نَ�صَ
ب. وقيل: لم يعيَ مو�سى في �سفرٍ  �ألقي عليه الجوع والنَّ�صَ �إلى الظهر  الليلة والغد 
لَ  �إِ �أَوَيْنَا  {�إِذْ  دهاني)))  ما  يْتَ}  رَ�أَ �أَ {قَالَ  الإ�شارة  با�سم  التقييد  وي�ؤيده  غيره، 
خْرَةِ} يعني ال�صخرة التي رقد عندها مو�سى. وقيل: هي ال�صخرة التي دون  ال�صَّ

نهر الزيت.

وتَ} فقدته �أو ن�سيت ذكره بما ر�أيت منه. {وَمَا �أَن�سَانِيهُ �إِلاَّ  {فَ�إِنِّ نَ�سِيتُ الُْ
يْطَانُ �أَنْ �أَذْكُرَهُ} �أي وما �أن�ساني ذكره �إلا ال�شيطان، ولعله ن�سي ذلك لانجذاب  ال�شَّ
�شرا�شِره �إلى جناب القد�س)))، و�إنما ن�سبه �إلى ال�شيطان ه�ضماً لنف�سه، �أو لأن عدم 
خَذَ  {وَاتَّ نق�صان  من  يعد  الآخر  عن  ب�أحدهما  وا�شتغالها  للجانبين  القوة  احتمال 
1. هكذا في النسخة المطبوعة و المخطوطة من البحار، و الصواب »كالطافى عليه« كما في المصدر، 
من طفا يطفو: علا فوق الماء و لم يرسب ، و منه السمك الطافي و هو الذي يموت في الماء فيعلو و 

يظهر .
2. دهاني: أي أصابني.

3. الشراشر: عروق متصلة بالقلب، وفي التعبير دلالة على المحبة والوله والشوق �إلى الله.
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�سَبِيلَهُ فِ الْبَحْرِ عَجَبًا} �سبيلًا عجباً وهو كونه كال�سرب، �أو اتخاذاً عجباً، والمفعول 
الثاني هو ال�سرب. وقيل: هو م�صدر فعله الم�ضمر، �أي قال يو�شع في �آخر كلامه �أو 
مو�سى في جوابه: عجباً!! تعجباً في تلك الحال. وقيل: الفعل لمو�سى، �أي اتخذ مو�سى 

�سبيل الحوت في البحر عجباً.

ا  ا نَبْغِ} نطلب، لأنه �أمارة المطلوب {فَارْتَدَّ {قَالَ ذَلِكَ} �أي �أمر الحوت {مَا كُنَّ
�آثارهما  �صاً} �أي يتبعان  �آثَارِهِمَا} فرجعا في الطريق الذي جاءا فيه {قَ�صَ عَلَى 

اتباعاً، �أو مقت�صين حتى �أتيا ال�صخرة.

�أنه الخ�ضر وا�سمه بليا بن ملكان،  عِبَادِنَا} الجمهور على  نْ  عَبْدًا مِّ {فَوَجَدَا 
وقيل: الي�سع، وقيل: �إليا�س. {�آتَيْنَاهُ رَحْمَةً مِنْ عِندِنَا} هي الوحي والنبوة {وَعَلَّمْنَاهُ 

ا عِلْمًا} مما يخت�ص بنا ولا يعلم �إلا بتوفيقنا وهو علم الغيوب. دُنَّ مِن لَّ

�أن  نبوته وكونه �صاحب �شريعة  رُ�شْدًا} علماً ذا ر�شد، ولا ينافي  عُلِّمْتَ  ا  {مَِّ
يتعلم من غيره ما لم يكن �شرطاً في �أبواب الدين، ف�إن الر�سول ينبغي �أن يكون �أعلم 

ممن �أر�سل �إليه فيما بعث به من �أ�صول الدين وفروعه لا مطلقاً.

�أي كيف ت�صبر و�أنت نبي على ما  ا}  بِهِ خُبًْ طْ  لَْ تُِ مَا  عَلَى  بُِ  {وَكَيْفَ تَ�صْ
�أتولى من �أمور ظواهرها مناكير وبواطنها لم يحط بها خبرك؟ 

فِينَةِ خَرَقَهَا} �أخذ الخ�ضر ف�أ�ساً فخرق ال�سفينة ب�أن قلع  {حَتَّى �إِذَا رَكِبَا فِ ال�سَّ
لوحين من �ألواحها.

{لَقَدْ جِئْتَ �شَيْئًا �إِمْرًا} �أتيت �أمراً عظيماً من �أمر الأمر: �إذا عظم.

ا نَ�سِيتُ} بالذي ن�سيته �أو ب�شئ ن�سيته، يعني و�صيته ب�أن لا  {قَالَ لا تُ�ؤَاخِذْنِ بَِ
يعتر�ض عليه، �أو بن�سياني �إياها، وهو اعتذار بالن�سيان �أخرجه في معر�ض النهي عن 
الم�ؤاخذة مع قيام المانع لها. وقيل: �أراد بالن�سيان الترك، �أي لا ت�ؤاخذني بما تركت 

من و�صيتك �أول مرة. وقيل: �إنه من معاري�ض الكلام، والمراد �شئ �آخر ن�سيه.
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166

{وَلا تُرْهِقْنِي مِنْ �أَمْرِي عُ�سْرًا} ولا تغ�شني ع�سراً من �أمري بالم�ضايقة والم�ؤاخذة 
على المن�سي، ف�إن ذلك يع�سر علي متابعتك.

{فانْطَلَقا} �أي بعدما خرجا من ال�سفينة. {حَتَّى �إِذَا لَقِيَا غُلامًا فَقَتَلَهُ} قيل: 
فتل عنقه. وقيل: �ضرب بر�أ�سه الحائط. وقيل: �أ�ضجعه فذبحه. 

والفاء للدلالة على �أنه لما لقيه قتله من غير تروٍّ وا�ستك�شاف حال، ولذلك قال: 
ةً بِغَيِْ نَفْ�سٍ} �أي طاهرة من الذنوب. {�أَقَتَلْتَ نَفْ�سًا زَكِيَّ

{�شَيْئًا نُّكْرًا} �أي منكراً. {قَدْ بَلَغْتَ مِن لَّدُنِّ عُذْرًا} �أي قد وجدت عذراً من 
قبلي لما خالفتك ثلاث مرات. وعن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹: )رحم الله �أخي 

مو�سى ا�ستحيا فقال ذلك، لو لبث مع �صاحبه لأب�صر �أعجب الأعاجيب(.

قوله: {�أَهْلَ قَرْيَةٍ} قرية �أنطاكية. وقيل: �أبلة ب�صرة. وقيل: باجروان �إرمينة. 
و�أ�ضافه و�ضيفه: �أنزله.

} يداني �أن ي�سقط، فا�ستعيرت الإرادة للم�شارفة {فَ�أقَامَهُ}  {يُرِيدُ �أَنْ يَنقَ�ضَّ
لَوْ  وبناه {قَالَ  بيده فقام! وقيل: نق�ضه  به. وقيل: م�سحه  بعمود عمده  �أو  بعمارته 
ب�أنه  �أو تعريفاً  لينتع�شا به،  �أخذ الجعل  �أَجْرًا} تحري�صاً على  عَلَيْهِ  خَذْتَ  �شِئْتَ لاتَّ
ف�ضول لما في »لو« من النفي، ك�أنه لما ر�أى الحرمان وم�سا�س الحاجة وا�شتغاله بما لا 

يعنيه لم يتمالك نف�سه.

{فَكَانَتْ لَِ�سَاكِيَن} لمحاويج وهو دليل على �أن الم�سكين يطلق على من يملك �شيئاً 
�أو لزمانتهم)))، ف�إنها  �إذا لم يكفه. وقيل: �سُمّوا م�ساكين لعجزهم عن دفع الملك، 

كانت لع�شرة �إخوة: خم�سة زمنى وخم�سة يعملون في البحر.

�أو  قدامهم  لِكٌ}  مَّ وَرَاءهُم  {وَكَانَ  عيب  ذات  �أجعلها  �أَعِيبَهَا}  �أَنْ  {فَ�أَرَدتُّ 
بًا}. خلفهم وكان رجوعهم عليه. وقرئ: {كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ

1. أي كانوا من ذوي الإعاقة.
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فيلحقهما  بعقوقه  لنعمتهما  وَكُفْرًا}  {طُغْيَانًا  يغ�شاهما  �أن  يُرْهِقَهُمَا}  {�أنَ 
�شراً، �أو يقرن ب�إيمانهما طغيانه وكفره فيجتمع في بيت واحد م�ؤمنان وطاغ كافر، �أو 

يعديهما بعلّته فيرتدا ب�إ�ضلاله �أو بممالأته على طغيانه وكفره حباً.

من  طهارة  زَكَاةً}  نْهُ  مِّ ا  {خَيًْ ولداً  بدله  يرزقهما  �أن  رَبُّهُمَا}  يُبْدِلَهُمَا  {�أَن 
رُحْمًا} رحمة و عطفاً على والديه.قيل: ولدت  الرديئة {�أَقْرَبَ  الذنوب والأخلاق 

لهما جارية فتزوجها نبي فولدت نبياً هدى الله به �أمة من الأمم.

} قيل: ا�سمهما �أ�صرم و�صريم. {لِغُلامَيِْ يَتِيمَيِْ

هُمَا} من ذهب �أو ف�ضة، روي ذلك مرفوعاً. وقيل: مِن كتب  تَهُ كَنزٌ لَّ {وَكَانَ تَْ
العلم. وقيل: كان لوحاً من ذهب مكتوب فيه: عجب لمن ي�ؤمن بالقدر كيف يحزن؟! 
وعجب لمن ي�ؤمن بالرزق كيف يتعب؟! وعجب لمن ي�ؤمن بالموت كيف يفرح؟! وعجب 
كيف  ب�أهلهما  وتقلبها  الدنيا  يعرف  لمن  وعجب  يغفل؟!  كيف  بالح�ساب  ي�ؤمن  لمن 

يطمئن �إليهما؟! لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله))).

٭ مع العلامة الطباطبائي:
وهكذا نجد العلامة الطباطبائي في تف�سيره »الميزان« يطرق هذا الباب م�شيراً 
الخا�صة  الت�سا�ؤلات  من  مجموعة  على  الإجابة  تحاول  التي  الأحاديث  بع�ض  �إلى 
ما  )منها  قال:  البحرين  مجمع  موقع  تحديد  يخ�ص  ما  ففي  الق�صة.  بتفا�صيل 
ال�شامات  �أر�ض  من  البحرين  مجمع  �أن  والقمي  بابويه  ابن  رواية  من  يتح�صل 
�إليها  تن�سب  التي  النا�صرة  ورداها هي  التي  القرية  �أن  بقرينة ذكرهما  وفل�سطين 
الن�صارى، وفي بع�ضها �أن الأر�ض كانت �آذربيجان وهو يوافق ما في الدر المنثور عن 
كانت  القرية  و�أن  البحر،  في  ي�صبان  حيث  والر�س  الكر  هما  البحرين  �أن  ال�سدي 
�أنه  �أفريقية، وعن القرظي  �أنه  �أبي  لئاماً. وروي عن  �أهلها  ت�سمى باجروان، وكان 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 13، ص 186-281.
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طنجة، وعن قتادة �أنه ملتقى بحر الروم وفار�س())).

وحول تحديد طبيعة الكنز الخا�ص باليتيمين قال: )قد تكاثرت الروايات من 
طرق ال�شيعة و�أهل ال�سنة �أن الكنز الذي كان تحت الجدار كان لوحاً مكتوباً فيه 
الرواية:  قوله في هذه  ينافيه  ولا  لوحاً من ذهب،  كان  �أنه  �أكثرها  وفي  الكلمات، 
المتبادر.  هو  كما  والدرهم  الدينار  نفي  به  المراد  لأن  ف�ضة«.  ولا  ذهباً  كان  »ما 
�أكثرها  لكن  اللوح،  التي كانت مكتوبة على  الكلمات  تعيين  والروايات مختلفة في 
متفقة في كلمة التوحيد وم��سألتي الموت والقدر. وقد جمع في بع�ضها بين ال�شهادتين 
كما رواه في الدر المنثور عن البيهقي في �شعب الإيمان عن علي بن �أبي طالب في 
تهُ كَنْزٌ لَهُمَا}))) قال: »كان لوحاً من ذهب مكتوب فيه:  قول الله ›عز وجل‹: {وَكَانَ تَْ
لا �إله �إلا الله محمد ر�سول الله. عجباً لمن يذكر �أن الموت حق كيف يفرح؟ وعجباً لمن 
يذكر �أن النار حق كيف ي�ضحك؟ وعجباً لمن يذكر �أن القدر حق كيف يحزن؟ وعجباً 

لمن يرى الدنيا وت�صرفها ب�أهلها حالًا بعد حال كيف يطمئن �إليها؟«())).

ومن ن�صو�ص الأحاديث التي �أ�شار �إليها العلامة في �إجاباته ال�سابقة:

1. تف�سير علي بن �إبراهيم: �أبي، عن محمد بن �أبي عمير، عن معاوية بن عمار، 
عن �أبي عبد الله ›عليه السلام‹ �أنه قال: )كان ذلك الكنز لوحاً من ذهب فيه مكتوب: 
�أن  يعلم  وآله‹، عجبت لمن  عليه  الله  ›صلى  ر�سول الله  �إلا الله محمد  �إله  لا  ب�سم الله 
الموت حق كيف يفرح؟! عجبت لمن ي�ؤمن بالقدر كيف يفرق؟! عجبت لمن يذكر النار 
كيف ي�ضحك؟! عجبت لمن يرى الدنيا وت�صرّف �أهلها حالًا بعد حال كيف يطمئن 
المتداولة من  الن�سخة  ن�سبة  الرواية �ضعيفة لعدم ثبوت  ال�سند:  �إليها؟!())). تقييم 

التف�سير لعلي بن �إبراهيم القمي.

1. الطباطبائي: تفسير الميزان، ج 13، ص 354 - 359.
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 82.

3. الطباطبائي: تفسير الميزان، ج 13، ص 354 - 359.
4. القمي: تفسير القمي: ص 401.
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2. ال�صدوق في »علل ال�شرائع« عن القطان، عن ال�سكري، عن الجوهري، عن ابن 
عمارة، عن �أبيه، عن جعفر بن محمد ›عليهما السلام‹ �أنه قال في �ضمن خبر طويل: )ولم 
يكن ذلك الكنز بذهب ولا ف�ضة، ولكن كان لوحاً من ذهب فيه مكتوب: عجبٌ لمن �أيقن 
بالموت كيف يفرح؟! عجبٌ لمن �أيقن بالقدر كيف يحزن؟! عجب لمن �أيقن �أن البعث حق 
كيف يظلم؟! عجبٌ لمن ر�أى الدنيا وت�صرّف �أهلها حالًا بعد حال كيف يطمئن �إليها؟! 
{وكان �أبوهما �صالحاً}))) كان بينهما وبين هذا الأب ال�صالح �سبعون �أباً، فحفظهما 

الله ب�صلاحه())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ب�أكثر من راو.

3. الحميري في قرب الإ�سناد: ابن عي�سى، عن البزنطي، عن الر�ضا ›عليه السلام‹ 
لوح من ذهب فيه:  لَهُمَا}  كَنْزٌ  تهُ  تَْ الذي قال الله: {وَكَانَ  الكنز  قال: )كان في 
ب�سم الله الرحمن الرحيم، محمد ر�سول الله، عجبت لمن �أيقن بالموت كيف يفرح؟! 
وعجبت لمن �أيقن بالقدر كيف يحزن؟! وعجبت لمن ر�أى الدنيا وتقلبها ب�أهلها كيف 
يركن �إليها؟! وينبغي لمن غفل عن الله �ألا يتهم الله ›عز وجل‹ في ق�ضائه ولا ي�ستبط�ؤه 
في رزقه())). تقييم ال�سند: الن�سخة الموجودة من الكتاب لم تثبت ن�سبتها لعبدالله 
الكافي  وفي  مر�سل،  ب�سند  تف�سيره  في  العيا�شي  الخبر  وروى  الحميري.  جعفر  ابن 
عن الح�سين بن محمد، عن معلى بن محمد، عن ابن �أ�سباط مثله. وال�سند �ضعيف 

بمعلّى بن محمد.

4. ال�صدوق في »الخ�صال« عن �أبيه، عن �سعد، عن محمد بن عبد الحميد، عن 
تهُ  العلاء، عن محمد، عن �أبي جعفر ›عليه السلام‹ في قول الله ›عز وجل‹: {وَكَانَ تَْ
كَنْزٌ لَهُما}. قال: )والله ما كان من ذهب ولا ف�ضة، وما كان �إلا لوحاً فيه كلمات 
�أربع: �إني �أنا الله لا �إله �إلا �أنا، ومحمد ر�سولي، عجبت لمن �أيقن بالموت كيف يفرح 
�أيقن بالقدر  قلبه؟! وعجبت لمن �أيقن بالح�ساب كيف ت�ضحك �سِنُّه؟! وعجبت لمن 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 82.
2. الصدوق: علل الشرائع، ج 1، ص 62-61.

3. الحميري: قرب الإسناد، ص 375.
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الن��شأة  ينكر  كيف  الأولى  الن��شأة  يرى  لمن  وعجبت  رزقه؟!  في  الله  ي�ستبطئ  كيف 
وللرواية  عبدالحميد.  بن  بمحمد  �ضعيفة  الرواية  ال�سند:  تقييم  الآخرة؟!())). 

�أ�سانيد �أخرى بم�ضمون قريب وهي �ضعيفة ال�سند تركت ذكرها تجنباً للإطالة. 

ابن خالد، عن  �أحمد بن محمد  �أ�صحابنا، عن  الكليني وهي عن عدة من   .5
�أحمد بن محمد بن �أبي ن�صر، عن �صفوان الجمال، عن �أبي عبدالله ›عليه السلام‹ قال: 
تهُ كَنْزٌ  )��سألته عن قول الله: {وَ�أما الِجدَارُ فَكَانَ لِغُلامَيِْ يَتيمَيِْ فِ الَمدِينَةِ وَكَانَ تَْ
لَهُمَا}. فقال: �أما �إنه ما كان ذهباً ولا ف�ضة و�إنما كان �أربع كلمات: �إني �أنا الله لا �إله 
�إلا �أنا، من �أيقن بالموت لم ي�ضحك �سِنُّه، ومن �أقر بالح�ساب لم يفرح قلبه، ومن �آمن 

بالقدر لم يخ�ش �إلا ربه())). تقييم ال�سند: الرواية معتبرة ال�سند.

العلامة  قال  لمو�سى،  المرافق  الفتى  �شخ�صية  لتحديد  الأخبار  تطرقت  وهكذا 
نون  بن  يو�شع  هو  قيل  مو�سى  �إلى  و�أ�ضافه  الله  ذكره  الذي  )الفتى  الطباطبائي: 
و�صيه، وبه وردت الرواية، قيل: �سمي فتى لأنه كان يلازمه �سفراً وح�ضراً، �أو لأنه 

كان يخدمه())). 

�أما الروايات التي تطرقت لذلك فمن نماذجها ما يلي:

1. بحار الأنوار: )وفي رواية �أبي الجارود عن �أبي جعفر ›عليه السلام‹ في قوله: {وَ�إذْ 
قَالَ مُو�سَى لِفَتَاهُ} وهو يو�شع بن نون())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

2. تف�سير العيا�شي عن �أبي حمزة، عن �أبي جعفر ›عليه السلام‹ قال: )كان و�صي 
مو�سى بن عمران يو�شع بن نون، وهو فتاه الذي ذكره الله في كتابه())). تقييم ال�سند: 

الرواية مر�سلة.

1. الصدوق: الخصال، ج 1، ص 112.
2. الكليني: الكافي، ج 2، ص 48.

3. الطباطبائي: الميزان، ج 13، ص 338.
4. المجلسي: بحار الأنوار، ج 13، ص 286.
5. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 356.
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٭ �أعلمية العبد ال�صالح:
بع�ض  �أثارت  فقد  الق�صة،  تفا�صيل  حول  ال�سابقة  الت�سا�ؤلات  �إلى  بالإ�ضافة 
العبد  �أعلمية  قبيل  من  العقدية،  المفردات  بع�ض  م�ستوى  على  �إ�شكالات  جوانبها 
ال�صالح مع وجود الُحجّة عليه في ذلك الزمان، �أي النبي مو�سى، وعن تقبّل فكرة 
اتّباع الأف�ضل للمف�ضول، وكيف يمكن التفكيك بين الُحجّية وبين الاتّباع، وغير ذلك 
�أو  مما نقله العلماء في كتبهم عن حوارات دارت بين علماء من مذاهب مختلفة، 
التالية  الأ�سطر  وفي  العقدية.  الم�سائل  بع�ض  بحث  معر�ض  في  افترا�ضية  حوارات 
�أعلم  هو  من  الب�شر  في  يكون  �أن  )يمكن  المجل�سي:  العلامة  قال  ذلك.  من  نماذج 
ر حُجة عليه و�أف�ضل  منه)))، �أو المعنى �أنه كان الغر�ض تعليم مو�سى، لا كون الَخ�ضِ
منه وكون مو�سى ›عليه السلام‹ رعية له. بل كان وا�سطة كالملَك(. وفي تف�سير العيا�شي 
من  �أعلم  مو�سى  )كان  قال:  السلام‹  ›عليه  الله  عبد  �أبي  عن  �سالم،  بن  ه�شام  عن 

الخ�ضر())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

وفيه عن ه�شام �أي�ضاً، عن �أبي عبد الله ›عليه السلام‹ قال: )كان �سليمان �أعلم من 
�آ�صف، وكان مو�سى �أعلم من الذي اتبعه())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

حول  الإ�شكالات  ا�ستعرا�ض  في  تو�سّع  فقد  الهدى  علم  المرت�ضى  ال�سيد  �أما 
الق�صة والردود عليها، وبدوري �أذكرها مع �إعادة ترتيبها بما يي�سر ربط ال��سؤال 

بالإجابة، قال: 

الإ�شكال الأول: كيف يجوز �أن يتبع مو�سى ›عليه السلام‹ غيره ويتعلم منه وعندكم 
�أن النبي لا يجوز �أن يفتقر �إلى غيره؟

الجواب: �أما العالم الذي نعته الله في هذه الآيات فلا يجوز �إلا �أن يكون نبياً 

1. أي من النبي موسى.
2. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 330.
3. العياشي: تفسير العياشي، ج 2، ص 334.
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لي�س  �أنه  وزعم  ذلك  علي  �أبو  و�أنكر  السلام‹،  ›عليه  الخ�ضر  �إنه  قيل:  وقد  فا�ضلًا، 
الذين  �إ�سرائيل  بني  �أنبياء  من  نبياً  كان  �إنه  يقال:  الخ�ضر  لأن  قال:  ب�صحيح، 
�أعلم هذا  قد  وجل‹  ›عز  الله  يكون  �أن  ولي�س يمتنع  السلام‹،  ›عليه  مو�سى  بعد  بعثوا 
�إليه ليتعلم منه،  ›عليه السلام‹  ›عليه السلام‹ و�أر�شد مو�سى  العالم ما لم يعلمه مو�سى 
�أن  و�أما  �إليهم،  المبعوث  رعيته  بع�ض  �إلى  العلم  في  النبي  يحتاج  �أن  المنكَر  و�إنما 
يفتقر �إلى غيره ممن لي�س له برعية فجائز، وما تعلُّمُه من هذا العالم �إلا كتعلمه 
�أف�ضل من  �أنه كان  ولي�س في هذا دلالة على  بالوحي،  �إليه  الذي يهبط  الملَك  من 
العلوم  �سائر  عليه في  السلام‹  ›عليه  يزيد مو�سى  �أن  لأنه لا يمتنع  العلم،  مو�سى في 

التي هي �أف�ضل و�أ�شرف مما علمه.

بْاً})))  كَ لَن تَ�سْتَطِيعَ مَعِيَ �صَ الإ�شكال الثاني: كيف يجوز �أن يقول له: {قَالَ �إِنَّ
والا�ستطاعة عندكم هي القدرة، وقد كان مو�سى ›عليه السلام‹ على مذهبكم قادراً 

ال�صبر؟  على 

الجواب: و�أما نفي الا�ستطاعة ف�إنما �أراد بها �أن ال�صبر لا يخف عليك، و�أنه 
وكما  �إلي،  تنظر  �أن  ت�ستطيع  لا  �إنك  لغيره:  �أحدنا  يقول  كما  يثقل على طبيعتك، 
يقول للمري�ض الذي يجهده ال�صوم و�إن كان عليه قادراً: �إنك لا ت�ستطيع ال�صيام 
ولا تطيقه، وربما عُـبِّ بالا�ستطاعة عن الفعل نف�سه، كما قال الله ›عز وجل‹ حكايةً 
فك�أنه  مَاءِ})))  ال�سَّ نَ  مِّ مَائِدَةً  عَلَيْنَا  لَ  يُنَزِّ �أَن  رَبُّكَ  يَ�سْتَطِيعُ  عن الحواريين: {هَلْ 
�إنما  كان  و�إن  ال�صبر،  منك  يقع  ولن  ت�صبر  لن  �إنك  له:  قال  الوجه  هذا  على 
معنى  فلا  �سواء،  ذلك  في  وهو  العالم  لكان  الجهال،  ظنه  ما  على  القدرة  نفى 
لا  ال�صبر  عنه  نفى  �إنما  �أنه  على  يدل  والذي  الا�ستطاعة.  بنفي  لاخت�صا�صه 
ابِرً‌ا})))  الا�ستطاعة قول مو�سى ›عليه السلام‹ في جوابه: {�سَتَجِدُنِ �إِن �شَاءَ الُله �صَ

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 67.
2. القرآن الكريم: سورة المائدة: 112.
3. القرآن الكريم: سورة الكهف: 69.
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ولم يقل: �ستجدني �إن �شاء الله م�ستطيعاً، ومن حق الجواب �أن يطابق الابتداء، 
فدل جوابه على �أن الا�ستطاعة في الابتداء هي عبارة عن الفعل نف�سه.

ابراً  السلام‹: {�سَتَجدُني �إنْ �شَاءَ الُله �صَ ›عليه  الإ�شكال الثالث: كيف قال مو�سى 
فيما �ضمّنه من طاعته  و�أطلق  ال�صبر،  الم�شية في  فا�ستثنى  �أمْراً}  لَكَ  �أعَْ�صي  ولا 

واجتناب مع�صيته؟ 

الجواب: قوله: {ولا �أعَْ�صي لَكَ �أمْراً} فهو �أي�ضاً م�شروط بالم�شية ولي�س بمطلق 
على ما ذكر في ال��سؤال، فك�أنه قال: �ستجدني �صابراً ولا �أع�صي لك �أمراً �إن �شاء 

الله، و�إنما قدم ال�شرط على الأمرين جميعاً، وهذا ظاهر في الكلام. 

الإ�شكال الرابع: كيف قال: {لَقَدْ جئْتَ �شَيْئاً �إمْراً}))) و {�شَيْئاً نُكْراً}))) وما �أتى 
العالم منكراً على الحقيقة؟ والجواب: ف�أما قوله: {لَقَدْ جئْتَ �شَيْئاً �إمْراً} فقد قيل: 
�إنه �أراد �شيئاً عجباً، وقيل: �إنه �أراد �شيئاً منكراً، وقيل: �إن الأمر �أي�ضاً هو الداهية 
فك�أنه قال: جئت داهية. وقد ذهب بع�ض �أهل اللغة �إلى �أن الإمر م�شتق من الكثرة 
من �أمر القوم: �إذا كثروا، وجعل عبارة عما كثر عجبه، و�إذا حملت هذه اللفظة على 
العجب فلا ��سؤال فيها، و�إن حملت على المنكر كان الجواب عنها وعن قوله: {لقَدْ 

جئْتَ �شَيئاً نُكْراً} واحداً، وفي ذلك وجوه: 

منها: �أن ظاهر ما �أتيته المنكر ومن ي�شاهده ينكره قبل �أن يعرف علته.

ومنها: �أن يكون حذف ال�شرط فك�أنه �أراد: �إن كنت قتلته ظالماً لقد جئت �شيئاً نكراً.

ف�إنهم يقولون فيما ي�ستغربونه  �أمراً بديعاً غريباً،  �أتيت  �أنك  �أراد  �أنه  ومنها: 
مخرج  الكلام  خروج  يدفع  �أن  يمكن  ولي�س  ومنكر،  نكر  �إنه  علته:  يجهلون  و 
�أَهْـلَهَا})))  لتُغْرقَ  �إلى قوله: {�أخَرَقْتَها  �ألا ترى  الا�ستفهام والتقرير دون القطع، 

1.  القرآن الكريم: سورة الكهف: 71.
2. ن. م. 74.

3.  القرآن الكريم: سورة الكهف: 71.
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و�إلى قوله: {�أقََتَلْتَ نَفْ�ساً زَكيةً بغَيْ نَفْ�س}))) ومعلوم �أنه �إن كان ق�صد بخرق ال�سفينة 
�إلى التغريق فقد �أتى منكراً، وكذلك �إن كان قتل النف�س على �سبيل الظلم.

�أن  وعندكم  نَ�سيتُ})))  بَما  تُ�ؤاَخذْني  {لا  قوله:  معنى  ما  الخام�س:  الإ�شكال 
الن�سيان لا يجوز على الأنبياء؟ 

الجواب: �أما قوله: {لا تُ�ؤاَخذْني بَما نَ�سيتُ} فقد ذكر فيه وجوه ثلاثة:

ف�إن  المدة،  ق�صر  مع  بعجب  ذلك  ولي�س  المعروف،  الن�سيان  �أراد  �أنه  �أحدها 
الإن�سان قد ين�سى ما قرب زمانه لما يعر�ض له من �شغل القلب وغير ذلك.

قوله  مجرى  ذلك  ويجري  تركت،  بما  ت�ؤاخذني  لا  �أراد:  �أنه  الثاني  والوجه 
›عز وجل‹: {ولَقَدْ عَهدْنَا �إلى �آدَمَ منْ قَبلُ فَنَ�سي}))) �أي ترك، وقد روي هذا الوجه 

عن ابن عبا�س، عن �أبي بن كعب، عن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ قال: قال مو�سى: 
{لا تُ�ؤاخذْني بَما نَ�سيتُ} يقول: بما تركت من عهدك.

ف�سماه  الن�سيان،  ي�شبه  مما  فعلته  بما  ت�ؤاخذني  لا  �أراد:  �أنه  الثالث:  والوجه 
لَ�سَارقُون})))  {�إنكُمْ  السلام‹:  ›عليه  يو�سف  لإخوة  الم�ؤذن  قال  كما  للم�شابهة  ن�سياناً 
النبي  عن  هريرة،  �أبو  يرويه  الذي  الخبر  يت�أول  وكما  ال�سراق،  ت�شبهون  �إنكم  �أي 
›صلى الله عليه وآله‹ �أنه قال: )كذب �إبراهيم ثلاث كذبات: في قوله: �سارة �أختي، وفي 

�إن كان هذا  ـــ  والمراد بذلك  �إني �سقيم()))  قوله: بل فعله كبيرهم هذا، وفي قوله: 
غير  على  اللفظة  هذه  حملنا  و�إذا  الكذب.  ظاهره  ما  فعل  �أنه  ـــ  �صحيحاً  الخبر 
كان  الحقيقة  في  الن�سيان  على  حملناها  و�إذا  فيها،  ��سؤال  فلا  الحقيقي  الن�سيان 

1. ن. م. 74.

2. ن. م. 73.
3. القرآن الكريم: سورة طه: 115.

4. القرآن الكريم: سورة يوسف: 70.
5. الخبر كما في صحيح مسلم ح2371 كالتالي: »لم يكذب إبراهيم النبي عليه السلام قط إلا ثلاث 

كذبات ثنتين في ذات الله قوله إني سقيم وقوله بل فعله كبيرهم هذا وواحدة في شأن سارة«.
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الوجه فيها �أن النبي �إنما لا يجوز عليه الن�سيان فيما ي�ؤديه �أو في �شرعه، �أو في �أمر 
يقت�ضي التنفير عنه، ف�أما فيما هو خارج عما ذكرناه فلا مانع من الن�سيان، �ألا ترى 
�أنه �إذا ن�سي �أو �سها في م�أكله �أو م�شربه على وجه لا ي�ستمر ولا يت�صل فين�سب �إلى 

�أنه مغفل �أن ذلك غير ممتنع.

الإ�شكال ال�ساد�س: لم نعت مو�سى ›عليه السلام‹ النف�س ب�أنها زكية ولم تكن كذلك 
على الحقيقة؟

الجواب: و�أما و�صف النف�س ب�أنها زكية فقد قلنا �إن ذلك خرج مخرج الا�ستفهام 
لا على �سبيل الإخبار، و�إذا كان ا�ستفهاماً فلا ��سؤال على هذا المو�ضع. وقد اختلف 
المف�سرون في هذه النف�س فقال �أكثرهم: �إنه كان �صبياً لم يبلغ الحلم، و�إن الخ�ضر 
ومو�سى ›عليهما السلام‹ مرّا بغلمان يلعبون ف�أخذ الخ�ضر منهم غلاماً ف�أ�ضجعه وذبحه 
�أنه من  على  قوله: {زَكيةً}  يحمل  �أن  يجب  الوجه  �إلى هذا  ومَن ذهب  بال�سكين، 
الزكاء الذي هو الزيادة والنماء، لا من الطهارة في الدين، من قولهم: زكت الأر�ض 
يزكو �إذا زاد ريعها. وذهب قوم �إلى �أنه كان رجل بالغاً كافراً، ولم يكن يعلم النبي 
مو�سى ›عليه السلام‹ با�ستحقاقه للقتل، فا�ستفهم عن حاله، ومن �أجاب بهذا الجواب 
�إذا �سئل عن قوله ›عز وجل‹: {حَتَّى �إذَِا لَقِيَا غُلَمًا}))) يقول: لا يمتنع ت�سمية الرجل 

ب�أنه غلام على مذهب العرب و�إن كان بالغاً.

وجل‹  ›عز  الله  خ�شيه  الذي  كان  ف�إن  {فَخَ�شينَا}؟  قال:  ولم  ال�سابع:  الإ�شكال 
ما ظنه قوم فالخ�شية لا تجوز عليه تعالى، و�إن كان هو الخ�ضر فكيف ي�ستبيح دم 

الغلام لأجل الخ�شية والخ�شية لا تقت�ضي علماً ولا يقيناً!

ي�شهد  فالظاهر  وَكُفْراً})))  طُغْياناً  يُرْهقهُمَا  �أَنْ  قوله: {فخ�شينا  �أما  الجواب: 
�إنها العلم كما  السلام‹، والخ�شية ههنا قيل:  ›عليه  �أن الخ�شية هي من العالم لا منه 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 74.

2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 80.
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قال الله ›عز وجل‹: {و�إن امْرَ�أةٌ خَافَتْ منْ بَعْـلهَا نُ�شُوزاً �أوْ �إعْرَا�ضاً}))) وقوله: {�إلا 
�أنْ يَخَافَا �ألا يُقيمَا حُدُودَ الله}))) وقوله ›عز وجل‹: {و�إنْ خفْتُم عَيْلَةً}))) وكل ذلك 
بمعنى العلم، وعلى هذا الوجه كان يقول: �إنني علمت ب�إعلام الله ›عز وجل‹ لي �أن 
تبقيته  �إيمانهما، ف�صارت  بقيا على  قُتل،  ومتى  �أبواه،  بقي، كفر  الغلام متي  هذا 

مف�سدة ووجب اخترامه، ولا فرق بين �أن يميته الله تعالى وبين �أن ي�أمر بقتله. 

قطع،  ولا  يقين  معه  يكون  لا  الذي  الخوف  بمعنى  ههنا  الخ�شية  �إن  قيل:  وقد 
وهذا يطابق جواب من قال: �إن الغلام كان كافراً م�ستحقاً للقتل بكفره، وان�ضاف 
�إلى ا�ستحقاقه ذلك بالكفر خ�شية �إدخال �أبويه في الكفر وتزيينه لهما. وقال قوم: 
�إن الخ�شية ههنا هي الكراهية، يقول القائل: فرقت بين الرجلين خ�شية �أن يقتتلا، 
�أي كراهية لذلك، وعلى هذا الت�أويل والوجه الذي قلنا �إنه بمعنى العلم لا يمتنع �أن 

ي�ضاف الخ�شية �إلى الله ›عز وجل‹.

فَكَانَتْ  ال�سفينَةُ  {�أما  وجل‹:  ›عز  قوله  معنى  فما  قيل:  ف�إن  الثامن:  الإ�شكال 
لَم�سَاكيَن يَعْمَلونَ في البَحْر}))) وال�سفينة البحرية ت�ساوي المال الجزيل؟ وكيف ي�سمى 

مالكها ب�أنه م�سكين، والم�سكين عند قوم �شر من الفقير؟ 

الجواب: �أما قوله: {لَم�سَاكين} ففيه غير وجه:

وانقطاع  النا�صر  �أراد عدم  و�إنما  الفقر،  بالم�سكنة:  �أنه لم يعن بو�صفهم  منها 
الحيلة كما يقال لمن له عدو يظلمه ويته�ضمه: �إنه م�سكين وم�ست�ضعف و�إن كان كثير 
المال وا�سع الحال، ويجري هذا المجرى ما روي عنه ›عليه السلام‹ من قوله: م�سكين 

رجل لا زوجة له. و�إنما �أراد و�صفه بالعجز وقلة الحيلة و�إن كان ذا مال وا�سع.

ووجه �آخر وهو �أن ال�سفينة للبحري الذي لا يتعي�ش �إلا بها ولا يقدر على التك�سب 
1. القرآن الكريم: سورة النساء: 128.
2. القرآن الكريم: سورة البقرة: 229.
3. القرآن الكريم: سورة التوبة: 28.

4. القرآن الكريم: سورة الكهف: 79.
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�إلا من جهتها، كالدار التي ي�سكنها الفقير هو وعياله ولا يجد �سواها، فهو م�ضطر 
�إليها ومنقطع الحيلة �إلا منها، و�إذا ان�ضاف �إلى ذلك �أن ي�شاركه جماعة في ال�سفينة 
حتى يكون له فيها الجزء الي�سير، كان �أ�سوء حالًا و�أظهر فقراً. ووجه �آخر �أن لفظة 
الم�ساكين قد قرئت بت�شديد ال�سين، و�إذا �صحت هذه الرواية فالمراد بها البخلاء، 

وقد �سقط ال��سؤال.

باً}))) ومن  الإ�شكال التا�سع: كيف قال: {وَكَانَ وَرَاءَهُم مَلكٌ يَ�أخُْذُ كُل �سَفينَة غَ�صْ
كان وراءهم قد �سلموا من �شره ونجوا من مكروهه، و�إنما الحذر مما ي�ستقبل؟

الجواب: �أما قوله ›عز وجل‹: {وَكَانَ وَراءَهُم مَلِكٌ} فهذه اللفظة يعبر بها عن 
›عز وجل‹: {مِنْ  الأمام والخلف معاً، فهي ههنا بمعنى الأمام، وي�شهد بذلك قوله 

وَرائِهِ جَهَنم}))) يعنى من قدامه وبين يديه، وقال ال�شاعر:

لي�س على طول الحياة ندم          ومن وراء المــرء ما يعلـــم

ولا �شبهة في �أن المراد بجميع ذلك: القدام، وقال بع�ض �أهل العربية: �إنما �صلح 
�أن يعبر بالوراء عن الأمام �إذا كان ال�شئ المخبر عنه بالوراء يعلم �أنه لابد من بلوغه 

ثم �سبقه وتخليفه.

عند  طريقهم  وفي  خلفهم  كان  ظالماً  ملكاً  �أن  يريد  �أن  يجوز  �أنه  �آخر:  ووجه 
رجوعهم على وجه لا انفكاك لهم منه ولا طريق لهم غير المرور به، فخرق ال�سفينة 

حتى لا ي�أخذها �إذا عادوا عليه.

ويمكن �أن يكون وراءهم على وجه الاتباع والطلب، والله �أعلم بمراده))).

الملاحظات  بع�ض  تف�سيره  في  الله  ف�ضل  ح�سين  محمد  ال�سيد  العلامة  و�أثار 
والإجابات حول مدى علم النبي في �سعته و�شموله، وما �إذا كان من ال�ضروري �أن 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 79 .
2. القرآن الكريم: سورة إبراهيم: 16.

3. المرتضى: تنزيه الأنبياء، باب تنزيه موسى عليه السلام.
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يملك علم كل �شيء، �أو �أن الم��سألة تقت�صر على ما �أراد الله له �أن يعلمه في ما يخت�ص 
بتبليغ ر�سالته وما تحتاجه من معرفة التفا�صيل؟ 

�إحاطة النبي بعلم كل �شيء، بما في  و�أ�شار �إلى ر�أي البع�ض القائلين ب�ضرورة 
ذلك مفردات العلوم الطبيعية، والق�ضايا الجزئية، لأن النبي يمثل ال�شخ�ص الذي 
يجب على كل النا�س �أن يطيعوه ويقتدوا به، فلا بد من �أن يكون �أعلم الجميع، لأن 

العقل لا يجوّز �إمامة الجاهل للعالم، ولو في الموارد الخا�صة. 

ثم تطرق للر�أي الآخر القائل ب�أن العقل لا يفر�ض ـــ في م��سألة القيادة والإمامة 
الم��سؤوليات محيطاً بالجوانب  الذي يتحمل هذه  ال�شخ�ص  �أن يكون  �إلا  ـــ  والطاعة 
المت�صلة بم��سؤولياته، في ما لا يحيط به النا�س �إلا من خلاله، �أما الجوانب الأخرى 
من جزئيات حياتهم العامة، �أو من مفردات علوم الحياة والإن�سان، �أو من خفايا 
الأمور البعيدة عن عالم الم��سؤولية، �أما هذه الجوانب، فلا دليل على �ضرورة �إحاطته 
بها، ولا يمنع العقل �أن يكون ل�شخ�ص حق الطاعة في بع�ض الأمور التي يحيط بها، 
تتعلق بحركة  ولا  بها  �أخرى لا يحيط  �أ�شياء  �إحاطةً في  الذين يملكون  النا�س  على 

الم��سؤولية. 

ثم احتمل �إمكانية الا�ست�شهاد بق�صة النبي مو�سى والعبد ال�صالح كدليل على 
�صحة هذا الر�أي الذي يميل �إليه، كما يميل �إليه بع�ض العلماء القدامى، لأنه يلتقي 
بالجوّ القر�آني الذي يتحدث عن الأنبياء بطريقةٍ معينةٍ بعيدةٍ عما اعتاده النا�س في 

نظرتهم �إليهم من خلال الأ�سرار الخفيّة والكمال القريب من المطلق))).

٭ ختام الف�صل:

والتي  غام�ضة  �أمور  من  بها  يتعلق  وما  الآيات  ل�شرح  الا�ستعرا�ض  هذا  بعد 
الف�صول  في  ن�شرع  وتطبيقها،  ت�أويلها  �إلى  المف�سرون  و�سعى  الن�صو�ص  حاولت 
ر،  الق�صة هو الَخ�ضِ ال�صالح في  العبد  انطباق كون  اللاحقة بالحديث حول مدى 

1. فضل الله: من وحي القرآن، ج 14، ص 364.

ختام الف�صل



179

لا�سيما بلحاظ �أخذ �أكثر المف�سرين ذلك م�أخذ الت�سليم، ثم يتلوه بحث حول �صورة 
ر وحقيقته وتاريخه في التراث الديني وال�شعبي، بل وحتى م�ستقبله وفق بع�ض  الَخ�ضِ

الن�صو�ص.

ختام الف�صل
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من هو العبد ال�صالح »الخ�ضر بج�سب الت�صور الم�شهور«؟

هل هو النبي �إيليّا؟ 

�أم هو مار جرج�س ال�شهيد؟ 

�أم كلاهما؟ 

�أم �أنه �سواهما؟

٭ الاحتمال الأول:
 =( �إيليّا  والنبي  الخ�ضر  �شخ�صيتي  باتحاد  القول  �إلى  الباحثين  بع�ض  ذهب 
�إلياهو= �إليا�س( انطلاقاً من كون الخ�ضر هو العبد ال�صالح كما جاء في الق�صة 

القر�آنية.

التراث  ن�صو�ص  نطاق  على  الر�أي  هذا  لخلفيات  العلمية  القيمة  هي  فما 
اليهودي، وفي الموروث الثقافي ال�شعبي، ليجعل الم��سألة بم�ستوى الم�سلّمات التي تدفع 
بع�ض المجتمعات العربية المعا�صرة للإيمان باتحاد ال�شخ�صيتين دون ترديد، ووفق 

ما توارثته عبر الأجيال المتعاقبة.

�إيليّا �أم مار جرج�س ؟

الاحتمال الأول
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بالعودة �إلى كتب العهد القديم والتي تمثّل التوراة وما بعدها من كتب و�أ�سفار 
ق�صة  ـ من  قليلًا  ولو  ـ  تقترب  ق�صة  الباحث  يجد  لن  الثاني«  المكابيين  »�سِفر  �إلى 
مو�سى والعبد ال�صالح. �إلا �أنه يمكن من خلال التراث اليهودي المدوّن خارج نطاق 
�أ�سا�س ادّعاء وحدة �شخ�صيتي الخ�ضر  العهد القديم �أن نجد ق�صة قد تكون هي 
والنبي �إيليّا، وهي ق�صته مع الي�شع )= الي�سع = يو�شع = ي�شوع( بن �شافاط، والذي 
ف في بع�ض الم�صادر ب�أنه »ي�شوع بن لاوي«  باعتباره من �سبط لاوي ن�سبةً �إلى  عُرِّ

لاوي ابن النبي يعقوب �. 

التراث  في  الواردة  الق�صة  تفا�صيل  وعلى  ال�شخ�صيتين،  على  فلنتعرف  بدءً، 
اليهودي المدوّن.

٭ من هو النبي �إيليّا؟
�إيليا ـ الم�سمى في الن�ص العبري للعهد القديم: �إلياهو ـ من �أنبياء بني �إ�سرائيل، 
في  وذُكر  والم�شناه،  كالتلمود  الأخرى  اليهود  كتب  وفي  القديم  العهد  في  ذكره  ورد 
العهد الجديد عدة مرات، وفي ن�صو�ص �أهل الكتاب �أنه �سي�أتي قبل المجيء الثاني 

للم�سيح � ليعينه في مهمته في �إر�ساء دولة العدل على الب�سيطة!

القديم« في تف�سير  وال�شرق  الكتاب المقد�س  جاء في كتاب »المحيط الجامع في 
المعنى الحرفي للا�سم �إيليّا: )�إيليا: يهوه هو الله())). 

فيه  وال�سين  يوناني،  مذكر  علم  ا�سم  )�إليا�س:  الأ�سماء:  معاني  قامو�س  وفي 
لاحقة باليونانية. وهو تحريف لـ »�إلياهو« العبري، والمعنى: الله الأعلى، و�إلهي يَهْوَه. 
فالا�سم عبري مختوم ب�سين يونانية. وهو ا�سم �إ�سلامي وم�سيحي. وا�سمه في التوراة 

»�إيليّا« و�سموا به. وهو ا�سم لنبي عظيم())).

كما يلقب في الكتاب المقد�س بـ »الت�شبّي« وذلك ن�سبة �إلى »ت�شبه= ت�سبيت« في 
1. الفغالي: المحيط الجامع في الكتاب المقدس والشرق القديم، ص 209.

2. www.almaany.com
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ولد  هناك  )ت�شبي:  الجامع«:  »المحيط  في  جاء  الأردن.  �شرق  الواقعة  جلعاد  بلاد 
النبي �إيليّا »1مل 1:17«. قد تكون بلدة في جلعاد كما تقول الترجمة اليونانية التي 

تجد تلّة ا�سمها مار �إليا�س. �أما الا�سم فحُفظ في الا�ستب جنوبي وادي يابي�ش())). 

والقرائن تدل على �أنه هو نف�سه النبي �إليا�س المذكور في القر�آن الكريم بلحاظ 
مواجهته لعبادة الوثن »بعل« والذي �سيرد ذكره �أي�ضاً في م�صادر �أهل الكتاب.. قال 
الله ›عز وجل‹: {وَ�إنَِّ �إلِْيَا�سَ لَِنَ الْرُْ�سَلِيَن، �إذِْ قَالَ لِقَوْمِهِ �ألَا تَتَّقُونَ، �أتََدْعُونَ بَعْلًا وَتَذَرُونَ 

الِقِيَن}))). �أحَْ�سَنَ الَْ

تحدث عنه العهد القديم في كتاب »الملوك الأول« و »الملوك الثاني« وهما ي�شكّلان 
ال�سفر جاء: )ويُدّعى  تعريف طبيعة هذا  القديم، وفي  العهد  واحداً في  �سفراً  معاً 
ب�أن نبياً من الأنبياء قد �صنَّف بوحي من الروح القد�س هذين الكتابين معاً في نحو 
القرن ال�ساد�س قبل الميلاد. يغطي هذان الكتابان حقبة تاريخية تقارب ثلاث مئة 
هذان  دُعي  لهذا  �إ�سرائيل،  على  الملوك  من  عدد  خلالها  في  حكم  �سنة،  وخم�سين 
ابنه  �سليمان  داود وخلافة  بوفاة  الأول  الملوك  كتاب  ي�ستهل  الا�سم.  بهذا  الكتابان 
ملكاً على بني �إ�سرائيل، ثم بناء الهيكل في �أور�شليم، وما �أ�صاب المملكة من انق�سام 
بعد موت �سليمان، فقامت مملكة يهوذا في الجنوب ومملكة �إ�سرائيل في ال�شمال. 
و�أخاب ملك  النبي  �إيليا  ن�شب بين  الذي  لل�صراع  تف�صيلي  بو�صف  الكتاب  وينتهي 

�إ�سرائيل())). 

في �سِفر الملوك نجد خبر بعثة النبي �إيليا: )ها �أنذا �أر�سل �إليكم �إيليا النبي قبل 
مجيء يوم الرب اليوم العظيم والمخوف()))، ثم �صراعه مع ملك �إ�سرائيل »�أخاب 
= �أحاب« وزوجته »�إيزابل« الذيْن ن�شرا الوثنية بدلًا من التوحيد، ثم العروج به �إلى 

1. الفغالي: المحيط الجامع في الكتاب المقدس والشرق القديم، ص 357.
2. القرآن الكريم: سورة الصافات: 125-123.

3. www. arabicbible.com
4. الكتاب المقدس: العهد القديم: ملاخي 4:5.

من هو النبي �إيليّا؟



186

ال�سماء بعد نزول �أنواع من العذاب على �أعدائه، و�سن�ستعر�ض تفا�صيل هذا الخبر 
لاحقاً من خلال ما ورد في التراث الم�سيحي.

�إلى  رُفعوا  الذين  القلائل  �أحد  يُعد  �إيليّا  النبي  ف�إن  اليهودية  الثقافة  وبح�سب 
الذي  العهد«  »ملاك  با�سم  يُعرف  فهو  ولذا  القرون،  مرّ  على  حياً  ليبقى  ال�سماء 
يح�ضر ختان كل فرد يهودي، بما للختان من �أهمية كبرى ودلالة رمزية في الت�شريع 
والعقيدة اليهودية باعتبارها تمثّل ولادة روح يهودية جديدة. ومازال الأطفال اليهود 
ي�سمعون الترانيم التي تخاطب هذا النبي وتناديه متو�سّلةً بالكلمات التالية: )�إيليا 

النبي، �إيليا الت�شبّي، �إيليا الجلعادي، هلمّ �إلينا و�أقبِل بمعيّة الم�سيح ابن داود())). 

ف�إيليّا النبي ـ بح�سب العقيدة اليهودية ـ هو النذير بقدوم الم�سيح في �آخر الزمان، 
حيث �سيوحّد الأجيال اليهودية المتعاقبة في �إيمانها بالم�سيح والخلا�ص))).

وتعتبر هذه الأن�شودة �أي�ضاً جزءً من دعاء انتهاء ال�سبت »هفدلاه«، وهي تعني 
واليهودية  اليهود  حول  مو�سوعته  في  الم�سيري  عبدالوهاب  الدكتور  ذكره  ما  وفق  ـ 
النبيذ  على  تُتلى  ابتهالات  �شكل  الدعاء  هذا  ي�أخذ  )حيث  التمييز:  ـ  وال�صهيونية 
والتوابل وال�شمع احتفالًا بانتهاء �شعائر ال�سبت، وهي بذلك تقابل القيدو�ش الذي 
تبد�أ به ال�شعائر. و�أهم الابتهالات هي تلك التي ت�شير �إلى التمييز بين اليوم المقد�س 
اليهود  وبين  والظلام،  النور  وبين  �سيبد�أ،  الذي  العادي  واليوم  �سينتهي،  الذي 
ب�إمكان  ولي�س  الأخرى.  ال�ستة  العمل  و�أيام  �س  المقدَّ الراحة  يوم  وبين  والأغيار، 

اليهودي �أن ي�ست�أنف ن�شاطه العادي �إلا بعد تلاوة هذا الدعاء())).

اليهودي  للتراث  وال�صوفي  الباطني  التف�سير  »الكابالا« حيث  وعلم  وفق حكمة 
1. “Eliyahu HaNavi, Eliyahu HaTishbi, Eliyahu HaGiladi...”
“Elijah the Prophet, Elijah the Tishbite, Elijah the Giladite...”
“Bi’mehera Yavo Elaynu, im Mashiach ben David.”
“May he soon come to us, accompanying the Messiah, Son of David.”

2. www.ou.org/about/judaism/rabbis/eliyahu.htm
3. www.elmessiri.com
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المدوّن بـا�سم »زوهار«)))، ف�إن روح �إيليا خُلقت خلال الأيام ال�ستة التي تم فيها خلق 
ال�سماوات والأر�ض. ومنذ ذلك الوقت وُجد �إيليا على �صورة ملَك، ولكنه يهبط �إلى 
كتاب  في  نجد  ال�سبب  ولهذا  طبيعية.  ولادة  ومن  ب�شريّة،  بهيئة  ـ  �أحياناً  ـ  الأر�ض 
»المدرا�ش«))) ن�صاً يعتبر �أن �إيليا النبي و»فينحا�س« حفيد هارون ابن عمران �أخي 
الروح  وحدة  ادعاء  خلال  من  ذلك  ر  ويُف�سَّ واحد!  �شخ�ص  كلاهما  مو�سى  النبي 

وثنائية الظهور في ج�سدين وزمنين مختلفين يف�صل بينهما مئات ال�سنين. 

م�سيرة  وكاملا  مماثلة،  حياة  عا�شا  ـ  التف�سير  هذا  بح�سب  ـ  وفينحا�س  �إيليا 
بع�ضهما البع�ض. �إذ �أن فينحا�س رمز حما�سة الإله وو�صاياه. و�ضحّى بنف�سه ليمنع 
تدني�س ا�سم الإله، ف�أكرمه الله بالخلود �إذ ظهر لاحقاً في �صورة �إيليا النبي الذي ـ 

بدوره ـ ارتفع �إلى ال�سماء بعربة نارية، وكتب الله له الخلود على مرّ الأزمنة. 

ـ نفهم �سر ح�ضوره �ضيفاً عند كل عملية ختان »طهور للروح  �أي�ضاً  ـ  ومن هنا 
اليهودية« باعتبار ��شأنه الرفيع وخدمته الجليلة للرب))). 

وفي مرا�سيم عيد الف�صح اليهودي، يتم و�ضع خم�سة ك�ؤو�س من النبيذ، �أربعة 
ولت�أكيد  و�أعوانه  وقومه من فرعون  الإلهية بخلا�ص مو�سى  الوعود  لتفا�صيل  منها 

ربوبية الله وقيادة مو�سى ل�شعبه. 

�أق�سم الله من قبل  �أما الك�أ�س الخام�سة فهي للوعد الإلهي ببلوغ الأر�ض التي 
هذا  يتحقق  لم  و�إذ  بعدهم.  من  ولمو�سى  ويعقوب  و�إ�سحق  لإبراهيم  يعطيها  �أن 
الوعد �إلا على يد الجيل الذي �أعقب حادثة عبور اليم، فقد تردد �أحبار اليهود في 
دخول هذا الوعد في مرا�سيم الاحتفال بهذا العيد، ولذا ف�إنهم عملياً يخ�ص�صون 

1. Zohar
2.  المدراش يوازي كتب التفسير في الإسلام، أي كتبه رجال دين يهود لتوضيح أو تأويل التوراة، ولفظة 
)مدراش( تعني الدراسة والبحث والتأويل وجذرها )درش( وتقابلها لفظة )درس( بالعربيّة، والمدراش تتوزّع 

كتابته بين القرن الثاني والقرن الثالث عشر بعد الميلاد. 

3. www.chabadworld.net
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الك�أ�س الخام�سة لما يرمز له ظهور �إيليا النبي في �آخر الزمان حيث �سيتحقق الوعد 
مائدة  على  لإيليّا  خا�ص  مكان  حجز  يتم  كما  الموعودة،  الأر�ض  على  بالح�صول 
بانتظار  الاحتفال  فترة  طوال  مفتوحاً  البيت  باب  �إبقاء  مع  العيد،  بهذا  الاحتفال 

ح�ضوره �ضمن المدعوّين. ويعرف هذا الك�أ�س با�سم »ك�أ�س �إيليّا«.

�إيليّا النبي يح�ضرهم  �أن  ـ  ـ بح�سب الن�ص التلمودي  �أحبار اليهود  كما ويعتقد 
�أمام مع�ضلة �شرعية يعجزون عن  �أنف�سهم فيها  التي يجدون  المواطن  ليعينهم في 
�صاحب  �أنه  كما  �سريعاً،  ليقدم  الإ�شارة  ينتظر  الذي  الغيبي  المنقذ  فهو  حلها، 
الح�ضور الغيبي الذي قد لا ي�شهده الإن�سان في مواطن عديدة بينما تدركها كائنات 
حية �أخرى كالكلاب عندما نجدها �سعيدة من غير �سبب ظاهر، وما ذاك �إلا لوجود 

�إيليا بالقرب منها ))) !

٭ �إيليا في التراث الم�سيحي:
من  الأنبياء  الله  رجال  كبار  من  ب�أنه  النبي  �إيليا  ف  عُرِّ الم�سيحي  التراث  وفي 
�سلالة كهنوتية و كان متن�سكاً يقطن في البراري متعبداً للرب في كهوف الجبال، 
وكان يلب�س فروة من جلد خروف،  يتمنطق بمنطقة من جلد على حقويه، وتف�سير 
ب بـ »الغيور«. عا�ش �إيليا  ا�سمه »�إله رب �أو �إله قوي«، ولعظم غيرته على مجد الله لُقِّ
النبي في �أواخر القرن العا�شر ـ والتا�سع ـ  قبل الم�سيح في �أيام الملك �أخاب »= �أحاب« 

وامر�أته �إيزابل ال�شريرين))). 

وتن�ص �أ�سفار العهد القديم على �أن المملكة العبرية كانت في ذلك العهد منق�سمة 
على ذاتها: مملكة �إ�سرائيل في ال�شمال وعا�صمتها ال�سامرة ويحكمها �أخاب وزوجته 
الان�شقاق  ذلك  وح�صل  �أور�شليم،  وعا�صمتها  الجنوب  في  يهوذا  ومملكة  �إيزابل، 

عقب وفاة النبي �سليمان بن داود ›عليهما السلام‹ عام 933 ق. م. 

1. Bialik, H. N. and Y. H Ravnitzky. eds. The Book of Legends: Sefer Ha-
Aggadah.  p 756, 782, and 805.
2.greekorthodox-beitsahour.blogspot.com
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كانت الملكة �إيزابل فينيقة الأ�صل وهي بنت �أتبعل ملك ال�صدوقيين، فلما تزوجت 
وب�صحبة 450  وع�شتاروت  البعل  معها �صنم  �أخذت  ال�سامرة  �إلى  وانطلقت  �آخاب 
خلافاً  الأوثان  عبادة  �شعائر  ويقيمون  مائدتها  على  وي�شربون  ي�أكلون  وثنياً  كاهناً 
�إيزابل  تكتف  كليم الله من قبل، ولم  النبي مو�سى  بها  التي جاء  التوحيد  ل�شريعة 
بذلك بل تمادت في ال�شر وقتلت ما ا�ستطاعت من الكهنة الموحدين وا�ستمالت زوجها 
�ضعيف ال�شخ�صية �إلى عبادة الأوثان وكانا يعي�شان في البذخ والترف وي�سكنان بيتاً 

من العاج.

�أنه: )لما ر�أى نفاقهما و�أعمالهما الأثيمة المخالفة  �إذ  �إيليّا  وهكذا تدخّل النبي 
لل�شريعة اتقدت غيرته ووبخهما ب�شدة وعُنف، و حب�س ال�سماء عن المطر ب�صلاته 
�أ�شهر، فجاع النا�س و�صار �ضيق �شديد، وعنى  فلم تمطر مدة ثلاث �سنين و �ستة 
كانت  هناك  و  الأردن  تجاه  كريت  وادي  �إلي  ف�أر�سله  الأيام  تلك  في  ب�إيليا  الرب 
الغربان تقوته وت�أتيه كل يوم بخبز و لحم �صباحاً، وبخبز ولحم م�ساءً، وكان ي�شرب 
من النهر. و لما طال انحبا�س المطر جف ماء كريت. ذهب ب�أمر الرب �إلي مدينة 
لا  زيتها  و  دقيقها  �أرملة فقيرة جعل  امر�أة  �أقام عند  وهناك  �صرفة قرب �صيدا، 
ينفذان مدة انقطاع المطر، و �إذ مات ابنها فيما هو مقيم في بيتها �أقامه ـ �أعاده �إلى 
الحياة ـ لها ب�صلاته �إلى الله. �أنزل �إيليا ناراً من ال�سماء على جبل الكرمل و�أحرق 
الأنبياء  قي�شون  وادي  في  قتل  و  ال�شعب،  جميع  �أمام  لله  قدمها  التي  الذبيحة  بها 
الكذبة والكهنة الذين كانوا ي�سجدون للبعل والأ�صنام عددهم 450، ثم �صعد بعد 
ذلك �إلي ر�أ�س الكرمل و �صلى �إلى الله  فهطلت الأمطار. ذهب �إلي جبل �سيناء و 
�أربعين يوماً و  �إذ تقوّى بذلك الطعام �سار  و  في الطريق اقتبل طعاماً من الملاك، 
�أربعين ليلة �إلى �أن و�صل جبل حوريب و دخل المغارة التي هناك وتراءى له الرب. 
تنب�أ ))) �إيليا عن خراب بيت �أخاب الملك و موت ابنه �أخزيا، و �أنزل ناراً من ال�سماء 
الذين  رجالهما  مع  خم�سين  رئي�س  ثاني  و  خم�سين  رئي�س  �أول  فيهما  �أكلت  مرتين 

1. أي أخبر بالوحي أو بتعليم من الغيب .
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�إيليا النبي نهر الأردن بردائه فانفلقت  �أخزيا الملك للقب�ض عليه. �ضرب  �أر�سلهم 
المياه �إلى هنا وهناك واجتازه مع تلميذه الي�شع ما�شيين على اليب�س، و�أخيراً وفيما 
ال�سماء حيثما  نارية بغتة ف�صعد نحو  الي�شع اختطفته مركبة  تلميذه  كان يخاطب 
مجئ  قبل  الأر�ض  �إلى  �سيعود  �إيليا  ب�أن  تقول  عقيدة  �شاعت  قد  و  حياً.  الله  نقله 
الم�سيح الثاني ـ �أي المجئ الثاني للم�سيح في �آخر الزمان ـ ليهيء له الطريق، اعتماداً 
على ما ورد في نبوءة ملاخيا، و هو �آخر �أنبياء العهد القديم: »ها �أنذا �أر�سل �إليكم 
على  الآباء  قلب  فيرد  المخوف.  و  العظيم  اليوم  الرب  يوم  مجيء  قبل  النبي  �إيليا 
الأبناء و قلب الأبناء على �آبائهم لئلا �آتي و �أ�ضرب الأر�ض بلعن« »ملاخي 4 : 5 ، 
6 « وعلى ما قاله المعلم الإلهي ـــ ال�سيد الم�سيح ›عليه السلام‹ ـــ »لأن جميع الأنبياء و 
النامو�س �إلى يوحنا تنبئوا، و �إن �أردتم �أن تقبلوا فهذا هو �إيليا المزمع �أن ي�أتي. من 
�إيليا  للنبي  الم�سيحيين  �إكرامات  �إن   .»15-13 :11 »متى  فلي�سمع«  لل�سمع  �أذنان  له 
ا�سمه  الم�ؤمنون على  �شيد  و قد  و �شفاعته مقبولة وعجائبه كثيرة،  الغيور منت�شرة 
كنائ�س كثيرة ويطلبون �شفاعته فينجدهم في �شدائدهم وي�شفي �أمرا�ضهم وي�سرع 

�إلى �إغاثتهم())).

وعن �سر غيبته والهدف منها وفق الر�ؤية الم�سيحية: )وقد �أخفاه الله ليُعلمنا �أنه 
�أو و�سيلة لمجد ا�سمه طالما القلب قد قدم له. وقد  �أو قلب  قادر �أن ي�ستخدم �أي نية 

ا�ستخدمه الله منذ �شبابه عك�س مو�سى النبي الذي بد�أ يخدم في �سن 80 �سنة())). 

ـ يمكن  �أخرى  ـ من جهة  ومن خلال تتبع الن�صو�ص الواردة في العهد الجديد 
الخروج بانطباع �أن النبي �إيليا ›عليه السلام‹ ـــ عند الم�سيحيين ـــ يمثل �شخ�صية بارزة 

بين عموم �أنبياء بني �إ�سرائيل، لا�سيما بلحاظ:

الم�سيح  بمعونة  الب�شرية  لإنقاذ  الزمان  �آخر  في  بخروجه  الاعتقاد  1ـ 
›عليه السلام‹ و�إر�ساء دولة العدل على الأر�ض. وفي هذا الإطار يطالعنا الن�ص التالي 

1.greekorthodox-beitsahour.blogspot.com
2. www.ava-kyrillos.net
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في �إنجيل »مرق�س« حيث يقول: )ف��سألوه))) قائلين: لماذا يقول الكتبة �إن �إيليا ينبغي 
�أن ي�أتي �أولًا؟ ف�أجاب وقال لهم �إن �إيليا ي�أتي �أولًا ويرد كل �شيء())).

ر  2ـ الن�صو�ص التي تحدثت عن بدء بعثة ال�سيد الم�سيح ›عليه السلام‹ حيث تَ�صوَّ
البع�ض �أنه �إيليا المبعوث من جديد: )قال �آخرون �إنه �إيليا. وقال �آخرون: �إنه نبي 

�أو ك�أحد الأنبياء()))، )وقوماً �أن �إيليا ظهر. و�آخرين �أن نبياً من القدماء قام())). 

القدماء  نبياً من  �إن  و�آخرون  �إيليا.  و�آخرون  المعمدان.  )ف�أجابوا وقالوا يوحنا 
قام())). 

�شبيه  �صلب  عند  الحا�ضرين  بع�ض  بين  يدور  حواراً  تنقل  التي  الن�صو�ص  3ـ 
ينادي  �أنه  فظنوا  »ياهو«  ربه  ينادي  وهو  عنه  �صادرة  لهمهمات  و�سماعهم  الم�سيح 
»�إيلياهو« �أي �إيليا: )فقوم من الواقفين هناك لما �سمعوا قالوا �إنه ينادي �إيليا())).
)و�أما الباقون فقالوا اترك. لنرى هل ي�أتي �إيليا يخلّ�صه())). )فرك�ض واحد وملأ 
�إ�سفنجة خلًا وجعلها على ق�صبة و�سقاه قائلًا اتركوا. لنَر هل ي�أتي �إيليا لينزله())).

4ـ الن�صو�ص التي تتحدث عن كونه مثلًا للقوة في العزيمة والالتزام ب�أوامر الله: 
�إيليا وقوته ليرد قلوب الآباء �إلى الأبناء، والع�صاة �إلى فكر  �أمامه بروح  )ويتقدم 
الأبرار لكي يهيئ للرب �شعباً م�ستعداً())). )ف��سألوه وقالوا له فما بالك تعمّد �إن كنت 

ل�ست الم�سيح ولا �إيليا ولا النبي()1)). 
1. أي سألوا النبي عيسى عليه السلام.

2. الكتاب المقدس: العهد الجديد: مرقس 9 : 12-11. 
3. الكتاب المقدس: العهد الجديد: مرقس 15 : 6.
4. الكتاب المقدس: العهد الجديد:  لوقا 9: 8 . 

5.  الكتاب المقدس: العهد الجديد:  لوقا: 9: 19. 
6. الكتاب المقدس: العهد الجديد:  متى 27: 47 . 
7. الكتاب المقدس: العهد الجديد:  متى 27: 49 . 

8. الكتاب المقدس: العهد الجديد:  مرقس 15: 36 . 
9. الكتاب المقدس: العهد الجديد:  لوقا 1: 17 .

10. الكتاب المقدس: العهد الجديد:  يوحنا 1: 25 .
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من  نار  فنزلت  طلب  وقوتها،  خدمته  )لحرارة  الناري:  بالنبي  �إيليّا  وي�سمى 
و�سط  في  عجيبة  ناراً  فر�أى  �أعداءه،  لت�أكل  �أخرى  مرة  الذبيحة،  و�أكلت  ال�سماء 
رجل  كونه  في  �إيليا  قوة  كانت  نارية.  مركبة  في  لل�سماء  الرب  واختطفه  الجبال، 
�صلاة، لم يكن له جي�ش �أو �أتباع في ال�شعب بل قال لآخاب »حيٌ هو الرب الذي �أنا 

واقفٌ �أمام«())). 

وفي الوقت الذي يلتزم فيه بع�ض مف�سري العهد القديم بالمعنى الحرفي لحدث 
المركبة النارية وال�صعود �إلى ال�سماء، �أوّل �آخرون هذا الن�ص، فقد جاء في »المحيط 
الجامع« في تف�سير المركبة النارية: )فالنار تدل على ح�ضور الله، وهو الذي جاء 
و�أخذ �إيليا بمعنى �أنه »جعله يموت« فالن�ص العبري الأ�صلي لا يقول �أن �إيليا �صعد 
في المركبة النارية، في مركبة النار الخا�صة بالله الذي هو نار لا تُدنى منه، بل هو 
دخل في العا�صفة، هنا نجد معنيين لفعل »ي ع ل« العبري، فقد يعني �صعد، ولكن 
�إن عدنا �إلى اللغات ال�سامية مثل ال�سريانية نعرف �أن »ع ل، ن ع و ل« يعني دخل، 
وفي العربية نجد »غل« �أي دخل في العمق. �أما ارتفع فيقابل »ع ل ا« في ال�سريانية و 
»علا« في العربية. وهكذا نقول �إن عا�صفة رملية �أخذت �إيليا ودفنته في ال�صحراء، 
فمات كما يموت جميع النا�س. ولكن للعا�صفة معنى دينياً، هي تدل على عمل الله. 
�إليه  �إيليا لما دخل في العا�صفة كما يموت جميع النا�س، ولكن الله �أخذه  �إذن مات 
كما ي�أخذ جميع الأبرار منذ نوح و�إبراهيم، بل هابيل و�شيث و�أنو�ش و�أخنوخ... ولكن 
من �أين جاء ال�صعود في المركبة كما نراه في الإيقونوغرافيا؟ فالن�ص اليوناني يتبع 
�أن الله  الفعل في �صيغة المجهول ليدل على  ال�سماء« ولكنه يجعل  العبري »عا�صفة 
رفعه. ويو�ضح: »رُفع �إيليا في العا�صفة كما �إلى ال�سماء«. يبقى �أن ال�صعود في المركبة 
�أثره في �سي 48:9: »�أخُذ في عا�صفة من  �إلا التقليد اليهودي الذي نجد  لا يف�سره 
�إذا كان ي�سوع نف�سه قد  الب�شر ماتوا،  �إذا كان جميع  نار وفي مركبة نخيل نارية«. 
مات، ف�إيليا مات هو �أي�ضاً. ولكن قد يكون حدث له ما حدث لمو�سى: دُفن في البرية 

1. www.jesus-nazareth.com
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لئلا يعرف �أحد �أين دُفن، في�صبح دفنه مو�ضع �إكرام. وهذا يتنافى مع و�صية الله 
الأ�سا�سية. راجع ما قيل عن مو�سى في »تث 34:5«: دُفن في الوادي، في �أر�ض مو�آب، 
�أمر، فلا يتعلق  فلا تبحثوا عنه. ولكن جاء مَن قال: الرب دفنه. ومهما يكن من 

الم�ؤمن بمو�سى ولا ب�إيليّا بل بالرب الإله())).

5ـ القول بظهوره للم�سيح ›عليه السلام‹ في حياته الأولى، �إذ �أخذ ذات يوم ثلاثة 
الجبل  �إلى  بهم  و�صعد  ويوحنا،  زبدي  بن  ويعقوب  بطر�س  وهم  الحواريين  من 
لي�صلي، وفيما هو ي�صلي تجلى �أمامهم النبي مو�سى والنبي �إيليا: )وظهر لهم �إيليا 

مع مو�سى. وكانا يتكلمان مع ي�سوع())).  

هذا وتحتفل الكني�سة ال�شرقية البيزنطية بعيد مار �إليا�س في 20 تموز من كل 
عام، وقد �شيدت العديد من الأديرة والكنائ�س التي تحمل ا�سم هذا  النبي في كل 
ة �صيدنايا«  الذي  من فل�سطين ولبنان و�سورية، ولعل �أهمها دير مار �إليا�س في »معرَّ
والملكة  �آحاب  الملك  ا�ضطهاد  من  هرباً  �إيليا  النبي  �إليها  التج�أ  التي  المغارة  يحوي 

�إيزابيل حيت يذكر الكتاب المقد�س �أنه التج�أ �إلى برية دم�شق))). 

٭ �إيليا في القر�آن الكريم:
�أ�شرت م�سبقاً �إلى �أن القرائن تدل على �أن النبي �إليا�س ›عليه السلام‹ المذكور في 
ا  القر�آن الكريم هو ذاته النبي �إيليا الذي نتحدث عنه، حيث قال ›عز وجل‹: {وَزَكَرِيَّ

يَن}))).  الِِ لْيَا�سَ كُلٌّ مِنَ ال�صَّ وَيَحْيَى وَعِي�سَى وَ�إِ

وقال ›عز وجل‹: {وَ�إِنَّ �إِلْيَا�سَ لَِنَ الْرُْ�سَلِيَن، �إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ �أَلا تَتَّقُونَ، �أَتَدْعُونَ بَعْلًا 
رُونَ،  هُمْ لَحُْ�ضَ بُوهُ فَ�إِنَّ لِيَن، فَكَذَّ كُمْ وَرَبَّ �آبَائِكُمُ الْأَوَّ الِقِيَن، الَله رَبَّ وَتَذَرُونَ �أَحْ�سَنَ الَْ
ا كَذَلِكَ  يَن، وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ فِ الآخِرِينَ، �سَلامٌ عَلَى �إِلْ يَا�سِيَن، �إِنَّ �إِلّا عِبَادَ الِله الْخُْلَ�صِ

1. الفغالي: المحيط الجامع في الكتاب المقدس والشرق القديم، ص 210 . 
2. الكتاب المقدس: العهد القديم: مرقس 9: 4 . 

3. الكتاب المقدس: العهد القديم: ملوك 19: 19-15 .
4. القرآن الكريم: سورة الأنعام: 85 .
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هُ مِنْ عِبَادِنَا الُْ�ؤْمِنِيَن}))). وي�ستوقفنا قوله ›عز وجل‹: {وَتَرَكْنَا  زِي الْحُْ�سِنِيَن، �إِنَّ نَْ
عَلَيْهِ فِ الآخِرِينَ}، فما الذي تعنيه هذه الآية؟ وهل هو ت�أييد لما في العهد القديم 
والجديد من القول ب�أنه ما زال حياً و�أنه �سيخرج في �آخر الزمان ليكون من الممهدين 
للم�سيح ›عليه السلام‹ كما هي عقيدة �أهل الكتاب، وبالتالي من الممهدين له وللمهدي 

المنتظر ›عليه السلام‹ كما هي عقيدة الم�سلمين؟

�إليا�س  النبي  التعبير لم يرد بخ�صو�ص  �أن هذا  ن�أخذ بعين الاعتبار  �أن  يجب 
تَهُ  يَّ فقط، فقد ورد قبله بحق النبي نوح ›عليه السلام‹ �إذ قال ›عز وجل‹: {وَجَعَلْنَا ذُرِّ
الْعَالَِيَن})))، وفي حق  فِ  نُوحٍ  عَلَى  �سَلامٌ  الآخِرِينَ،  فِ  عَلَيْهِ  وَتَرَكْنَا  الْبَاقِيَن،  هُمُ 
وَنَادَيْنَاهُ  لِلْجَبِيِن،  وَتَلَّهُ  �أَ�سْلَمَا  ا  ›عز وجل‹: {فَلَمَّ ›عليه السلام‹ �إذ قال  �إبراهيم  النبي 
زِي الْحُْ�سِنِيَن، �إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْبَلاءُ  ا كَذَلِكَ نَْ يا، �إِنَّ �ؤْ قْتَ الرُّ دَّ �أَنْ يَا �إِبْرَاهِيمُ، قَدْ �صَ
الْبُِيُن، وَفَدَيْنَاهُ بِذِبْحٍ عَظِيمٍ، وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ فِ الْآخِرِينَ، �سَلامٌ عَلَى �إِبْرَاهِيمَ، كَذَلِكَ 
الاحتمال  عن  نبتعد  يجعلنا  مما  الُْ�ؤْمِنِيَن})))،  عِبَادِنَا  مِنْ  هُ  �إِنَّ الْحُْ�سِنِيَن،  زِي  نَْ
�أو  الحياة،  قيد  على  السلام‹  ›عليهما  و�إبراهيم  نوحاً  �أن  �أحد  يدّعي  لا  �إذ  ال�سابق، 
�سيرجعان في �آخر الزمان. وعلى كل حال ��سأ�ستعر�ض �أقوال ثلاثة من المف�سرين 

المعا�صرين في هذا المجال:

الأب  السلام‹  ›عليه  )وهو   نوح:  النبي  ��شأن  في  قال  الطباطبائي،  العلامة  1ـ 
لقوله  ذريته  والجميع  �أن�سابهم  ينتهى  �إليه  الان�سان  من  الحا�ضر  للن�سل  الثاني 
�أبو  السلام‹  ›عليه  وهو  »ال�صافات:77«،  الْبَاقِين}  هُمُ  تَهُ  يَّ ذُرِّ {وَجَعَلْنَا  وجل‹:  ›عز 

الأنبياء المذكورين في القر�آن ما عدا �آدم و�إدري�س ›عليهما السلام‹، قال ›عز وجل‹: {
وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ فِ الْآخِرِينَ} »ال�صافات:78«())). 

1. القرآن الكريم: سورة الصافات: 132-123 .
2. القرآن الكريم: سورة الصافات: 77 - 79 .

3. القرآن الكريم: سورة الصافات:  111-103 .
4. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن،  ج 10، ص 251 .
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وقال في مو�ضع �آخر: ){وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ فِ الْآخِرِينَ، �سَلامٌ عَلَى نُوحٍ فِ الْعَالَِيَن، 
زِي الْحُْ�سِنِيَن} »ال�صافات:78-80«، فيتلخ�ص معنى الآيتين في مثل  ا كَذَلِكَ نَْ �إِنَّ
�سنته  و�أجرينا  دعوته  �أبقينا  �أنّا  لنا  �شكوراً  عبداً  كان  بما  نوحاً  جزينا  �إنا  قولنا: 
وطريقته في ذرية من حملناهم معه في ال�سفينة، ومن ذلك �أنّا �أنزلنا على مو�سى 

الكتاب وجعلناه هدى لبني �إ�سرائيل())).  

الإبقاء،  بالترك  المراد  الْآخِرِينَ}  فِ  عَلَيْهِ  {وَتَرَكْنَا  وجل‹:  ›عز  )قوله  وقال: 
�إبراهيم  ذكر  بعد  الجملة  هذه  ذكرت  وقد  الأولين،  غير  الغابرة  الأمم  وبالآخرين 
›عليه السلام‹ �أي�ضاً في هذه ال�سورة، وقد بدلت في الق�صة بعينها من �سورة ال�شعراء 

وا�ستفدنا منه  »ال�شعراء:84«،  الْآخِرِينَ}  فِ  دْقٍ  �صِ لِ�سَانَ  لِ  قوله: {وَاجْعَلْ  من 
يقوم بدعوته ويدعو  بعده من  يبعث الله  �أن  بل�سان �صدق كذلك  المراد  �أن  هناك 
هو  الآخرين  في  بالإبقاء  المراد  �أن  بذلك  فيت�أيد  التوحيد.  دين  وهي  ملته  �إلى 
التوحيد ومجاهدته في �سبيل الله  �إلى  السلام‹  ›عليه  نوح   دعوة  السلام‹  ›عليه  �إحيا�ؤه 
ع�صراً بعد ع�صر وجيلًا بعد جيل �إلى يوم القيامة())). ثم اعتبر �أن ذات المعنى 

هو المراد في الآيتين الواردتين بحق الخليل �إبراهيم والنبي �إليا�س ›عليهما السلام‹.

2- العلامة ف�ضل الله: قال في ��شأن الآية النازلة بحق النبي نوح ›عليه السلام‹: 
){وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ فِ الآخرينَ} فقد خلد الله ذكره في ر�سالته، وفي �صبره الطويل 
الله،  �إلى  الدعوة  �سبيل  في  العاملون  بها  لينتفع  الر�سالية،  التجربة  خط  في 
ال�ضغوط  من  يهربون  ولا  التحديات،  �أمام  ي�سقطون  فلا  �سبيله،  في  والجهاد 

المعقدّة())). والم�شاكل  ال�صعبة 

3- العلامة مكارم ال�شيرازي: )و�إ�ضافة �إلى ذلك يقول القر�آن: �إننا جعلنا لنوح 
ثناءً وذكراً جميلًا في الأجيال والأمم اللاحقة: {وَتَرَكْنَا عَلَيْهِ فِ الآخرينَ}. فقد 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن،  ج 13، ص 37 .
2. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن،  ج 17، ص 132 .

3. فضل الله: من وحي القرآن، ج 19، ص 199 .
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و�صفه القر�آن المجيد بالنبي المقاوم وال�شجاع وال�صبور والرحيم والعطوف، و�أطلق 
عليه لقب �شيخ الأنبياء. وتاريخه �أ�سطورة للمقاومة والثبات، كما يمكن �أن ي�ستلهم 
�سالكو طريق الحق من برامجه عبراً ودرو�ساً تمكنهم من اجتياز العراقيل التي ي�ضعها 
وجل‹   ›عز  �أمامهم. فبعد تحمله كافة ال�صعاب والآلام، منحه الله  الأعداء والجهلة 

و�ساماً خالداً يفتخر به في العالمين �سلام على نوح في العالمين())). 

فِ  عَلَيْهِ  {وَتَرَكْنَا  وجل‹:  ›عز  )قوله  قال:  السلام‹  ›عليه  �إليا�س  النبي  حق  وفي 
الآخرينَ} �أي �إن الأمم القادمة �سوف لن تن�سى الجهود الكبيرة التي بذلها الأنبياء 
الحياة  دامت  وما  الإيمان،  �شجرة  و�سقاية  التوحيد،  خط  حفظ  �أجل  من  الكبار 

موجودة في هذه الدنيا ف�إن ر�سالتهم �ستبقى حية وخالدة())). 

٭ �إيليا في التراث الإ�سلامي:
و�أما في بع�ض الم�صادر الإ�سلامية فقد جاء تعريف �شخ�صية النبي �إليا�س على 
�أنه: )هو �إدري�س، عن ابن م�سعود وقتادة، وقيل: هو من �أنبياء بني �إ�سرائيل من ولد 
هارون بن عمران ابن عم الي�سع، وهو �إليا�س بن يا�سين بن فنحا�ص بن العيزار بن 
هارون بن عمران، عن ابن عبا�س ومحمد بن �إ�سحاق وغيرهما، قالوا: �إنه بُعث بعد 
حزقيل لما عظمت الأحداث في بني �إ�سرائيل، وكان يو�شع لما فتح ال�شام بو�أها بني 
�إ�سرائيل وق�سّمها بينهم ، ف�أحل �سبطاً منهم ببعلبك وهم �سبط �إليا�س بعث فيهم 
نبياً �إليهم ف�أجابه الملك، ثم �إن امر�أته حملته على �أن ارتد وخالف �إليا�س، وطلبه 
�إ�سرائيل  الي�سع على بني  ا�ستخلف  �إنه  �إلى الجبال والبراري، وقيل:  ليقتله فهرب 
وك�ساه  وال�شراب،  الطعام  لذة  عنه  وقطع  �أظهرهم،  بين  من  وجل‹  ›عز  الله  ورفعه 
الري�ش ف�صار �إن�سياً ملكياً �أر�ضياً �سماوياً، و�سلّط الله على الملك وقومه عدواًً لهم، 
فقتل الملك وامر�أته، وبعث الله الي�سع ر�سولًا ف�آمنت به بنو �إ�سرائيل وعظموه وانتهوا 
�صاحب  والخ�ضر  البراري،  �صاحب  �إليا�س  �إن  وقيل:  عبا�س،  ابن  عن  �أمره،  �إلى 

1. الشيرازي: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج 14، ص 343-342 .
2. الشيرازي: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج 14، ص 390 - 398 .
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الجزائر، ويجتمعان في كل يوم عرفة بعرفات، وذكر وهب �أنه ذو الكفل، وقيل: هو 
الخ�ضر ›عليه السلام‹، وقال: الي�سع هو ابن �أخطوب ابن العجوز())).

ولا يخفى ما للق�صا�صين والروايات الإ�سرائيلية والمو�ضوعة من �أثر كبير في هذا 
النبي في التراث الإ�سلامي، وما يحيط بها من  التخبط في تحديد �شخ�صية هذا 

�أ�ساطير وت�صورات خرافية.

وهي  م�ضامينها،  في  مت�ضاربة  عديدة  ن�صو�ص  تطالعنا  الأحاديث  عالم  وفي 
ما  ومنها  �أخرى،  �أحياناً  معها  وتختلف  القديم،  العهد  ق�ص�ص  من  �أحياناً  تقترب 
ي�شتمل على الغرائب، ومنها ما يدل على �أن �إيليا لي�س هو الخ�ضر، بل هما �شخ�صان 

مختلفان. و�إليك نماذج منها: 

1- الكليني في الكافي عن علي بن محمد ومحمد بن الح�سن عن �سهل ابن زياد 
عن بكر بن �صالح عن محمد بن �سنان عن مف�ضل بن عمر قال: )�أتينا باب �أبي عبد 
الله ›عليه السلام‹ ونحن نريد الإذن عليه ف�سمعناه يتكلم بكلام لي�س بالعربية، فتوهمنا 
�أنه بال�سريانية، ثم بكا فبكينا لبكائه، ثم خرج �إلينا الغلام ف�أذن لنا فدخلنا عليه، 
فقلت: �أ�صلحك الله �أتيناك نريد الإذن عليك ف�سمعناك تتكلم بكلام لي�س بالعربية 
النبي  �إليا�س  لبكائك، فقال: نعم ذكرت  بال�سريانية ثم بكيت فبكينا  �أنه  فتوهمنا 
›عليه السلام‹ وكان من عبّاد �أنبياء بني �إ�سرائيل، فقلت كما كان يقول في �سجوده، ثم 

اندفع فيه بال�سريانية فما ر�أينا والله ق�ساً ولا جاثليقاً �أف�صح لهجة منه به، ثم ف�سّره 
لنا بالعربية فقال: كان يقول في �سجوده: �أتراك معذبي وقد �أظم�أت لك هواجري؟ 
لك  اجتنبت  وقد  �أتراك معذبي  التراب وجهي؟  وقد عفرت لك في  �أتراك معذبي 
ارفع  �أن  �إليه:  الله  ف�أوحى  قال:  ليلي؟  لك  �أ�سهرت  وقد  معذبي  �أتراك  المعا�صي؟ 
ر�أ�سك ف�إني غير معذبك. قال: فقال: �إن قلت: لا �أعذبك ثم عذبتني، ماذا؟ �أل�ست 
�إذا  ف�إني  ف�إني غير معذبك،  ر�أ�سك  ارفع  �أن  �إليه:  ف�أوحى الله  و�أنت ربي؟  عبدك 

1. المجلسي : بحار الأنوار ، ج 13، ص 397 .
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وعدت وعداً وفيت به())). تقييم ال�سند: رواية �ضعيفة ال�سند ومن مرويات الغلاة.

2- الكليني عن محمد بن �أبي عبد الله ومحمد بن الح�سن، عن �سهل ابن زياد، 
ومحمد بن يحيى، عن �أحمد بن محمد جميعاً، عن الح�سن بن العبا�س بن الجري�ش 
السلام‹:  ›عليه  �أبوعبدالله  )قال   : ـــ  باخت�صار  نرويها  ـــ  قال  الثاني  جعفر  �أبي  عن 
عليه  فقطع  له.  قي�ض  قد  معتجر)))  رجل  �إذا  بالكعبة  يطوف  السلام‹  ›عليه  �أبي  بينا 
�أ�سبوعه))) حتى �أدخله �إلى دار جنب ال�صفا، ف�أر�سل �إلي فكنا ثلاثة فقال: مرحباً 
يا ابن ر�سول الله ثم و�ضع يده على ر�أ�سي وقال: بارك الله فيك يا �أمين الله بعد 
�آبائه. يا �أبا جعفر، �إن �شئت ف�أخبرني و�إن �شئت ف�أخبرتك و�إن �شئت �سلني و�إن �شئت 
��سألتك، و�إن �شئت ف�أ�صدقني و�إن �شئت �صدقتك؟ قال: كل ذلك �أ�شاء، قال: ف�إياك 
�أن ينطق ل�سانك عند م��سألتي ب�أمر ت�ضمر لي غيره قال: �إنما يفعل ذلك من في قلبه 
علمان يخالف �أحدهما �صاحبه و�أن الله ›عز وجل‹ �أبى �أن يكون له علم فيه اختلاف. 
قال: هذه م��سألتي وقد ف�سرت طرفاً منها. �أخبرني عن هذا العلم الذي لي�س فيه 
اختلاف، من يعلمه؟ قال: �أما جملة العلم فعند الله جل ذكره، و�أما ما لابد للعباد 
منه فعند الأو�صياء، قال: ففتح الرجل عجيرته وا�ستوى جال�ساً وتهلل وجهه، وقال: 
هذه �أردت ولها �أتيت، زعمت �أن علم ما لا اختلاف فيه من العلم عند الأو�صياء، 
فكيف يعلمونه؟ قال: كما كان ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ يعلمه �إلا �أنهم لا يرون 
و�أنه كان  ثون،  نبياً وهم محدَّ وآله‹ يرى، لأنه كان  عليه  ›صلى الله  ما كان ر�سول الله 
يفد �إلى الله ›عز وجل‹  في�سمع الوحي وهم لا ي�سمعون، فقال: �صدقت يا ابن ر�سول 
الله ��سآتيك بم��سألة �صعبة: �أخبرني عن هذا العلم ما له لا يظهر كما كان يظهر مع 
ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹؟ قال: ف�ضحك �أبي  ›عليه السلام‹ وقال: �أبى الله  ›عز وجل‹ 
�أن يطلع على علمه �إلا ممتحنا للايمان به كما ق�ضى على ر�سول الله �أن ي�صبر على 

1. الكليني: الأصول من الكافي، ج1، ص227 .
2. الاعتجار هو أن يلف العمامة على رأسه ويرد طرفها على وجهه، ولا يعمل شيئا تحت ذقنه .

3. أي طوافه المكوّن من سبعة أشواط .
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�أذى قومه، ولا يجاهدهم �إلا ب�أمره، فكم من اكتتام قد اكتتم به حتى قيل له: ا�صدع 
�آمناً، ولكنه  �أن لو �صدع قبل ذلك لكان  بما ت�ؤمر و�أعر�ض عن الم�شركين و�أيم الله 
�إنما نظر في الطاعة، وخاف الخلاف فلذلك كف، فوددت �أن عينك تكون مع مهدي 
هذه الأمة، والملائكة ب�سيوف �آل داود بين ال�سماء والأر�ض تعذب �أرواح الكفرة من 
�أ�شباههم من الأحياء. ثم �أخرج �سيفاً ثم قال: ها �إن  �أرواح  الأموات، وتلحق بهم 
هذا منها، قال فقال: �أبي: �إي والذي ا�صطفى محمداً على الب�شر، قال: فرد الرجل 
�أحببت  �أني  �أمرك وبي منه جهالة غير  ��سألتك عن  �إليا�س، ما  �أنا  اعتجاره وقال: 
�أن يكون هذا الحديث قوة لأ�صحابك و��سأخبرك ب�آية �أنت تعرفها �إن خا�صموا بها 
فلجوا... �إلى �أن قال: فقال الرجل: �أ�شهد �أنكم �أ�صحاب الحكم الذي لا اختلاف فيه 

ثم قام الرجل وذهب فلم �أره())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند.

3ـ قطب الدين �سعيد بن هبة الله الراوندي »ت 573هـ«  في كتابه ق�ص�ص الأنبياء 
بالإ�سناد �إلى ال�صدوق ب�إ�سناده عن وهب بن منبه، عن ابن عبا�س قال: )�إن يو�شع 
بن نون بو�أ بني �إ�سرائيل ال�شام بعد مو�سى ›عليه السلام‹ وق�سمها بينهم ف�سار منهم 
�سبط ببعلبك ب�أر�ضها، وهو ال�سبط الذي منه �إليا�س النبي، فبعثه الله �إليهم وعليهم 
نَّ �إِلْيَا�سَ لَِنَ الْرُْ�سَلِيَن،  يومئذ ملك فتنهم بعبادة �صنم يقال له بعل، وذلك قوله: {وَ�إِ
وَرَبَّ  كُمْ  رَبَّ الَله  الِقِيَن،  الَْ �أَحْ�سَنَ  وَتَذَرُونَ  بَعْلًا  �أَتَدْعُونَ  تَتَّقُونَ،  �أَلا  لِقَوْمِهِ  قَالَ  �إِذْ 
بُوهُ}))). وكان للملك زوجة فاجرة ي�ستخلفها �إذا غاب فتق�ضي  لِيَن، فَكَذَّ وَّ �آبَائِكُمُ الْأَ
بين النا�س، وكان لها كاتب حكيم قد خل�ص من يدها ثلاث مائة م�ؤمن كانت تريد 
قتلهم، ولم يعلم على وجه الأر�ض �أنثى �أزنى منها، وقد تزوجت �سبعة ملوك من بني 
�إ�سرائيل حتى ولدت ت�سعين ولداً �سوى ولد ولدها، وكان لزوجها جار �صالح من بني 
�إ�سرائيل، وكان له ب�ستان يعي�ش به �إلى جانب ق�صر الملك، وكان الملك يكرمه، ف�سافر 
مرة فاغتنمت امر�أته وقتلت العبد ال�صالح و�أخذت ب�ستانه غ�صباً من �أهله وولده، 

1. الكليني: الأصول من الكافي، ج 1، ص 242 - 247 . 
2. القرآن الكريم : سورة الصافات: 127-123 .
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وكان ذلك �سبب �سخط الله عليهم، فلما قدم زوجها �أخبرته الخبر فقال لها: ما 
و�أهانوه  �إلى عبادة الله فكذبوه وطردوه  النبي يدعوهم  �إليا�س  �أ�صبت، فبعث الله 
فلم يزدهم �إلا  ›عز وجل‹  و�أخافوه، و�صبر عليهم واحتمل �أذاهم ودعاهم �إلى الله 
طغياناً، ف�آلى الله على نف�سه �أن يهلك الملك والزانية �إن لم يتوبوا �إليه، و�أخبرهما 
ب�أ�صعب  فلحق  منهم  فهرب  وقتله،  بتعذيبه  وهموا  عليه  غ�ضبهم  فا�شتد  بذلك، 
جبل فبقي فيه وحده �سبع �سنين، ي�أكل من نبات الأر�ض وثمار ال�شجر، والله يُخفي 
مكانه، ف�أمر�ض الله ابناً للملك مر�ضاً �شديداً حتى يئ�س منه، وكان �أعز ولده �إليه، 
فا�ست�شفعوا �إلى عبدة ال�صنم لي�ست�شفعوا له فلم ينفع، فبعثوا النا�س �إلى حد الجبل 
الذي فيه �إليا�س ›عليه السلام‹ فكانوا يقولون: اهبط �إلينا وا�شفع لنا، فنزل �إليا�س من 
الجبل و قال: �إن الله �أر�سلني �إليكم و�إلى مَن وراءكم، فا�سمعوا ر�سالة ربكم، يقول 
الله: ارجعوا �إلى الملك فقولوا له: �إني �أنا الله لا �إله �إلا �أنا �إله بني �إ�سرائيل الذي 
ال�شفاء  وتطلب  و�أنفعهم،  و�أ�ضرهم  و�أميتهم  و�أحييهم  �أرزقهم  الذي  و�أنا  خلقهم، 
لابنك من غيري؟ فلما �صاروا �إلى الملك وق�صوا عليه الق�صة امتلأ غيظاً فقال: ما 
الذي منعكم �أن تبط�شوا به حين لقيتموه وتوثقوه وت�أتوني به ف�إنه عدوي؟ قالوا: لما 
�صار معنا قذف في قلوبنا الرعب عنه، فندب خم�سين من قومه من ذوي البط�ش 
و �أو�صاهم بالاحتيال له و�إطماعه في �أنهم �آمنوا به ليغتر بهم فيمكنهم من نف�سه، 
فانطلقوا حتى ارتقوا ذلك الجبل الذي فيه �إليا�س ›عليه السلام‹ ثم تفرقوا فيه وهم 
ينادونه ب�أعلى �صوتهم ويقولون: يا نبي الله ابرز لنا ف�إنا �آمنا بك، فلما �سمع �إليا�س 
مقالتهم طمع في �إيمانهم فكان في مغازة فقال: اللهم �إن كانوا �صادقين فيما يقولون 
ف�أذن لي في النزول �إليهم، و�إن كانوا كاذبين فاكفنيهم وارمهم بنار تحرقهم، فما 
الملك خبرهم فا�شتد  بالنار من فوقهم فاحترقوا، فبلغ  ا�ستتم قوله حتى ح�صبوا 
�آن  له: قد  �إلى الجبل وقال  الم�ؤمن وبعث معه جماعة  امر�أته  غيظه فانتدب كاتب 
و�أمر  ربنا،  ير�ضي  وينهانا بما  ي�أمرنا  �إلينا  يرجع  �إليه حتى  لنا  فانطلق  �أتوب،  �أن 
قومه فاعتزلوا الأ�صنام، فانطلق كاتبها والفئة الذين �أنفذهم معه حتى علا الجبل 
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الذي فيه �إليا�س، ثم ناداه فعرف �إليا�س �صوته ف�أوحى الله ›عز وجل‹ �إليه: �أن ابرز �إلى 
ه. فقال الم�ؤمن: بعثني �إليك هذا الطاغي وقومه، وق�ص  �أخيك ال�صالح و�صافحه وحيِّ
عليه ما قالوا، ثم قال: و�إني لخائف �إن رجعت �إليه ول�ست معي �أن يقتلني، ف�أوحى 
الله ›عز وجل‹ �إلى �إليا�س: �إن كل �شئ جاءك منهم خداع ليظفروا بك، و�إني �أ�شغله 
و�أخذ  ابنه  الوجع على  �شد الله  عليه  فلما قدموا  ابنه،  �أميت  ب�أن  الم�ؤمن  عن هذا 
�إليا�س �سالماً �إلى مكانه، فلما ذهب الجزع عن الملك بعد مدة  الموت بكظمه ورجع 
��سأل الكاتب على الذي جاء به، فقال: لي�س لي به علم.  ثم �إن �إليا�س ›عليه السلام‹ 
نزل وا�ستخفى عند �أم يون�س بن متى �ستة �أ�شهر ويون�س مولود، ثم عاد �إلى مكانه 
فلم يلبث �إلا ي�سيراً حتى مات ابنها حين فطمته فعظمت م�صيبتها فخرجت في طلب 
و�ألهمني  ابني  �إني فجعت بموت  فقالت:  �إليا�س  ورقت الجبال حتى وجدت  �إليا�س 
الله تعالى عز وعلا الا�ست�شفاع بك �إليه ليحيي لي ابني ف�إني تركته بحاله ولم �أدفنه 
و�أخفيت مكانه، فقال لها: ومتى مات ابنك؟ قالت: اليوم �سبعة �أيام، فانطلق �إليا�س 
�أيام �أخرى حتى انتهى �إلى منزلها، فرفع يديه بالدعاء واجتهد حتى  و�سار �سبعة 
ان�صرف  عا�ش  فلما  السلام‹  ›عليه  يون�س  بقدرته  عظمته  جلت  وجل‹  ›عز  الله  �أحيا 
لَ  �إِ {وَ�أَرْ�سَلْنَاهُ  قال:  كما  قومه  �إلى  الله  �أر�سله  �سنة  �أربعين  ابن  �صار  ولما  �إليا�س، 
مِائَةِ �أَلْفٍ �أَوْ يَزِيدُونَ}))). ثم �أوحى الله ›عز وجل‹ �إلى �إليا�س بعد �سبع �سنين من يوم 
�أحيا الله يون�س: �سلني �أعطك. فقال: تميتني فتلحقني ب�آبائي ف�إني قد مللت بني 
�إ�سرائيل و�أبغ�ضتهم فيك، فقال تعالى جلت قدرته: ما هذا باليوم الذي �أعري منك 
الأر�ض و�أهلها، و�إنما قوامها بك، ولكن �سلني �أعطك. فقال �إليا�س: ف�أعطني ثاري 
من الذين �أبغ�ضوني فيك، فلا تمطر عليهم �سبع �سنين قطرة �إلا ب�شفاعتي. فا�شتد 
على بني �إ�سرائيل الجوع و�ألح عليهم البلاء، و�أ�سرع الموت فيهم، وعلموا �أن ذلك من 
دعوة �إليا�س، ففزعوا �إليه وقالوا: نحن طوع يدك، فهبط �إليا�س معهم ومعه تلميذ 
�إ�سرائيل بالقحط، فقال: قتلهم الذي  �أفنيت بني  له الي�سع وجاء �إلى الملك فقال: 

1. القرآن الكريم : سورة الصافات: 147 .
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�أغواهم، فقال: ادع ربك ي�سقيهم ، فلما جن الليل قام �إليا�س ›عليه السلام‹  ودعا الله، 
ثم قال للي�سع: انظر في �أكناف ال�سماء ماذا ترى؟ فنظر فقال: �أرى �سحابة. فقال: 
�أب�شروا بال�سقاء، فليحرزوا �أنف�سهم و�أمتعتهم من الغرق، ف�أمطر الله عليهم ال�سماء 
و�أنبتت لهم الأر�ض، فقام �إليا�س بين �أطهرهم وهم �صالحون، ثم �أدركهم الطغيان 
والبطر فجهدوا حقه وتمردوا، ف�سلط الله عليهم عدوا ق�صدهم ولم ي�شعروا به حتى 
رهقهم، فقتل الملك وزوجته و�ألقاهما في ب�ستان الذي قتلته زوجة الملك، ثم و�صى 
�إليا�س �إلى الي�سع و�أنبت الله لإليا�س الري�ش و�ألب�سه النور ورفعه �إلى ال�سماء، وقذف 
بك�سائه من الجو على الي�سع، فنب�أه الله على بني �إ�سرائيل و�أوحى �إليه و�أيّده، فكان 
بنو �إ�سرائيل يعظمونه ويهتدون بهداه())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند ومن 

الإ�سرائيليات لأن راويها وهب بن منبه.

وال�سند  مريباً،  �شيئاً  تت�ضمن  لا  رواية  �أي�ضاً  الأنبياء  ق�ص�ص  كتاب  وفي  4ـ 
كالتالي: ال�صدوق، عن �أبيه، عن �سعد، عن �أحمد بن الح�سن، عن عمرو ابن �سعيد، 
عن م�صدق، عن عمار، عن ال�صادق ›عليه السلام‹ قال: )كان في زمان بني �إ�سرائيل 
�إ�سرائيل  �إ�سرائيل، وكان ملك بني  �أربع مائة من بني  �إليا رئي�س على  رجل ي�سمى 
هوى امر�أة من قوم يعبدون الأ�صنام من غير بني �إ�سرائيل فخطبها، فقالت: عليّ 
�أن �أحمل ال�صنم ف�أعبده في بلدتك، ف�أبى عليها ثم عاودها مرة بعد مرة حتى �صار 
�إلى ما �أرادت فحولها �إليه ومعها �صنم، وجاء معها ثمان مائة رجل يعبدونه، فجاء 
�إليا �إلى الملك فقال: ملكك الله ومد لك في العمر فطغيت وبغيت! فلم يلتفت �إليه 
فدعا الله �إليا �أن لا ي�سقيهم قطرة، فنالهم قحط �شديد ثلاث �سنين حتى ذبحوا 
دوابهم فلم يبق لهم من الدواب �إلا برذون يركبه الملك، و�آخر يركبه الوزير، وكان 
قد ا�ستتر عند الوزير �أ�صحاب �إليا يطعمهم في �سرب، ف�أوحى الله تعالى جل ذكره 
�ض للملك ف�إني �أريد �أن �أتوب عليه، ف�أتاه فقال: يا �إليا ما �صنعت بنا؟  �إلى �إليا: تعرَّ
قتلت بني �إ�سرائيل، فقال �إليا: تطيعني فيما �آمرك به؟ ف�أخذ عليه العهد، ف�أخرج 
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�أ�صحابه وتقربوا �إلى الله ›عز وجل‹ بثورين، ثم دعا بالمر�أة فذبحها و�أحرق ال�صنم 
�إليه المطر والخ�صب())).  تقييم  و�أر�سل  ال�شعر  وتاب الملك توبة ح�سنة حتى لب�س 

ال�سند: في ت�صحيح �سندها اختلاف.

5 - وفي التف�سير المن�سوب للإمام الح�سن الع�سكري ›عليه السلام‹: قال ر�سول الله 
والحرق  الغرق  من  الله  ي�ؤمنك  �أن  �أردت  )�إذا  �أرقم:  لزيد بن  وآله‹  عليه  ›صلى الله 

وال�شرق فقل �إذا �أ�صبحت: ب�سم الله ما �شاء الله لا ي�صرف ال�سوء �إلا الله، ب�سم 
الله ما �شاء الله لا ي�سوق الخير �إلا الله، ب�سم الله ما �شاء الله ما يكون من نعمة 
فمن الله، ب�سم الله ما �شاء الله لا حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم، ب�سم الله 
�أ�صبح  �إذا  ف�إنَّ مَن قالها ثلاثا  و�آله الطيبين.  ما �شاء الله �صلى الله على محمد 
�أمن من الحرق والغرق وال�شرق حتى يم�سي، و من قالها ثلاثا �إذا �أم�سى �أمن من 
الحرق والغرق وال�شرق حتى ي�صبح، و�إن الخ�ضر و �إليا�س ›عليهما السلام‹ يلتقيان في 
كل مو�سم ف�إذا تفرقا عن هذه الكلمات())). تقييم ال�سند: لم تثبت ن�سبة الكتاب 

�إلى الإمام الع�سكري ›عليه السلام‹.

6- وفي ب�صائر الدرجات لمحمد بن الح�سن ال�صفار، عن محمد بن الح�سين، عن 
�أحمد بن الح�سن الميثمي، عن �أبان بن عثمان، عن مو�سى النميري قال: )جئت �إلى 
باب �أبي جعفر ›عليه السلام‹ لأ�ست�أذن عليه، ف�سمعنا �صوتاً حزيناً يقر�أ بالعبرانية، 
فبكينا حيث �سمعنا ال�صوت، وظننا �أنه بعث �إلى رجل من �أهل الكتاب ي�ستقرءه، 
�صوتاً  �سمعنا  الله  �أ�صلحك  فقلنا:  �أحداً،  عنده  نر  فلم  عليه  فدخلنا  لنا  ف�أذن 
ولكن  لا،  قال:  ت�ستقر�ؤه،  الكتاب  �أهل  من  رجل  �إلى  بعثت  �أنك  فظننا  بالعبرانية 
ذكرت مناجاة �إليا لربه فبكيت من ذلك، قال: قلنا: وما كان مناجاته جعلني الله 
فداك؟ قال: جعل يقول: يا رب �أتراك معذبي بعد طول قيامي لك؟ �أتراك معذبي 
�أعذبك،  �إني ل�ست  �إليه:  �أعماله، ف�أوحى الله  بعد طول �صلاتي لك؟ وجعل يعدد 

1. الراوندي: قصص الأنبياء، ص 242 . 
2. الإمام العسكري: تفسير القرآن، ص 19. 
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قال: فقال: يا رب وما يمنعك �أن تقول لا بعد نعم و�أنا عبدك وفي قب�ضتك؟ قال: 
ف�أوحى الله �إليه: �إني �إذا قلت قولًا وفيت به())). وهذه الرواية قريبة الم�ضمون من 
الرواية الأولى للكليني. تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند �إذ لم تثبت ن�سبة الن�سخ 

المتوفرة من الكتاب لم�ؤلفها.

7- في مناقب �آل �أبي طالب: )روي عن �أن�س �أن النبي ›صلى الله عليه وآله‹ �سمع 
�صوتاً من قلة جبل: اللهم اجعلني من الأمة المرحومة المغفورة، ف�أتى ر�سول الله 
›صلى الله عليه وآله‹ ف�إذا ب�شيخ �أ�شيب، قامته ثلاث مائة ذراع، فلما ر�أى ر�سول الله 

�أوانه،  �آكل في كل �سنة مرة واحدة وهذا  �إنني  ›صلى الله عليه وآله‹ عانقه، ثم قال: 

تقييم  السلام‹())).  ›عليه  �إليا�س  وكان  ف�أكلا،  ال�سماء  من  �أنزلت  بمائدة  هو  ف�إذا 
ال�سند ومر�سلة. الرواية �ضعيفة  ال�سند: 

عند  بالأردن  يم�شي  كان  )�أنه  ع�سقلان:  �أهل  من  رجل  عن  الثعلبي  وروى   -8
ن�صف النهار، فر�أى رجلًا فقال: يا عبد الله من �أنت؟ فجعل لا يكلمني، فقلت: يا 
عبد الله من �أنت؟ قال: �أنا �إليا�س، قال: فوقعت علي رعدة فقلت: ادع الله �أن يرفع 
عني ما �أجد حتى �أفهم حديثك و�أعقل عنك، قال: فدعا لي بثمان دعوات: يا بر 
يا رحيم يا حنان يا منان يا حي يا قيوم. ودعوتين بال�سريانية فلم �أفهمهما، فرفع 
الله عني ما كنت �أجد، فو�ضع كفه بين كتفي فوجدت بردها بين ثديي، فقلت له: 
يوحى �إليك اليوم؟ قال: منذ بُعث محمد ر�سولًا ف�إنه لي�س يوحى �إلي، قال: قلت له: 
فكم من الأنبياء اليوم �أحياء؟ قال: �أربعة: اثنان في الأر�ض واثنان في ال�سماء، ففي 
السلام‹،  ›عليهما  والخ�ضر  �إليا�س  الأر�ض  وفي  السلام‹  ›عليهما  و�إدري�س  عي�سى  ال�سماء 
�إلى  الم�صر  عري�ش  لدن  من  منهم  خم�سون  رجلًا:  �ستون  قال:  الأبدال؟  كم  قلت: 
البلاد،  �سائر  في  و�سبعة  بع�سقلان،  رجل  و  بالم�صي�صة،  ورجلان  الفرات،  �شاطئ 
وكلما �أذهب الله ›عز وجل‹ بواحد منهم جاء �سبحانه ب�آخر، بهم يدفع الله عن النا�س 

1. الصفار: بصائر الدرجات، ص 99 .
2. ابن شهراشوب: مناقب آل أبي طالب، ج 1، ص 119-118.
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البلاء، وبهم يمطرون، قلت: فالخ�ضر �أنى يكون؟ قال: في جزائر البحر، قلت: فهل 
تلقاه؟ قال: نعم، قلت: �أين؟ قال: بالمو�سم، قلت: فما يكون من حديثكما؟ قال: ي�أخذ 
من �شعري و�آخذ من �شعره، قال: وذاك حين كان بين مروان بن الحكم وبين �أهل 
ال�شام القتال، فقلت: فما تقول في مروان بن الحكم؟ قال: ما ت�صنع به؟ رجل جبار 
عات على الله ›عز وجل‹، القاتل والمقتول وال�شاهد في النار، قلت: ف�إني �شهدت فلم 
�أطعن برمح ولم �أرم ب�سهم ولم �أ�ضرب ب�سيف و�أنا �أ�ستغفر الله ›عز وجل‹ من ذلك 
المقام لن �أعود �إلى مثله �أبداً، قال: �أح�سنت، هكذا فكن، ف�إني و�إياه قاعدان �إذ و�ضع 
بين يديه رغيفان �أ�شد بيا�ضاً من الثلج ف�أكلت �أنا وهو رغيفاً وبع�ض �آخر، ثم رفع فما 
ر�أيت �أحداً و�ضعه ولا �أحداً رفعه، وله ناقة ترعى في واد الأردن، فرفع ر�أ�سه �إليها 
فما دعاها حتى جاءت فبركت بين يديه فركبها، قلت: �أريد �أن �أ�صحبك، قال: �إنك 
لا تقدر على �صحبتي، قال: قلت: �إني خلق مالي زوجة ولا عيال، فقال: تزوج و�إياك 
والن�ساء الأربع: �إياك والنا�شزة والمختلعة والملاعنة والمبارئة، وتزوج ما بدا لك من 
الن�ساء، قال: قلت: �إني �أحب لقاءك، قال: �إذا ر�أيتني فقد ر�أيتني، ثم قال لي: �إني 
�أريد �أن �أعتكف في بيت المقد�س في �شهر رم�ضان، ثم حالت بيني وبينه �شجرة فوالله 

ما �أدري كيف ذهب())). تقييم ال�سند: رواية مر�سلة لأنها مجهولة الراوي.

٭ �إيليا في كلمات العلماء:
ق�صة  في  )كلام  تف�سيره:  في  الطباطبائي  ح�سين  محمد  ال�سيد  العلامة  قال 

�إليا�س ››عليه السلام‹: 

السلام‹ في القر�آن الكريم �إلا في هذا  ›عليه  ـ ق�صته في القر�آن: لم يذكر ا�سمه  �أ 
وَيَحْيَى  ا  {وَزَكَرِيَّ قال:  حيث  الأنبياء  هداية  ذكر  عند  الأنعام  �سورة  وفي  المو�ضع 
هذه  في  ق�صته  من  وجل‹  ›عز  يذكر  ولم  يَن}))).  الِِ ال�صَّ نَ  مِّ كُلٌّ  لْيَا�سَ  وَ�إِ وَعِي�سَى 
ال�سورة �إلا �أنه كان يدعو �إلى عبادة الله ›عز وجل‹ قوماً كانوا يعبدون بعلًا ف�آمن به 

1. الثعلبي: الكشف والبيان عن تفسير القرآن، ج 8، ص 168.
2. القرآن الكريم: سورة الأنعام: 85 .
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و�إنهم لمح�ضرون. وقد  القوم  �آخرون وهم جُل  و�أخل�ص الإيمان قوم منهم، وكذّبه 
�أثنى الله ›عز وجل‹ عليه في �سورة الأنعام بما �أثنى به على الأنبياء عامة و�أثنى عليه 
في هذه ال�سورة ـ ال�صافات ـ ب�أنه من عباده الم�ؤمنين المح�سنين وحياه بال�سلام بناء 

على القراءة الم�شهورة {�سَلامٌ عَلَى �إلْ يَا�سِين}.

ب ـ الأحاديث فيه: ورد فيه ›عليه السلام‹ �أخبار مختلفة متهافتة كغالب الأخبار 
الواردة في ق�ص�ص الأنبياء الحاكية للعجائب كالذي روي عن ابن م�سعود �أن �إليا�س 
هو �إدري�س، وما عن ابن عبا�س عن النبي ›صلى الله عليه وآله‹: �أن الخ�ضر هو �إليا�س، 
�إليا�س حي لا يموت �إلى النفخة الأولى،  �أن  وما عن وهب وكعب الأحبار وغيرهما 
وما عن وهب �أن �إليا�س ��سأل الله �أن يريحه من قومه ف�أر�سل الله �إليه دابة كهيئة 
الفر�س في لون النار فوثب �إليه فانطلق به فك�ساه الله الري�ش والنور وقطع عنه لذة 
المطعم والم�شرب ف�صار في الملائكة، وما عن كعب الأحبار �أن �إليا�س �صاحب الجبال 
بالفيافي  �إليا�س موكل  �أن  النون، وما عن الح�سن  الذي �سماه الله بذي  و�أنه  والبر 
›صلى الله عليه وآله‹ في  �إليا�س لاقى النبي  والخ�ضر موكل بالجبال، وما عن �أن�س �أن 
�أ�سفاره فقعدا يتحدثان ثم نزل عليهما مائدة من ال�سماء ف�أكلا و�أطعماني  بع�ض 
ثم ودعه وودعني ثم ر�أيته مر على ال�سحاب نحو ال�سماء �إلى غير ذلك. وفي بع�ض 
لا  الق�صة  �آيات  وظاهر  �ضعاف،  لكنها  مخلد  حي  السلام‹  ›عليه  �أنه  ال�شيعة  �أخبار 
ي�ساعد عليه. وفي البحار في ق�صة �إليا�س ›عليه السلام‹ عن ق�ص�ص الأنبياء بالإ�سناد 
عن ال�صدوق ب�إ�سناده �إلى وهب بن منبه، ورواه الثعلبي في العرائ�س عن ابن �إ�سحاق 
وعلماء الاخبار �أب�سط منه، والحديث طويل جداً، وملخ�صه �أنه بعد ان�شعاب ملك 
بني �إ�سرائيل وتق�سمه بينهم �سار �سبط منهم �إلى بعلبك وكان لهم ملك منهم يعبد 
�صنما ا�سمه بعل ويحمل النا�س على عبادته. وكانت له امر�أة فاجرة قد تزوجت قبله 
ب�سبعة من الملوك وولدت ت�سعين ولداً �سوى �أبناء الأبناء، وكان الملك ي�ستخلفها �إذا 
غاب فتق�ضي بين النا�س، وكان له كاتب م�ؤمن حكيم قد خل�ص من يدها ثلاث مائة 
م�ؤمن تريد قتله، وكان في جوار ق�صر الملك رجل م�ؤمن له ب�ستان وكان الملك يحترم 
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جواره ويكرمه. ففي بع�ض ما غاب الملك قتلت المر�أة الجار الم�ؤمن وغ�صبت ب�ستانه 
فلما رجع وعلم به عاتبها فاعتذرت �إليه و�أر�ضته ف�آلى الله ›عز وجل‹ على نف�سه �أن 
ينتقم منهما �إن لم يتوبا ف�أر�سل �إليهم �إليا�س ›عليه السلام‹ يدعوهم �إلى عبادة الله 
و�أخبرهما بما �آلى الله فا�شتد غ�ضبهم عليه وهموا بتعذيبه وقتله فهرب منهم �إلى 
�أ�صعب جبل هناك فلبث فيه �سبع �سنين يعي�ش بنبات الأر�ض وثمار ال�شجر. ف�أمر�ض 
�إنه غ�ضبان  الله ابنا للملك يحبه حباً �شديداً فا�ست�شفع ببعل فلم ينفعه فقيل له: 
عليك �إن لم تقتل �إليا�س ف�أر�سل �إليه فئة من قومه ليخدعوه ويقب�ضوا عليه ف�أر�سل 
الله �إليهم نارا ف�أحرقتهم ثم �أر�سل �إليه فئة �أخرى من ذوي الب�أ�س مع كاتبه الم�ؤمن 
فذهب معه �إليا�س �صونا له من غ�ضب الملك لكن الله ›عز وجل‹ �أمات ابنه ف�شغله 
�إليا�س من الجبل وا�ستخفى  �إليا�س فرجع �سالماً. ثم لما طال الأمر نزل  حزنه عن 
�إلى  �أ�شهر  �ستة  بعد  ثم خرج  ر�ضيع  ويون�س طفل  بيتها  متى في  بن  يون�س  �أم  عند 
الجبل ثانيا واتفق �أن مات بعده يون�س ثم �أحياه الله بدعاء �إليا�س بعد ما خرجت 
�أمه في طلبه فوجدته فت�ضرعت �إليه. ثم �إنه ��سأل الله �أن ينتقم له من بني �إ�سرائيل 
ف�أجهدوا �سنين فندموا  القحط  ف�أجيب و�سلط الله عليهم  الأمطار  ويم�سك عنهم 
بلادهم.  و�أحيا  ف�سقاهم  المطر  عليهم  ف�أر�سل  الله  فدعا  و�أ�سلموا  فتابوا  فجا�ؤه 
�أن  ي�أمرهم  �أن  �إليه  ف�أوحى  الحبوب  من  البذر  وعدم  الجدران  هدم  �إليه  ف�شكوا 
يبذروا الملح ف�أنبت لهم الحم�ص و�أن يبذروا الرمل ف�أنبت لهم منه الدخن. ثم لما 
�أخبث ما كانوا عليه ف�أمل ذلك  �إلى  العهد وعادوا  ك�شف الله عنهم ال�ضر نق�ضوا 
�إليا�س فدعا الله �أن يريحه منهم ف�أر�سل الله �إليه فر�ساً من نار فوثب عليه �إليا�س 
فرفعه الله �إلى ال�سماء وك�ساه الري�ش والنور فكان مع الملائكة. ثم �سلط الله على 
ب�ستان  في  جيفتهما  و�ألقى  فقتلهما  عليهما  وظهر  فق�صدهما  عدوا  وامر�أته  الملك 
ذلك الرجل الم�ؤمن الذي قتلاه وغ�صبوا ب�ستانه. و�أنت بالت�أمل فيما تق�صه الرواية 

لا ترتاب في �ضعفها())). 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج 17، ص 161-159 .
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وكتب العلامة ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شيرازي حول هذا النبي قائلًا: )من هو 
بحثنا  و�آيات  الكبار،  الله  �أنبياء  �أحد  هو  �إليا�س  �أن  �شك في  �أي  يوجد  لا  �إليا�س؟ 
الْرُْ�سَلِيَن}))). ا�سم نبي الله  لَِنَ  �إِلْيَا�سَ  نَّ  ›عز وجل‹: {وَ�إِ ت�صرح بهذا الأمر، قال 
�سورة  �أي  ال�سورة،  الأولى في هذه  المجيد،  القر�آن  �آيات  �آيتين من  �إليا�س جاء في 
�أخرى  ا�سمه مع مجموعة  �إذ ذكر   85 الآية  الأنعام  �سورة  والثانية في  ال�صافات، 

يَن}.  الِِ ا وَيَحْيَى وَعِي�سَى وَ�إِلْيَا�سَ كُلٌّ مِنَ ال�صَّ من الأنبياء {وَزَكَرِيَّ

�أن البع�ض ت�ساءل هل  �إذ  �إليا�س،  و�أبدى المف�سرون وجهات نظر متعددة ب��شأن 
�أن ا�سم �إليا�س هو ا�سم ثان لنبي واحد، �أم �أنه يتعلق بنبي لي�س له ا�سم ثان، وما 
هي �صفات وخ�صائ�ص هذا النبي؟ للإجابة على هذه الت�سا�ؤلات ن�ستعر�ض وجهات 

النظر المتعددة تلك:

�أ - يعتقد البع�ض �أن �إليا�س هو �إدري�س لأن كلمة �إدري�س، تلفظ �إدرا�س، وبعد �أن 
طر�أت عليها تغيرات ب�سيطة �أ�ضحت �إليا�س.

ب - �إليا�س هو �أحد �أنبياء بني �إ�سرائيل، وهو ابن  »يا�سين« �أحد �أحفاد هارون 
�أخي نبي الله مو�سى ›عليه السلام‹.

�أعربت  حين  في  الخ�ضر.  هو  �إليا�س  اعتبرت  المف�سرين  من  مجموعة   - ج 
زال  ما  �إليا�س هو �صديق الخ�ضر، وكلاهما  �أن  اعتقادها في  �أخرى عن  مجموعة 
�إليا�س موكل بالفيافي، والخ�ضر موكل بالبحار والجزر. ومجموعة ثالثة  حياً، و�أن 
بخلود  ويقولون  بالجبال،  موكل  والخ�ضر  بال�صحاري  موكل  �إليا�س  �أن  على  �أكدت 

الإثنين. والبع�ض يرى �أن �إليا�س ابن  »الي�سع«.

د - �إليا�س هو نف�سه »�إيليا« نبي بني �إ�سرائيل الذي عا�صر الملك  »�آخاب« والذي 
�أر�سله الباري ›عز وجل‹ لإنذار وهداية »�آخاب« الطاغية المتجبر. وقال البع�ض: �إنه 

يحيى معمدان الم�سيح.

1. القرآن الكريم: سورة الصافات : 123.

�إيليا في كلمات العلماء
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�أحد  ا�سم  �أن هذا الا�سم  الكريم هو  القر�آن  �آيات  يتنا�سب وظاهر  الذي  ولكن 
و�أنه بعث لهداية قوم  القر�آن المجيد،  التي وردت في  الأ�سماء  �أنبياء الله غير تلك 
يعبدون الأ�صنام، فكذبه �أكثر القوم، عدا مجموعة من الم�ؤمنين المخل�صين الذين 
�صدقوه. وكما �أ�شرنا �سابقاً ف�إن البع�ض يعتقد ب�أنه بعث �إلى بلاد ال�شام، ا�ستناداً 
المنطقة، وهي   تلك  الموجودون في  القوم  يعبده  كان  الذي  »بعل«  ال�صنم   ا�سم  �إلى 

»بعلبك« التي هي اليوم �إحدى مدن لبنان وتقع قرب الحدود ال�سورية. 

على �أية حال، فقد وردت ق�ص�ص مختلفة في الكتب ب��شأن هذا النبي، ولأنها غير 
معتمدة وموثوقة فقد �صرف النظر عنها())).

٭ من هو النبي �ألي�شع؟
�أما �صاحبه الي�شع »= الي�سع = ي�شوع = يو�شع« والذي �سيرد ذكره في تفا�صيل 
الق�صة المرتقبة، فهو نبي وو�صي �إليا�س وفق العهد القديم، فقد جاء �أن الله ›عز وجل‹ 
�أمر �إليا�س ب�أن يعلن الي�شع نبياً خلفاً له: )وكذلك ام�سح الي�شع بن �شافاط من �آبل 

محولة نبياً خلفاً لك())). 

الأر�ض  �إيليا على  النبي  الأخيرة من وجود  الأيام  الملوك عن  �سفر  يتحدث  ثم 
وانتقال م��سؤولية النبوة، وهو ما �سنذكره في ال�صفحة التالية �ضمن تفا�صيل �أحداث 

ق�صة الرحلة.

ال�شخ�صية  لي�س  لأنه  الي�شع  النبي  �شخ�صية  تفا�صيل  في  كثيراً  ن�ستغرق  ولن 
المحورية في البحث.

٭ �أحداث ق�صة الرحلة:
نعود الآن �إلى النقطة الأهم في المو�ضوع، وهي تفا�صيل الق�صة التي تحكي ما 
جرى في رحلة النبي �إيليا والنبي الي�شع كما جاءت في العهد القديم وفي كتب اليهود 

1. الشيرازي: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج 14، ص 391-390 .
2. الكتاب المقدس : العهد القديم، الملوك الأول: الإصحاح 19 .

من هو النبي الي�شع؟
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والنبي  ال�صالح  العبد  ت�شابهاً مع ق�صة  العام  �إطارها  والتي قد نجد في  الأخرى، 
مو�سى في القر�آن الكريم. 

فبعد �أن تذكر ن�صو�ص �سفر الملوك الأول تفا�صيل �أحداث �صراع النبي �إليا�س 
مع الكهنة والم�شركين من �أتباع الإله »بعل« وخروجه من عندهم، تقول: )فذهب من 
هناك ووجد الي�شع بن �شافاط يحرث واثنا ع�شر فدان بقر قدامه، وهو مع الثاني 
ع�شر، فمرّ �إيليا به وطرح رداءه عليه، فترك البقر ورك�ض وراء �إيليا وقال: دعني 
�أقبّل �أبي و�أمي و�أ�سير وراءك. فقال له: اذهب راجعاً لأني ماذا فعلت لك؟ فرجع من 
ورائه و�أخذ فدان بقر وذبحهما، و�سلق اللحم ب�أدوات البقر، و�أعطى ال�شعب ف�أكلوا. 

ثم قام وم�ضى وراء �إيليا وكان يخدمه())).

وتدخل الق�صة في بع�ض تفا�صيل ال�صراع اللاحق مع الملك �أخاب �إلى هلاكه، 
ثم تتحدث عن تفا�صيل رحلة النبي �إيليا مع و�صيه النبي الي�شع: )�إيليا والي�شع ذهبا 
من الجلجال، فقال �إيليا لألي�شع: امكث هنا لأن الرب قد �أر�سلني �إلى بيت �إيل. فقال 
الي�شع: حيّ هو الرب وحية هي نف�سك، �إني لا �أتركك. ونزلا �إلى بيت �إيل. فخرج بنو 
الأنبياء ـ ذرية الأنبياء ـ الذين في بيت �إيل �إلى الي�شع وقالوا له: �أتعلم �أنه اليوم ي�أخذ 
الرب �سيدك من على ر�أ�سك؟ فقال: نعم، �إني �أعلم فا�صمتوا. ثم قال له �إيليا: يا 
�أريحا. فقال: حيّ هو الرب وحية هي  �أر�سلني �إلى  الي�شع امكث هنا لأن الرب قد 
�إلى  �أريحا  في  الذين  الأنبياء  بنو  فتقدم  �أريحا.  �إلى  و�أتيا  �أتركك.  لا  �إني  نف�سك، 
الي�شع وقالوا له: �أتعلم �أنه اليوم ي�أخذ الرب �سيدك من على ر�أ�سك؟ فقال: نعم �إني 
�أعلم فا�صمتوا. ثم قال له �إيليا: امكث هنا لأن الرب قد �أر�سلني �إلى الأردن. فقال: 
وانطلقا كلاهما. فذهب خم�سون  �أتركك.  لا  �إني  نف�سك،  الرب وحية هي  حيّ هو 
الأردن.  بجانب  كلاهما  ووقف  بعيد.  من  قبالتهما  ووقفوا  الأنبياء  بني  من  رجلًا 
و�أخذ �إيليا رداءه ولفه و�ضرب الماء فانفلق �إلى هنا وهناك فعبرا كلاهما في اليب�س. 
ولما عبرا قال �إيليا لألي�شع: اطلب ماذا �أفعل لك قبل �أن �أ�ؤخذ منك. فقال الي�شع: 

1. الكتاب المقدس : العهد القديم، الملوك الأول: الإصحاح 19 : 19 - 21 .
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ليكن ن�صيب اثنين من روحك عليّ. فقال: �صعّبت ال��سؤال. ف�إن ر�أيتني �أ�ؤخذ منك 
نار  من  مركبة  �إذا  ويتكلمان  ي�سيران  وفيما هما  يكون.  فلا  و�إلا  كذلك،  لك  يكون 
الي�شع  وكان  ال�سماء.  �إلى  العا�صفة  �إيليا في  بينهما ف�صعد  نار فف�صلت  وخيل من 
يرى وهو ي�صرخ: يا �أبي، يا �أبي، مركبة �إ�سرائيل وفر�سانها. ولم يره بعد. ف�أم�سك 
الذي �سقط عنه ورجع ووقف على �شاطئ  �إيليا  ثيابه ومزّقها قطعتين. ورفع رداء 
الأردن. ف�أخذ رداء �إيليا الذي �سقط عنه و�ضرب الماء وقال: �أين هو الرب �إله �إيليا؟ 
ثم �ضرب الماء �أي�ضاً فانفلق �إلى هنا وهناك فعبر الي�شع. ولما ر�آه بنو الأنبياء الذين 
�إيليا على الي�شع. فجاءوا للقائه و�سجدوا  �أريحا قبالته قالوا: قد ا�ستقرت روح  في 
له �إلى الأر�ض وقالوا له: هو ذا مع عبيدك خم�سون رجلًا ذوو ب�أ�س فدعهم يذهبون 
�أو  �أحد الجبال  ويفت�شون على �سيدك لئلا يكون قد حمله روح الرب وطرحه على 
في �أحد الأودية. فقال: لا تر�سلوا. ف�ألّحوا عليه حتى خجل وقال: �أر�سلوا. ف�أر�سلوا 
�إليه وهو ماكث في �أريحا  خم�سين رجلًا ففت�شوا ثلاثة �أيام ولم يجدوه. ولما رجعوا 

قال لهم: �أما قلت لكم لا تذهبوا؟())). 

�إلى هنا لا يجد القارئ �أي �أمر يمكن �أن يكون حدثاً م�شابهاً لق�صة مو�سى مع 
�أحداث قريبة من  ت�شتمل على  الي�شع لإيليا في �سفره لا  ال�صالح، ومرافقة  العبد 
التفا�صيل  بع�ض  القديم  العهد  اليهودي خارج نطاق  التراث  �أن في  �إلا  مق�صدنا، 
الأخرى للرحلة، وهذا ما �أ�شار �إليه البروفي�سور لوي�س جنزبيرغ))) »1873 ـ 1953« 
من  التلمود)))  كتب  ترجم  حين  اليهودية  والدرا�سات  التلموديات  في  المتخ�ص�ص 
المو�سوعيّ  كتابه  1909-1938 في  ال�سنوات  بين  ون�شرها  الإنجليزية  �إلى  العبرية 

1. الكتاب المقدس : العهد القديم، الملوك الثاني: الإصحاح 2 : 18-1 .
.Louis Ginzberg .2

3. التلمود )= Thelmod( من جذر )למד = لمد( وتعني تعلّم وعرف ودرس، فتلمود تعني دراسة وهي 
قريبة من لفظة )تلميذ(، ويتكوّن التلمود من محورين رئيسين: المشناه والجمارا، أمّا المشناه فهي الشريعة 
النقليّة الشفويّة، ويزعم اليهود أنّها منقولة عن النبي موسى، وهي تتكوّن من ستّة مباحث. ولفظة مشناه 
مشتقّة من جذر )שנה = شنه(، وتعني )ثنّى( بالعربيّة وراجع وأعاد. وأمّا الجمارا فهي نقاشات حول 

المشناه. وعند اليهود التلمود البابلي والأورشليمي. انتهتْ كتابة التلمود في القرن 6م. 
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فيه  وجاء  �أجزاء،  �ستّة  في   »Legends of the Jews  = اليهود  »�أ�ساطير 
قدّمها  التي  التعاليم  من  والمختلف  الكثير  بين  )من  الإنجليزية:  ترجمته عن  ما 
حكمه)))،  في  الله  ف�صل  من  �أهمية  �أكثر  تعاليم  هنالك  لي�س  �أ�صحابه،  �إلى  �إيليا 
التعاليم التي تدافع عن عدالة الله في تدبير ال��شؤون الأر�ضية. لقد كان ي�ستخدم 
كل فر�صة ليبين ذلك بالن�صيحة والمثال. في �إحدى المرات، قدم ل�صاحبه الرابي 
 ، يتمناها  رغبة  �أي  تنفيذ  فر�صة  ي�شوع«   = الي�شع   = الي�سع   =« لاوي  بن  يو�شع 
العالم.  �أرجاء  �إيليا في جولاته في  له بمرافقة  ي�سمح  �أن  الرابي هو  وكل ما طلبه 
�أن  هو  فقط،  واحداً  �شرطاً  و�ضع  ولكنه  الأمنية،  هذه  لتنفيذ  م�ستعداً  �إيليا  كان 
تف�سير  �أي  عن  ي��سأل  لا  �أن  غريبة،  �إيليا  ت�صرفات  �أن  ر�أى  مهما  الرابي،  على 
وارتحلا  �سوياً،  والرابي  �إيليا  فانطلق  �سيفترقان.  ف�إنهما  ذلك،  خالف  ف�إن  لها. 
كان  بقرة.  �سوى  الدنيا  حطام  من  يمتلك  يكن  لم  فقير  رجل  منزل  بلغا  حتى 
ودّي،  بترحيب  ال�سائحَيْ  فا�ستقبلا  كبيرة،  ب�صورة  القلب  طيبا  وزوجته  الرجل 
يمتلكان  ما  �أف�ضل  من  وال�شراب  الطعام  لهما  قدما  و  منزلهما  �إلى  ودعياهما 
الربيني  و  �إيليا  ا�ستعد  وبينما  التالي،  اليوم  وفي  لمنامهما.  مريحة  �أريكة  �أعدا  و 
للا�ستمرار في ترحالهما، دعا �إيليا لكي ما تموت بقرة م�ضيفهما. وقبل �أن يغادرا 
دم الربيني يو�شع من �سوء الحظ الذي نال هذه العائلة  المنزل نفقت البقرة. �صُ
الطيبة، وكاد �أن يفقد �صوابه. وفكّر: �أهذا جزاء الرجل الفقير على كل ما قدمه 
بال�شرط  ذكّره  �إيليا  ولكن  لإيليا.  ال��سؤال  توجيه  من  نف�سه  منع  ي�ستطع  ولم  لنا؟ 
يقل  �أن  دون  من  بالترحال  فا�ستمرا  رحلتهما،  بداية  في  عليه  والمتفق  المفرو�ض 
يكلف  فلم  الأدب  يراع  لم  ثري  رجل  منزل  بلغا  الليلة  تلك  وفي  الرابي.  ف�ضول 
�أنه  �إلا  بيته  في  الليلة  تلك  �أم�ضيا  �أنهما  ومع  وجهيهما.  �إلى  النظر  عناء  نف�سه 
ال�شراب. كان ذلك الرجل راغباً في ترميم حائط كان  �أو  لم يقدم لهما الطعام 
لأنه  وذلك  بنائه،  لإعادة  �أي مجهود  لبذل  يعد م�ضطرا  ولكنه لم  لل�سقوط.  �آيلًا 

Theodicy .1
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ده�ش  فاعتدل!  ذاته،  من  الجدار  يعتدل  ما  لكي  دعا  المنزل  �إيليا  غادر  عندما 
الربيني يو�شع ب�شدة، ولكنه ا�ستجابة للوعد الذي قطعه، كبت ال��سؤال الذي كان 
كني�س  �إلى  و�صلا  حتى  ترحالهما،  في  الإثنان  ا�ستمر  وهكذا  ل�سانه.  طرف  على 
مزيَّن كانت مقاعده م�صنوعة من الذهب والف�ضة. ولكن المتعبّدين فيه لم يكونوا 
باحتياج  الإيفاء  �إلى  الأمر  و�صل  عندما  لأنه  وذلك  البناء،  روعة  مع  متناغمين 
خبز،  ك�سرة  �أو  ماء  قطرة  هنالك  لي�س  الح�ضور:  �أحد  قال  المرهقيْ،  الزائريْن 
الوجبات  لهما  تُلب  ريثما  الكني�س  في  يبيتا  �أن  الغريبان  الم�سافران  وي�ستطيع 
المغادرة تمنّى  التالي عندما كانا على و�شك  لليوم  الباكر  ال�صباح  الخفيفة. وفي 
�إيليا له�ؤلاء الذين كانوا موجودين في الكني�س �ساعة دخولهما �إليه، �أن يجعل الله 
من  قدر  ب�أق�صى  يتحلى  �أن  ي�شوع  الربيني  ا�ضطر  وثانية  قادة.  ـ  جميعاً  ـ  منهم 
التالية،  البلدة  يثور في نف�سه. في  الذي كان  ال��سؤال  و�أن لا يطرح  النف�س،  �ضبط 
المتعبة.  �أبدانهما  ا�شتهت  ما  بكل  ـ  بوفرة  ـ  �ضيافتهما  تمت  و  كبير،  بود  ا�ستقبلا 
واحداً  ر�أ�ساً  الله  يرزقهم  ب�أن  الكرماء  الم�ضيفين  له�ؤلاء  �إيليا  دعا  المغادة  وعند 
فقط. هنا لم يتمالك الرابي نف�سه �أكثر، وطلب تف�سيراً لت�صرفات �إيليا الغريبة. 
ر�ضي �إيليا ب�أن يو�ضح �أ�سباب ت�صرّفاته �أمام يو�شع قبل �أن يفترقا عن بع�ضهما. 
وتحدث كما يلي: قُتلت بقرة الرجل الفقير لأني علمت �أنه قد قدّر في ال�سماء موت 
زوجته في نف�س اليوم، فدعوت الله لكي ير�ضى بفقدان الرجل ما يمتلكه بدلًا عن 
زوجته. �أما بالن�سبة للرجل الغني، فقد كان هنالك كنز مخبّ�أ تحت الحائط الآيل 
ب�صورة  الحائط  �أقمت  ولهذا  الذهب،  �سيجد  كان  ف�إنه  بناه  �أنه  لو  و  لل�سقوط، 
�إعجازية لحرمان الرجل البخيل من هذه اللقية الثمينة. وتمنيت �أن يكون للقوم 
الكني�س قادة عديدين، لأن الدمار مقدّر �سلفاً لأي  غير الم�ضيافين المجتمعين في 
مو�ضع فيه ر�ؤ�ساء عديدين ب�سبب كثرة المداولة والخلافات. وفي المقابل بالن�سبة 
�إن  لأنه  واحدة،  قيادة  لهم  تكون  �أن  �آخر مو�ضع في رحلتنا  لقاطني  فقد تمنيت  
�أنك  فاعلم  لهذا  به.  تقوم  ما  كل  النجاح في  ف�سيحالفها  بلدة  واحد  �شخ�ص  قاد 
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�إن ر�أيت �شخ�صاً �أثيماً تزدهر �أعماله، ف�إن هذا لي�س لم�صلحته دائما، و�إن عانى 
رجل �صالح من الحاجة و ال�ضيق، فلا تظنن �أن الله غير عادل. ومع هذه الكلمات 
افترق �إيليا و يو�شع عن بع�ضهما، وذهب كل منهما في حال �سبيله. كم هو ع�سير 
المظاهر  �سوى  -كدليل-  �شئ  على  الاعتماد  دون  من  �صحيحاً  حكماً  ن�صدر  �أن 

الخارجية())).

باللغة الإنجليزية كالتالي: والن�ص 
Among the many and various teachings dispensed by 
Elijah to his friends, there are none so important as 
his theodicy, the teachings vindicating God's justice in 
the administration of earthly affairs. He used many an 
opportunity to demonstrate it by precept and example. Once 
he granted his friend Rabbi Joshua ben Levi the fulfilment 
of any wish he might express, and all the Rabbi asked for 
was, that he might be permitted to accompany Elijah on 
his wanderings through the world. Elijah was prepared 
to gratify this wish. He only imposed the condition, that, 
however odd the Rabbi might think Elijah's actions, he was 
not to ask any explanation of them. If ever he demanded 
why, they would have to part company. So Elijah and 
the Rabbi fared forth together, and they journeyed on 
until they reached the house of a poor man, whose only 
earthly possession was a cow. The man and his wife were 
thoroughly good-hearted people, and they received the 
two wanderers with a cordial welcome. They invited the 
strangers into their house, set before them food and drink 
of the best they had, and made up a comfortable couch 
for them for the night. When Elijah and the Rabbi were 

1. www.sacred-texts.com 
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ready to continue their journey on the following day,Elijah 
prayed that the cow belonging to his host might die. Before 
they left the house, the animal had expired. Rabbi Joshua 
was so shocked by the misfortune that had befallen the 
good people, he almost lost consciousness. He thought: "Is 
that to be the poor man's reward for all his kind services to 
us?" And he could not refrain from putting the question to 
Elijah. But Elijah reminded him of the condition imposed 
and accepted at the beginning of their journey, and they 
travelled on, the Rabbi's curiosity unappeased. That night 
they reached the house of a wealthy man, who did not pay 
his guest the courtsy of looking them in the face. Though 
they passed the night under his roof, he did not offer them 
food or drink. This rich man was desirous of having a wall 
repaired that had tumbled down. There was no need for 
him to take any steps to have it rebuilt,for, when Elijah left 
the house, he prayed that the wall might erect itself, and, 
lo! it stood upright. Rabbi Joshua was greatly amazed, but 
true to his promise he suppressed the question that rose to 
his lips. So the two travelled on again, until they reached 
an ornate synagogue, the seats in which were made of 
silver and gold. But the worshippers did not correspond in 
character to the magnificence of the building, for when it 
came to the point of satisfying the needs of the way-worn 
pilgrims, one of those present said: "There is not dearth 
of water and bread, and the strange travellers can stay 
in the synagogue, whither these refreshments can be 
brought to them." Early the next morning, when they were 
departing, Elijah wished those present in the synagogue 
in which they had lodged, that God might raise them all 
to be "heads." Rabbi Joshua again had to exercise great 
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self-restraint, and not put into words the question that 
troubled him profoundly. In the next town, they were 
received with great affability, and served abundantly with 
all their tired bodies craved. On these kind hosts Elijah, 
on leaving, bestowed the wish that God might give them 
but a single head. Now the Rabbi could not hold himself 
in check any longer, and he demanded an explanation 
of Elijah's freakish actions. Elijah consented to clear up 
his conduct for Joshua before they separated from each 
other. He spoke as follows: "The poor man's cow was 
killed,because I knew that on the same day the death of 
his wife had been ordained in heaven, and I prayed to God 
to accept the loss of the poor man's property as a substitute 
for the poor man's wife. As for the rich man, there was a 
treasure hidden under the dilapidated wall, and, if he had 
rebuilt it, he would have found the gold; hence I set up the 
wall miraculously in order to deprive the curmudgeon of 
the valuable find. I wished that the inhospitable people 
assembled in the synagogue might have many heads, for a 
place of numerous leaders is bound to be ruined by reason 
of multiplicity of counsel and disputes. To the inhabitants 
of our last sojourning place, on the other hand,I wished 
a 'single head,' for the one to guide a town, success will 
attend all its undertakings. Know, then, that if thou seest 
an evil-doer prosper, it is not always unto his advantage, 
and if a righteous man suffers need and distress, think not 
God is unjust." After these words Elijah and Rabbi Joshua 
separated from each other, and each went his own way.
How difficult it is to form a true judgment with nothing but 
external appearances as a guide.
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٭ تطابق ال�شخ�صيتين:
من خلال العر�ض ال�سابق لا يمكننا القول ب�صورة حا�سمة ب�أن العبد ال�صالح ــ 
ـ هو �إيليا النبي ›عليه السلام‹، لأن مجرد وجود  ر ح�سب الت�صور ال�شائع ـ وبالتالي الَخ�ضِ
بع�ض الت�شابه في ق�صة الترحال مع تلميذه الي�شع لا يعد دليلًا على الأمر، لا�سيما 

بلحاظ الأمور التالية:

1ـ اختلاف الأ�سماء وزمن الوقوع، فقد عا�ش النبي مو�سى في القرن الرابع ع�شر 
قبل الميلاد �أما �إيليا فقد عا�ش في القرنين العا�شر والتا�سع قبل الميلاد.

2ـ التغاير في �أغلب الأحداث في تفا�صيلها عند مقارنة الق�صتين.

3ـ �أنَّ مَن ادّعى مِن علماء الم�سلمين اتحاد ال�شخ�صيتين لم يقدّما دليلًا �صحيحاً 
على ذلك بحيث يمكن الركون �إليه، هذا ف�ضلًا عن �أن بع�ض العلماء رف�ض القول 
باتحاد �إيليا مع �إليا�س كما ات�ضح لنا ذلك في تف�سير الأمثل، و�إن كنت �أرجح كونهما 

�شخ�صاً واحداً.

عدم  هو  النبي  �إليا�س  مع  ال�صالح  العبد  �شخ�صية  اتحاد  عدم  ي�ؤيد  ومما  4ـ 
القر�آن في  ذُكر في  �إليا�س قد  �أن  الرغم من  القر�آنية، على  الق�صة  ا�سمه في  ذكر 
موردين، فلماذا لم تذكر الق�صة ا�سمه و�أبقت �شخ�صيته غام�ضة؟ قد يجاب عن 
السلام‹ بلقب »ذي النون«، فلا مانع  ›عليه  ذكر النبي يون�س  ›عز وجل‹  ذلك ب�أن الله 
من ذكر النبي بلقبه. ولكن يَرِد عليه �أن القر�آن الكريم ذكر ق�صة يون�س مع الحوت 
�آيات �أخرى، مما يجعل ذكره باللقب ذا دلالة وا�ضحة عند القارئ  »= النون« في 

للقر�آن، بخلاف ق�صة العبد ال�صالح �إذ لم ترد �سوى مرة واحدة وبهذا الغمو�ض.

�آخر  �إيليا في  �أهل الكتاب تذكر ظهور  �أن ن�صو�ص  نعم تبقى نقطة مهمة وهي 
�أحاديث  بع�ض  في  ما  مع  ي�شترك  ما  وهو  العدل،  ب�سط  في  للم�سيح  ليمهّد  الزمان 
الم�سلمين من ظهور الخ�ضر ليعين المهدي والم�سيح ›عليهما السلام‹ في �إقامة دولة العدل 
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في �آخر الزمان، فهل يمكن اعتبارها دليلًا على �أن العبد ال�صالح على فر�ض كونه 
الخ�ضر هو �إيليا النبي؟ فلنذكر �أولًا بع�ض النماذج من هذه الأحاديث:

الدجال  )ي�أتي  �إ�سحاق:  بن  الفتن لحنبل  كتاب  المروي في  النبوي  في الحديث 
وهو محرّم عليه �أن يدخل �أنقاب المدينة، فيخرج �إليه رجل يومئذ هو خير النا�س 
وآله‹  عليه  ›صلى الله  الذي حدثنا ر�سول الله  الدجال  �أنك  �أ�شهد  �أو خيرهم فيقول: 
حديثه. فيقول الدجال �أر�أيتم �إن قتلت هذا ثم �أحييته �أت�شكّون في الأمر؟ فيقولون: 
فيك  ب�صيرة  �أ�شد  قط  كنت  ما  والله  يحيى:  حين  فيقول  يحييه،  ثم  فيقتله  لا، 
مني الآن. قال: فيريد قتله الثانية فلا ي�سلط عليه()))، وهذا الخبر و�إن لم ي�سمّ 

ر على �أنه هو المراد.  الخ�ضر، ولكن فُ�سِّ

قال معمر: )وبلغني �أنه يجعل على حلقه �صفيحة من نحا�س، وبلغني �أنه الخ�ضر 
الذي يقتله الدجال ثم يحييه())). 

وفي �صحيحي البخاري وم�سلم حديث م�شابه له، قال م�سلم في �آخره: )قال �أبو 
�إ�سحاق: يُقال �أن هذا الرجل هو الخ�ضر ›عليه السلام‹())). 

ذكرته  الذي  الثاني  الخبر  في  فنجده  الزمان  �آخر  في  النبي  �إليا�س  �أما ظهور 
تحت عنوان »النبي �إيليا في الحديث«، فراجع.

بين  الخلط  في  يقع  قد  الروايات  لبع�ض  القارئ  �أن  �إلى  هنا  التنبيه  من  ولابد 
كلمتي »�إليا�س« و»الي�أ�س«، ففي كتاب عبد الله بن ب�شار ر�ضيع الح�سين ›عليه السلام‹: 
)عن ابن عبا�س يبعث الله المهدي بعد اليا�س، حتى تقول النا�س لا مهدي، و�أن�صاره 

نا�س من �أهل ال�شام عدتهم ثلاثمائة وثلاثة ع�شر رجلًا())). 

1. حنبل بن إسحق: الفتن، ح42 .
2. نعيم بن حماد: الفتن، ح 1514 .
3. مسلم: صحيح مسلم، ح2983 .
4. نعيم بن حماد: الفتن، ص 85 .
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ا�سم  لا  »الي�أ�س«  المراد هو  �أن  تدل على  النا�س لا مهدي(  تقول  فعبارة )حتى 
النبي »�إليا�س«. كما �أن البع�ض قد يخلط بين »�إيليّا« النبي و»�إيليا« �أي مدينة القد�س 
كما في الخبر التالي: )يخرج على لواء المهدي غلام حديث ال�سن، خفيف اللحية، 
ينزل  �إيليا( فيت�صور من عبارة )حتى  ينزل  لهزها حتى  قاتل الجبال  لو  �أ�صفر، 
�إيليا( �أي ينزل النبي �إيليا من ال�سماء، بينما المعنى: ي�ستمر الغلام حديث ال�سن في 

الحركة باتجاه �أر�ض فل�سطين حتى ينزل مدينة القد�س، وهي �إيليا.

بعد هذا العري�ض ال�سريع لبع�ض الروايات نعود للإجابة على الت�سا�ؤل ال�سابق 
حول �إمكانية اعتماد هذه الروايات كدليل على اتحاد �شخ�صية النبي �إيليّا بالخ�ضر، 
�إن الروايات في هذا الباب لا يمكن الاعتماد عليها فهي �ضعيفة ال�سند لا  فنقول: 
ت�صلح �أن تكون دليلًا على المطلب، ولا ي�ستبعد �أن تكون من الإ�سرائيليات وروايات 
�أن  دليلًا على  لتكون  ترتقي  وعليه فلا  الإ�سلامي،  التراث  التي غزت  الق�صا�صين 

العبد ال�صالح ـــ وبالتالي الخ�ضر ح�سب الت�صور ال�شائع ـــ هو �إيليا النبي.

٭ مقولة اليهود باتحاد ال�شخ�صيتين: 
وتاريخ  �أو�سطية  ال�شرق  الأديان  بين  العلاقات  في  المتخ�ص�ص  للأكاديمي 
وحدة  حول  بحث  مرعي  جوزيف  الدكتور  الأو�سط  ال�شرق  في  اليهودية  المجتمعات 

ال�شخ�صيتين لدى يهود القرون الو�سطى.

فقد تحدث عن وجود �شواهد كثيرة على انت�شار نموذج معين من �إحياء ذكرى 
النبي �إليا�س والخ�ضر من قبل الم�سلمين واليهود على حد �سواء في المراقد والمزارات 
متا في العديد  ـ قُدِّ ـ النبي �إليا�س والخ�ضر ـ خلال ذلك الع�صر، وبيّ �أن ال�شخ�صيتين ـ
وباللغتين  والعرب  اليهود  من  الو�سطى  القرون  رحالة  وكتابات  المزارات  كتب  من 
العبرية والعربية على �أنهما �شخ�صية واحدة، كما ا�شتركا في المزارات التي عُرفت 

با�سميهما �أي�ضاً.

و�أحال �إلى ما كتبه »فريدريك جونز بلي�س« في كتابه »الأديان في �سوريا وفل�سطين 
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القرن  من  الأول  الربع  في  كانوا  بالعربية  المتحدثون  اليهود  �أن  من  الحديثتين«))) 
الثامن ع�شر في دم�شق، وبالتحديد في منطقة جوبر، يقومون بتقديم النذور لمقام 
�أي�ضاً ! وعلَّق الدكتور مرعي على  �إليا�س الذي يطلقون عليه ا�سم »الخ�ضر«  النبي 
ذلك ب�أن اليهود لربما اعتادوا �إطلاق هذه الت�سمية على هذا النبي ت�أثّراً بالم�سلمين.

كما وا�ست�شهد د. مرعي بما كتبه محمد طلا�س حول مقامات ومراقد حلب حيث 
قدّم و�صفاً دقيقاً لكني�س يهودي يعود �إلى القرن الرابع ع�شر ويقع في حي بَحْ�سِيتا 
بمدينة حلب))) حيث ذكر �أن في هذا الكني�س غرفة، وفي الغرفة مقام »للخ�ضر« يوقِد 
فيه اليهود القناديل ويقدّمون نذورهم، وهي عبارة عن زيت خا�ص ي�ستعمل كوقود 

لتلك القناديل.

و�أ�ضاف �إلي ما �سبق المعلومات التي قدّمتها ال�سيدة »�إي. �س. دروَر« في مقال 
حت من خلاله �صور تقدي�س الخ�ضر  لها بعنوان »�إليا�س دائم الخ�ضرة«))) حيث و�ضّ

وزيارته وتقديم النذور �إليه في الع�صور الحديثة.

في  كبير  ب�شكل  منت�شرة  الأخ�ضر  بالرجل  الخا�صة  الطقو�س  �أن  ذكرت  فقد 
�إليا�س«. ففي مقبرة حزقيل ببلدة الكفل القريبة  العراق وت�أتي تحت ا�سم »خ�ضر 
من النجف الأ�شرف نجد غرفة مخ�ص�صة تحمل عنوان »قبة �إلياهو النبي« حيث 
�إعجازية  �أن تت�سع تلقائياً وب�صورة  �أن هذه الغرفة ال�صغيرة يمكنها  يعتقد اليهود 

لا�ستيعاب الزائرين مهما بلغت �أعدادهم.

ويتم تمديد الأطفال المر�ضى على �أر�ضية تلك الغرفة �أملًا في �شفائهم على يد 
هذا النبي، كما وتعتبر بع�ض حجارة جدران هذه الغرفة ذات خا�صية غيبية حيث 

ب�إمكانها �أن تهب الخ�صوبة لمن يلم�سها �أو يقبّلها!
1. Frederick Jones Bliss: The Religions of Modern Syria and Palestine, p4

2. يقطن فيه معظم يهود حلب والتجارة فيه نشيطة.

3. E. S. Drower: Evergreen Elijah: Ritual Scenes from Jewish Life in the 
Middle East
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و�أ�ضافت �أن للنبي �إليا�س في العراق مقامات �أخرى، منها مقام في مرقد عزرا 
الواقع على نهر دجلة، وهي بمجملها من المزارات التي ي�شترك الم�سلمون والم�سيحيون 

واليهود في تقدي�سها وزيارتها.

ويقول الدكتور مرعي ب�أن مقامات الخ�ضر في الع�صور الو�سطى انت�شرت في كل 
ال�شرق الأدنى، ويعود بناء بع�ض منها �إلى ع�صور ما قبل الإ�سلام، وقد ذكر الرحالة 
والمزارات  والم�شاهد  المقامات  هذه  من  عدداً  بطوطة  وابن  جبير  كابن  الم�سلمون 
بُط))) والخانقاهات))) والم�صليات والم�ساجد التي انت�شرت في م�صر والأنا�ضول  والرُّ

وال�شام والعراق وفار�س والبحرين والهند والتي ارتبطت با�سم الخ�ضر.

ــ مركزاً لتقدي�س الخ�ضر خلال القرون  ــ بح�سب د. مرعي  ال�شام  كانت بلاد 
ا�سمه في دم�شق وحلب ومنبج ودرعا  التي تحمل  انت�شرت المقامات  الو�سطى، وقد 
والقد�س. كما تحدث ابن بطوطة وابن جبير عن م�شاهدتهما لم�صلى الخ�ضر مقابل 

كهف في جبل قا�سيون الم�شرف على مدينة دم�شق.

ولتقديم  البركة  لنيل  والم�شاهد  المقامات  زيارة هذه  يداومون على  النا�س  كان 
النذور، وقد ارتبط ذلك كله بالاعتقاد ال�سائد ب�أن الخ�ضر يظهر في هذه الأماكن 

تماماً كما كان معتقد اليهود بخ�صو�ص كُنُ�س))) النبي �إليا�س.

وذكر د. مرعي �أن لرواية رواها كعب الأحبار حول لجوء النبي �إليا�س �إلى كهف 
يقع بالقرب من دم�شق وبقائه فيه حياً منذ ذلك الزمان دور في انتقال هذا المعتقد 

من اليهود �إلى الم�سلمين.

ب�أن  تفيد  منهما  الأولى  ق�صتين،  الباحث  نقل  المطلب  على  ا�ستدلالاته  و�ضمن 
رجلًا يُعرف با�س معبد العرودكي))) ر�أى في منامه الخ�ضرَ، حيث �أمره ب�أن يبيع قطيع 

1. الربط: جمع رباط وهو من أماكن الخلوة الخاصة بالصوفية.
2. خانقاهات: جمع خانقاه وهو من أماكن تجمع الصوفية. 

3. كنس: جمع كنيس، وهو معبد اليهود.
4. جد أحد مشايخ الصوفية المعروف باسم أبي بكر العرودكي المتوفي سنة 1120هـ.
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الأغنام الذي يمتلكه والمكوّن من خم�سمائة ر�أ�س، و�أن ي�شيّد بثمنها م�شهداً حدّد له 
ومدفونة  معدةً  الم�شهد  ذلك  و�أ�سا�سات  قواعد  �سيجد  ب�أنه  و�أخبره  بالدقة،  مكانه 
تحت الأر�ض، وما عليه �سوى �أن يك�شف عنها ويقيم فوقها الم�شهد، فا�ستجاب معبد 

لطلب الخ�ضر و�أقام الم�شهد))).

و�أما الق�صة الثانية فقد رواها عن ابن الحوراني))) حول ت�شييد مقام للخ�ضر 
عيت ر�ؤيته في  في مقبرة تقع جنوب دم�شق وتعرف با�سم مقبرة باب كي�سان حيث ادُّ

ذلك الموقع. ويقوم النا�س بزيارة المقام والتبرك به. 

حي  في  معبد  �شيّده  الذي  الخ�ضر  مقام  يقع  كما  ب�أنه  الق�صتين  على  علّق  ثم 
اليهود، ف�إن هذا المقام �أي�ضاً يقع بالقرب من حيهم))).

والعنوان الذي اختارته ال�سيدة »درور« لبحثها الذي �أ�شرت �إليه قبل �صفحتين، 
�أ�صاب  �إليا�س الخ�ضر«   = دائم الخ�ضرة  �إليا�س   =  Evergreen Elijah« وهو: 
�إلى  وح�ضوره  حياً  �إليا�س  النبي  ببقاء  اليهود  اعتقاد  �أن  كيف  ح  يو�ضّ �إذ  الهدف، 
بيوتهم ومجال�سهم وفي المنا�سبات الخا�صة، وانتقال هذا المعتقد �إلى الم�سلمين من 
ال�شخ�صيتين  بين  داخل  قد  الطرفين،  بين  الثقافي  وبالتّما�س  الإ�سرائيليات  خلال 
الخ�ضر  �أو  الخ�ضرة،  دائم  هو  ف�إليا�س  واحدة..  �شخ�صية  �صورة  في  وقدّمهما 
بتعبير �آخر.. وبالتالي اعتبر الم�سلمون �أن �إليا�س هو الخ�ضر الذي توارثوا ق�ص�صه 
ت�أثّر الن�صارى  واعتبروه المق�صود في ق�صة العبد ال�صالح والنبي مو�سى.. وهكذا 
�شخ�صية  مع  يتعاملون  و�صاروا  الت�صور  بهذا  الم�سلمين  حكم  تحت  عا�شوا  الذين 
الخ�ضر المعروفة لدى الم�سلمين على �أنها هي ذات �شخ�صية �إليا�س النبي. و�سيتبيّ 

لنا لاحقاً دور الق�صا�صين وال�صوفية في �إمعان هذا الخلط.
1. ادعى حفيده الشيخ الصوفي أبوبكر العرودكي أن كل من يطوف بالمشهد الذي بناه جده سبعة أشواط 

وأخذ من تربته شيئاً قليلًا، شفي من مرضه، تماماً كما يشفي الكحل أمراض العيون. 
2. ابن الحوراني: الإشارات الى أماكن الزيارات، ص 24.

3. Josef W. Meri :Re-Appropriating Sacred Space: Medieval Jews and 
Muslims Seeking Elijah and Al-Khadir, p 238-254
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٭ ر�أي الطائفة الدرزية: 
ال�شخ�صيات:  باتحاد  الت�صريح  نلحظ  �أن  الدرزي  التراث  خلال  من  ويمكن 

�إليا�س والعبد ال�صالح والخ�ضر.
وتطالعنا في ذلك عدة كتابات، منها مقالة بعنوان »الخ�ضر ›عليه السلام‹ هو العبد 
للأ�ستاذ  المحرقة«  النبي �صاحب معجزة  �إليا  وهو  النبي  مو�سى  ال�صالح في ق�صة 
»منير فرّو« وجاء فيها: )في الخام�س والع�شرين من كانون الثاني من كل عام يحتفل 
�أبناء الطائفة الدرزية في البلاد بِعيد زيارة مقام �سيدنا الخ�ضر ›عليه السلام‹ في قرية 
كفر يا�سيف في الجليل، وهذا التاريخ تم الاتفاق عليه بين رجال الدين منذ الزمن 
العيد يوم عطلة  و�أ�صبح  العيد ر�سمياً،  �إ�سرائيل بهذا  البعيد وقد اعترفت حكومة 
�إلى المقام  ـ . وفي هذه المنا�سبة يتوافد  �أي الدروز  ـ  ر�سمي لأبناء الطائفة الموحدة 
ال�شريف م�شايخ الطائفة من الجولان والجليل والكرمل لت�أدية ال�صلوات والابتهال 
�إلى العلي القدير ب�أن يمن على منطقة ال�شرق الأو�سط والعالم �أجمع بال�سلام المن�شود 
والتداول في ��شؤون الطائفة وم�ستجداتها  خ�صو�صاً في ظل الأو�ضاع ال�صعبة التي 
تمر بها البلاد الأمنية، الاجتماعية، الأخلاقية والاقت�صادية. يعتبر مقام الخ�ضر 
›عليه السلام‹ في كفر يا�سيف من �أ�شهر المقامات الموجودة في �إ�سرائيل حيث تم رعايته 

الدرزية،  للطائفه  الروحي  الرئي�س  طريف  �أمين  ال�شيخ  �سيدنا  المرحوم  قبل  من 
�إليه غرفاً عديدة كذالك قام ف�ضيلته ب�شراء عدة  البناء القديم و�أ�ضاف  �إذ رمم 
دونمات و�ضمها �إلى ممتلكات المقام. و�أي�ضاً جاء من بعده حفيده ال�شيخ �أبو ح�سن 
موفق طريف الذي يقوم بتو�سيع المقام الذي �أحيط ب�سور عال و�أ�صبح بهجة للنظر 
وم�صدر فخر واعتزاز لكل �أبناء الطائفة الدرزية، و�إليه يلوذون في �ساعات ال�ضيق 
طلباً للرحمة والفرج. ول�سيدنا الخ�ضر مقامات عديدة متواجدة في بلادنا والدول 
والأولياء  الأنبياء  »طبقات  كتاب  ح�سب  مقاماً   70 حوالي  عددها  يبلغ  المجاورة 
ال�صالحين في الأر�ض المقد�سة« للدكتور �شكري علاف، وهذه المقامات والمواقع ما 
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هي �إلا �أماكن جلو�س وا�ستراحة �أو اقامة ق�صيرة ل�سيدنا الخ�ضر  ›عليه السلام‹ ومن 
�أهمها: مقامه في اللد، في دير البلح، يافا، في تل ال�صافي في الخليل، بالقرب من 
�إليا�س على  مار  دير  بيت لحم،  الغرب من  �إلى  قرية الخ�ضر، رجم الخ�ضر  يطه 
ي�سار الم�سافر من القد�س �إلى بيت لحم، كني�سة الخ�ضر في الطيبة، رام الله، وفي 
وق�ضائها  نابل�س  وفي  موقعاً،   13 عددها  الخ�ضر  ا�سم  تحمل  �أماكن  عدة  القد�س 
عدة �أماكن تحمل ا�سم الخ�ضر عددها 11 مكان، وفي طول كرم عدة �أماكن تحمل 
ا�سم هذا النبي الر�سول عددها 5، وفي ق�ضاء جنين 3 �أماكن، وتزداد مقاماته كلما 
التالية: مقامه في ب�سمة طبعون،  مقام  اتجهنا �شمالًا، ففي ق�ضاء حيفا المقامات 
مقامه  عتليت،  في  قي�ساريا، مقامه  في  الخ�ضر  تل  �صبارين،  في  الأخ�ضر  الخ�ضر 
في عرب الحلف بالقرب من الجلمه، مقامه في �صفوريا، مغارة الخ�ضر في حيفا، 
�إليا�س �إلى ال�شرق من �ستيلا ماري�س، دير المحرقة �شرق دالية،  و�أي�ضاً مغارة مار 
الكرمل مقام �أبو �إبراهيم في دالية الكرمل، وفي �شفاعمر مغارة �سيدنا الخ�ضر، في 
الب�صة، مقام الخ�ضر  القدي�س جاورجيو�س، مقام في  ا�سم  �أبو �سنان كني�سة على 
كابول،  من  الجنوب  �إلى  له  ومغارة  الرامه،  وفي  الأ�سد،  دير  البعنه،  في  ال�شرقي 
ال�شاطئ  وعلى  الخ�ضر،  تل  الحولة،  في  ميرون  من  الجنوب  �إلى  الياهو  كر�سي 
ال�شرقي لبحيرة طبريا خان ا�سمه خان الخ�ضر، مقامه في البانيا�س، ومقام النبي 
�إيليا بالقرب من قرية م�سعده، وهناك موقع ا�سمه الخ�ضر في منطقة بي�سان، وموقع 
ا�سمه الخ�ضرة في ع�سقلان. والخ�ضر ›عليه السلام‹ له ق�ص�ص وروايات كثيرة، فكان 
التي يجل�س عليها  الأر�ض  وال�سياحة، ويقال �سمي بالخ�ضر لاخ�ضرار  التعبد  كثير 
�سورة  في  ذكرت  العمران  بن  مو�سى  النبي  مع  معروفة  ق�صة  وله  خالقه.  لعبادة 
الكهف في القران فيها يعلّم النبي مو�سى ت�أويل الأ�شياء مع ال�صبر والر�ضى ب�أحكام 
الرب، كان ا�سمه العبد ال�صالح. والخ�ضر معروف عند جميع الديانات وله مكانة 
خا�صة وهناك اعتقاد ب�أنه حي لا يموت يبعثه الله في كل زمن ليدعو �إلى الإيمان 
به، فعند اليهود ا�سمه الياهو هنبي �أو الت�شبي، وعند الم�سيحيين مار �إليا�س �أو مار 
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وعند  النا�س،  بين  متداولة  ولوحة  التنين  مع  وله ق�صة  �أو مارجورجيو�س،   جري�س 
الم�سلمين العبد ال�صالح وكنيته »�أبو العبا�س«، وعند الدروز يكنى بـ  »�أبو �إبراهيم« 

رمزاً لل�شجاعة())). 
ولا �أ�ستبعد �أن يكون م�صدر هذا القول عندهم هو الروايات ال�ضعيفة المبثوثة 
في كتب الم�سلمين، والتي �أخذها الدروز من خلال جذورهم الإ�سلامية التي ابتعدوا 
ال�صوفي  التراث  �أو من خلال  بالأحداث،  الملئ  تاريخهم  تدريجياً في خ�ضم  عنها 
الذي �سن�ستعر�ض له في الف�صل الخام�س من الكتاب من زاوية ر�ؤيته لحقيقة الخ�ضر 
و�شخ�صيته ودوره في الحياة، �إذ ت�ؤكد درا�سات عديدة على �أن للفكر ال�صوفي ت�أثيراً 

بالغاً في ت�أ�سي�س العقيدة الدرزية))).
٭ الاحتمال الثاني:

ننتقل  بالخ�ضر،  �إيليّا  النبي  �شخ�صية  اتحاد  احتمال  درا�سة  من  الانتهاء  بعد 
الن�ص  في  جاء  كما  بالخ�ضر  جرج�س  القدي�س  �شخ�صية  اتحاد  احتمال  لدرا�سة 
ال�سابق في مقال ال�سيد »فرو«، وهو ما تحدثت عنه كتابات عديدة لباحثين وبعدة 

لغات، كما �شاع في الأو�ساط العربية ال�شعبية �أي�ضاً.
القدي�س جرج�س »= مار جرج�س))) = جاورجيو�س = جري�س = جورج = جرجه« 
الكنائ�س  معظم  ح�سب  )قدي�س  ب�أنه:  الم�سيحية  الم�صادر  عرّفته  )280-303م( 
الغربية وال�شرقية، وهو واحد من الأربعة ع�شر م�ساعد ح�سب الطائفة الكاثوليكية. 
يحتفل به يوم 23 �إبريل من كل عام، ومعنى ا�سمه الحارث �أو الفلّاح())). ونقترب 
الفلاحة  مهنة  الا�شتغال في  على  للدلالة  يكون  قد  الذي  ر«  »الَخ�ضِ عنوان  هنا من 

والارتباط بالخ�ضرة والزروع. 
1. www.marmar.co.il

2. سيأتي مزيد توضيح حول هذه النقطة تحت عنوان )الكأس المقدسة وماء الحياة( في الفصل الخامس 
من الكتاب.

3. مار أي سيد في اللغة السريانية، وفي العراق وإيران تستخدم كلمة مير للدلالة على نفس المعنى .
4. www.sintgeorgius.nl/ar
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وبح�سب هذه الم�صادر ف�إن م�سقط ر�أ�س والدة القدي�س مار جرج�س هي مدينة 
قبادوقيا«))):   = »كبادوكيا  �إقليم  �إلى  والده  ن�سب  يعود  بينما  الفل�سطينية،  »اللد« 
توفي  النبلاء،  م�سيحيين من  لأبوين  فل�سطين  اللد في  �سنة 280 م في مدينة  )ولد 
ع�شرة  ال�سابعة  بلغ  ولما  م�سيحية.  عائلة  جو  في  و�أن��شأته  والدته  به  فاعتنت  والده 
دخل في �سلك الجنديّة وترقّى �إلى رتبة قائد �ألف في حر�س الإمبراطور الروماني 
يُخْفِ  لم  لكنه  الفترة،  تلك  في  الم�سيحيين  يقاتلون  كانوا  الذين  »ديوكلي�سيانو�س« 
لجميع  القدي�س  و�أخ�ضع  الإمبراطور  �أغ�ضب  مما  العلن،  عن  الم�سيحية  عقيدته 
�أنواع التعذيب لرده عن دينه لكن دون جدوى. العديد ممن �شاهدوه معذباً تحولوا 
�إلى الم�سيحية، حتى الإمبراطورة »�ألك�ساندرا«. وبعد موته �أعيد رفاته �إلى م�سقط 

ر�أ�سه())).

ويعرف القدي�س جرج�س �أي�ضاً بـمار جرج�س الملطي ن�سبة �إلى مدينة »ملطية« 
موطن �آباء القدي�س و�أجداده وهى تقع فى �إقليم كبادوكيه ب�آ�سيا ال�صغرى ولذلك 
الأ�صل  من  وهي  جيئورجيو�س:  الكبادوكى..  جرج�س  مار  ا�سم  �أحيانا  عليه  يطلق 
بها  لقب  كن�سية  كناية  وهي  الأر�ض،  فى  عامل  �أو  فلاح  عربياً:  وترجمته  اليونانى 

وتمثل عن �أن القدي�س كان قد فلح فى حقل الملكوت وا�شتغل فى كرم الرب. 

مارجرج�س الفل�سطينى:لأن والدته كانت من مدينة اللد بفل�سطين. مارجرج�س 
جرج�س  مار  الا�سم.  نف�س  لهم  الذين  الآخرين  القدي�سين  عن  له  تميزاً  الكبير: 
الروماني كاملة وقد منح هذه الجن�سية  يتمتع بحقوق المواطن  الروماني:لأنه كان 
طبقاً لقانون »كاراكلا« ال�صادر عام 212م ويق�ضى بمنح الجن�سية الرومانية لجميع 
الذي  الا�سم  وهو  �سان جورج:  الأ�صليين.  والأمراء  الرومانية  الإمبراطورية  �سكان 
للقدي�س  لقب  �أ�شهر  وهو  ال�شهداء:  �أمير  الغربية.  الكني�سة  في  القدي�س  به  يعرف 

1. الاسم التاريخي لإقليم في آسيا الصغرى ـ تركيا ـ وموطن قبائل الحثيين.
2. georgesaghbini.blogspot.com
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اللقب  وهو   :((( الندهة  �سريع  الا�سم.  �أعطاه هذا  الم�سيح  ال�سيد  �إن  الرواية  وتقول 
ال�شعبي المعروف به القدي�س))).

٭ �أ�سطورة جرج�س والتنين: 
ارتبط ا�سمه ب�أ�سطورة قديمة وملخ�صها �أنه في مدينة اللد في فل�سطين))) كان 
هناك تنين بنى ع�شه في مدخل نبع للماء، وكان ال�سكان المحليون يحاولون �إخراج 
في  للماء  الرئي�س  الم�صدر  كان  حيث  النبع  مياه  من  ي�ستقوا  لكي  ع�شه  من  التنين 
المدينة، ولكي يخرجوا التنين كانوا يومياً ي�ضعون له خروفاً كغذاء، وعندما نفذت 
الخراف كانوا ي�ضحون ب�شخ�ص مختار بالقرعة، وحدث �أنه كانت ال�ضحية �أميرة 
محلية، وحينها �صدف �أن القدي�س جرج�س يمر بالحادث حيث يقوم بمقاتلة التنين 

راً الأميرة.  متحامياً بال�صليب، ثم يتغلب على التنين ويقتله محرِّ

ولكي يظهر ال�سكان امتنانهم اعتنقوا الم�سيحية. وهناك ق�ص�ص وروايات �أخرى 
تعود للع�صور الو�سطى والتي �أ�سا�سها �أ�ساطير �إغريقية ويونانية قديمة. 

فالأميرة  رمزيًا،  معنى  �أنها تحمل  معتبرين  ال�سابقة  الق�صة  البع�ض  �أوّل  وقد 
للدلالة على الكني�سة، والتنين رمز ال�شيطان الذي يحرك العالم ال�شرير �ضد الإيمان. 
والحربة التي قاتل بها القدي�س ت�شير �إلى ال�صليب، وهزيمة التنين تُ�شير �إلى هزيمة 
ال�شر وم�صدره �إبلي�س بقوة الإيمان. بينما يرى بع�ض المحللين �أن الأ�سطورة مت�أثرة 

بحكاية »بير�سيو�س« وقتله التنين وح�ش البحر الذي �أراد التهام »�أندروميدا«))).
1. أي سريع الإجابة لمن يتوسل به .

2. georgesaghbini.blogspot.com
3. وفي روايات أخرى مدينة سيريني في ليبيا .

4. بيرسيوس = Perseus المقدوني، بطل إغريقي أسطوري، أنقذ الأميرة الأثيوبية أندروميدا من براثن 
التنين وحش البحر الذي قُدّمت إليه قرباناً للتخلص من هجماته المدمرة على المدينة. واستطاع بيرسيوس 
الراكب على الحصان المجنح أن يقتل التنين وينقذ الأميرة ليتزوجها . وسنلحظ لاحقاً كيف تأثرت القصص 
المروية في التراث الإسلامي حول الخضر بأساطير يونانية تتعلق بالإسكندر الأكبر، وهو أمر متكرر 
أيضاً في أساطير أخرى لدى الشعوب الشرقية استطاعت أن تقتحم التراث الإسلامي لتتحول �إلى أحادبث 

ونصوص دينية!
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وترمز للق�صة لوحات �أيقونية وتماثيل تجمع القدي�س والتنين، وتعتبر رمزاً وطنياً 
اليونان،  رو�سيا،  �إنكلترا،  مثل  لدول  وحتى  مو�سكو،  جنوا،  جورجيو،  بيروت،  لمدن 
جورجيا، زامبيا، البرتغال، فل�سطين، وغيرها ممن يعتبرون القدي�س جرج�س �شفيع 
الدولة ـ �أو المدينة ـ ح�سب التراث المحلي الم�سيحي. كما يُعتبر القدي�س مار جرج�س 
العالم،  �أنحاء  في  الم�سيحية  دين  على  التي  البلاد  في  الجيو�ش  من  لكثير  »�شفيعاً« 
وكثير من الجيو�ش تمتلك �أو�سمة با�سم القدي�س مار جرج�س، تُعطى لمن يتفانى في 

خدمة البلاد والجي�ش. 

٭ مقتل القدي�س جرج�س: 
وبعيداً عن هذه الأ�سطورة، وعودة �إلى ق�صة مقتله جاء في الم�صادر الم�سيحية 
�أمراً  بذلك  و�أ�صدر  الم�سيحيّين  ا�ضطهاد  ديوكلتيان�س))) في  القي�صر  �شدّد  �أنه: )لماّ 
علّقه على جدار البلاط الملكي في نيكوميدية، تقدّم جورجيو�س ومزّق ذلك الأمر. 
فقب�ض عليه الوثنيون ف�شووه �أولًا، ثم �ألب�سوه خُفّـاً من حديد م�سمراً بقدميه و�سحبوه 
�أتون م�ضطرم  �ضة، فخلّ�صه الله من ذلك كلّه، ثم طرحوه في  وراء خيل غير مروَّ
فلم ي�ؤذه، ولما ر�أى الملك ديوكلتانو�س هذا ال�شهيد غائ�صاً في بحر الدماء لا يئن ولا 
يت�أوّه �أكبر �شجاعته، وعزّ عليه �أن يخ�سر قائد حر�سه وابن �صديقه القديم. ف�أخذ 
يلاطفه ويتملّقه لكي يثنيه عن عزمه، ف�أحبّ جورجيو�س �أن يُبدي عن �شعوره بعطف 
الملك، فتظاهر بالاقتناع وطلب له �أن يُ�سمح له بالذهاب �إلى معبد الأوثان، ف�أدخلوه 
والكهنة بحللهم  الأعيان  الملك ومجل�س  »�أبلون« باحتفال مهيب ح�ضرة  الإله  معبد 
الذهبية وجمع غفير من ال�شعب. فتقدّم جورجيو�س �إلى تمثال �أبلون ور�سم �إ�شارة 
والأر�ض؟  ال�سماء  �إله  ك�أنك  الذبائح  لك  �أقدّم  �أن  �أتريد  لل�صنم:  وقال  ال�صليب. 
ف�أجابه ال�صنم ب�صوت جهير: كلا �أنا ل�ست �إلهاً بل الإله هو الذي �أنتَ تعبده. وفي 
الحال �سقط ذلك ال�صنم على الأر�ض و�سقطت معه �سائر الأ�صنام. وعندها �صرخ 

1. )= ديوقليطيانوس = دقلديانوس = Diocletian = Diocletian( وهو الذي تذكره روايات المسلمين 
في قصة أهل الكهف على أنه الحاكم الوثني الظالم الذي هربوا منه، وحكم من 285 - 305  .
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ال�ساحر.  لهذا  فالموت  �آلهتنا.  ال�سحر حطّم  بفعل  �أن جورجيو�س  وال�شعب:  الكهنة 
ف�صلبوه ورموه بالن�شاب حتى توفي. فطارت �شهرة ا�ست�شهاده في الآفاق())). 

وتذكر بع�ض الم�صادر الم�سيحية �أنه مات ثلاث مرات خلال التعذيب، وكان الله 
يحييه في كل مرة، حتى ا�ست�شهد في المرة الرابعة. وفي ن�ص �آخر �أن ر�أ�سه قُطعت 

و�أخذ بع�ضهم ج�سده �إلى م�صر ودفن في م�صر القديمة.

ال�شهيد  جرج�س  �أعوان  �أحد  �سجل  فقد  حبي  يو�سف  الدكتور  الق�س  وبح�سب 
�سيرة حياته وق�صة ا�ست�شهاده، وبالغ في الأحداث، كما كانت العادة يومذاك، ففي 
جرج�س  لمار  ق�صتان  القي�صري،  »�أو�سابيو�س«  �ألّفه  الذي  فل�سطين،  �شهداء  تاريخ 
بالغ فيهما الم�ؤلف مبالغة وا�ضحة للعيان، تم�شّياً و�أ�ساليب كتابة ق�ص�ص ال�شهداء 
والقدي�سين كما كانت متبعة �آنذاك. وقد �ألف »باباي« الكبير »550- 628م« ق�صة 
مار جرج�س بال�سريانية، وطبعها »بيجان« في باري�س. وتعلق الم�ؤمنون الم�سيحيون في 

كل مكان ب�إمثولة البطولة التي قدمها القدي�س جرج�س))).

٭ جرج�س ال�شفيع: 
يعتقد الم�سيحيون بمقام القدي�س مار جرج�س عند الله، ولذا فهم يتبّركون به 
بت�شييد  اعتنوا  �أنهم  كما  لهم.  لي�شفع  بطلباتهم  �إليه  ويتقدمون  بذكراه  ويحتفلون 

الكنائ�س والمقامات التي تخلد بطولاته. 

وبح�سب الق�س الدكتور يو�سف حبي ف�إن �أول معبد �شُيّد على ا�سمه هو ال�ضريح 
الذي �ضم رفاته في م�سقط ر�أ�س اللد، حتى جاء ق�سطنطين الكبير فبنى في المو�ضع 
كني�سة فخمة. ثم انت�شرت المعابد والكنائ�س والديارات الم�شيدة على ا�سمه تكريماً 
له. وفي ما يلي بع�ض ال�صور المنقولة حول المقامات والكنائ�س واحتفالات التكريم 

الخا�صة بهذه ال�شخ�صية حول العالم:

1. www.marefa.org
2. www.ankawa.com
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1ـ في فل�سطين يحتفل الم�سيحيون والم�سلمون على حد �سواء في الخام�س وال�ساد�س 
»�أيار« من كل عام بذكرى مقتل مار جرج�س على يد الرومان، وهو  من �شهر مايو 
»الخ�ضر  با�سم  �شعبياً  والم�شهور  جورجيو�س،  القدي�س  بعيد  يُعرَف  الذي  الاحتفال 
الأخ�ضر«، الفار�س الممتطي على �صهوة الح�صان ليقتل التنين بحربة طويلة، وينقذ 
الخ�ضر  بلدة  �إلى  اليومين  هذين  في  التوجه  المحتفلون  اعتاد  وقد  الح�سناء.  الفتاة 
با�سم  كني�سة  فيها  توجد  حيث  العارية،  الأقدام  على  �سيراً  القد�س  جنوب  الواقعة 
القدي�س جورجيو�س، فيقفون �أمام ت�صاوير تمثّله ويهتفون ب�صيحات »يا خ�ضر �أخ�ضر« 
�أو »يا �سيدنا الخ�ضر«، وي�شعلون ال�شموع، ويمررون �سلا�سل في رقابهم و�أيديهم، في 
محاكاة لمعاناة القدي�س جورجيو�س، ثم يقدّمون نذورهم من �أموال نقدية و�أطعمة، كما 

يذبحون الخراف رجاء �شفاعة القدي�س �أو الولي �صاحب المقام الرفيع. 
�إلى مقام  القريبة  والبلدات  المدن  الفل�سطينيات حافيات من  وت�سير كثير من 
القدي�س، وقد بنيت الكني�سة الحديثة التي تحمل ا�سمه في عام 1912 وهناك الكني�سة 
القديمة لا يقل عمرها عن 350 عاماً، وتوجد �أيقونات تعود لعام 1713 و�أخرى لعام 
1838 ويعتقد �أن والدة مار جورجيو�س �سكنت في هذا المكان بعد خروجها من اللد. 

وتم بناء كني�سة في المكان في الع�صر البيزنطي.‏
وقد ذكرت الكاتبة »�سامانثا ريت�شي�س« في كتابها »القدي�س جورج: البطل، ال�شهيد، 
قد  �أنه  بادعاء  القدي�س جورج  مدينة  تعتبر  كانت  فل�سطين  اللد في  �أن  والأ�سطورة« 
ا�ست�شهد فيها، وفيها كانت كاتدرائية القدي�س جورج التي تعر�ضت للهدم مرتين، وبدلًا 
عنها نجد كني�سة �أرثوذوك�سية �صغيرة تحتوي على قبر القدي�س، وعُلقت على بع�ض 

د بها قبيل ا�ست�شهاده. جدرانها ما يُدّعى �أنها القيود والأغلال التي قُيِّ
المجانين  بها  يُقيَّد  كان  �إنما  القيود  هذه  �أن  �إلى  �أخرى  رواية  تذهب  بينما 
بح�سب  جورج  القدي�س  ببركة  لل�شفاء  المقد�س  المكان  هذا  عند  رون  يُح�ضَ الذين 

اعتقادهم))).
1. Riches; Samantha: St George: Hero; Martyr; and Myth; p118
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مار  خليج  وهناك  ا�سمه،  تحمل  عديدة  كنائ�س  لبنان  عا�صمة  بيروت  في  2ـ 
الحادي  القرن  ومنذ  بيروت.  مدينة  عليه  تجثم  الذي  الخ�ضر  خليج  �أو  جرج�س 
يد  على  التنين  قَتل  تم  �أين  بالدقة  يعرفون  �أنهم  البيروتيون  ادّعى  الميلادي  ع�شر 
هذا القدي�س، وي�شيرون �إلى مكان قريب من بيروت عند الخليج الذي ما زال يحمل 

ا�سمه. وقد بنوا كني�سة �صغيرة في ذلك الموقع))) تخليداً للحدث. 

ثم هناك مقام مار جرج�س في بعلبك، قرب مدر�سة راهبات القلبَيْ الأقد�سَيْ. 
وهو مزار في و�سط الحي الذي يُعرف با�سمه »حي مار جرج�س«، ويُ�ضاء بال�شموع، 
وقد عُلّقت على �أحد جدرانه لوحة رخامية لمار جرج�س وهو ي�صرع التنين. وي�شارك 

الم�سلمون الم�سيحيين في زيارتهم لهذا المقام))).

3ـ في �سورية توجد العديد من الكنائ�س التي تحمل ا�سم القدي�س مار جرج�س 
يعود  والتي  درعا،  بمحافظة  �سورية  جنوب  في  »�أزرع«  بلدة  في  كني�سة  و�أ�شهرها 

تاريخها �إلى حوالي 515 ميلادي. 

ال�ساد�س  القرن  في  »ج�ستنيان«  الإمبراطور  بناها  كني�سة  �أي�ضاً  بينها  ومن 
الميلادي. �إلا �أنه تم تدمير الكثير من هذه الكنائ�س خلال الأزمنة المتعاقبة وتحت 
عند  ال�شعبية  الأ�سماء  من  جري�س  �أو  جورج  ا�سم  ويعتبر  والفتن.  الحروب  وط�أة 

الم�سيحين في بلاد ال�شام. 

فيه  قتل  الذي  الموقع  �أنه  هناك  يُدّعى  حيث  للخ�ضر  مقاماً  نجد  دم�شق  وفي 
التنين، ويقع هذا المقام حالياً في م�سجد الخ�ضر، وقد اعتاد الم�سافرون �إلى دم�شق 

زيارة هذا الموقع وم�شاهدة ال�صخرة التي يُدّعى وقوع القتل عندها ))).

1. تحولت الكنيسة في العهد الإسلامي إلى مسجد يحمل اسم الخضر .

2. www.el-kalima.com

3. Riches; Samantha: St George: Hero; Martyr; and Myth; p117
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وفي �شمالي مدينة »�سَلَمية«))) بم�سافة 3 كم مزار يقبع فوق قمة جرداء، وكان 
ديراً للم�سيحيين، ولكن بعد الفتح الإ�سلامي تحول الدير �إلى م�سجد �صغير، وتبدّل 
ا�سمه من دير المار جورجيو�س �إلى مزار الخ�ضر الحي. ويلحق بهذا الدير العديد 
بقيةُ  �إلّا  منه  يبقَ  الآن خربٌ تماماً لم  ولكنه  والكهوف،  المغاور  وبع�ض  الغرف  من 

جدار وقاعدة للمحراب.

ويقع مزار �آخر في قرية »طرطب« في �سفح التل الغربي، ولا تبعد عن »القام�شلي«))) 
�أكثر من 5 كم. بُني المزار القديم الترابي الذي كان قد تعر�ض للخراب عدة مرات، 
و�أعيد بنا�ؤه وقد عُرف با�سم القدي�س مار جرج�س منذ مئات ال�سنين. ويدعي رئي�س 

المزار حدوث كرامات فيه ب�شفاء مر�ضى. 

وللمزار عيد �سنوي هو عيد القدي�س مار جرج�س الذي ي�صادف 23 من ني�سان، 
ب�إقامة قدا�س احتفالي  ليلة الأحد من كل عام  �أن يحتفل بعيده  لكن العادة جرت 

يقيمه مطران الأبر�شية. 

وفي الحي الغربي من »�صافيتا«))) مزار �آخر با�سم مار جرج�س حيث تقام فيه 
ال�صلوات ليلة عيد جاورجيو�س في 6 �أيار على الح�ساب ال�شرقي، ويزوره الم�سيحيون 

دوماً طالبين �شفاعته وي�شعلون فيه ال�شموع والبخور. 

4ـ وفي العراق عدة مقامات ومزارات با�سم الخ�ضر، من بينها تلك التي تحدث 
دير  )يقع  قال:  ماركوركي�س«،  »دير  عنوان  يو�سف حبي تحت  الدكتور  الق�س  عنها 
مار كوركي�س على بعد 9كم، �إلى ال�شمال من مركز مدينة المو�صل، و800م عن يمين 

1. مدينة سورية تقع على بعد 30 كم إلى الشرق من مدينة حماة في وسط سورية. لهذه البلدة أهمية 
العربي  المغرب  إلى  المهدي  عبيدالله  انطلق  ومنها  الإسماعيلية،  للدعوة  مقراً  كانت  أنها  حيث  تاريخية 

ليؤسس الدولة الفاطمية. ومازالت سلمية مقراً من المقرات المهمة للإسماعيلية وخاصة المحلاتية.
2. مدينة سورية تقع في جهة الشمال الشرقي على الحدود مع تركيا وعلى مقربة من سفح جبال طوروس 

بمحاذاة مدينة نصيبين التركية، وتتبع إدارياً محافظة الحسكة .
3. تقع إلى الغرب من مدينة حمص وبالقرب من الحدود الشمالية للبنان، وهي من البلدات المسيحية 

القديمة في سورية، وبها عدة كنائس ومزارات.
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�أن كان يجثم وحيداً فوق رابية تطل  الطريق الم�ؤدي من المو�صل �إلى دهوك. وبعد 
على �سهول خ�صبة وب�ساتين يرويها نهر دجلة.. وتدلنا هذه الم�صادر على �أن �شفيع 
�أو  �أي�ضاً جرجي�س  �أو يلفظ  �أو جرج�س. وقد يكتب  ال�شهيد مار كوركي�س  الدير هو 
جيورجي�س، وي�أتي في قرانا محرفاً بلفظ ججو، وفي الغرب جورج. وهو �إ�سم معروف 
و�شهير جداً في الأو�ساط الم�سيحية، وحتى الإ�سلامية. والديارات والكنائ�س الم�شيدة 
لا  المثال  �سبيل  على  ا�سمه،  على  التي  الكنائ�س  من  نذكر  تح�صى.  لا  الإ�سم  بهذا 
على �سبيل الح�صر، وفي بلادنا فقط. الكنائ�س التالية: ثلاث في المو�صل، وكني�سة 
وزاخو،  وتل�سقف،  قو�ش،  وقره  وكرملي�س،  وعينكاوة،  و�ألقو�ش،  بغداد،  من  كل  في 
با�سم  وقلة  كوركي�س  ال�شهيد  با�سم  جلها  و�إلخ.  و�شيوز  وبير�سفي،  وفي�شخابور، 
كوركي�س �آخر. وفي المو�صل جامع با�سم نبي الله جرجي�س. ول�سنا نغالي �إن قلنا �أن 
الذين على  والأولياء  القدي�سين  قوائم  الأولى في  المرتبة  ي�أتي في  كوركي�س  ال�شهيد 
وت�أتي  الم�سيح،  �أم  مريم  العذراء  بعد  ومزارات،  وكنائ�س  ديارات  �شُيِّدت  ا�سمهم 
القدي�سة �شموني بعدهما.. وكني�ستنا ال�شرقية تدعوه »كبّار حيلا« �أي الجبار القوي. 
ويحتل مار كوركي�س في طق�س كني�سة الم�شرق »الكني�سة الآ�شورية ـ الكلدانية« مكانة 
مرموقة جداً، فيذكر في �صلوات ال�صباح والم�ساء قبل مريم العذراء وت�سبحه المجد. 
وقد دعاه يوحنا فم الذهب »�أمير ال�شهداء«. وكانت بلادنا وطقو�سنا تحتفي بذكر 
ا�ست�شهاده كما تحتفل بالأعياد والموا�سم الكبرى. ولا تزال بع�ض المناطق ال�شرقية 
لهذا  تكريماً  ال�سارة  والموا�سم  الإجتماعية  والمنا�سبات  الدينية  الاحتفالات  تقيم 
القدي�س ال�شهيد. ومنها مو�سم دير مار كوركي�س قرب المو�صل، الذي نحن ب�صدده، 
والواقع في الأحد الخام�س من ال�صوم الكبير من كل عام، �أي في �أواخر �شهر �آذار �أو 
مطلع ني�سان، في الربيع، �إذ تزدحم الرقعة الف�سيحة حيث موقع الدير ب�ألوف النا�س 
ي�أتونه من كل حدب و�صوب لق�ضاء يوم بهيج في �سفوح تلوله وينت�شرون في ربوعه 

الخ�ضراء الزاهية بالألوان())).

1. www.ankawa.com
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مار  للقدي�س  الممثلة  المنحوتات  م�شاهدة  اليوم  �إلى  يمكن  حيث  تركيا  في  5ـ 
�أو  »بودروم«)))،  في  ال�صليبيون  بناها  التي  للقلعة  ال�شاهقة  الجدران  على  جرج�س 
في الكهف الموجود في كبادوكيا التي تعتبر م�سقط ر�أ�س �آباء القدي�س مار جرج�س. 

تقول الكاتبة »�سامانثا ريت�شي�س«: )لقد تبنّى الإ�سلام القدي�س جورج وجعل منه 
�شخ�صية مقد�سة())). 

6ـ  وللقدي�س مار جرج�س في م�صر �شهرة كبيرة، وبها على الأقل �أربعون كني�سة 
قبطية تحمل ا�سمه. 

فيها  وتنت�شر  القدي�سين«.  لقب »ملك  القدي�س جورج  يُطلق على  �أثيوبيا  7ـ وفي 
العديد من الكنائ�س التي تحمل ا�سمه))).

جرج�س«،  القدي�س   =« جورج  �سانت  ا�سم  تحمل  قرية   152 بريطانيا  في  ـ   8
وتنق�ش �صورته على الجنيه الإنجليزى ـ الجنيه الذهب ـ 

ويعتبر  عام،  كل  من  �أبريل  من   23 فى  ا�ست�شهاده  بذكرى  بريطانيا  وتحتفل 
البريطانيون هذا اليوم عيداً قومياً لهم تُعطّل فيه الأعمال الحكومية وي�سمى بيوم 
العامة  والمحلات  التجارية  الم�ؤ�س�سات  بع�ض  على  ا�سمه  يطلق  كما  جورج،  �سانت 

والمدار�س والملاجئ. 

كما �أن الكثير من ملوك بريطانيا اتخذوا ا�سمه لأنف�سهم تبركاً به، مثل جورج 
الأول والثاني والثالث والرابع والخام�س وال�ساد�س))).

9 ـ في �إيطاليا يتمتع �سان جورج بمكانة عظيمة لدى الكاثوليك فهو يعتبر ن�صير 
ا�سم  على  جداً  قديمة  كنائ�س  ونابولي  روما  في  وجدت  وقد  الكاثوليكية،  الكني�سة 

1. مدينة مهمة تقع على ساحل البحر الأبيض المتوسط، في المنطقة الجنوبية الغربية من تركيا.

2. Riches; Samantha: St George: Hero; Martyr; and Myth; p115
3. Riches; Samantha: St George: Hero; Martyr; and Myth; p119
4. www.marefa.org
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قدا�سة  �أثبت  قد  روما  بابا  الأول  »جلا�سيو�س«  البابا  وكان  جي�ؤرجيو�س،  القدي�س 
مارجرج�س فى مجمع عُقد في روما �سنة 404م))).

ـ فى فرن�سا بنى الملك »كلوفي�س« الثانى »638 - 656« كني�سة كبيرة على   10
ا�سم �سان جورج، وكانت الملكة »كلونيدا« زوجته ت�ؤمن ب�شفاعته، ف�أكثرت من بناء 
الكنائ�س على ا�سمه، وكانت تخ�ص�ص الأموال الكثيرة لخدمة هذه الكنائ�س من 

مالها الخا�ص))).

11 ـ فى النم�سا �أن��شأ الإمبراطور »فريدريك« في �سنة 1470م رتبة من الكافليرية 
»الفرو�سية« على ا�سم �سان جورج))).

12 ـ فى رو�سيا القي�صرية كان للقدي�س مار جاورجيو�س مكانة عظيمة، فر�سموا 
�صورته على الح�صون، و�أن��شأت الإمبراطورة كاترين و�ساماً رفيع ال��شأن ا�سمه و�سام 
جاورجيو�س، وهو على �شكل �صليب منقو�ش عليه في الو�سط �صورة للقدي�س، وكانت 
تمنحه للقواد العظام الذين ينت�صرون في الحروب مكاف�أة على �شجاعتهم وتخليداً 
لبطولتهم، وكان مار جرج�س هو �شفيع الإمبراطورية الرو�سية قبل الثورة البل�شفية 

�سنة 1923. 

واختير ليكون �شفيعاً لرو�سيا الفدرالية، بعد انهيار الاتحاد ال�سوفياتي))).

وي�سمونه  والأديرة،  الكنائ�س  ا�سمه  على  وي�شيدون  يعظّمونه  اليونان  فى  ـ   13
با�سم يتميز به عن جميع ال�شهداء، فيلقبونه بالظافر �أو حامل علامة الظفر، كما 

ي�صفونه بال�شهيد العظيم ورئي�س ال�شهداء))).

1. georgesaghbini.blogspot.com

2. www.mhabatzaidal.com/margeorges.htm

3. www.christian-dogma.com

4. www.echristian.ae

5.www.mhabatzaidal.com/margeorges.htm
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٭ ر�أي الطائفة الن�صيرية العلوية: 
تحدثت الكاتبة »جي�سيلا برو�شا�سكا« في كتابها حول المجتمع الن�صيري العلوي في 
قيليقية))) عن تداخل �شخ�صية الخ�ضر بالقدي�س جورج في الأنا�ضول و�سوريا وفل�سطين، 
وت�شاركهما في العديد من المقامات المقد�سة لدى الم�سلمين والم�سيحيين على حد �سواء. 
�شخ�صية  حول  العلويين  الن�صيريين  معتقد  حقيقة  والت�شوي�ش  الغمو�ض  ي�شوب  و�إذ 
الخ�ضر، �إلا �أنهم لا يقدّمونه دائماً ب�صورة المنقذ والمخلّ�ص والمنجي من الأخطار. وقد 

اعتاد عوام العلويين على الا�ستغاثة به حين تع�صف بهم الظروف الع�صيبة.

ومن هنا لا ن�ستغرب حين نعرف �أن مدينة قيليقية لوحدها ت�ضم خم�سة وع�شرين 
با�سمه في مناطق  الم�شيّدة  والمقامات  الم�شاهد  يبلغ مجموع  بينما  للخ�ضر،  م�شهداً 
ـ 365 �أو 366 بعدد �أيام ال�سنة، ويتناغم  ـ بح�سب ادعائهم ـ العلويين في �سوريا وتركيا ـ
هذا مع الاعتقاد ال�سائد ب�أن الخ�ضر يجوب الأر�ض، ومن النادر �أن يبقى في مكان 
واحد، و�أنه خلال تجواله كان يطلب �أحياناً �أن يقام له م�شهد �أو مقام في هذا المكان 
�أو ذاك. كما وتكثر دعاوى م�شاهدة الخ�ضر بين العلويين، �سواء في المنامات �أو في 
اليقظة، لا�سيما في الظروف الع�صيبة وفي الحالات الحرجة التي ت�ستدعي اتخاذ 
قرار �صعب من قبل المر�ضى والمتح�ضرين. عندئذ يظهر الخ�ضر للحظات وعادةً 
ــ �أو  ما يكون �صامتاً، �إلا �أن �صاحب العلاقة يدرك فوراً �أن �أمراً عظيماً قد تحقق 

�سيتحقق ــ على يد الخ�ضر تزامناً مع هذا الح�ضور المبارك))).

٭ زاوية الخ�ضر و�إليا�س: 
�أن  دون  بالخ�ضر  مرتبطة  �أخرى  مزارات  هناك  �أن  نذكر  المنا�سبة  باب  ومن 
ترتبط با�سم مار جرج�س ودون �أن يكون لها قيمة خا�صة لدى الم�سيحيين، ومن بينها 

1. أو كيليكيا: منطقة جغرافية تاريخية تقع جنوب الأناضول على السواحل الجنوبية الشرقية لتركيا.

2. Gisela Prochazka-Eisel and Stephan Prochazka: The Plain of Saints and 
Prophets, The Nusayri-Alawi Community of Cilicia (Southern Turkey) and 
its Sacred Places, p 128-129.

ر�أي الطائفة الن�صيرية العلوية



237

ما يُعرف با�سم »زاوية الخ�ضر و�إليا�س«))) في عبادان الإيرانية. 

وهذا المقام قديم، ذكره ابن بطوطة في رحلته حيث قال: )ثم ركبت من �ساحل 
الأبُـــُـلّة)))، وبينها وبين الب�صرة  �إلى  الب�صرة في �صنبوق)))، وهو القارب ال�صغير، 
ع�شرة �أميال، في ب�ساتين مت�صلة ونخيل مظلة عن اليمين والي�سار، والبياعة في ظلال 
الأ�شجار يبيعون الخبز وال�سمك والتمر واللبن والفواكه. وفيما بين الب�صرة والأبلة 
متعبد �سهل بن عبدالله الت�ستري)))، ف�إذا حاذاه النا�س بال�سفن تراهم ي�شربون الماء 
مما يحاذيه من الوادي، ويدعون عند ذلك تبركاً بهذا الولي ›عليه السلام‹ والنواتية))) 
يق�صدها تجار  الأبلّة مدينة عظيمة  وكانت  قيام.  البلاد وهم  يحرفون))) في هذه 
الهند وفار�س فخربت، وهي الآن قرية بها �آثار ق�صور وغيرها دالة على عظمها، ثم 
ركبنا في الخليج الخارج من بحر فار�س في مركب �صغير لرجل من �أهل الأبلة ي�سمى 
�سبخة  كبيرة في  قرية  وهي  عبادان،  المغرب، ف�صبحنا  بعد  فيما  وذلك  بمغام�س، 
وبين  وبينها  لل�صالحين،  ورباطات  ومتعبدات  كثيرة  م�ساجد  وفيها  بها،  عمارة  لا 
ال�ساحل ثلاثة �أميال. وعلى �ساحل البحر منها رابطة تُعرف بالن�سبة �إلى الخ�ضر 
و�إليا�س ›عليهما السلام‹ وب�إزائها زاوية ي�سكنها �أربعة من الفقراء ب�أولادهم يخدمون 
يت�صدّق  بهم  يمرّ  من  وكل  النا�س،   ((( فتوحات  من  ويتعي�شون  والزاوية،  الرابطة 

عليهم())).

الخاص  المكان  تدل على  كلها مصطلحات صوفية  الذكر  والخانقاه  والتكية وبيت  الزاوية والرباط   .1
بتجمع الصوفية لإقامة طقوسهم وشعائرهم ، ولكل اسم من الأسماء السابقة خصوصية عندهم من حيث 

حجم المكان وموقعه إلخ.
2. وباللهجة الكويتية )سنبوك(، وهو مركب كان يصنع ويستعمل إلى عهد قريب.

3. ميناء أنشئ قبل البصرة ويقع على ملتقى طرق التجارة من إيران والعراق والخليج العربي وفي زاوية 
. Uubulum و Apologus الخليج الذي يدخل إلى البصرة. كانت تعرف باسم مدينة أبولوكس

4. من أعلام التصوف في القرن الثالث الهجري .
5. أي البحارة.

6. أي يمارسون حرفتهم في قيادة المراكب وهم قيام.
7. أي عطايا الناس وصدقاتهم .

8. ابن بطوطة: تحفة النظار، ص 190-189 .
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٭ مقام الخ�ضر في جامع الكوفة: 
�آخر من�سوب  با�سم الخ�ضر، وهو ملا�صقٌ لمقام  الكبير مقام  الكوفة  وفي جامع 
�آخرى عديدة كمقام  �أن في نف�س الجامع مقامات  السلام‹. كما  ›عليه  �إبراهيم  للنبي 
�آدم ›عليه السلام‹ ومقام نوح ›عليه السلام‹ ومقام �إدري�س ›عليه السلام‹ ومقام النبي محمد 

›صلى الله عليه وآله‹. 

وادّعاء هذه المقامات في هذا الجامع الم�شيَّد في العهد الإ�سلامي »17 هـ« ينطلق 
 ،((( ب�أجمعها  ال�سند  السلام‹ وهي �ضعيفة  ›عليهم  البيت  �أهل  �أحاديث مروية عن  من 
ورواة بع�ضها من المتهمين بالغلوّ كالمف�ضل بن عمر، ومن ال�ضعفاء جداً كمحمد بن 
�أبي حمزة  بن  الكذّابين كالح�سن بن علي  يزيد، ومن  �شمرو بن  �سنان وعمرو بن 

البطائني، كما �أن بع�ضها يحتوي على مغالطات تاريخية.
 ومن بين هذه الروايات الخبر التالي: )عن ابن نباته قال: بينا نحن ذات يوم 
حول �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ في م�سجد الكوفة �إذ قال: يا �أهل الكوفة لقد حباكم 
الله ›عز وجل‹  بما لم يحب به �أحداً فف�ضل م�صلاكم وهو بيت �آدم، وبيت نوح، وبيت 
وم�صلاي،  السلام‹،  ›عليه  �أخي الخ�ضر  وم�صلى  الخليل،  �إبراهيم  وم�صلى  �إدري�س، 
و�إن م�سجدكم هذا �أحد الأربع الم�ساجد التي اختارها الله ›عز وجل‹ لأهلها، وك�أني 
به يوم القيامة في ثوبين �أبي�ضين �شبيه بالمحرم ي�شفع لأهله ولمن �صلى فيه، فلا ترد 
�شفاعته ولا تذهب الأيام حتى ين�صب الحجر الأ�سود فيه، ولي�أتين عليه زمان يكون 
م�صلى المهدي من ولدي وم�صلى كل م�ؤمن، ولا يبقى على الأر�ض م�ؤمن �إلا كان به 
�أو حَنَّ قلبه �إليه فلا تهجرن، وتقربوا �إلى الله ›عز وجل‹ بال�صلاة فيه وارغبوا �إليه 
في ق�ضاء حوائجكم، فلو يعلم النا�س ما فيه من البركة لأتوه من �أقطار الأر�ض ولو 

حبوا على الثلج())).
وعن المف�ضل بن عمر قال: )كنت مع �أبي عبد الله ›عليه السلام‹ بالكوفة �أيام قَدِم 
1. انظر الجزء الثاني من مشرعة بحار الأنوار لمحسني ، تقييم أسانيد الباب 6 من ج 97 من البحار.

2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 97، ص 390-389.
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ل ههنا  على �أبي العبا�س فلما انتهينا �إلى الكنا�سة، فنظر عن ي�ساره ثم قال: يا مف�ضَّ
لب عمى زيد ›رحمه الله‹ ثم م�ضى ب�أ�صحابه، ثم م�ضى حتى �أتى طاق الرفائين وهو  �صُ
�آخر ال�سراجين فنزل، فقال لي: �أنزل ف�إن هذا المو�ضع كان م�سجد الكوفة الأول الذي 
ته؟ فقال: �أما �أول  ه عن خطَّ ه �آدم و�أنا �أكره �أن �أدخله راكباً، فقلت له: فمن غيَّ خَطَّ
ذلك فالطوفان في زمن نوح، ثم غيّه بعد �أ�صحاب ك�سرى والنعمان بن منذر، ثم 
ه زياد بن �أبي �سفيان.فقلت له: جعلت فداك وكانت الكوفة وم�سجدها في زمن  غيَّ
ل، وكان منزل نوح وقومه في قرية على متن الفرات مما يلي  نوح؟ فقال: نعم يا مف�ضَّ
�أول من  ونوح  وانتجبه،  ف�أر�سله الله  نوح رجلًا نجاراً  وكان  فقال:  الكوفة،  غربي 
�إلا خم�سين  �ألف �سنة  و�إنَّ نوحاً لبث في قومه  عمل �سفينة فجرى على ظهر الماء، 
ر�أى ذلك منهم دعا  به وي�سخرون منه، فلما  الهدى فيمرّون  �إلى  عاماً ويدعوهم 
ارًا}. �إلى قوله {�إِلَّ فَاجِرًا  بِّ لَ تَذَرْ عَلَى الْأَرْ�ضِ مِنَ الْكَافِرِينَ دَيَّ عليهم فقال: {رَّ
عملها  ل  وعجِّ و�أو�سعها  الفلك  ا�صنع  �أن  نوح  يا  �إليه:  الله  ف�أوحى  قال  ارًا}))).  كَفَّ
بعد  بالخ�شب من  ي�أتي  بيده  الكوفة  �سفينة في م�سجد  نوح  فعمل  ووحينا،  ب�أعيننا 

حتى فرغ منها())).
من  رو�ضة  كوفان  )م�سجد  قال:  السلام‹  ›عليه  �أبي جعفر  عبيدة، عن  �أبي  وعن 
ريا�ض الجنة، �صلى فيه �ألف نبي و�سبعون نبياً، وميمنته رحمة، ومي�سرته مكرمة، 
فيه ع�صا مو�سى و�شجرة يقطين وخاتم �سليمان، ومنه فار التنور، ونجرت ال�سفينة، 

رة بابل، ومجمع الأنبياء())). وهي �صُ

وفي رواية حبة العرني وميثم الكناني: )�أتى رجلٌ علياً ›عليه السلام‹ فقال: يا �أمير 
و�أنطلق  ـ  حوايجي  يعني  ـ  بتاتي  وق�ضيت  راحلة  وابتعت  زاداً  تزودت  �إني  الم�ؤمنين 
وعليك  زادك،  وكُل  راحلتك،  فبع  انطلِق،  السلام‹:  ›عليه  له  فقال  المقد�س.  بيت  �إلى 

1. القرآن الكريم: سورة نوح: 27-26.
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 97، ص 386-385.

3. المجلسي: بحار الأنوار، ج 97، ص. 389.
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بم�سجد الكوفة، ف�إنه �أحد الم�ساجد الأربعة، ركعتان فيه تعدلان كثيراً فيما �سواه من 
الم�ساجد، والبركة منه على ر�أ�س اثني ع�شر ميلًا من حيث ما جئته، وقد تُرك من 
�إبراهيم  �ألف ذراع، ومن زاويته فار التنور، وعند الأ�سطوانة الخام�سة �صلى  ه  �أُ�سِّ
الخليل، و�صلى فيه �ألف نبي، و�ألف و�صي، وفيه ع�صا مو�سى و خاتم �سليمان و�شجرة 
�أعين يزهرن عين من ماء،  وفيه ثلاثة  ريا�ض الجنة،  وو�سطه رو�ضة من  يقطين، 
الم�ؤمنين!  الرج�س وتطهّر  تُذهب  انبثت من �ضغث  وعين من دهن، وعين من لبن، 
ومنه �سير جبل الأهواز، وفيه �صلى نوح النبي ›عليه السلام‹ وفيه �أهلك يغوث ويعوق، 
ويح�شر يوم القيامة منه �سبعون �ألفاً لي�س عليهم ح�ساب ولا عذاب. جانبه الأيمن 

ذِكر، وجانبه الأي�سر مَكر، ولو علم النا�س ما فيه من الف�ضل لأتوه حبواً())).

منزلك  بين  كم  السلام‹:  ›عليه  ال�صادق  لي  )قال  قال:  بن خارجة  هارون  وعن 
الكوفة؟ ف�أخبرته فقال: ما بقي ملك مقرب ولا نبي مر�سل ولا عبد  وبين م�سجد 
�صالح دخل الكوفة �إلا وقد �صلى فيه، و�إن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ مرَّ به ليلة 
�أ�سري به فا�ست�أذن له الملك ف�صلى فيه ركعتين، وال�صلاة الفري�ضة فيه الف �صلاة 
والنافلة فيه خم�سمائة �صلاة، والجلو�س فيه من غير تلاوة وقر�آن عبادة، ف�أته ولو 

زحفاً())).

الأ�سطوانة  عند  ي�صلي  السلام‹  ›عليه  الم�ؤمنين  �أمير  )كان  قال:  نباته  ابن  وعن 
�أخ�ضران وله  �إذ اقبل رجل عليه بردان  ال�سابعة من باب الفيل مما يلي ال�صحن 
�أكب عليه  �أمير الم�ؤمنين من �صلاته  �أبي�ض اللحية، فلما �سلم  عقي�صتان �سوداوان 
�أخذ بيده ف�أخرجه من باب كندة قال: فخرجنا م�سرعين خلفهما  ر�أ�سه ثم  ل  فقبَّ
كندة قد اقبل راجعاً، فقال:   ((( السلام‹ في جار�سوخ  ›عليه  ولم ن�أمن عليه فا�ستقبلنا 

1.  المجلسي: بحار الأنوار، ج 97، ص 395-394.
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 97، ص 391.

3.  الكلمة فارسية في أصلها وتنطق )چارسوق( وهو الموضع المتفرع من السوق بحيث يمكن للفرد أن 
ينطلق منه إلى أربعة اتجاهات.
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ما لكم؟ فقلنا: لم ن�أمن عليك هذا الفار�س فقال: هذا �أخي الخ�ضر، �ألم تروا حيث 
�إلا  �إنك في مدَرة لا يريدها جبار ب�سوء  �إنه قال لي:  �أكب علينا؟ قلنا: بلى، فقال: 

هر())). عه لأنه �أراد الظَّ ق�صمه الله، واحذر النا�س، فخرجت معه لأ�شيِّ

وكما هو وا�ضح هنا، فلا علاقة لهذا المقام الموجود في جامع الكوفة ب�شخ�صية 
مار جرج�س، ودون �أن يكون لها قيمة خا�صة لدى الم�سيحيين.

٭ مقام الخ�ضر جنوب دم�شق: 
بابن  المعروف  �أحمد  بن  لعمر  حلب«  تاريخ  في  الطلب  »بغية  كتاب  في  جاء 
عنه  به  و�أخبرنا  ال�سلفي  طاهر  �أبي  الحافظ  بخط  )قر�أت  »ت660هـ«:  العديم 
بن  تا�ش  خمار  �سمعت  قال:  رواحة  بن  الح�سين  بن  الله  عبد  القا�سم  �أبو  �إجازة 
�سبب  عن  و��سألته  دم�شق،  باب  على  المجدد  الم�شهد  في  التركي  البجني  الله  عبد 
بنائه فقال: كنت من �شرار الأجناد و�أوغادهم، فر�أيت ليلة و�أنا بحلب فيما يرى 
�أتاني و�أراني هذا المو�ضع، وكان على الجادة بين  النائم ك�أن الخ�ضر ›عليه السلام‹ 
طريقين، فقال: هذا مو�ضع �شريف، فاق�صد فلاناً �سماه خمار تا�ش وقل له حتى 
يبني هذا م�شهداً، وانظر وتنبه فمن هاهنا الى م�شهد القدم مثل ما من هاهنا 
تن�سى  �شجرات حتى لا  الآخر ثلاث  وعلى  �أحد جانبيك مغارة،  وعلى  البلد،  الى 
وغاب عني فانتبهت و�أنا مذعور، فقلت ومن �أنا حتى �أرى مثل هذا المنام؟ و�سكت 
ولم �أظهر �شيئاً، فم�ضى على هذا زمان ثم ر�أيته في المنام فعاتبني وقال: لم لم تبلغ 
ر�سالتنا؟ فلما �أ�صبحت ت�أهبت لل�سفر وجئت الى دم�شق وذكرت للرجل ما قاله، 
�أنا ولم �أراجعه، فر�أيته في المنام ثالثا وقال: بلغ الر�سالة  فتوانى في ذلك و�سكت 
ال�صالحين  قبور  وقبور من  قد طمت،  �آبار ثلاث  ههنا  لهم:  وقل  عليك  ب�أ�س  ولا 
قد انطم�ست. و�أراني علامات، فنحن في الحديث و�إذا قد ظهر رجل على فر�س 
السلام‹  فق�صده الخ�ضر ›عليه  ه،  زَيِّ على  رجلان  وخلفه  بي�ض  ثياب  وعليه  �أ�شهب 

1.  المجلسي: بحار الأنوار، ج 97، ص393. والظهر أي ظهر الكوفة وهو النجف الشرف.
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الآبار و�شرب و�شربوا، فلما ولَّ الرجل  �إحدى  و�سلم عليه وعليهما، وا�ستقى من 
واللذان معه قال: تعلم من هذا؟ هذا خاتم النبيين محمد›صلى الله عليه وآله‹ ومعه 
�صاحب  وق�صدت  �شك،  هذا  بعد  لي�س  وقلت:  قمت  �أ�صبحت  فلما  له،  �صاحبان 
البلد وذكرت له الق�صة، فركب في ع�سكره وجاء فدللته على البئر الأولى ف�ضحك 
يحفروا  فلم  المو�ضعين  بحفر  و�أمر  وزبره  عليه  ف�صاح  الدولة،  �أمراء  من  �أمير 
وا�ستقوا  وا  فكبَّ لي،  قيل  كما  البئر  و�إذا  فنحوه  عظيم  حجر  ظهر  حتى  كثيراً 
الله  ولعل  المو�ضع  هذا  في  وقعدت  �أنا  تبت  وقد  الم�شهد،  هذا  وبنوا  منها  و�شربوا 
يغفر لي ذنوبي، وكان هناك نفر ف�شهدوا له ب�أن الامر كما ذكر، و�أن المو�ضع به 

ظهر وقالوا: تعجب من ذلك �أهل دم�شق كلهم والاجناد())). 

وهكذا تم ت�أ�سي�س م�شهد با�سم الخ�ضر جنوب دم�شق خلال القرن الثاني ع�شر 
الميلادي، من دون �أن يكون له في الأ�سا�س ارتباط ب�شخ�صية مار جرج�س.

٭ مقام الخ�ضر في فيلكا: 
التابعة  فيلكا  با�سم مقام الخ�ضر في جزيرة  يُعرف  �أي�ضاً ما كان  بينها  ومن 

الكويت.  لدولة 

حول الجزيرة و�أهمّيتها التاريخية كتب كلٌّ من »هيلين ديفيد« و »كوني جوهان 
�أنه: )مهما بدت جزيرة  �أختام فيلكا - موقع الخ�ضر«  �أزبيتيا« في كتابهما »دليل 
يُ�ستهان بها في م�سيرة  فيلكا �صغيرة على الخرائط، ف�إنها تحظى بمكانة مهمة لا 
الح�ضارة الب�شرية، فهي تحت�ضن العديد من المواقع الأثرية التي تروي لنا تاريخاً 
�ضارباً في القِدم يربو عمره على 4000 �سنة، كما �أنها مار�ست دوراً بارزاً عبر الزمن 
بها  المحيطة  الأرا�ضي  وبين  والغرب،  وال�شرق  والجنوب  ال�شمال  بين  العلاقات  في 
و�سكان منطقة الخليج العربي، �سهول وادي الرافدين، كذلك مناطق وادي ال�سند))) 

1. ابن العديم: بغية الطلب في تاريخ حلب، ج7، ص 3382-3381.
2. جزء من باكستان الحالية.
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و�شبه جزيرة عمان،  الإيرانية،  اله�ضبة  على  الزراعية، علاوة  ب�إمكانياتها  الغنية 
والتي تكمن ثرواتها في مواردها الغنية())).

با�سم  الما�ضي  في  تُ�سمى  كانت  الجزيرة  هذه  �أن  �أي�ضاً  الكاتبان  ويذكر 
كانت  و�أنها  دلمون،  �آلهة  كبير  »�إنزاك«)))،  الإله  �أر�ض  �أي   Agarum »�أجاروم« 
الألفية  نهاية  من  البحرين  جزيرة  حول  �إ�شعاعها  مدّت  التي  للح�ضارات  محوراً 
الثالثة �إلى منت�صف الألفية الأولى قبل ميلاد ال�سيد الم�سيح، وفي الجزيرة العديد 
المدن  مثل  المنطقة،  في  والبلدان  ال�شعوب  وتفاعل  لتلاقي  الآثارية  الدلائل  من 

ال�سومرية المزدهرة في وادي الرافدين.

دلمون  �أن  �إلى  التنبيه  من  لابد  الكاتبان  ذكره  ما  نقل  في  الا�ستمرار  وقبل 
فيلكا  بينها  ومن  العربية،  الجزيرة  و�شرق  البحرين  جزيرة  في  قامت  ح�ضارة 
في  ولكن  والحياة.  الخلود  و�أر�ض  الفردو�س  ب�أر�ض  ال�سومريون  وعرفها  نف�سها، 
كتاب »معالم تاريخ ال�شرق الأدني القديم« للباحث محمد �أبو المحا�سن ع�صفور، 
العهد  �إلى  �أنه عُثر في �سنة 1879م على كتابة م�سمارية في البحرين ترجع  نجد 
�إ�شارة �إلى ق�صر  البابلي القديم في الن�صف الثاني من الألف الثاني ق. م. وبها 
»رِموم« عبد الإله �إنزاك رئي�س قبيلة �أجاروم، و�أنّ من المحتمل �أن �أجاروم القديمة 
ف �إلى »بني هجر« التي تقيم الآن في  هي قبيلة عربية بقي ا�سمها م�ستعملًا، وحُرِّ
بقعة تجاور البحرين، كما يرجح �أن هذا الا�سم المحرف، هجَر، كان ي�ستعمل في 

الع�صور الو�سطى للدلالة على منطقة الأح�ساء))).

نعود �إلى ما ذكره الكاتبان ديفيد و�أزبيتيا حيث قالا ب�أن الجدل ما زال دائراً 
ذِكرها في  الوارد  »جنة عدن«  فيلكا هي  كانت  �إذا  ما  الأكاديميين حول  بين  فيما 

1. ديفيد وأزبيتيا: دليل أختام فيلكا، ص 6.
2. إنزاك/ إنزاغ/ إنشاج/ إمشاغ: من الآلهة القديمة التي كانت تُعبد في بلاد الرافدين ونواحي من شرق 

الجزيرة العربية، وهو بحسب تصورهم ابن الإله أنكي.
3. عصفور: معالم تاريخ الشرق الأدني القديم، ص 261.
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ال�سومري جلجام�ش و�سعيه  الملك  المقدّ�س، وفي ق�صة  الكتاب  �آدم وحواء في  ق�صة 
لاكت�شاف �سرّ الخلود في هذه الحياة.

وفي جنوب غرب الجزيرة موقع لم�ستوطنة كبيرة تعود �إلى الع�صر الدلموني، وهي 
ت�شمل منطقة مزدحمة بالبيوت الخا�صة التي تجمّعات حول مبنى ديني ومبنى كبير 
ربما ا�ستُخدم في �أن�شطة اقت�صادية، وبجانبه معبد كبير، ويعود تاريخها جميعاً �إلى 
ما قبل 3500 �سنة تقريباً، كما يوجد موقع �آخر مهم في ال�شمال الغربي من الجزيرة 

ر. تم ا�ستيطانه �أثناء الفترة الزمنية نف�سها، وهو موقع الخ�ضِ

وقد عُثر في الجزيرة، ولا�سيما في موقع الخ�ضر على �أختام تعود �إلى تلك الحقبة 
الزمنية ال�ضاربة في القِدم)))، بل وُجد في فيلكا �أكبر عدد من الأختام �ضمن ح�ضارة 
دلمون، �إذ تم حتّى �إعداد الكتاب �سنة 2016م ت�سجيل 717 من هذه الأختام �ضمن 
مجموعة متحف الكويت الوطني، بالإ�ضافة �إلى �ستة من نماذج طبعات الأختام على 

ال�صل�صال �أو القار. 

وبالمقارنة بجزيرة البحرين التي لم يتم العثور فيها �إلا على قرابة 600 ختم، 
تت�ضمّن  كما  مرات،  ع�شر  من  ب�أكثر  فيلكا  من  �أكبر  تعتبر  التي  الجزيرة  وهي 
م�سطحاتها التي تم التقيب فيها العديد من المقابر التي لا يوجد لها مثيل في فيلكا، 

ف�إن ذلك ي�شكّل �أمراً غام�ضاً))).

ويمكن �أن ن�ضيف هنا �أن الأ�ساطير ال�سومرية القديمة تذكر �أن الإله )�إنكي(  
فالإله  وبالتالي  عليها،  وملكاً  لدلمون،  حار�ساً  �إلهاً  ليكون  �إنزاك  الإله  ابنه  �أر�سل 
الإله  الملُك عن  انف�صل  ثم  الأ�سطورة.  بح�سب  المملكة  دلمون  ملوك  �أول  هو  �إنزاك 
بعد الطوفان كما جاء في ملحمة جلجام�ش، وهبطت الملكية من ال�سماء �إلى الأر�ض 
ليختار الإله خادماً ب�شرياً له هو كاهنه الأكبر وجعله ملكاً �أو �سيداً على الب�شر كما 
1. سأضيف في نهاية الكتاب مجموعة من الصور المتعلقة بموقع الخضر قبل هدمه وبعض الأختام 

التي عثر عليها في ذلك الموقع.
2. ديفيد وأزبيتيا: دليل أختام فيلكا، ص 12-6.
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باعتباره  »رِموم«  الديلموني  الملك  ا�سم  فيها  ورد  التي  الم�سمارية  الن�صو�ص  ت�شير 
خادما الإله �إنزاك. وتذكر بع�ض الم�صادر �أن مركز عبادته الرئي�س كان في جزيرة 
فيلكا، حيث تم تكري�س معبد له. ويُقرن بين �إنزاك وبين النخلة باعتباره �إله النخيل.

الأثري »جيفري  الباحث  كتب  يُعرف بمقام الخ�ضر  الذي  البناء  �أ�صل  وحول 
بيبي« في كتابه »البحث عن دلمون« عن هذا المقام الذي زاره بنف�سه وو�صفه قائلًا: 
)مقام الخ�ضر، بدا هناك مرتفع �ضئيل جوانبه �شديدة الانحدار، يقع على ل�سان 
�صخري واطئ ير�شّ الماء جوانبه الثلاثة وقد علا قمته �سياج �صغير م�ستدير على 
هيئة جدار بعلو خم�سة �أقدام وبفجوة �شكلت مدخلًا �ضيقاً، وحينما ت�سلقنا المرتفع، 
ا�ستطعنا �أن نعرف �أنه �أكمة �صناعية، و�إنه كان تلًا �صغيراً، وقد نت�أت من جوانبه 
الأحجار الم�شكلة للأبنية القديمة من هنا وهناك، و�أنت�صب عمود حجري خ�شن، 
دون �أي �شيء �آخر و�سط �سياج فوق القمة، لا يكاد يبلغ �ستة �أقدام من كل جانب، 
ولقد دلت الأعلام ال�صغيرة والرايات المثلثة وق�صا�صات القما�ش البّراقة الألوان 
والمرفرفة التي ركزت و�سط �أحجار الجدار على �أن المبنى كان مزاراً يحج �إليه())). 

�أي  �إيجاد  �أنف�سنا من  نتمكّن  للمقام قال: )لم  والتاريخي  الزمني  البعد  وحول 
�أننا  الوافرة كلّها لأزمنة حديثة، غير  دليل يحدّد زمن المقام، وتعود ك�سر الفخار 
لمحنا على م�سافة لا تكاد تبعد �أكثر من مائة ياردة من المقام هناك، �أكمتين كبيرتين 
العائد  الحواف  ذات  الحمراء  الفخار  ك�سر  فوجدنا  �إليهما،  فاتّهنا  م�سطحتين، 

لح�ضارة باربار ملقاة عليهما())).

ويُ�سهب الم�ؤلف في �إعطاء هذا الامتداد التاريخي للموقع من خلال مجموعة 
�أنقا�ض  الواقع على  د في  �شُيِّ �أن هذا مقام الخ�ضر  وال�شواهد، معتبراً  الأدلة  من 
�أهل  و�أن  واليهودية،  بل  الم�سيحية  قبل  �أي  باربار،  ح�ضارة  فترة  �إلى  يعود  معبد 

1. جيفري بيبي: البحث عن دلمون: ترجمة أحمد عبيدلي، ص283 .
2. جيفري بيبي: البحث عن دلمون: ترجمة أحمد عبيدلي، ص284 . وتعود هذه الحضارة الواقعة في 

البحرين إلى قبل أكثر من أربعة آلاف سنة.

مقام الخ�ضر في فيلكا



246

ومعطيات  بعناوين  ولكن  مقدّ�ساً  بُعداً  الموقع  �إعطاء  ي�ستمرّون في  كانوا  الجزيرة 
فيلكا،  على  »لإنزاك«  معبد  هناك  )كان  فيها:  ي�سود  الذي  الدّين  بتبدل  جديدة 
وكان هناك معبد »لأرتمي�س«))) قبل �ألفين من ال�سنين وكذلك م�صنع لإنتاج التماثيل 
النذرية للآلهة والإلهات الإغريقية، وبدا كما لو �أن فيلكا كانت لآلاف من ال�سنين 

جزيرة مقدّ�سة، ولا تزال مكاناً يُحج �إليه())).

وقد �شدّه هذا العمق التاريخي للمكان للتفكير في �شخ�صية الخ�ضر وماهيتها 
لدى ال�شعوب القديمة وفي هذا الزمان بال�صورة التي جعلت النا�س يربطون بينها 
وبين هذا الموقع الذي يقد�سونه: )وحينما تمعّنت في الدلائل المتزايدة حول ا�ستمرار 
فيلكا لألوف من ال�سنين كمكان مقدّ�س قرّرت �أنه بات واجباً عليّ �أن �أنظر بتمعّن 

�أكبر في �شخ�صية الخ�ضر())).

وكتب فرحان الفرحان: )�أقيم التلّ الحجري الذي كان يُعرف بمقام الخ�ضر 
في نهاية القرن الما�ضي، ويقال �أن التي �شيّدته امر�أة �سعودية تدعى �شاهة، كان 
الخير  فعل  تحب  غنيّة  المر�أة  هذه  وكانت  الجزيرة.  رجالات  �أحد  تزوّجها  قد 
فنار  بمنزلة  ليكون  البناء  لهذا  ت�شييدها  من  الغر�ض  وكان  النا�س،  وم�ساعدة 
عال لإر�شاد ال�سفن التي تمر بالقرب من الجزيرة، حيث �إن المنطقة التي �أقامت 
البناء تقع قبالتها داخل المياه �صخور مرجانية وقطع �صخرية خطرة،  فيها هذا 
كانت  �سعيدة،  بميناء  يعرف  كبير  ميناء  �أي�ضاً  المكان  هذا  من  بالقرب  كان  كما 
علامة  ليكون  البناء  هذا  �أقامت  لذلك  فيه،  تر�سو  الكبيرة  التجارية  ال�سفن 
من  والحذر  الحيطة  ولأخذ  الجزيرة،  على  للتعرف  ال�سفن  بها  ت�ستر�شد  مميزة 
ال�صخور الحجرية الخطرة القريبة من هذه المنطقة، و�شيّدته من طابقين، وق�سّمته 
�إلى غرف عديدة ليكون ا�ستراحة للبحارة الذين ير�سون في الميناء، �أو الذين يمرون 

1. أرتميس من الآلهة القديمة التي كانت تُعبد في تلك الحضارة .
2. جيفري بيبي: البحث عن دلمون: ترجمة أحمد عبيدلي، ص 332 .
3. جيفري بيبي: البحث عن دلمون: ترجمة أحمد عبيدلي، ص 333 .
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بالجزيرة، وكان هذا هو الغر�ض الأ�سا�سي الذي �شيّد من �أجله هذا المبنى في بادئ 
الأمر. ولكن بعد وفاة �صاحبته في بداية هذا القرن، ا�ستولت على هذا المبنى امر�أة 
�أخرى وحوّلته �إلى مزار يق�صده النا�س للتبّرك، و�أقامت حجّتها ب�أنّ في هذا المكان 
تقع �صخرة محفورة عليها �أثر لإبريق وع�صا وخطوة للرجل ال�صالح الذي يُعرف 
با�سم الخ�ضر، وانه ا�ستراح في هذا المكان و�صلّى. ومنذ ذلك التاريخ �أ�صبح هذا 
�أهالي  �إلى  بالإ�ضافة  وغيرها  الكويت  مدينة  من  يق�صدونه  للعامة  مزاراً  المكان 
الجزيرة... كان »لوريمر« العالم الانكليزي قد زار فيلكا وكتب عنها من �ضمن ما 
كتب يقول في ذلك عن المزارات والمقامات التالي في كتابه الجغرافي عن الكويت: 
»و�أخيراً يوجد مقام الخ�ضر الذي يُرى من المراكب من ميناء الزور، وهو الآن برج 
دون �سقف ومهدّد ب�أن يجور عليه البحر، ومما لوحظ هذا العام تخلّف الإيرانيين 

عن هذه الزيارات«())).

ال�شبكة  في  الكويت«  »تراث  �صفحة  على  �أ�شكناني  جا�سم  ح�سن  د.  ويذكر 
العنكبوتية �أنه قد ورد ا�سم موقع الخ�ضر في العديد من الم�صادر والمراجع التاريخية، 
لا �سيما الآثارية منها. فقد ارتبط ا�سم موقع الخ�ضر بجزيرة فيلكا ارتباطاً وثيقاً 

نظراً لاعتباره مزاراً �أو مرقداً يق�صده الكثير من النا�س من منطلق ديني.

حيث ذكر الم�ؤرخ عبدالعزيز الر�شيد في كتابه »تاريخ الكويت« �أن موقع الخ�ضر 
يُعدّ مزارة يق�صدها العامة، فيذبحون لها ويبتهلون بالأدعية وطلب العلاج وق�ضاء 

الحاجيات وي�ستغيثون بها في رد الغائب.
من  �صفحات  فيلكا  »جزيرة  كتابيه  في  محمد  �سالم  خالد  الباحث  �سمى  وقد 
الما�ضي« و »�صور من الحياة القديمة في جزيرة فيلكا« موقع الخ�ضر بمقام الخ�ضر 
والذي كان يُعدّ من �أهم الأماكن التي كان يق�صدها النا�س وذلك لق�ضاء نذورهم 
�أن يكون  �أن المقام عبارة عن تلٍّ حجري غر�ضه  وطلب الحاجة من الله. و�أ�ضاف 
الكويتية بتاريخ  القبس  الفرحان نشر بجريدة  1. من مقال بعنوان: )ابن بطوطة وخضر فيلكا( لفرحان 

2007/2/2. وقد هدم هذا المقام في منتصف السبعينيات من القرن الماضي.
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فناراً لإر�شاد ال�سفن، نظراً لوقوعه قرب ميناء �سعيدة، وكان يتكوّن من دورين وعدة 
غرف وذلك لا�ستراحة البحارة عند ر�سوهم بالجزيرة. وفي عام 2004 قامت البعثة 
ال�سلوفاكية والكويتية الم�شتركة بالعثور على ميناء قديم يعود �إلى الفترة الدلمونية 
القديمة، وقد تم العثور على الكثير من الفخاريات والاختام الدلمونية وكذلك على 
لحياة  اليومي  الن�شاط  حول  المعلومات  من  الكثير  �أعطت  �أ�سماك  وعظام  حبوب 

الإن�سان في الجزيرة في تلك الفترة ))).
ومن كل ما �سبق، ف�إنّ ما يُكن ت�صوّره حول مقام الخ�ضر في فيلكا �أنه لربما 
كان في الأ�سا�س معبداً تاريخياً يعود �إلى ما قبل �أكثر من 3000 �سنة، ومخ�ص�صاً 
المركز  ب�أن  قدّمت  و�أنني  خا�صة  �إنزاك،  لخ�صو�ص  ولربما  الآلهة،  بع�ض  �أو  لأحد 
الرئي�س لعبادة �إنزاك كان في جزيرة فيلكا، و�أن الإله �إنزاك هو �إله النخيل، والنخلة 

�شجرة دائمة الخ�ضرة، وهي نف�س دلالة معنى ا�سم الخ�ضر!
نازي«  نان�سي/  »نان�شة/نان�شي/  الإلهة  �أختاً مزعومة هي  �إنزاك  للإله  �إن  ثم 
ابنة �أنكي، ويُرمَز لها ب�سمكة لأنها �إلهة ال�سمك و�صيد الأ�سماك))). تم تكليف والد 
نان�شة، �إنكي، بتنظيم العالم وتخ�صي�ص وظيفة لكل �إله، فتمّ تعيين نان�شي  للقيام 
بمهمة حكم الخليج العربي، وكوظيفة ثانوية، كان عليها الت�أكد من و�صول �شحنات 

الأ�سماك �إلى البر الرئي�سي. 
فيلكا  جزيرة  حول  نقا�شية  حلقة  في  م�شاركتي  عند  �أنني  البين  في  والطريف 
ومقام الخ�ضر ب�إدارة الأ�ستاذ الباحث الكويتي محمد ال�سعيد، وبمعيّتي ن�سخة من 
كتابي هذا في طبعته الأولى، تحدّث ال�سعيد عن قيام الإلهة نان�شة بم�ساعدة �أخيها 
برمز  ال�سومريين  ر عند  تُ�صوَّ كانت  و�أنها  البحر،  به في  كانت تجوب  �إنزاك حيث 
ال�سمكة، حينها ا�ست�أذنت ال�سعيد في �إظهار غلاف كتابي هذا والذي ي�صوّر الخ�ضر 
على ظهر �سمكة وهو يجوب البحر، وهي لوحة فنية تعود �إلى العهد الإ�سلامي، �إنها 
1. www.kuwaitheritage.com

2. الماجدي: المثولوجيا السومرية، ص 316.

مقام الخ�ضر في فيلكا



م�سجد الخ�ضر في تاروت249

نف�س الرواية الأ�سطورية ال�سومرية عن �إنزاك ونان�شة تحوّلت �إلى الخ�ضر وال�سمكة! 

نف�س  على  تحتوي  �سمكة  ظهر  على  الخ�ضر  ت�صوّر  التي  الفنية  اللوحة  �إنّ  بل 
للباحث  ال�سومرية«  »المثولوجيا  كتاب  في  جاء  كما  و�شكلها  ورمزها  ال�سمكة  نوعية 

الدكتور خزعل الماجدي، ويمكن المقارنة بينهما في ملحق ال�صور من كتابي هذا.

كل هذا يقوّي فر�ضيّتي ب�أن مقام الخ�ضر في هذه الجزيرة هو في الأ�صل معبد 
الإله الدلموني �إنزاك لا غير، و في العهد الإ�سلامي تحوّل �إنزاك �إله النخلة دائمة 

الخ�ضرة �إلى الخ�ضر.

فيلكا،  لجزيرة  الكبير  الميناء  تُقابل  تلّة  على  المعبد  بُني  فقد  حال،  كل  وعلى 
بحيث ي�ستقبل هذا المعبد ال�سفن القادمة لها »ليبارك« رحلتها. وحيث تحوّل �أهل 
الجزيرة �إلى الم�سيحية لاحقاً، ومن ثم �إلى الإ�سلام، فقد انتهت دلالة الموقع على 
ذلك المعتقد الوثني القديم جداً، وتحوّل في ذاكرة �أهل الجزيرة �إلى موقع يحمل 
عنواناً �إ�سلامياً ارتبط ب�شخ�صية غام�ضة �ضاربة في عمق التاريخ منذ �آلاف ال�سنين 
هي �شخ�صية الخ�ضر الذي ما زال حياً يتنقّل من مكان �إلى �آخر، خ�صو�صاً عندما 
مثل  قديمة  �أ�سطورية  �شخ�صيات  مفردات  من  مفردة  بين  ارتباطاً  الأهالي  يجد 
الإ�سلامي،  ت�صوّرها  في  الخ�ضر  �شخ�صية  وبين  جلجام�ش،  ق�صة  في  الواردة  تلك 
وبين  ال�سومري.  الملك  عنها  يبحث  كان  التي  الخلود  نبتة  يجد  �أن  ا�ستطاع  والذي 
الإله الدلموني والأ�سطورة ال�سومرية و�شخ�صية الخ�ضر وُلد المقام في زمن ما على 
�أنقا�ض المعبد القديم، وهي ال�صورة المتكررّة في �أكثر من موقع من�سوب �إلى الخ�ضر 

في العالم الإ�سلامي وخارجه.

٭ م�سجد الخ�ضر في تاروت: 

�إلى الخ�ضر، هو عبارة عن  �آخر من�سوب  القطيف موقع  تاروت في  وفي جزيرة 
م�سجد با�سمه، ويقع بين مثلث بلدة تاروت و�سناب�س ودارين محاذياً لبلدة الربيعية 
من الجنوب، في المنطقة ال�شرقية من المملكة العربية ال�سعودية، وفي المخيّلة ال�شعبية 
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هناك �أن للخ�ضر نوعاً من الارتباط بهذا المكان، والذي يمثّل بالن�سبة �إليه محطة من 
محطات ال�سفر بين العراق والحجاز، وبالعك�س، معتبرين �أن يوم الثلاثاء هو يوم �سفره 
المحدد، و�أن لديه القدرة على �أن يطير بنف�سه ليطوي هذه الم�سافة البعيدة في وقت 
قيا�سي، م�صحوباً بهالة من النور التي ادّعى البع�ض �أنه قد �شاهدها فعلًا في ال�سماء.

وحول هذا الموقع التاريخي كتب جعفر البحراني: )يعتقد �أهالي جزيرة تاروت 
وخ�صو�صية  قد�سية  ولها  مباركة  �أنها  على  اتفقوا  م�ساجد  ثلاثة  جزيرتهم  في  �أن 
المبارك،  محمد  ال�شيخ  وم�سجد  علاء  ال�شيخ  وم�سجد  الخ�ضر  م�سجد  هي  معينة 
الخ�ضر  م�سجد  خ�صو�صية  وبقت  الأخيرين  الم�سجدين  خ�صو�صية  اختفت  ولربما 
ولا زالت م�ستمرة، ومع تقل�صها و تغير نظرة النا�س نظراً لتغير الظروف والطقو�س 
بالم�سجد مع كل ذلك  زال يحيط  والقدا�سة لا  الوهج  �شيئاً من  �أن  �إلا  لها،  التابعة 
ج مجموعة من  التغير. فالنا�س قبل ما يقارب 25 عاماً عندما كانت الكتاتيب تخرِّ
حفظة القر�آن كان الاحتفال بهذا التخرج لا يتم �إلا هناك حيث يتوافد الكثير من 
ر  وتح�ضَّ الذبائح،  فتُذبح  ومعلميهم  ومعلماتهم  ذويهم  مع  معين  مو�سم  في  النا�س 
الولائم لهذا ال��شأن العظيم، وف�ضلًا عن ذلك ف�إن النذور التي يقيمها النا�س، �سواء 
في تاروت ودارين والزور في داخل الجزيرة �أو من خارجها �سواء في نواحي القطيف 
الأخرى، لم تكن تتوقف في يوم من الأيام، وغالباً كانت ت�شكل نوعاً من المهرجانات 

العامة التي يحيونها بنوع خا�ص للأفراح والابتهاج())).

و�أ�ضاف الكاتب �أن من الباحثين من اعتبر �أن خ�صو�صية هذا المكان �أقدم من 
العهد الإ�سلامي: )وكون الت�شابه كبير بين م�سجد الخ�ضر في جزيرة فيلكه وم�سجد 
قريب  ركامي  تل  وفوق  جزيرة،  في  كلاهما  يقع  حيث  تاروت،  جزيرة  في  الخ�ضر 
الق�صي  �أن موقعه  الباحثين  بع�ض  يرجح  المنازل،  بعيد عن  البحر، وفي مكان  من 

1. مقال لجعفر البحراني تحت عنوان  مسجد الخضر عليه السلام.. تاريخ عريق وخصوصية غائرة في 
القدم. مجلة الواحة الإلكترونية العدد 22 .
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يعتنقون  الذين   ((( للم�سيحيين  ي�شكل محجّاً  كان  ـ  الآن  ت�أكيده  �أمر لا يمكن  وهو  ـ 
المذهب الن�سطوري ـ وهو المذهب الذي يعتقد �أنه كان �سائداً في المنطقة قبل الإ�سلام 
النا�س  يق�صده  بعيداً  يكون  �أن  يجب  العبادة  مكان  �أن  يعتقدون  و�أنهم  خ�صو�صاً  ـ 
�أن يكون الق�صد وال�سعي خال�صاً للعبادة، و�أن وجوده قرب  �إليه من �أجل  وي�سعون 
العبادية  ال��شؤون  من  ذلك  وغير  التفكر  �أجل  من  مك�شوف  مكان  يجعله في  البحر 
الأخرى. ويعتقد الباحثون �أي�ضاً �أن المعبد كانت له �أ�سطورة معيَّنة اختفت مع دخول 

الإ�سلام، وبقيت قدا�سة المكان وخ�صو�صيته التي توارثتها الأجيال())). 

بل �إن الكاتب اعتبر �أن من الممكن الربط بين مقام الخ�ضر في الكويت والم�سجد 
باربار  ح�ضارة  �إلى  التاريخ  في  ممتد  الارتباط  هذا  و�أن  تاروت،  في  �إليه  المن�سوب 
الوثنية التي تعود �إلى �أكثر من �أربعة �آلاف �سنة، ولي�س فقط �إلى العهد الذي انت�شر 

فيه المذهب الن�سطوري الم�سيحي في المنطقة. 

ويمكن الموافقة على مثل هذا التحليل انطلاقاً من تطويع �سمة المكان وعنوانه 
وفق التبدلات الح�ضارية، مع بقاء �سمة القدا�سة الخا�صة به في الذهنية ال�شعبية، 
ك�أن يكون المكان في الأ�سا�س معبداً لإلهٍ ما �ضمن ح�ضارة من الح�ضارات الوثنية، 
وترتبط بهذا الإله المزعوم ق�ص�ص و�أ�ساطير ذات �أبعاد غيبية وخارقة، ثم بتبدّل 
اعتباره  للمكان  النا�س  يُبقي  المنطقة،  في  كالم�سيحية  ح�ضارةٍ  وامتداد  الحال 
متم�سكين ب�إرثهم الثقافي وبعاداتهم وتقاليدهم، ويتبدّل الا�سم �أو العنوان، ولربما 
يتحول من ن�سبةٍ لإله �إلى ن�سبةٍ ل�شخ�صية من �شخ�صيات هذا الدين ال�سماوي، ومن 
جديد مع تبدل الحال وامتداد الح�ضارة الإ�سلامية، يحافظ المجتمع على تقاليده 
عليها  يُ�ضفي  ولربما  تبناه،  الذي  الجديد  الدين  مع  ما  بنحو  ويطوّعها  وموروثاته 
�شيئاً من خ�صو�صيات الإ�سلام، وي�ضع في ذلك بع�ض الن�صو�ص ليتحول الموقع �إلى 
1. من جديد، هل للأمر علاقة بشخصية الخضر عند المسيحيين والمتمثلة في القديس جرجس، لتنتقل 

في العهد الإسلامي لترتبط بالخضر كما يتصوره المسلمون؟ الأمر فعلًا ملفت للنظر .
2. مقال لجعفر البحراني تحت عنوان  مسجد الخضر .. تاريخ عريق وخصوصية غائرة في القدم. مجلة 

الواحة الإلكترونية العدد 22 .
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موقع مقد�س ذي �صبغة �إ�سلامية وا�سم جديد من وحي التراث الإ�سلامي)))، وتبقى 
بع�ض الق�ص�ص والأ�ساطير القديمة حا�ضرة في ارتباطها بالمكان، و�إن كانت ب�أ�سماء 

رة.  جديدة وتفا�صيل محوَّ

ولي�س هذا بالم�ستغرب، ولا هو بالأمر الفريد، فال�شواهد على ذلك كثيرة، ولا 
الجنوبية  ب�أمريكا  البيرو  ففي  العربية،  المنطقة  ولا  الإ�سلامية،  الح�ضارة  تخ�ص 
نّاع الملح في الجبال ال�شاهقة يقومون بطقو�س معينة عند نبع الماء  مثلًا، مازال �صُ
المتفجر في الجبل، يمزجون فيها بين عقيدتهم الحالية، وهي الم�سيحية الكاثوليكية، 
وبين عقيدتهم الوثنية ال�سابقة، فيبتهلون �إلى ال�سيد الم�سيح ›عليه السلام‹ من جهة، 
ب�أنه  يعتقدون  ومازالوا  كانوا  الذي  الإله  �إلى  بالنذور  ـ  الوقت  نف�س  في  ـ  ويتقرّبون 
الحياة  ع�صب  �إليهم  بالن�سبة  يمثّل  والذي  �إليهم،  والملح  الماء  هبة  عن  الم��سؤول 

الاقت�صادية عبر الزمان.

علاقة  لها  مقد�سة  مواقع  تحوّلت  كيف  �سابقة  �صفحات  في  اطّلعنا  وقد 
مواقع  �إلى  جرج�س«  مار  »القدي�س  الم�سيحي  الت�صور  وفق  الخ�ضر  ب�شخ�صية 
للخ�ضر  ن�سبتها  على  وتحافظ  المناطق  تلك  �أهالي  من  الم�سلمين  لدى  مقد�سة 
ولكن �ضمن الطابع الإ�سلامي لل�شخ�صية هذه المرة، مع ا�ستمرار تلك المجتمعات 
الت�صورين  �ضمن  »المقد�س«  الموقع  �إليها  يُن�سب  التي  ال�شخ�صية  ذكرى  ب�إحياء 

المختلفين وفي يوم واحد!

و�أنا �أميل �إلى القول ب�أن الكثير ـ ولربما �أغلب ـ المواقع المن�سوبة �إلى الخ�ضر تمتد 
الإ�سلامي  العهد  في  اكت�سبت  �إنما  و�أنها  الإ�سلام،  قبل  ما  �إلى  الزمني  عمرها  في 
�صبغتها الإ�سلامية من خلال عملية التطويع وو�ضع الن�صو�ص وادعاءات المنامات 
ال�شعبية لدى الأمم، والتي لا تعتمد على  الثقافة  و�أمثال ذلك من مناحي �صياغة 

1. لاحظ مثلًا كيف استطاع الفرس تطويع عيد النوروز الذي هو من موروثاتهم الثقافية القديمة ليُصبح 
من  الإسلامي  التراث  كتب  في  له  ووضع  بل  مجتمعاتهم،  في  الإسلامي  العهد  في  حضوره  له  عيداً 
النصوص ما يجعل له بُعداً إسلامياً أيضاً، كأن يروى استحباب الغُسل في ذلك اليوم على سبيل المثال. 

م�سجد الخ�ضر في تاروت
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الأ�سطورة والخرافة  �إلى  بقدر ميلها  والمعتقدات  الأفكار  تبنّي  العلمي في  الأ�سلوب 
لة والمنامات والكرامات الوهمية و�أمثال ذلك، خلافاً للو�صية الإلهية:  والأخبار المهوَّ
القدا�سة  من  هالة  الزمان  بمرور  لتكت�سب  عِلْمٌ})))،  بِهِ  لَكَ  لَيْ�سَ  مَا  تَقْفُ  {وَلَ 
دينية  ن�صو�ص  �إلى  والمنامات  والأ�ساطير  الق�ص�ص  ولتتحوّل  ال�ساطعة،  والحقيقة 

مقد�سة وتعاليم �شرعية م�سلَّم بها. 

٭ مقام خ�ضر �إليا�س ببغداد: 

ويمكن �أن يكون مقام »خ�ضر �إليا�س« ))) في بغداد �شاهداً �آخر على ما ذكرناه، 
ففي  القرون.  عبر  ممتدة  وهي  به,  خا�صة  �أ�سبوعية  زيارة  مرا�سيم  المقام  فلهذا 
كل يوم خمي�,س و�أثناء ال�سير على ج�سر ال�شهداء �أو على �ضفاف نهر دجلة، يمكن 
�صوب  من  النهر,  �سطح  على  تطفو  موقَدة  �شموعاً  تحمل  خ�شبية  �ألواح  م�شاهدة 
الكرخ، حيث يقع مقام الخ�ضر في م�سجد �صغير ي�سمى م�سجد خ�ضر �إليا�س والتي 

عُرفت المحلة با�سمه. 

�أغلب رواد هذا المقام من الن�ساء , عجائز و �صبايا , عذراوات �أو متزوجات, 
لا تجمعهن �سوى الأماني, ففي زيارة المقام تتبرك الن�ساء و ينذرن »�صينية خ�ضر 
على  �إ�شعالها  بعد  دجلة  نهر  و�سط  �إلى  ال�شموع  ويطلقن  المراد،  لتحقيق  �إليا�س« 
عن  بها  ن  ليعبِّ الولائم  ب�إقامة  تنتهي  ما  كثيراً  �إحتفاليات  وهي  طافية,  �ألواح 
الامتنان. فمن �أين جاءت قدا�سة هذا المقام ون�سبته؟ كتب الباحث الدكتور عماد 
عبدال�سلام ر�ؤوف �صاحب كتاب »الأ�صول التاريخية لمحلات بغداد« قائلًا: )وكان 
هذا الم�سجد في الع�صرالعبا�سي رباطاً لل�صوفية)))، عُرف برباط الأخلاطية، ن�سبة 
العبا�سي,  الله  لدين  النا�صر  زوجة  الأخلاطية«,  خاتون  »�سلجوقي  �سته  م�ؤ�سِّ �إلى 

1. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 36 .
2. لاحظ الربط بين اسمي الحضر وإلياس، وهو الارتباط الذي سعى البعض لتأكيد وحدة الشخصية من 

خلاله.
3. سنذكر في الفصل الخامس حقيقة الارتباط بين الخضر والصوفية وتأثير ذلك على الكثير مما وصلنا 

وترسخ في الثقافة الإسلامية مما له علاقه بالخضر .

مقام خ�ضر �إليا�س ببغداد
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كتب  الذي �ضم خزانة  ورباطها  ال�سلجوقي,  �أر�سلان  قليج  بنت  م،  المتوفاة 1188 
جليلة وقفها الخليفة النا�صر, وظلت مدة تُعرف بتكية »قلج �أر�سلان«, لتَلَفِ الكتابة 
التي ت�شير �إلى ا�سم ابنته. وقد لبثت عمارة هذا الرباط عامرة حتى �أول عهد الدولة 
لطريقتهم  تكية  »الانك�شارية«  البنكجرية  الجنود  اتخذه  �إذ  العراق  في  العثمانية 
بل  �شعائرها،  ويحملون  �إليها,  ينت�سبون  التي  وهي  بالبكتا�شية  المعروفة  ال�صوفية 
عرفت المنطقة حول هذه التكية بمحلة البكتا�شية ن�سبة �إليها... وقد ك�شفت �أعمال 
د هناك عن �أن التكية كانت تقوم على �أ�س�س  الحفر لأ�س�س الج�سر الحديث الذي �شُيِّ
ر« من الدولة  م�سناة ))) �ضخمة بُنيت بقطع من الآجر عليه ا�سم الملك »نبوخذ ن�صّ

البابلية الثانية())).

وهكذا يعود بنا التاريخ �إلى عهد الدولة البابلية ما قبل ميلاد ال�سيد الم�سيح 
وغير  لليهود  البابلي  ال�سبي  وق�صة  ن�صر  نبوخذ  القوي  الملك  حيث  قرون،  بعدة 
�إلى ما  �أحداث جرت على عهده.. فهل لكل هذا علاقة بقدا�سة المكان  ذلك من 

قبل العهد الإ�سلامي؟ 

وما ت�أثير ال�صوفية في الإبقاء على قدا�سة المكان التي توارثها �أهل تلك المحلة 
عبر القرون المتمادية، لا�سيما وقد عُرف عنهم العمل على تطويع الموروثات والعقائد 
ال�شعبية والدينية الحا�ضرة �ضمن ر�ؤيتهم ال�صوفية وبروحية ت�صالحية تجتذب من 
خلالها النا�س وت�ستمر عن طريقها تلك الموروثات والعادات و�إن �أ�صبحت ب�صبغة �أو 
م�سميات جديدة؟ وهل يمكن ربط طريقة تقديم النذور وال�شموع الطافية على نهر 
دجلة والارتباط بطقو�س معينة في يوم محدد من الأ�سبوع ولأغرا�ض ذات علاقة 
بمطالب ن�سائية، من قبيل الزواج والإنجاب، وكلها بعيدة عن �أية تعاليم �إ�سلامية 

1. الم�سناة عبارة عن جدار مطل على نهر دجلة لازالت بقاياه قائمة تحت جسر باب المعظم، مبنى بالآجر البابلي 
المختوم باسم الملك نبوخذ نصر، وقد عثر عليه المنقب السير هنري رولسن �سنة 1848م وكانت دجلة قد جز 

مائها في تلك ال�سنة..
2. من مقال بعنوان: محلة خضر إلياس في بغداد، تأريخ وطقوس للكاتب محمد مجيد والمنشور في جريدة 

المستشار الإلكترونية بتاريخ 12 يناير 2015 نقلًا عن الكتاب المذكور أعلاه .

مقام خ�ضر �إليا�س ببغداد
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ون�صو�ص �شرعية عند مختلف المذاهب الإ�سلامية، بممار�سة �شعبية قديمة تعود �إلى 
العهد البابلي والمعتقدات الوثنية التي كانت �سائدة �آنذاك؟

كتب �أحمد �سو�سة في »تاريخ ح�ضارة وادي الرافدين« �أن ال�سومريين والأكاديين 
الب�شر  ف�ساد  على  الآلهة  غ�ضب  بمثابة  الفي�ضان  )�أن  يعتقدون:  كانوا  والبابليين 
و�آثامهم وخطاياهم، فتقديم القرابين يخفّف من غ�ضب الألهة عليهم، ومازالت 
معتقدات القرابين تمار�س ب�صور �شتى، ويقدّمن الن�ساء النذر �إلى ـ خ�ضر �إليا�س 
تثبيتها  ويجري  ال�شموع  له  فتوقَد  الأنهار،  وحامي  الماء  �سلطان  �أنه  يُعتقد  الذي  ـ 
ـ ويجري و�ضعها في اتجاه تيار مياه النهر.  ـ كربة النخلة  على لوح خ�شبي �صغير 
و�سط  وتُ�يسَّ في  الليالي  �أف�ضل  وهي  ليلة الجمعة  ال�شموع  تُ�شعل هذه  �أن  والعادة 

النهر مع تيار المياه())).

٭ جرج�س والعبد ال�صالح: 
وعودة �إلى �أ�صل المو�ضوع الذي ناق�شناه في هذا الق�سم والمتعلق بالقدي�س  مار 
جرج�س ومدى �إمكانية اتحاده مع �شخ�صية الخ�ضر �أو العبد ال�صالح في ق�صة النبي 
مو�سى ›عليه السلام‹، فقد ات�ضح �أن هذا القدي�س �شخ�صية حقيقية وُلدت وعا�شت في 
زمن الفترة ))) ما بين عهد النبي عي�سى ›عليه السلام‹ ونبينا محمد ›صلى الله عليه وآله‹ ولا 
علاقة له بالق�صة القر�آنية التي دارت بين النبي مو�سى والعبد ال�صالح، �أي الخ�ضر 
وفق الر�أي ال�شائع، و�إن حمل ا�سم »جرج�س« معنى: الفلاح والرجل الأخ�ضر، لتتحد 
ال�شخ�صيتان في �شخ�صية واحدة في المخيّلة ال�شعبية، ولربما كان للمت�صوفة الدور 
ح �سبب الخلط  يو�ضّ ال�صورة كما �سنعرف لاحقاً، وهو ما  الأكبر في تقديمه بهذه 
الحا�صل في الكتابات العديدة والمنقولات ال�شعبية والاحتفالات والمقامات والتكايا 
الخ�ضر  ا�سم  تذكر  والتي  التاريخ  عبر  الم�شتركة  الإ�سلامية  الم�سيحية  والمنا�سبات 

1. أحمد سوسة: تاريخ حضارة وادي الرافدين، ج1، ص 444.
2. عرف هذا العهد باسم زمن الفترة انطلاقاً من قوله ›عز وجل‹: {يَا أهَْلَ الْكِتَابِ قَدْ جَاءَكُمْ رَسُوْلُنَا يُبَيِّنُ 

سُلِ} )المائدة:19(.  لَكُمْ عَلَى فَتْرَةٍ مِنَ الرُّ

جرج�س والعبد ال�صالح
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كمرادف لجرج�س �أو جورجيو�س �أو �سائر الأ�سماء التي عُرفت بها هذه ال�شخ�صية 
في  م�شهور  �أمر  ال�شخ�صيتين  اتحاد  �أن  على  انطباعاً  يعطي  مما  الم�سيحيين،  عند 
�أيدينا �شخ�صية عا�شت في زمن  �أن بين  التاريخ العربي والإ�سلامي.. بينما الواقع 
ب بالخ�ضر.. و�شخ�صية �أخرى عا�شت  النبي مو�سى ›عليه السلام‹، ويقال �أنه حي ويلقَّ
�شخ�صية  وهي  السلام‹،  ›عليهما  ومحمد  عي�سى  النبيين  عهد  بين  ما  الفترة  زمن  في 

القدي�س جرج�س، وقد مات �شهيداً بح�سب التاريخ الم�سيحي.

جرج�س والعبد ال�صالح
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وفق  الخ�ضر  �أي  ـ  ال�صالح  العبد  �شخ�صية  �أن  �إلى  ال�سابق  الف�صل  في  و�صلنا 
وعن  السلام‹،  ›عليه  �إيليا  النبي  عن  مختلفة  القر�آنية  الق�صة  في  ـ  الم�شهور  الر�أي 
القدي�س مار جرج�س، وبالتالي ت�سقط مقولات اتحاد �شخ�صية العبد ال�صالح مع 
�أحدهما �أو كليهما، ويبقى �أن نبحث في �شخ�صية الخ�ضر ذاته ك�شخ�صية م�ستقلة ـ لا 
بلحاظ كونه العبد ال�صالح في الق�صة القر�آنية ـ وهي ال�شخ�صية التي ورد ذكرها في 
التراث الإ�سلامي بكثرة، بل وله مقامات ومزارات م�شهورة في بلدان منطقة ال�شرق 
الأو�سط، كما ويحتفل �أهالي العديد من هذه البلدان كل �سنة �إحياءً لذكرى معينة 

ترتبط بهذه ال�شخ�صية الغام�ضة.

٭ مقدمة: 

�شخ�صية  عن  البحث  )طال  الطباطبائي:  ح�سين  محمد  ال�سيد  العلامة  قال 
في  والحكايات  الق�ص�ص  وتكاثرت  التفا�سير  مطولات  في  كما  القوم  بين  الخ�ضر 
ر�ؤيته، ومع ذلك لا تخلو الأخبار والق�ص�ص عن �أ�ساطير مو�ضوعة �أو مد�سو�سة())).

وقد ورد ذكر هذه ال�شخ�صية في العديد من الن�صو�ص المروية في كتب الم�سلمين، 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج13، ص338.

الخ�ضر في التراث الإ�سلامي

مقدمة
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عن النبي و�آله وال�صحابة والعلماء و�أقطاب الت�صوف وم�شايخه ومن عامة النا�س. 
وفي �إطار م�صادر الم�سلمين ال�شيعة الإمامية ـ الإثني ع�شرية ـ التي اطّلعت عليها قدر 
و�سعي، لم �أجد ن�صاً واحداً يمكن �أخذه بعين الاعتبار من ناحية ال�سند، بل �أكثرها 
ن�صو�ص وا�ضحة ال�ضعف �سنداً، �أو هي من المر�سلات �أو ذات الأ�سانيد المقطوعة، 
المتوفرة  الن�سخ  ن�سبة  �أو  ن�سبتها  تثبت  لم  �أو  الم�صدر  مجهولة  كتب  عن  منقولة  �أو 
منها لم�ؤلفيها. وحتى لو حاول البع�ض �أن يقوّي �سند رواية ما، ف�إنه �سي�صطدم بمتن 

متعار�ض مع القر�آن �أو مع العقل.

�سند  على  كلية، فالحكم  �ستختلف  الأ�سانيد  درا�سة  ف�إن  ال�سنة  �أهل  و�أما عند 
الأخبار بال�صحة �أو ال�ضعف �أو غير ذلك موكول �إلى نظرية الأخذ بكل ما جاء في 
على  علاوة  النظرية،  هذه  نقد  �أو  ـــ  ال�صحاح  وكل  بل  ـــ  وم�سلم  البخاري  �صحيح 
بحوث �أخرى ترتبط بالجرح والتعديل وهو ما لا �أريد الخو�ض فيه من خلال هذا 

الكتاب، و�أوكل �أمره �إلى �أ�صحاب الاخت�صا�ص من علماء ومحققي �أهل ال�سنة.

و��سأ�ستعر�ض في هذا الف�صل ما �أمكن من ن�صو�ص تحدثَت عن هذه ال�شخ�صية 
الغام�ضة والمثيرة، و�سيجد فيها القارئ الكثير من التعار�ض والتخبط والت�صورات 
الخرافية والا�ستنتاجات ال�شخ�صية للرواة والت�شابه الكبير مع �شخ�صيات و�أحداث 
�أ�سطورية �آمنت بها ال�شعوب الوثنية القديمة وكانت جزء من تراثها الثقافي المروي 
ن. ومع مثل هذه الملاحظات لا ت�سكن النف�س لقبول تلك المرويات المبثوثة في  والمدوَّ

كتب التراث الإ�سلامي. 

٭ ا�سم الخ�ضر ون�سبه: 
حول  الحديث  بعد  البخاري«  �صحيح  �شرح  في  الباري  »فتح  في  حجر  ابن  قال 
الخلاف عن �سبب ت�سميته بالخ�ضر: )والخ�ضر قد اختلف في ا�سمه قبل ذلك))) وفي 
ا�سم �أبيه وفي ن�سبه وفي نبوته وفي تعميره، فقال وهب بن منبه: هو بليا بفتح الموحدة 

1. أي قبل الاختلاف في سبب تلقيبه بالخضر.

ا�سم الخ�ضر ون�سبه
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و�سكون اللام بعدها تحتانية. ووجد بخط الدمياطي في �أول الا�سم بنقطتين، وقيل 
كالأول بزيادة �ألف بعد الباء، وقيل: ا�سمه �إليا�س، وقيل: الي�سع، وقيل: عامر، وقيل: 
�أرف�شخد  بن  �شالخ  بن  عابر  بن  فالغ  ابن   ((( ملكان  ابن  �أثبت.  والأول  خ�ضرون، 
جد  عم  ابن  يكون  لأنه  الخليل  �إبراهيم  قبل  فمولده  هذا  فعلى  نوح.  بن  �سام  بن 
�إبراهيم. وقد حكى الثعلبي قولين في �أنه كان قبل الخليل �أو بعده. قال وهب: وكنيته 
�أبو العبا�س. وروى الدارقطني في الإفراد من طريق مقاتل عن ال�ضحاك عن ابن 
عبا�س قال: هو ابن �آدم ل�صلبه. وهو �ضعيف منقطع. وذكر �أبو حاتم ال�سج�ستاني 
في المعمرين: �إنه ابن قابيل بن �آدم، رواه عن �أبي عبيدة وغيره، وقيل: ا�سمه �أرميا 
بن طيفاء. حكاه ابن �إ�سحاق عن وهب، و�إرميا بك�سر �أوله، وقيل ب�ضمه، و�أ�شبعها 
بع�ضهم واواً. واختلف في ا�سم �أبيه فقيل ملكان، وقيل: كلمان، وقيل: عاميل، وقيل: 
قابل، والأول �أ�شهر. وعن �إ�سماعيل بن �أبي �أوي�س: هو المعمر بن مالك بن عبد الله 
بن ن�صر بن الأزد. وحكى ال�سهيلي عن قوم: �إنه كان ملَكاً من الملائكة ولي�س من بني 
�آدم. وعن ابن لهيعة: كان ابن فرعون نف�سه، وقيل: ابن بنت فرعون. وقيل: ا�سمه 
�أبوه  �إبراهيم. وقيل: كان  �إ�سحاق بن  خ�ضرون بن عاييل بن معمر بن عي�صو ابن 
فار�سياً، رواه الطبري من طريق عبد الله بن �شوذب. وحكى ابن ظفر في تف�سيره 

�أنه كان من ذرية بع�ض من �آمن ب�إبراهيم())).

وقال ال�صدوق في »كمال الدين«: )كان ا�سم الخ�ضر خ�ضرويه بن قابيل ابن �آدم 
›عليه السلام‹، ويقال له خ�ضرون �أي�ضاً، ويقال له جعدا())).

ون�سبه،  �أبيه  وا�سم  ا�سمه  تحديد  في  كبير  اختلاف  وجود  يت�ضح  �سبق  ومما 
فالا�سم مردد بين: 1. بَـليا / 2. تليا / 3. باليا / 4. �إليا�س / 5. الي�سع / 6. عامر 

1. هذا الاسم المدعى لوالد الخضر.
2. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 6، ص 434.

3. الصدوق: كمال الدين، ص 391 . إلا أن المجلسي في بحار الأنوار ، ج 13، ص 303 نقل عن 
الصدوق في الكتاب نفسه قوله: )كان اسم الخضر خضرويه بن قابيل بن آدم، ويقال: خضرون أيضاً، و 

يقال: خلعبا... والصحيح أن اسمه إلياس بن ملكان بن عامر بن أرفخشد بن سام بن نوح(. 

ا�سم الخ�ضر ون�سبه
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/ 7.خ�ضرون / 8. �أرميا / 9. �إرميا / 10. �أُرميا / 11. �أُورميا / 12. المعمر / 13. 
خ�ضرويه / 14. جعدا / 15. خلعبا.

�أما ا�سم �أبيه فمردد بين الأ�سماء التالية: 1. ملكان / 2. �آدم / 3. قابيل/ 4. 
طيفاء / 5. كلمان / 6. عاميل / 7. قابل / 8. مالك / 9. عاييل / 10. فرعون.

�أبي  �آدم  ابن   .2  / الملائكة  من  ملَك   .1 يلي:  فكما  ن�سبه  في  الاختلاف  �أما 
الب�شرية/ 3. ابن قابيل بن �آدم �أبي الب�شرية / 4. ابن عم جد �إبراهيم الخليل، 
فهو: ابن ملكان بن فالغ بن عابر بن �شالخ بن �أرف�شخد بن �سام بن نوح / 5. من 
�أحفاد نوح ›عليه السلام‹، فهو ابن ملكان بن عامر بن �أرفخ�شد بن �سام بن نوح / 
6. من الأزديين العرب، فهو: ابن مالك بن عبد الله بن ن�صر بن الأزد / 7. ابن 
للنبي  المعا�صر  ابن بنت فرعون م�صر   .8 للنبي مو�سى /  المعا�صر  فرعون م�صر 
بن  معمر  بن  عاييل  ابن  فهو:  عي�صو،  ابنه  من  �إ�سحق  النبي  حفيد   .9  / مو�سى 
من   .11  / تحديد  دون  الن�سب  فار�سي   .10  / �إبراهيم  بن  �إ�سحاق  ابن  عي�صو 

ذرية بع�ض من �آمن ب�إبراهيم الخليل عليه ال�سلام دون تحديد للن�سب.

ر:  ٭ �سبب تلقيبه بالَخ�ضِ
تلقيبه بالخ�ضر،  �سبب  الإ�سلامي حول  التراث  وقع الاختلاف في كتب  وهكذا 

ومن تلك الأ�سباب:

1ـ لأنه جل�س على بقعةٍ من الأر�ض بي�ضاء لا نبات فيها ف�إذا هي تهتزّ وتنقلبُ 
لقبه  في  )واختلفوا  م�سلم:  �صحيح  �شرح  في  النووي  قال  ن�ضرة.  خ�ضراء  تحته 
والفروة  خ�ضراء.  ف�صارت  بي�ضاء  فروة  على  جل�س  لأنه  الأكثرون  فقال  الخ�ضر، 
وجه الأر�ض(. وبعد �أن �صوّب هذا الر�أي علل ذلك بقوله: )فقد �صح في البخاري 
عن �أبي هريرة عن النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ قال: �إنما �سمي الخ�ضر لأنه جل�س على 

فروة ف�إذا هي تهتز من خلفه خ�ضراء())). 

1. النووي: شرح صحيح مسلم، شرح الحديث رقم 2379 .

ر �سبب تلقيبه بالَخ�ضِ
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يحيى  ثنا  �أبي  حدثني  الله  عبد  حدثنا  حنبل  بن  �أحمد  الإمام  م�سند  وفي 
النبي  �أبي هريرة عن  منبه عن  بن  معمر عن همام  مبارك عن  ابن  ثنا  �آدم  ابن 
ي خ�ضراً �أنه جل�س على فروة بي�ضاء  ›صلى الله عليه وآله‹ في الخ�ضر قال: )�إنما �سُمِّ

ف�إذا هي تحته تهتز خ�ضراء())). 
وفي �صحيح البخاري: حدثنا محمد بن �سعيد ابن الأ�صبهاني �أخبرنا ابن المبارك 
عن معمر عن همام بن منبه عن �أبي هريرة عن النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ قال: )�إنما 

�سمي الخ�ضر �أنه جل�س على فروة بي�ضاء ف�إذا هي تهتز من خلفه خ�ضراء())).
قال ابن حجر في »فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري«: )وقد زاد عبدالرزاق 
في م�صنفه بعد �أن �أخرجه بهذا الإ�سناد: الفروة، الح�شي�ش الأبي�ض وما �أ�شبهه. قال 
عبد الله بن �أحمد بعد �أن رواه عن �أبيه))) عنه: �أظن هذا تف�سيراً من عبد الرزاق. 
من  ياب�سة  قطعة  الأر�ض  من  الفروة  الحربي:  وقال  عيا�ض،  بذلك  وجزم  انتهى. 
ح�شي�ش. وهذا موافق لقول عبد الرزاق. وعن ابن الأعرابي: الفروة �أر�ض بي�ضاء 

لي�س فيها نبات. وبهذا جزم الخطابي ومن تبعه())).
�أزهرت خ�ضراء،  �إلا  �أر�ض بي�ضاء  ياب�سة ولا  2ـ لأنه كان لا يجل�س على خ�شبة 
ال�سكري، عن  القطان، عن  ال�شرائع« عن  »علل  ال�صدوق في  المعنى  روى هذا  وقد 
الجوهري، عن ابن عمارة، عن �أبيه، عن جعفر بن محمد ›عليه السلام‹ �أنه قال: )�إن 
الخ�ضر كان نبياً مر�سلًا بعثه الله ›عز وجل‹ �إلى قومه، فدعاهم �إلى توحيده والإقرار 
�أر�ض  ولا  ياب�سة  خ�شبة  على  يجل�س  لا  كان  �أنه  �آيته  وكانت  وكتبه،  ور�سله  ب�أنبيائه 
الرواية  ال�سند:  تقييم  لذلك())).  خ�ضراً  �سمي  و�إنما  خ�ضراء،  �أزهرت  �إلا  بي�ضاء 

�ضعيفة ال�سند بالقطان وغيره.
1. ابن حنبل: المسند الجامع، ج2، ص 312 .

2. البخاري: الجامع الصحيح، ح 3221 .
3. أي الإمام أحمد بن حنبل .

4. ابن حجر، فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج6، ص 433 .
5. الصدوق: علل الشرائع، ج 1، ص 60 .

ر �سبب تلقيبه بالَخ�ضِ
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فه، قال:  3ـ ونقل النووي قولًا �آخر في ذلك له علاقة ب�صلاة الخ�ضر، ولكنه �ضعَّ
)قيل: لأنه كان �إذا �صلى اخ�ضرّ ما حوله())). 

٭ هل كان نبياً ؟ 
ذكر العلامة ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي في تف�سيره تحت عنوان »ق�صة 
�إلا ما في ق�صة رحلة مو�سى �إلى  �أنه لم يرد ذكره في القر�آن  السلام‹«  ›عليه  الخ�ضر 
مجمع البحرين)))، ولا ذُكِر �شيءٌ من جوامع �أو�صافه �إلا ما في قول الله ›عز وجل‹: 
عِلْمًا}))) من  ا  لَدُنَّ مِنْ  وَعَلَّمْنَاهُ  عِنْدِنَا  مِنْ  رَحْمَةً  �آتَيْنَاهُ  عِبَادِنَا  مِنْ  عَبْدًا  {فَوَجَدَا 
ال�سورة والذي يتح�صل من الروايات النبوية �أو الواردة من طرق �أئمه �أهل البيت 
)�أن الخ�ضر  السلام‹:  ›عليه  ال�صادق  بن عمارة عن  رواية محمد  في ق�صته)))، ففي 
كان نبياً مر�سلًا بعثه الله ›عز وجل‹ �إلى قومه فدعاهم �إلى توحيده والإقرار ب�أنبيائه 
ور�سله وكتبه، وكانت �آيته �أنه لا يجل�س على خ�شبة ياب�سة ولا �أر�ض بي�ضاء �إلا �أزهرت 
خ�ضراء و�إنما �سمي خ�ضراً لذلك، وكان ا�سمه تاليا بن مالك بن عابر بن �أرفخ�شد 

بن �سام بن نوح...(. 

وقال العلامة �أن مما ي�ؤيد ما ذُكر من وجه ت�سميته ما في الدر المنثور عن عدة 
›صلى الله عليه وآله‹ قال:  من �أرباب الجوامع عن ابن عبا�س و�أبي هريرة عن النبي 

)�إنما �سمي الخ�ضر خ�ضراً لأنه �صلى على فروة بي�ضاء فاهتزت خ�ضراء( . 

و�أن في بع�ض الأخبار كما فيما رواه العيا�شي عن بريد عن �أحدهما ›عليهما السلام‹: 
في  النازلة  الآيات  لكن  نبيين....(.  يكونا  ولم  عالمين،  كانا  القرنين  وذو  )الخ�ضر 
ق�صته مع مو�سى لا تخلو عن ظهور في كونه نبياً. كيف، وفيها نزول الحكم عليه؟!))). 

1. النووي: شرح صحيح مسلم، شرح الحديث رقم 2379 .
2. يعتبر العلامة الطباطبائي أن الخضر هو العبد الصالح، وعلى هذا يبني سائر مقولته .

3. القرآن الكريم: سورة الكهف: 65.
4. هكذا هي العبارة في الكتاب، ولعل فيها سقطاً . .

5. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج 13، ص 352 .

 هل كان نبياً ؟
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والروايات مت�ضاربة في الباب، ومنها:

ما  له:  )قلت  قال:  السلام‹  ›عليهما  �أحدهما  عن  بريد،  عن  العيا�شي:  تف�سير  1ـ 
منزلتكم في الما�ضين �أو بمن ت�شبهون منهم؟ قال: الخ�ضر وذو القرنين كانا عالمين 

ولم يكونا نبيين())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

2ـ ب�صائر الدرجات: �أبو محمد عن عمران بن مو�سى عن ابن �أ�سباط عن محمد 
بن الف�ضيل عن الثمالي قال: )�سمعت �أبا جعفر ›عليه السلام‹ يقول: »وما �أر�سلنا من 
ث �إلا �إذا تمنى �ألقى ال�شيطان في �أمنيته«))). فقلت:  قبلك من ر�سول ولا نبي ولا مُدَّ
ث؟ فقال: ينكت في �أذنه في�سمع طنيناً كطنين الط�ست، �أو يقرع على  و�أي �شئ المحدَّ
قلبه في�سمع وقعاً كوقع ال�سل�سلة على الط�ست، فقلت: نبي؟ فقال: لا، مثل الخ�ضر 

ومثل ذي القرنين())). 

تقييم ال�سند: الرواية بالإ�ضافة �إلى �أنها واردة في كتاب الب�صائر الذي ذكرت 
من قبل �أن الن�سخة المتوفرة منه لم تثبت �أنها للم�صنِّف، ف�إنها كذلك ت�شتمل على 
كانت  ولو  نرف�ضها  يجعلنا  وهذا  ث،  مُدَّ كلمة  ب�إ�ضافة  القر�آنية  الآية  في  تحريف 

�صحيحة ال�سند.

3ـ ال�صدوق في علل ال�شرائع: عن القطان، عن ال�سكري، عن الجوهري، عن ابن 
عمارة، عن �أبيه، عن جعفر بن محمد ›عليه السلام‹ �أنه قال: )�إن الخ�ضر كان نبياً 
مر�سلًا بعثه الله ›عز وجل‹ �إلى قومه، فدعاهم �إلى توحيده والإقرار ب�أنبيائه ور�سله 

وكتبه())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند بالقطان وغيره. 

نبي،  هو  عمرو:  و�أبو  المف�سر  الحبري  )قال  للنووي:  م�سلم  �صحيح  �شرح  4ـ 

1. العياشي: تفسير القرآن، ج2، ص 330 .
أَلْقَى  تَمَنَّى  إِذَا  نَبِيٍّ إِلَّ  قَبْلِكَ مِن رَّسُولٍ وَلَ  أَرْسَلْنَا مِن  2. الآية هنا محرفة والصحيح أنها هكذا: {وَمَا 

يْطَانُ فِي أُمْنِيَّتِهِ} )سورة الحج : 52( . الشَّ
3. الصفار: بصائر الدرجات، ص 109 .

4. الصدوق: علل الشرائع، ج 1، ص 59 .

 هل كان نبياً ؟
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في  الماوردي  وحكى  وَلّي.  هو  وكثيرون:  الق�شيري  وقال  مر�سلًا.  كونه  في  واختلفوا 
تف�سيره ثلاثة �أقوال: �أحدها نبي، والثاني ولّي، والثالث �أنه من الملائكة، وهذا غريب 
باطل. قال المازري: اختلف العلماء في الخ�ضر هل هو نبي �أو ولي، قال: واحتج من 
قال بنبوته بقوله: {وَمَا فَعَلْتُهُ عَنْ �أَمْرِي}))) فدل على �أنه نبي �أوحي �إليه وب�أنه �أعلم 
من مو�سى، ويبعد �أن يكون ولي �أعلم من نبي. و�أجاب الآخرون: ب�أنه يجوز �أن يكون 
قد �أوحى الله �إلى نبي في ذلك الع�صر �أن ي�أمر الخ�ضر بذلك. وقال الثعلبي المف�سر: 

الخ�ضر نبي معمر())) .

٭ �سبب عمره الطويل: 
على  وجوده  بداية  منذ  الحياة  هذه  في  الموت  وقهر  الخلود  �إلى  الإن�سان  تطلّع 
الأر�ض، الأمر الذي عك�سته الق�ص�ص القر�آنية وكتب التاريخ والأ�ساطير ال�شعبية. 
يْطَانُ  فقد قال ›عز وجل‹ في ق�صة �إغواء �آدم وحواء على يد �إبلي�س: {فَوَ�سْوَ�سَ لَهُمَا ال�شَّ
جَرَةِ �إلِاَّ  لِيُبْدِيَ لَهُمَا مَا وُورِيَ عَنْهُمَا مِنْ �سَوْ�آتِهِمَا وَقَالَ مَا نَهَاكُمَا رَبُّكُمَا عَنْ هَذِهِ ال�شَّ
الِدِينَ}))). �أما النتيجة فكانت مخالفة لمبتغاهما:  �أَنْ تَكُونَا مَلَكَيِْ �أَوْ تَكُونَا مِنْ الَْ
ى  ةِ وَعَ�صَ نَّ فَانِ عَلَيْهِمَا مِن وَرَقِ الَْ {فَ�أَكَلَ مِنْهَا فَبَدَتْ لَهُمَا �سَوْ�آتُهُمَا وَطَفِقَا يَخْ�صِ

هُ فَغَوَى}))). �آدَمُ رَبَّ

والعرب  والفر�س  والآ�شوريين  وال�سومريين  الفراعنة  تاريخ  في  نجد  وهكذا 
على  يدل  ما  ـ  الح�ضارية  �آثارهم  وفي  ـ  وغيرهم  والرومان  والإغريق  الجاهليين 
النبي هود  القر�آني عن »عاد« قوم  التعبير  بالأمر، كما لربما نجده في  اهتمامهم 
يعني  �أن  يحتمل  مما  تَخْلُدُونَ})))  لَعَلَّكُمْ  انِعَ  مَ�صَ {وَتَتَّخِذُونَ  وجل‹:  ›عز  قال  حيث 

1. القرآن الكريم: سورة الكهف: 82 .
2. النووي: شرح صحيح مسلم، في ذيل الحديث برقم 2380 .

3. القرآن الكريم: سورة الأعراف: 20 .
4. القرآن الكريم: سورة طه: 121 .

5. القرآن الكريم: سورة الشعراء: 129 .
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لجوءهم �إلى الطبيعة ع�سى �أن يجدوا فيها ترياقاً يخلّ�صهم من الموت وي�ضمن لهم 
الأبدية ما دامت هذه الحياة الدنيا))).

٭ �أ�سطورة جلجام�ش: 
عن  البحث  هاج�س  نجد  ال�سومرية)))  كلكام�ش«   = »جلجام�ش  �أ�سطورة   وفي 
الخلود حا�ضراً لدى هذه ال�شخ�صية التي قال عنها عالم الآثار ومدير الآثار العام 
في العراق طه باقر »ت 1984«: )كان في ت�أريخ �أدب وادي الرافدين من �أ�شهر �أبطال 
الق�ص�ص والملاحم، و�إن �أعماله ومغامراته �أ�صبحت مادة لملاحم وق�ص�ص �سومرية 
وبابلية عديدة. �أما الحقائق الت�أريخية فهي كما قلنا قليلة، ومن ذلك �أن ا�سمه ورد 
في �إثبات الملوك ال�سومريين من �سلالة مدينة الوركاء))) الأولى وهي ال�سلالة الثانية 
التي حكمت من بعد الطوفان ـ بح�سب ترتيب ذلك الإثبات ـ وكانت �سلالة كي�ش))) 
الوركاء  �سلالة  ترتيب حكمه في  وي�أتي  مبا�شرة.  الطوفان  بعد  التي حكمت  الأولى 
الأولى خام�س ملك من ملوك تلك ال�سلالة، وخ�ص�صت له حكماً دام 126 عاماً. 
وذُكر كلكام�ش وابنه »�أور ـ ننكَال« في الن�ص الت�أريخي المعروف با�سم ن�ص »تمال« 
�أبنية المعبد الواقع في  �أ�سماء الملوك والحكام الذين ا�ضطلعوا بتجديد  الذي يعدد 
ر«)))، والمخ�ص�ص للإلهة »ننليل« زوجة الإله »�أنليل«.  الحارة المقد�سة »تمال« في »نُفَّ

1. فسرت الآية أيضاً بتفسيرات أخرى تختلف عن هذا المعنى . 
لوحاً وكسرة طينية، واكتشفت لأول مرة عام  الملحمة مكتوبة بخط مسماري على 14  2. وجدت هذه 
1853م في موقع أثري عرف فيما بعد أنه كان المكتبة الشخصية للملك الآشوري آشوربانيبال في نينوى 

في العراق. ويحتفظ بالألواح الطينية التي كتبت عليها الملحمة في المتحف البريطاني.
3. الوركاء أو أوروك بالسومرية هي مدينة سومرية وبابلية على نهر الفرات تبعد 30 كم شرق مدينة 

السماوة العراقية.
4. كيش وتسمى أيضا كيشاتو بالأكدية، وهي المعروفة الآن بتل الأحيمر هي منطقة أثرية في العراق 
كانت في السابق أحد المدن الرئيسية للسومريين، وتبعد عن مدينة بابل حوالي 12 كلم شرقاً، وتبعد عن 
العاصمة بغداد 80 كلم جنوباً، وحسب القصص السومرية تعتبر كيش أول مدينة يتربع عليها ملك بعد 

الطوفان الكبير.
5. نفر أو نيبور كما في المصادر الغربية وكذا هو الاسم الأصلي لها عند السومريين. هي العاصمة 
الدينية للسومرين والبابليين، وتقع على مسافة 7 كم شمال شرق مدينة عفك إحدى أقضية محافظة القادسية 
ومركزها الديوانية التي تقع على مسافة 175 كم جنوب بغداد. وتقع على الضفة اليمنى من مجرى الفرات 
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وتروي الق�ص�ص كما في ملحمة كلكام�ش �أن �أمه كانت الإلهة »نن�سون« زوجة الإله 
»لو كال بندا«، ولكن �أبا البطل كلكام�ش لم يكن »لو كال بندا« و�إنما ورد في �إثبات 
الملوك بهيئة »للا« الذي يعني ا�سمه نوعاً من ال�شياطين، و�أنه كان كاهن كُلّب))). 
وذكر �أحد ملوك الوركاء الم�سمى »�أنام« من العهد البابلي القديم مطلع الألف الثاني 
قبل الميلاد ب�أن �سور مدينة الوركاء كان من �أعمال البطل كلكام�ش، وهذا ما ذكرته 

�أي�ضاً الملحمة())).

بع�ض  وربّته  البرية،  في  وعا�ش  ولِد  القوة  �شديد  رجلًا  جلجام�ش  ي�صادق 
حيواناتها، ف�صار مثلها، ي�أكل مع الظباء، ويتدافع مع الوح�ش عند موارد الماء))).. 
حين  البداية  في  بها  فتفاج�أ  طريقاً  الح�ضارة  لمعالم  يعرف  لم  الذي  »�أنكيدو«  �إنه 
ا�صطحبه جلجام�ش �إلى حيث يحكم، ولكنه ا�ستطاع �أن يت�أقلم معها تدريجياً �إلى �أن 
قرر جلجام�ش �أن ي�صطحبه في �سفرة بعيدة نحو غابات الأرْز التي يحميها العفريت 
زال رغبةً في تخليد ا�سمه  »خمبابا = هواوا« رغبة في �أن يتغلب عليه �أو �أن يُقتَل في النِّ

عبر الزمان، كونه قد نازل �أو تغلب على هذا العفريت �صاحب القوة الهائلة.

فبارزه  العفريت،  لهما  خرج  حتى  الغابة،  حيث  �إلى  ال�صديقان  و�صل  �إن  وما 
جلجام�ش وتغلب عليه بمعونة الإله »�شم�ش« الذي �أهاج الرياح العاتية و�ساقها على 
العفريت فم�سكت به و�شلت حركته فا�ست�سلم لهما، فقطع جلجام�ش ر�أ�سه، وعادا 

�إلى �أوروك �ضافرين.

ثم تم�ضي الأيام ويموت �أنكيدو، وي�صاب جلجام�ش بحزن �شديد، فيرف�ض �أن 
يقوم �أحد بدفن الجثة لمدة �أ�سبوع �إلى �أن بد�أت الديدان تخرج منها،  لي�ضطر على 

الأقدم. والضفة الشرقية من شط النيل المندرس. وتأتي قدسيتها من كونها العاصمة الدينية.
1. كانت مدينة الوركاء في أوائل عصر فجر السلالات تقسم إلى قسمين رئيسين هما كلاب والثاني »أي 

ـ أنا«.
2. باقر: ملحمة كلكامش، ص58-57.

3. لعل هذه الشخصية الأسطورية قد ألهمت بعض أدباء المجتمعات في عصور لاحقة فاختلقوا قصصاً 
لشخصيات من قبيل حي بن يقظان، وطرزان وفتى الأدغال ماوكلي.
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�إثرها �إلى دفنه والانطلاق �شارداً في البرية خارج مدينته  »�أوروك« وقد تخلى عن 
ثيابه الفاخرة وارتدى جلود الحيوانات. 

بالإ�ضافة �إلى حزنه، كان جلجام�ش ـ في قرارة نف�سه ـ خائفاً من حقيقة �أنه لابد 
من �أن يموت يوماً، لأنه ب�شر، والب�شر فانٍ ولا خلود �إلا للآلهة. لذا يبد�أ رحلةً للبحث 
هو  ذلك  لتحقيق  و�سبيله  �إله،  �إلى  التحوّل  الأبدية عن طريق  والحياة  الخلود  عن 

الإن�سان الوحيد الذي نجح في الخلود من قبل،  »�أوتناب�شتم = �أتوـ نب�شتم«. 

جاء في الملحمة:

من �أجل �أنيكدو، خله و�صديقه

بكى جلجام�ش بكاءً مراً وهام على وجهه في ال�صحاري »و�صار يناجي نف�سه«:

�إذا ما مت، �أفلا يكون م�صيري مثل �أنكيدو؟

لقد حل الحزن والأ�سى بروحي

خفت من الموت، وها �أنا �أهيم في البوادي

و�إلى »�أتوـ نب�شتم« ابن »�أوبار ـ توتو«

�أخذت الطريق وحثثت الخطى �إليه... ))).

وعندما ينجح في الو�صول �إليه، يبد�أ الأخير ب�سرد ق�صة الطوفان العظيم الذي 
حدث ب�أمر »الآلهة« وكيف نجا هو وزوجته فقط، لتكتب لهما »الآلهة« الخلود. ويَعِد 
هذا الرجل الخالد ب�أن يمكّن جلجام�ش من تحقيق منيته �إن نجح في الاختبار ب�أن 
يبقى متيقظاً دون �أن يغلبه النوم لمدة 6 �أيام و7 ليالي.. ويف�شل جلجام�ش، وت�شفق 
عليه زوجة �أتوـ نب�شتم، وتحث زوجها على م�ساعدته، فا�ستجاب لها وقال لجلجام�ش:

لقد جئتَ يا جلجام�ش �إلى هنا وقا�سيت التعب

1. باقر: ملحمة كلكامش، ص 151-150.
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فما ع�ساني �أن �أعطيك حتى تعود �إلى بلادك؟
��سأفتح لك يا جلجام�ش �سراً خفياً

�أجل! ��سأك�شف لك عن �سر من �أ�سرار الآلهة
يوجد نبات مثل ال�شوك ينبت في المياه

و�شوكه يخز يديك كما يفعل الورد
ف�إذا ما ح�صلت يداك على هذا النبات، وجدتَ الحياة »الجديدة« 

وما �أن �سمع جلجام�ش هذا القول
حتى فتح المجرى الذي �أو�صله �إلى المياه العميقة

وربط بقدميه �أحجاراً ثقيلة
ونزل �إلى �أعماق المياه حيث �أب�صر النبات

ف�أخذ النبات الذي يخز يديه
وقطع الأحجار الثقيلة من قدميه

فخرج من عمق البحر �إلى ال�شاطيء
ثم قال جلجام�ش لـ »�أور ـ �شنابي«  الملاح:

يا �أور ـ �شنابي، �إن هذا النبات عجيب
ي�ستطيع المرء �أن ي�ستعيد به ن�شاط الحياة

لأحملنه معي �إلى �أوروك ذات الأ�سوار
و�أ�شرك معي النا�س لي�أكلوا منه

و�سيكون ا�سمه: »يعود ال�شيخ �إلى �صباه كال�شباب« 
و�أنا ��سآكله في �آخر �أيامي حتى يعود �شبابي ))).

1. باقر: ملحمة كلكامش، ص193-192.
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وهكذا و�صل جلجام�ش �إلى »دلمون«))) التي غا�ص في �أعماق بحرها وتمكن من 
اقتلاع الع�شبة ال�سحرية، ولكنه في طريق عودته وعندما �أراد �أن يغت�سل في بئر باردة 
جلدها  عنها  نزعت  ثم  وتناولتها  الع�شبة  الأفاعي  �إحدى  �سرَقت  فيها،  ونزل  الماء 

كدليل على تجدد �شبابها ))). 

و�إذ �صار يبكي حزناً على �ضياع النبتة ال�سحرية، قال جلجام�ش:

لم �أحقق لنف�سي مغنماً
�أجل! لقد حققت المغنم �إلى »�أ�سد التراب«)))

�أفبعد ع�شرين �ساعة م�ضاعفة

ي�أتي هذا المخلوق فيخطف النبات مني؟

وقد �سبق لي �أني لما فتحت منافذ الماء

وجدتُ �أن هذا ندير لي �أن �أتخلى »عن مطلبي«

و�أترك ال�سفينة في ال�ساحل))).

ال�سور  ي�شاهد  العودة  طريق  وفي  الوفا�ض،  خالي  �أوروك  �إلى  جلجام�ش  رجع 
العظيم الذي بناه حول �أوروك، فيفكر في قرارة نف�سه �أن عملًا �ضخماً كهذا ال�سور 

هو �أف�ضل طريقة ليخلد من خلالها ا�سمه.

وقد تركت هذه الملحمة الأدبية الموغلة في القدم ت�أثيرها على بع�ض الق�ص�ص 
والأ�ساطير التي كانت متداولة لدى المجتمعات الب�شرية المختلفة. قال الأ�ستاذ طه 
باقر: )والبطل كلكام�ش ـ الذي �سي�أتي الكلام عليه ـ انتقل ا�سمه �إلى معظم الآداب 

1. هي جزيرة البحرين الحالية .
2. ذكر الأستاذ طه باقر في هامش هذه الفقرة أنه من هذه الأسطورة نشأت عادة اتخاذ صورة الحية رمزاً 

للحياة والشفاء والطب.
3. من نعوت الحية عند العراقيين القدماء.

4. باقر: ملحمة كلكامش، ص194.
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و�أخيل)))  هرقل)))  مثل  الأخرى  الأمم  �أبطال  �إلى  نُ�سبت  �أعماله  �أن  �أو  القديمة، 
والا�سكندر ذي القرنين))) والبطل �أودي�سيو�س في الأودي�سة)))())). 

وهكذا ـ بالفعل ـ دخلت بع�ض تفا�صيلها في الروايات المحكية عن الخ�ضر والتي 
ذات  والأ�ساطير  الق�ص�ص  مع  لتتداخل  ماهر  �أ�سطوري  ق�ص�صي  ب�شكل  حُبكت 
العلاقة بالإ�سكندر الأكبر، والمتداخلة مع �شخ�صية ذي القرنين القر�آنية كما تبين 

و�سيتبين لنا في بع�ض ف�صول كتابنا هذا.

بل �إننا نجد لملحمة جلجام�ش ت�أثيراً على ق�صة القدي�س جورج والتنين �أي�ضاً! 
كريمر«)))  »�صمويل  الأ�صل  الرو�سي  الأمريكي،  الآثار  �أ�ستاذ  له  خ�ص�ص  ما  وهذا 
»ت 1990« في كتابه من �ألواح �سومر ف�صلًا بعنوان ذبح التنين قال فيه: )�إن فكرة 
ذبح التنين كانت ولا تزال من الموا�ضيع المحببة لدى م�ؤلفي الأ�ساطير عند جميع 
الأقوام وفي جميع الع�صور تقريباً، ففي بلاد الإغريق بوجه خا�ص حيث الق�ص�ص 
بطل  يوجد  لا  يكاد  لها،  عداد  لا  جمة  والأبطال  الآلهة  على  الدائرة  والأ�ساطير 
و»فر�سو�س«)))  »هرقل«   ولعل  به.  الخا�ص  التنين  بذبح  قام  وقد  �إلا  �أبطالهم  من 
الم�سيحية نقل ذلك  الوحو�ش. وبظهور  اليونان في قتل  �أبطال  عُرِفَ من  �أ�شهر من 
والتنين،  القدي�س جورج  وال�شاهد على ذلك ق�صة  القدي�سين.  �إلى  البطولي  العمل 
الأ�سماء  �أما  وا�سعاً.  انت�شاراً  والمنت�شرة  لها،  الم�ضاهية  الكثيرة  الأخرى  والق�ص�ص 
والتفا�صيل فتتباين من مكان �إلى مكان �آخر ومن ق�صة �إلى ق�صة �أخرى. ولكن ما 

الإله زيوس  ابن  وهو  بشر  إله ونصف  بطل نصف  الإغريقية  الميثولوجيا  في  هيركليس  أو  هِرَقل   .1
والإنسانة ألكميني. اشتهر بقوته الخارقة وله العديد من المغامرات ضمن هذه الأساطير.

2. آخيل أحد الأبطال الأسطوريين في الميثولوجيا الإغريقية وهو ابن بيليوس ملك فثيا من حورية البحر 
ثيتس.

3. أختلف مع الأستاذ طه باقر في كون ذي القرنين هو الاسكندر المقدوني.
4. الأوديسة ملحمة شعرية إغريقية وضعها هوميروس في القرن 8 قبل الميلاد. وتتكون من 24 جزءً.

5. باقر: ملحمة كلكامش، ص55.
6. وهو أستاذ الآثاري العراقي طه باقر، وأمين متحف جامعة بنسلفانيا في قسم الألواح السومرية البابلية.

7. هو ابن الإله زوس بحسب الأساطير اليونانية.
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المنبع الأ�صلي لهذه الق�ص�ص والوقائع؟ والجواب على ذلك �أنه لما كان مو�ضوع قتل 
الثالث ق.م، فمن  الألف  ال�سومرية في  الأ�ساطير  التنين من المو�ضوعات المهمة في 
ال�صواب �أن نفتر�ض �أن الكثير من خيوط ون�سيج الأ�ساطير الإغريقية والق�ص�ص 
و�أ�صول  �إلى م�صادر  �أ�صله   يرجع في  �إنما  التنين  الدائرة حول  القديمة  الم�سيحية 
�سومرية. ولدينا الآن ما لا يقل عن ثلاث روايات من ق�صة ذبح التنين ال�سومرية 
الأبطال  ويكون   ! قرناً  وثلاثين  نيف وخم�سة  قبل  �سومر  �شائعة في بلاد  كانت  كما 
التنين  يقتل  الذي  البطل  فيها  فيكون  الثالثة  الق�صة  �أما  الآلهة في ق�صتين...  من 
من الب�شر الفانين، هو البطل جلجام�ش الذي يرجّح �أن يكون �أ�صل ق�صة القدي�س 

جورج!())).

لذكر  كريمر  يتعر�ض  والثانية،  الأولى  الق�صتين  من  جوانب  يذكر  �أن  وبعد 
رحلة جلجام�ش و�أنكيدو �إلى غابات الأرز حيث يلتقيان بالعفريت ويق�ضيان عليه، 
الأ�سطورة  هذه  �أن  معتبراً  العفريت،  ذلك  ر�أ�س  جلجام�ش  بقطع  المغامرة  وتنتهي 
الثقافات  انت�شرت في  التي  والتنين  الفار�س  �أ�ساطير  فن�سجوا  الكثيرين  �ألهمت  قد 
جميع  �أ�شهر  قبل،  من  قلنا  كما  جلجام�ش،  كان  )لقد  قال:  المختلفة.  الإن�سانية 
الأبطال ال�سومريين و�أبعدهم �صيتاً. ف�صار مو�ضوعاً محبباً لدى ال�شعراء والمغنين 
والمن�شدين من �أهل الأزمان القديمة. ومع ذلك ف�إن الم�ست�شرقين المحدثين لم يعرفوه 
من  ذلك  كان  و�إنما  ال�سومرية،  الم�صادر  من  بطولته  و�أعمال  م�آثره  على  ويقفوا 
الكتابات ال�ساميّة، لأنه كان بطل ملحمة بابلية تُعدّ الآن �أهم �إبداع �أدبي في جميع 

�آداب ما بين النهرين القديمة())).

٭ القر�آن والخلود: 
وبغ�ض النظر عن كل هذه الأ�ساطير والأمنيات، ف�إن الحقيقة القر�آنية تن�ص 
على �أن الموت في هذه الحياة الدنيا حتم لا يُقهر، قال الله ›عز وجل‹ مخاطباً نبيه 

1. كريمر: من ألواح سومر، ص338-337.
2. كريمر: من ألواح سومر، ص353.
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تَّ فَهُمُ  لْدَ �أَفَ�إِن مِّ ن قَبْلِكَ الُْ الأكرم محمد ›صلى الله عليه وآله‹: {وَمَا جَعَلْنَا لِبَ�شَرٍ مِّ
تُرْجَعُونَ})))،  وَ�إِلَيْنَا  فِتْنَةً  يِْ  وَالَْ رِّ  بِال�شَّ وَنَبْلُوكُم  الَْوْتِ  ذَائِقَةُ  نَفْ�سٍ  كُلُّ  الِدُونَ،  الَْ
و�أن الخلود الذي يجب �أن يبحث عنه الإن�سان �إنما هو الخلود في نعيم الآخرة، وما 
ال�سبيل �إلى ذلك �إلا الإيمان والعمل ال�صالح في هذه الحياة التي تمثل المجاز وطريق 
لِكُلِّ  تُوعَدُونَ  مَا  بَعِيدٍ، هذَا  غَيَْ  لِلْمُتَّقِيَن  ةُ  نَّ الَْ �إلى حياة الخلد: {وَ�أُزْلِفَتِ  العبور 
ذَلِكَ  بِ�سَلَمٍ  نِيبٍ، ادْخُلُوهَا  بِقَلْبٍ مُّ وَجَاءَ  بِالْغَيْبِ  حْمَنَ  نْ خَ�شِيَ الرَّ ابٍ حَفِيظٍ، مَّ �أَوَّ
لُودِ}))). و�أما الحديث عن ماء الحياة الذي يُك�سب الخلود ل�شاربه، فمجرد  يَوْمُ الُْ
�أ�سطورة قديمة تر�سّخت في ثقافات ال�شعوب، وتناقلتها الأ�ساطير، واقتحمت عالم 

الن�صو�ص الدينية، ومنها ما له علاقة بق�صة الخ�ضر كما �سنعرف.

فعند الإغريق، كانت �آلهة الأولمبو�س ـ وفق الأ�سطورة الإغريقية ـ  تتناول م�شروب 
»�أمبرو�سيا« الذي يهب الحياة الأبدية، وكانت تعاقب كل من يتّجر�أ و يعطي ال�شراب 
�إلى الب�شر... لهذا كانت الرغبة في الخلود تعد خطيئة و�إثماً، وكل من جرى وراءها 

تكون نهايته م�ؤلمة وم�أ�ساوية.

حقيقية  تاريخية  �شخ�صية  �سيرة  �إلى  الخالدة  الحياة  �أ�سطورة  و�صلت  وهكذا 
مثل الإ�سكندر المقدوني، الذي �سعى من �أجل العثور على الينبوع الذي يهب الخلود، 
ليقطع القائد المقدوني ما �أطلق عليها ا�سم »�أر�ض الظلام« في غابات �أبخازيا وي�ضل 
طريقه فيها... ليجد الجندي الب�سيط »�أندريا�س« ذلك الينبوع ويتحول هو �إلى �إله.

القرنين  ذي  ق�صة  �إلى  الإ�سلامي  التراث  في  تحولت  بالذات  الأ�سطورة  هذه 
والخ�ضر، حيث يف�شل الأول في الح�صول على الخلود من خلال هذا الماء المقد�س، 

بينما ينجح الثاني في تحقيق مراده!

ففي  حقيقي،  جغرافي  لاكت�شاف  �سبباً  الأ�سطورة  هذه  تكون  �أن  الطريف  ومن 

1. القرآن الكريم: سورة الأنبياء:35-34.
2. القرآن الكريم: سورة ق: 34-31 .
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العام 1513م، انطلق الم�ستك�شف الإ�سباني خوان بون�سي دي ليون، للبحث عن ينبوع 
الخلود، �إلا �أنه لم يجده، بل اكت�شف »فلوريدا« الأمريكية، واختار ا�سمها. وتكريماً 

له، تم �إن�شاء متنزه »ينبوع ال�شباب« في »�سانت �أوغ�ستين« بالولاية الأمريكية. 

وتنطلق مخيّلة م�ؤلف كتاب »�ألف ليلة وليلة« في العهد الإ�سلامي لي�سطّر ق�صة 
»بلوقيا« الباحث عن الع�شبة ال�سحرية التي تهب الخلود، مع ربط الحكاية ب�سيرة 
النبي الأكرم محمد ›صلى الله عليه وآله‹ وبع�ض الأنبياء الكرام ›عليهم السلام‹. فبعد �أن 
يكت�شف بلوقيا الب�شارة ببعثة النبي، يتوجه �إلى ال�شام �أولًا، حيث لا يجد مبتغاه، ثم 
يغادر �إلى بيت المقد�س حيث يجد فيها رجلًا عالماً قد دوّن في بع�ض كتبه خبر الع�شبة 
ال�سحرية التي تحقق لكل من يدقّها ويدهن بها قدميه القدرةَ على الم�شي على الماء 
دون �أن تبتل قدماه، ولا يقدر �أحد على تح�صيل تلك الع�شبة �إلا �إذا كانت معه ملكة 
الحيات. ومن خلال امتلاك قدرة الم�شي على الماء �سيتمكن من عبور بحر الظلمات 
لي�صل �إلى ماء الحياة وي�شرب منه فينال الخلود.. �أما الهدف من هذا كله فهو �أن 
يطول به العمر حتى زمن بعثة النبي محمد ›صلى الله عليه وآله‹ ليجتمع به وي�ؤمن على 

يديه!

وبدلًا من �أن يتحقق له ما �أراد، وبعد مغامرات طويلة ت�شترك فيا الملائكة والجن 
ر في �إحدى الجزر، حيث ي�أمر ب�إعادته �إلى  والإن�س والطير والحيوان، يلتقي بالخ�ضِ

م�صر موطنه. وتنتهي الق�صة عند هذا الحد))).

٭ الأحاديث والخلود: 
يُدر�س  ب�شخ�صية الخ�ضر لم  يتعلق  العمر مما  امتداد  �أن جانب  الم�ؤ�سف  ومن 
ب�شكل علمي دقيق، بل من خلال الروايات ال�ضعيفة والغريبة التي انت�شرت في كتب 
الم�سلمين، اعتماداً على قاعدة الت�سامح في الأخذ بمثل هذه الن�صو�ص التي لا علاقة 
لها بالق�ضايا ال�شرعية، وهو ما �أدى �إلى ت�سالم الكثير من العلماء حول هذه النقطة، 

1. ألف ليلة وليلة: الليلة رقم 486،، حكاية بلوقيا التي حكتها ملكة الحيات علي حاسب كريم الدين.
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و�إن خالفهم في ذلك بع�ض المحققين ممن تريّثوا في قبول الأمر، وا�ستعر�ضوا الأدلة 
فوجدوا �أنها لا تنه�ض للت�سليم ببقاء الخ�ضر حياً كل هذا الزمن الممتد عبر �آلاف 

ال�سنين.

قال ابن حجر في »فتح الباري« في �إطار ا�ستعرا�ض الآراء حول المو�ضوع: )قال 
ابن ال�صلاح: هو حي عند جمهور العلماء، والعامة معهم في ذلك، و�إنما �شذ ب�إنكاره 
بع�ض المحدثين. وتبعه النووي، وزاد �أن ذلك متفق عليه بين ال�صوفية و�أهل ال�صلاح 
وحكاياتهم في ر�ؤيته والاجتماع به �أكثر من �أن تح�صر. انتهى. والذي جزم ب�أنه غير 
موجود الآن: البخاري و�إبراهيم الحربي و�أبو جعفر بن المنادى و�أبو يعلى بن الفراء 

و�أبو طاهر العبادي و�أبو بكر بن العربي وطائفة(.

)وعمدتهم  فقال:  بموته  للقائلين  الأ�سا�سي  الدليل  حجر  ابن  ا�ستعر�ض  ثم 
الحديث الم�شهور عن ابن عمر وجابر وغيرهما �أن النبي ›صلى الله عليه وآله‹ قال في 
�آخر حياته: لا يبقى على وجه الأر�ض بعد مائة �سنة ممن هو عليها اليوم �أحد. قال 

ابن عمر: �أراد بذلك انخرام قرنه(. 

كان  ب�أنه)))  حياته  �أثبت  مَن  )و�أجاب  بقوله:  الطويل  عمره  مثبتي  ردَّ  ذكر  ثم 
�إبلي�س  �أو وهو مخ�صو�ص من الحديث)))، كما خ�ص منه  حينئذ على وجه البحر، 

بالاتفاق(. 

و�أتى ب�أدلة �أخرى للمنكرين م�ؤكداً بطلان الن�صو�ص التي تتحدث عن بقائه حياً 
�أنكر  قال: )ومن حجج من  �أ�سانيدها،  وت�ضعيف  الن�صو�ص  تلك  تقييم  من خلال 
الِدُونَ})))،  نْ مِتَّ فَهُمُ الَْ لْدَ �أَفَ�إِ ذلك قوله ›عز وجل‹: {وَمَا جَعَلْنَا لِبَ�شَرٍ مِنْ قَبْلِكَ الُْ
وحديث ابن عبا�س: »ما بعث الله نبياً �إلا �أخذ عليه الميثاق لئن بُعث محمد وهو حي 
لي�ؤمنن به ولين�صرنه« �أخرجه البخاري، ولم ي�أت في خبر �صحيح �أنه جاء �إلى النبي 

1. أي الخضر .
2. أي مستثنى مما ورد في حديث النبي من عدم بقاء أحد من زامنه بعد مائة عام.

3. القرآن الكريم: سورة الأنبياء: 34 .
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›صلى الله عليه وسلم‹ ولا قاتل معه، وقد قال ›صلى الله عليه وسلم‹ يوم بدر: »اللهم �إن تُهلك 

النفي.  تُعبد في الأر�ض«. فلو كان الخ�ضر موجوداً لم ي�صح هذا  هذه الع�صابة لا 
وقال ›صلى الله عليه وسلم‹: »رحم الله مو�سى، لوددنا لو كان �صبر حتى يق�ص علينا 
من خبرهما«. فلو كان الخ�ضر موجوداً لما ح�سن هذا التمني، ولأح�ضره))) بين يديه 
و�أراه العجائب، وكان �أدعى لإيمان الكفرة لا �سيما �أهل الكتاب. وجاء في اجتماعه 
مع النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ حديث �ضعيف �أخرجه ابن عدي من طريق كثير بن عبد 
الله بن عمرو بن عوف عن �أبيه عن جده �أن النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ �سمع وهو في 
الم�سجد كلاماً فقال: »يا �أن�س اذهب �إلى هذا القائل فقل له ي�ستغفر لي، فذهب �إليه 
ل به رم�ضان على ال�شهور. قال:  لك على الأنبياء بما ف�ضّ فقال قل له: �إن الله ف�ضّ
�إ�سناده �ضعيف. وروى ابن ع�ساكر من حديث  فذهبوا ينظرون ف�إذا هو الخ�ضر«. 
من طريق عطاء عن  الإفراد  الدارقطني في  وروى  منه.  �أوهى  ب�إ�سناد  نحوه  �أن�س 
ابن عبا�س مرفوعاً: »يجتمع الخ�ضر و�إليا�س كل عام في المو�سم ))) فيحلق كل واحد 
منهما ر�أ�س �صاحبه ويفترقان عن ه�ؤلاء الكلمات: ب�سم الله ما �شاء الله«.الحديث 
في �إ�سناده محمد بن �أحمد بن زبد، بمعجمة ثم موحدة �ساكنة، وهو �ضعيف. وروى 
ابن ع�ساكر من طريق ه�شام بن خالد عن الح�سن بن يحيى عن ابن �أبي رواد نحوه، 
ورواه  مع�ضل))).  وهذا  قابل«.  �إلى  تكفيهما  �شربة  زمزم  ماء  من  »وي�شربان  وزاد: 
�أحمد في الزهد ب�إ�سناد ح�سن عن ابن �أبي رواد وزاد: »�إنهما ي�صومان رم�ضان ببيت 
�أنه  المقد�س«. وروى الطبري من طريق عبد الله بن �شوذب نحوه، وروي عن علي 
دخل الطواف ف�سمع رجلًا يقول: »يا من لا ي�شغله �سمع عن �سمع... الحديث... ف�إذا 
هو الخ�ضر«. �أخرجه ابن ع�ساكر من وجهين في كل منهما �ضعف، وهو في المجال�سة 
�أكثرها  �أخبار  من الوجه الثاني. وجاء في اجتماعه ببع�ض ال�صحابة فمَن بعدَهم 
واهي الإ�سناد، منها ما �أخرجه ابن �أبي الدنيا والبيهقي من حديث �أن�س: لما قُب�ض 

1. أي النبي محمد .
2. أي موسم الحج . .

3. أي يصعب قبول كفاية شربة ماء زمزم لترويهما سنة كاملة !
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النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ دخل رجل فتخطّاهم. فذكر الحديث في التعزية فقال �أبو 
بكر وعلي: هذا الخ�ضر. في �إ�سناده عباد بن عبد ال�صمد، وهو واه. وروى �سيف في 
الردة نحوه ب�إ�سناد �آخر مجهول، وروى ابن �أبي حاتم من طريق جعفر بن محمد 
عن �أبيه عن علي نحوه، وروى ابن وهب من طريق ابن المنكدر �أن عمر �صلى على 
جنازة ف�سمع قائلًا يقول: لا ت�سبقنا. فذكر الق�صة، وفيها �أنه دعا للميت فقال عمر: 
�أثر قدمه ذراع، فقال عمر: هذا والله الخ�ضر.  خذوا الرجل. فتوارى عنهم ف�إذا 
في �إ�سناده مجهول، مع انقطاعه. وروى �أحمد في الزهد من طريق م�سعر عن معن 
بن عبد الرحمن عن عون بن عبد الله قال: بينا رجل بم�صر في فتنة ابن الزبير 
مهموماً �إذ لقيه رجل ف��سأله ف�أخبره باهتمامه بما فيه النا�س من الفتن فقال: قل: 
اللهم �سلّمني و�سلّم مني. قال: فقالها ف�سلِم. قال م�سعر: يرَوْن �أنه الخ�ضر. وروى 
يعقوب بن �سفيان في تاريخه و�أبو عروبة من طريق رياح بالتحتانية ابن عبيدة قال: 
ر�أيت رجلًا يما�شي عمر ابن عبد العزيز معتمداً على يديه، فلما ان�صرف قلت له: 
مَن الرجل؟ قال: ر�أيته؟ قلت: نعم. قال: �أح�سبك رجلًا �صالحاً، ذاك �أخي الخ�ضر، 

ب�شّرني �أني ��سأولَّ و�أعدل. لا ب�أ�س برجاله())). 

�أ�سانيد الأحاديث قائلًا: )ولم  هنا توقف ابن حجر ليقدم خلا�صة في درا�سة 
�أثر ب�سند جيد غيره، وهذا لا يعار�ض الحديث الأول في  يقع لي �إلى الآن خبر ولا 

مائة �سنة، ف�إن ذلك كان قبل المائة())). 

ثم ا�ستمر في ا�ستعرا�ض الن�صو�ص وت�ضعيف �أ�سانيدها: )وروى ابن ع�ساكر من 
طريق كرز بن وبرة قال: �أتاني �أخ لي من �أهل ال�شام فقال: اقبل مني هذه الهدية، 
�إن �إبراهيم التيمي حدثني قال: كنت جال�ساً بفناء الكعبة �أذكر الله فجاءني رجل 
�أنا  فقال:  �أنت؟  من  فقلت:  ريحاً،  �أطيب  ولا  منه  وجهاً  �أح�سن  �أر  فلم  علي  ف�سلم 
�أخوك الخ�ضر. قال: فعلَّمه �شيئاً �إذا فعله ر�أى النبي ›صلى الله عليه وسلم‹ في المنام. 

1. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 6، ص 435-434 .
2. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 6، ص 435 .
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وفي �إ�سناده مجهول و�ضعيف. وروى ابن ع�ساكر في ترجمة �أبي زرعة الرازي ب�سند 
�صحيح �أنه ر�أى ـ وهو �شاب ـ رجلًا نهاه عن غ�شيان �أبواب الأمراء، ثم ر�آه بعد �أن 
�صار �شيخاً كبيراً على حالته الأولى فنهاه عن ذلك �أي�ضاً، قال: فالتفتُّ لأكلمه فلم 
�أره، فوقع في نف�سي �أنه الخ�ضر. وروى عمر الجمحي في فرائده والفاكهي في كتاب 
ثم  �أباه  ث  يحدِّ �شيخاً كبيراً  ر�أى  �أنه  فيه مجهول عن جعفر بن محمد  ب�سند  مكة 
�أبي: ذاك  �أقدر عليه، فقال لي  فلم  قال: فتطلبته  ردّه علي.  �أبوه:  له  ذهب، فقال 
يتبايعان  كانا  رجلين  �أن  قراف�صة  بن  البيهقي من طريق الحجاج  وروى  الخ�ضر. 
عند ابن عمر قام عليهم رجل فنهاهما عن الحلف بالله ووعظهم بموعظة فقال ابن 
عمر لأحدهما: اكتبها منه. فا�ستعاده حتى حفظها ثم تطلبه فلم يره. قال: وكانوا 

يرون �أنه الخ�ضر())).

حياً  الخ�ضر  بقاء  على  �صحيح  دليل  وجود  عدم  �إلى  حجر  ابن  خل�ص  وهكذا 
الخ�ضر  ف�ضائل  من  )باب  فقال:  م�سلم  �صحيح  �شارح  النووي  و�أما  زمانه،  �إلى 
›عليه السلام‹: جمهور العلماء على �أنه حي موجود بين �أظهرنا وذلك متفق عليه عند 

عنه  والأخذ  به  والإجماع  ر�ؤيته  في  وحكاياتهم  والمعرفة،  ال�صلاح  و�أهل  ال�صوفية 
يح�صر  �أن  �أكثر من  ومواطن الخير  ال�شريفة  الموا�ضع  ووجوده في  وجوابه  و��سؤاله 
و�أ�شهر من �أن ي�ستر. وقال ال�شيخ �أبو عمر بن ال�صلاح: هو حي عند جماهير العلماء 

وال�صالحين والعامة معهم في ذلك. قال: و�إنما �شذ ب�إنكاره بع�ض المحدثين(. 

ر: الخ�ضر نبي معمر على جميع الأقوال محجوب  و�أ�ضاف: )وقال الثعلبي المف�سِّ
�آخر  في  �إلا  يموت  لا  �إنه  وقيل  قال:  ـ  النا�س  �أكثر  �أب�صار  عن  يعني  ـ  الأب�صار  عن 
الزمان حين يُرفع القر�آن. وذكر الثعلبي ثلاثة �أقوال في �أن الخ�ضر كان من زمن 

�إبراهيم الخليل ›عليه السلام‹ �أم بعده بقليل �أم بكثير())). 

�أئمة  عن  متفرقة  �أخبار  من  )ويظهر  تف�سيره:  في  الطباطبائي  العلامة  وقال 
1. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 6، ص 435 .

2. النووي: شرح صحيح مسلم، ج 15، ص 135 .
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�أن  وجل‹  ›عز  الله  بعزيز على  ولي�س  بعد،  السلام‹�أنه حي لم يمت  ›عليهم  البيت  �أهل 
يعمر بع�ض عباده عمراً طويلًا �إلى �أمد بعيد، ولا �أن هناك برهاناً عقلياً يدل على 
ا�ستحالة ذلك())). وهذا �صحيح من باب الإمكان، ولكن يبقى ال��سؤال: هل من دليل 
بهذا  عمره  لطول  الداعي  ما  ثم  الخ�ضر؟  �إلى  بالن�سبة  ذلك  حدوث  على  �صحيح 
عمره  طول  �سبب  من  الم�سلمين  روايات  بع�ض  في  ورد  ما  وهل  الا�ستثنائي؟  ال�شكل 

�صحيح يمكن الأخذ به، بل والاقتناع بم�ضمونه؟

ونعرج الآن على الأخبار التي تتحدث عن �سبب طول عمره، وهي متفاوتة من 
حيث الم�ضمون، وقال العلامة الطباطبائي: )ورد في �سبب ذلك في بع�ض الروايات 
الدجال، وفي  يكذّب  �أجله حتى  له في  ون�سئ  ل�صلبه  �آدم  ابن  �أنه  العامة  من طرق 
بع�ضها �أن �آدم ›عليه السلام‹ دعا له بالبقاء �إلى يوم القيامة، وفي عدة روايات من طرق 
�أنه �شرب من عين الحياة التي هي في الظلمات حين دخلها ذو القرنين  الفريقين 
في طلبها، وكان الخ�ضر في مقدّمته فرُزقه الخ�ضر ولم يرزقه ذو القرنين)))، وهذه 
و�أمثالها �آحاد غير قطعية من الأخبار لا �سبيل �إلى ت�صحيحها بكتاب �أو �سنة قطعية 
ل  يعوِّ لا  بما  الخ�ضر  في  الروايات  وكذا  والحكايات  الق�ص�ص  كثرت  وقد  عقل.  �أو 
عليها ذو لب، كرواية خ�صيف: �أربعة من الأنبياء �أحياء، اثنان في ال�سماء: عي�سى 
و�أما  البحر  في  ف�إنه  الخ�ضر  ف�أما  و�إليا�س.  الخ�ضر  الأر�ض  في  واثنان  و�إدري�س، 
�صاحبه ف�إنه في البر. ورواية العقيلي عن كعب قال: الخ�ضر على منبر بين البحر 
الأعلى والبحر الأ�سفل، وقد �أُمرت دواب البحر �أن ت�سمع له وتطيع، وتعر�ض عليه 
الأرواح غدوة وع�شية. ورواية كعب الأحبار �أن الخ�ضر بن عاميل ركب في نفر من 
�أ�صحابه حتى بلغ بحر الهند وهو بحر ال�صين فقال لأ�صحابه: يا �أ�صحابي �أدلوني، 
فدلوه في البحر �أياماً وليالي ثم �صعد فقالوا: يا خ�ضر ما ر�أيت فلقد �أكرمك الله 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج 13، ص 351 .
2. نتذكر هنا قصة الاسكندر المقدوني والجندي البسيط أندرياس، الواردة في الأساطير اليونانية، علماً 
بأن الاسكندر كان وثنياً بينما تدل القصة القرآنية على إيمان ذي القرنين، ولا نجد فيها حديثاً عن علاقة 

الخضر أو العبد الصالح به، بل نجد ذلك في بعض الأحاديث الضعيفة.
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وحفظ لك نف�سك في لجة هذا البحر؟ فقال ا�ستقبلني ملَك من الملائكة فقال لي: 
�أيها الآدمي الخطّاء �إلى �أين؟ ومن �أين؟ فقلت: �إني �أردت �أن �أنظر عمق هذا البحر. 
فقال لي كيف؟ وقد �أهوى رجل من زمان داود ›عليه السلام‹، لم يبلغ ثلث قعره حتى 
على  الم�شتملة  الروايات  من  ذلك  غير  �إلى  �سنة!.  مائة  ثلاث  منذ  وذلك  ال�ساعة، 

نوادر الق�ص�ص())). 

وتطالعنا من بين هذه المرويات الن�صو�ص التالية:

�آدم  �أن  �أ�صحابه  المبتد�أ عن  �إ�سحاق في  ابن  الباري لابن حجر: )روى  فتح   .1
�أخبر بنيه عند الموت ب�أمر الطوفان، ودعا لمن يحفظ ج�سده بالتعمير))) حتى يدفنه، 
فجمع نوح بنيه لما وقع الطوفان و�أعلمهم بذلك فحفظوه حتى كان الذي تولى دفنه 

الخ�ضر())). 

وفي م�صدر �آخر تف�صيل الخبر ال�سابق �إذ روي �أن �آدم ›عليه السلام‹ لما ح�ضرتهُ 
الوفاةُ جمع بنيه فقال: )يا بنيّ، �إن الله �سينزلُ على �أهل الأر�ض عذاباً( و�أخبرهمُ 
في  معهم  ج�سده  يحملوا  �أن  ذلك  كان  �إذا  و�أو�صاهم  بالنا�س،  �سيقعُ  طوفاناً  �أن 
ال�سفينة و�أن يدفنوه في غار عيّنه لهم قرب بلاد ال�شام، فكان ج�سدُه معهم. وتناقل 
الأبناءُ عن الآباء هذه الو�صية، حتى بعث الُله ›عز وجل‹ نوحاً ›عليه السلام‹، وقبل �أن 
يحدث الطوفانُ حمل نوح ج�سدَ �آدم معه في ال�سفينة، وغرقت الأر�ض زماناً، فجاء 
نوح حتى نزل ب�أر�ض بابل و�أو�صى بنيه الثلاثة وهم �سام، وحام، ويافث، �أن يذهبوا 
بج�سدِ �آدم �إلى الغار الذي �أمرهم به �أن يدفنوه به، فقالوا: الأر�ض وح�شية لا �أني�س 
بها ولا نهتدي لطريق، ولكن لننتظرْ حتى يعظم النا�سُ ويكثروا، فقال لهم نوح: )�إن 
�آدم قد دعا الله �أن يطيل عُمرَ الذي يدفنه �إلى يوم القيامة. فلم يزل ج�سدُ �آدم من 
�إلى جيلٍ، حتى كان الخ�ضرُ هو الذي تولّى دفنه، ف�أنجز الله ما وعده، فهو  جيلٍ 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج 13، ص 352-351.
2. أي بطول العمر .

3. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج 6، ص 309 .
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يحيا ما �شاء الله له �أن يحيا( ))).

2. المجل�سي في البحار عن تف�سير القمي: )و�سئل �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ عن 
�أحب الله ف�أحبه،  نبياً ولا ملكاً بل عبداً  �أم ملكاً؟ فقال: لا  �أنبياً كان  القرنين  ذي 
بقرية  مر  �إذا  فكان  المغرب  ناحية  �إلى  القرنين  ذو  ف�سار  له...  فن�صح  ون�صح لله 
ز�أر فيها كما يز�أر الأ�سد المغ�ضب، فينبعث في القرية ظلمات ورعد وبرق و�صواعق 
يهلك من ناواه وخالفه، فلم يبلغ مغرب ال�شم�س حتى دان له �أهل الم�شرق والمغرب، 
ا لَهُ فِ الْأَرْ�ضِ  نَّ ا مَكَّ فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: وذلك قول الله ›عز وجل‹: {�إِنَّ
�أر�ضه عيناً يقال لها  وَ�آتَيْنَاهُ مِن كُلِّ �شَيْءٍ �سَبَبًا}))) �أي دليلًا. فقيل له: �إن لله في 
القرنين  ذا  فدعا  ال�صيحة،  حتى  يمت  لم  �إلا  روح  ذو  منها  ي�شرب  لا  الحياة  عين 
الخ�ضر وكان �أف�ضل �أ�صحابه عنده ودعا ثلاث مائة و�ستين رجلًا ودفع �إلى كل واحد 
منهم �سمكة وقال لهم: اذهبوا �إلى مو�ضع كذا وكذا ف�إن هناك ثلاث مائة و�ستين 
عيناً، فليغ�سل كل واحد منكم �سمكته في عين غير عين �صاحبه، فذهبوا يغ�سلون، 
وقعد الخ�ضر يغ�سل فان�سابت ال�سمكة منه في العين وبقي الخ�ضر متعجباً مما ر�أى، 
وقال في نف�سه: ما �أقول لذي القرنين؟ ثم نزع ثيابه يطلب ال�سمكة ف�شرب من مائها 
القرنين  ذو  ف�أمر  القرنين  ذي  �إلى  فرجعوا  ال�سمكة،  على  بقدر  ولم  فيه  واغتم�س 
فدعاه  �شيئا  معه  يجدوا  �إلى الخ�ضر لم  انتهوا  فلما  �أ�صحابه،  ال�سمك من  بقب�ض 
وقال له: ما حال ال�سمكة؟ ف�أخبره الخبر، فقال له: ف�صنعت ماذا؟ قال: اغتم�ست 
فيها فجعلت �أغو�ص و�أطلبها فلم �أجدها، قال: ف�شربت من مائها؟ قال: نعم، قال: 
فطلب ذو القرنين العين فلم يجدها، فقال للخ�ضر: كنت �أنت �صاحبها())). تقييم 
ال�سند: الرواية بالإ�ضافة �إلى �إر�سالها، وبالتالي �سقوطها عن الاعتبار، فهي �أي�ضاً 

من مرويات تف�سير القمي الذي لم يثبت �أن كل ما فيه هو كتابه بالفعل. 

1. السجستاني: المعمرون والوصايا، ج1، ص1 )ترقيم الصفحات وفق النسخة الإلكترونية(
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 84 .

3. المحلسي: بحار الأنوار، ج12، ص 180-178 .

الأحاديث والخلود



283

وقال العلامة الطباطبائي في تف�سيره الميزان: )لا خبر في الق�صة التي يق�صها 
القر�آن عن »عين الحياة« هذه �إلا ما ورد في �أقاويل بع�ض المف�سرين والق�صا�صين من 
�أهل التاريخ من غير �أ�صل قر�آني ي�ستند �إليه �أو وجدان ح�سي لِعَيٍْ هذه �صفتها في 

�صقع من �أ�صقاع الأر�ض())).

وفي م�صدر �آخر اختلاف في التفا�صيل، �إذ تقول الرواية: )�أن ذا القرنين الأكبر 
كان له �صديق من الملائكة يُقال له: رفائيل يزورهُ بين الحين والآخر، فبينما هما 
ذو  فبكى  عبادتك.  حقّ  عبدناك  ما  ربنا  يقولون:  القرنين:  ذو  قال  �إذ  يتحادثان 
القرنين ثم قال: يا رفائيل �إني �أحب �أن �أعمّر حتى �أبلغ في طاعة ربي حقّ طاعته. 
عين  ت�سمى  الماء  من  عيناً  لله  ف�إن  رفائيل:  فقال  نعم.  �أجابه:  ذلك؟  وتحبّ  قال: 
الحياة، من �شرب منها �شربة طال عُمُرُه �إلى ما �شاء الله ولا يموتُ حتى يُيتهُ الله 
›عز وجل‹. فقال ذو القرنين: فهل تعلمُ مو�ضعها؟ قال: لا، غيَر �أننا نتحدثُ في ال�سماء 

�إن�سٌ ولا جانٌ فنحنُ نظن �إن تلك العين في تلك  �أن لله ظلمة في الأر�ض لم يط�أها 
الظلمة())). 

وهناك عدة روايات �شبيهة بالروايتين ال�سابقتين وهي روايات �ضعيفة �أو مر�سلة 
وفيها تفا�صيل لا يمكن ت�صديقها. 

3. المجل�سي في بحار الأنوار عن عيون �أخبار الر�ضا والخ�صال لل�شيخ ال�صدوق: 
�أبي، عن �سعد، عن ابن �أبي الخطاب، عن الحكم بن م�سكين الثقفي، عن �صالح بن 
عقبة، عن جعفر بن محمد ›عليهما السلام‹ قال في رواية حول م�سائل طرحها يهودي 
على الخليفة عمر بن الخطاب قائلًا: )يا �أمير الم�ؤمنين �إني رجل من اليهود و�أنا 
علّامتهم وقد �أردت �أن �أ��سألك عن م�سائل �إن �أجبتني فيها �أ�سلمت. قال: ما هي؟ 
قال: ثلاث، وثلاث، وواحدة، ف�إن �شئت ��سألتك، و�إن كان في القوم �أحد �أعلم منك 
�أر�شدني �إليه. قال: عليك بذلك ال�شاب -يعني علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹- ف�أتى 

1. الطباطبائي: الميزان في تفسير القرآن، ج 13، ص 338 .
2. ابن عساكر: تاريخ دمشق، ج 17، ص 347-346 .
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علياً ›عليه السلام‹ ف��سأله فقال له: لم قلت: ثلاثاً وثلاثاً وواحدة؟ �ألا قلت �سبعاً؟ قال: 
قال:  تُ�سلم؟  �أجبتك  ف�إن  قال:  اكتفيت.  الثلاث  �إن لم تجبني في  �إذاً لجاهل،  �إني 
نعم. قال: �سل. قال: �أ��سألك عن �أول حجر و�ضع على وجه الأر�ض، و�أول عين نبعت، 
و�أول �شجرة نبتت. قال: يا يهودي �أنتم تقولون: �إن �أول حجر و�ضع على وجه الأر�ض 
السلام‹  ›عليه  �آدم  الحجر الذي في البيت المقد�س وكذبتم، هو الحجر الذي نزل به 
من الجنة. قال: �صدقت والله �إنه لبخط هارون و�إملاء مو�سى. قال: و�أنتم تقولون: 
عين  هي  وكذبتم،  المقد�س  ببيت  التي  العين  الأر�ض  وجه  على  نبعت  عين  �أول  �إن 
الحياة التي غ�سل فيها يو�شع بن نون ال�سمكة، وهي العين التي �شرب منها الخ�ضر، 
ولي�س ي�شرب منها �أحد �إلا حي حيي. قال: �صدقت والله �إنه لبخط هارون و�إملاء 
الحكَم  ال�سند:  تقييم  �إ�سلامه.  اليهودي  يعلن  حيث  الخبر  �آخر  �إلى  مو�سى...())) 

الثقفي لم يوثق، وبالتالي فالرواية �ضعيفة ال�سند.

�أبيه،  العيا�شي، عن  ابن  العلوي، عن  المظفر  الدين عن  ال�صدوق في كمال   .4
الخ�ضر  )�إن  قال:  السلام‹  ›عليه  الر�ضا  عن  ف�ضال،  ابن  عن  �أحمد،  بن  جعفر  عن 
لي�أتينا في�سلم  �شرب من ماء الحياة فهو حي لا يموت حتى ينفخ في ال�صور، و�إنه 
منكم  ذَكَره  فمَن  ذُكِر،  ليح�ضر حيث  و�إنه  �شخ�صه،  نرى  ولا  �صوته  فن�سمع  علينا 
ن على  فلي�سلِّم عليه، و�إنه ليح�ضر الموا�سم فيق�ضي جميع المنا�سك ويقف بعرفة في�ؤمِّ
دعاء الم�ؤمنين، و�سي�ؤن�س الله به وح�شة قائمنا في غيبته، وي�صل به وحدته())). تقييم 
يوثق،  ولكن لم  ال�صدوق  العلوي تر�ضى عليه  المظفر  بن  المظفر بن جعفر  ال�سند: 

فالرواية �ضعيفة ال�سند.

5. كمال الدين: عن علي بن عبد الله الوراق، عن �سعد، عن �أحمد بن �إ�سحاق 
قال: )دخلت على �أبي محمد الح�سن بن علي ›عليه السلام‹ و�أنا �أريد �أن �أ��سأله عن 
الخلف بعده فقال لي مبتدءً: يا �أحمد بن �إ�سحاق �إن الله ›عز وجل‹ لم يخل الأر�ض 

1.المجلسي: بحار الأتوار، ج 10، ص 10-9 .
2. الصدوق: كمال الدين وتمام النعمة، ج2، ص 390 .
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منذ خلق �آدم ولا تخلو �إلى يوم القيامة من حجة الله على خلقه، به يدفع البلاء عن 
�أهل الأر�ض، وبه ينزل الغيث، وبه يخرج بركات الأر�ض. قال: فقلت يا ابن ر�سول 
السلام‹ فدخل البيت ثم خرج وعلى  ›عليه  الله فمن الإمام والخليفة بعدك؟ فنه�ض 
عاتقه غلام ك�أن وجهه القمر ليلة البدر، من �أبناء ثلاث �سنين فقال: يا �أحمد بن 
�إ�سحاق لولا كرامتك على الله وعلى حججه، ما عر�ضت عليك ابني هذا �إنه �سمي 
ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ وكنيّه الذي يملأ الأر�ض ق�سطاً وعدلًا كما ملئت جوراً 
وظلماً، يا �أحمد بن �إ�سحاق مثله في هذه الأمة مثل الخ�ضر ›عليه السلام‹ ومثله كمثل 
ذي القرنين، والله ليغيبن غيبة لا ينجو فيها من التهلكة �إلا من يثبته الله على القول 
ب�إمامته، ووفقه للدعاء بتعجيل فرجه. قال �أحمد ابن �إ�سحاق: فقلت له: يا مولاي 
هل من علامة يطمئن �إليها قلبي؟ فنطق الغلام ›عليه السلام‹ بل�سان عربي ف�صيح، 
فقال: �أنا بقية الله في �أر�ضه، والمنتقم من �أعدائه، فلا تطلب �أثراً بعد عين يا �أحمد 
بن �إ�سحاق. قال �أحمد بن �إ�سحاق: فخرجت م�سرورا فرحا فلما كان من الغد عدت 
�إليه فقلت له: يا ابن ر�سول الله لقد عظم �سروري بما �أنعمت علي فما ال�سنة الجارية 
فيه، من الخ�ضر وذي القرنين؟ فقال: طول الغيبة يا �أحمد. فقلت له: يا ابن ر�سول 
الله و�إن غيبته لتطول؟ قال: �إي وربي حتى يرجع عن هذا الأمر �أكثر القائلين به، 
فلا يبقى �إلا من �أخذ الله عهده بولايتنا وكتب في قلبه الايمان و�أيده بروح منه. يا 
�أحمد بن �إ�سحاق! هذا �أمر من �أمر الله، و�سر من �سر الله وغيب من غيب الله، فخذ 

ما �آتيتك واكتمه، وكن من ال�شاكرين، تكن غداً في عليين(. 

قال ال�صدوق معلقاً على الخبر: )لم �أ�سمع هذا الحديث �إلا من علي بن عبدالله 
الوراق ووجدته مثبتاً بخطه ف��سألته عنه فرواه لي قراءة عن �سعد بن عبد الله، عن 
�أحمد بن �إ�سحاق ›رحمه الله‹ كما ذكرته())). والوراق لم تثبت وثاقته، فالرواية غير 

تامة �سنداً. ولعل في تعليقة ال�صدوق ما يدل على تردده في قبول الرواية.

1. الصدوق: كمال الدين وتمام النعمة، ج2، ص 385-384 .
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٭ علمه الوا�سع: 
لما طابق كثيرون بين �شخ�صية العبد ال�صالح في ق�صة النبي مو�سى و�شخ�صية 
وكمّاً،  نوعاً  الب�شرية  لدى  ما  يفوق  العلم  من  لديه  ما  �أن  اعتبروا  ف�إنهم  الخ�ضر، 

وو�ضعوا في ذلك ق�ص�صاً وروايات عديدة من بينها:

1. البر�سي في م�شارق �أنوار اليقين: )روى الح�سن الب�صري �أن الخ�ضر لما التقى 
مو�سى فكان بينهما ما كان جاء ع�صفور ف�أخذ قطرة من البحر فو�ضعها على يد 
مو�سى، فقال للخ�ضر: ما هذا؟ فقال: يقول: ما علمنا وعلم �سائر الأولين والآخرين 
في علم و�صي النبي الأمي �إلا كهذه القطرة في هذه البحر())). تقييم ال�سند: الكتاب 

وم�ؤلفه لا يُعب�أ بهما لغلو الرجل وكثرة ما في كتابه من �أ�ساطير. 

قال ال�سيد مح�سن الأمين في �أعيان ال�شيعة بحقه: )ويعلم مما �سننقله من بع�ض 
كلماته و�أ�سماء م�ؤلفاته وم�ضامين كتبه وما ن�سب �إليها �أنه كان مولعاً بالت�سجيع، وفي 
طبعه �شذوذ، وفي م�ؤلفاته خبط وخلط و�شئ من المغالاة لا موجب له ولا داعي �إليه، 
وفيه �شئ من ال�ضرر وان �أمكن �أن يكون له محمل �صحيح. وعلم الأعداد و�أ�سرار 
الحروف لم يُعرف له �أثر ممن يدعيه ولا يخرج عن الأوهام والظنون بل المخرقة 
والتمويه، و�أي حاجة �إلى ا�ستخراج �أ�سمائهم ›عليهم السلام‹ من الآيات الذي يتطرق 
�إليه ال�شك ممن يريد الت�شكيك وفيما جاء في ف�ضلهم مما لا يمكن انكاره غنى عن 
ذلك. واختراع �صلاة عليهم وزيارة لهم لا حاجة �إليه بعد ما ورد ما يغني عنه ولو 
�سلم �أنه في غاية الف�صاحة كما يقوله �صاحب الريا�ض، و�أن م�ؤلفاته لي�س فيها كثير 

نفع وفي بع�ضها �ضرر ولله في خلقه ��شؤون �سامحه الله و�إيانا())).

2. البر�سي في م�شارق �أنوار اليقين: )وروى ابن عبا�س عنه �أنه �شرح له في ليلة 
واحدة من حين �أقبل ظلامها حتى �أ�سفر �صباحها في �شرح الباء من »ب�سم الله« ولم 

1. البرسي: مشارق أنوار اليقين، ص 96.
2.الأمين: أعيان الشيعة، ج 6، ص 466 .
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يتقدم �إلى ال�سين، وقال: لو �شئت لأوقرت �أربعين بعيراً من �شرح »ب�سم الله«())).

3. ريا�ض الجنان: �أخذه من �أربعين ال�سيد الح�سين بن دحية بن خليفة الكلبي 
ب�إ�سناده عن عمار بن خالد، عن �إ�سحاق الأزرق، عن عبد الملك بن �سليمان قال: 
)وُجد في ذخيرة �أحد حواريي الم�سيح رِقٌّ فيه مكتوب بالقلم ال�سرياني منقول من 
ال�سفينة والغلام  السلام‹ في ق�صة  ›عليهما  ت�شاجر مو�سى والخ�ضر  �إنه لما  التوراة))): 
من  ا�ستعلمه  عما  السلام‹  ›عليه  هارون  �أخوه  ��سأله  قومه  �إلى  مو�سى  ورجع  والجدار 
الخ�ضر ›عليه السلام‹ و�شاهده من عجائب البحر، قال: بينا �أنا والخ�ضر على �شاطئ 
الم�شرق،  نحو  بها  رمى  و  قطرة  منقاره  في  �أخذ  طائر  �أيدينا  بين  �سقط  �إذ  البحر 
رماها  ورابعة  ال�سماء،  نحو  بها  ورمى  ثالثة  و�أخذ  المغرب،  ورماها في  ثانية  و�أخذ 
�إلى الأر�ض، ثم �أخذ خام�سة وعاد �ألقاها في البحر، فبهتنا لذلك ف��سألت الخ�ضر 
›عليه السلام‹ عن ذلك فلم يجب، و�إذا نحن ب�صياد ي�صطاد فنظر �إلينا وقال: مالي 

�أراكما في فكر وتعجب من الطائر؟ قلنا: هو ذلك، قال: �أنا رجل �صياد قد علمت، 
و�أنتما نبيان ما تعلمان؟ قلنا: ما نعلم �إلا ما علمنا الله، قال: هذا طائر في البحر 
ي�سمى م�سلم، لأنه �إذا �صاح يقول في �صياحه: م�سلم، ف�أ�شار برمي الماء من منقاره 
�إلى ال�سماء والأر�ض و الم�شرق والمغرب �إلى �أنه يبعث نبي بعدكما تملك �أمته الم�شرق 
والمغرب، وي�صعد �إلى ال�سماء ، ويدفن في الأر�ض، و�أما رميه الماء في البحر يقول: 
�إن علم العالم عند علمه مثل هذه القطرة، وورث علمه و�صيه وابن عمه، ف�سكن ما 
ب�أنف�سنا،  �أن كنا معجبين  بعد  واحد منا علمه  وا�ستقل كل  الم�شاجرة،  فيه من  كنا 
ثم غاب ال�صياد عنا فعلمنا �أنه ملَك بعثه الله ›عز وجل‹ �إلينا ليعرفنا حيث ادعينا 

الكمال())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة. 

الم�ستدرك:  في  الحاكم  روى  �إذ  لها،  م�شابهة  رواية  ال�سنة  �أهل  م�صادر  وفي 
1. البرسي: مشارق أنوار اليقين، ص 96.

2. ليس في التوراة ولا في الهد القديم أي نص يتعلق بقصة موسى والعبد الصالح كما بيّنا في الفصل 
الثالث من الكتاب.

3. المجلسي: بحار الأنوار، ج 13، ص 313، نقلًا عن كتاب رياض الجنان .
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)حدثنا �أبو بكر محمد بن �أحمد بن بالويه ثنا �أبو عمران مو�سى بن هارون بن عبد 
الله الحافظ حدثني �أبي ثنا �أبو داود الطيال�سي ثنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار 
عن �سعيد بن جبير عن ابن عبا�س ›رضي الله عنه‹ قال حدثني �أبي بن كعب �أن النبي 
›صلى الله عليه وآله‹ قال: »لما لقى مو�سى الخ�ضر ›عليه السلام‹ جاء طير ف�ألقى منقاره في 

الماء فقال الخ�ضر لمو�سى: تدبر ما يقول هذا الطير. قال: وما يقول؟ قال: يقول: ما 
علمك وعلم مو�سى في علم الله �إلا كما �أخذ منقاري من الماء«())).

٭ �أخباره في الأمم ال�سالفة: 
الإ�سلام، وكان  �أزمنة مختلفة �سبقت عهد  للخ�ضر ق�ص�ص متنوعة في  نُ�سبت 
ن�صيب منها لعلاقته المدّعاة بذي القرنين الذي نجهل ع�صره وحقيقته �إلا في �إطار 
تُ بع�ضاً منها عند البحث في �سبب طول عمره  ما حكاه القر�آن الكريم، وقد ا�ستعر�ضْ
�أن ذي القرنين هو الا�سكندر المقدوني، وهو ما ذكرنا  عى، و�إن اعتبر البع�ض  المدَّ

بطلانه ـــ على الأقل ــ بلحاظ �إيمان الأول ووثنية الآخر. 

غير  �أو  مر�سلة  �أو  ال�سند  �ضعيفة  �آحاد  �أخبار  حال  كل  على  هذه  والق�ص�ص 
من�سوبة �إلى النبي �أو الإمام، وت�شتمل على �أمور غريبة ومنكرة ولا تعدو �أن تكون من 
ا�صون و�أمثالهم من م�سلمة اليهود  الأ�ساطير والق�ص�ص الخرافية التي بثّها الق�صّ
والن�صارى و�أحبارهم ورهبانهم، وهي �أقرب لنمط حكايات �ألف ليلة وليلة، و�إنما 
نذكرها بتفا�صيلها لبيان حجم الخرافة التي تحيط بهذه ال�شخ�صية الجدلية �ضمن 
التراث الإ�سلامي مما يزيد في وهن الت�صورات المحيطة بها، بغ�ض النظر عن القول 

ب�أ�سطوريتها من حيث المبد�أ.

1ـ بحار الأنوار نقلًا عن تف�سير علي بن �إبراهيم عن �أبيه، عن يو�سف بن �أبي 
حماد، عن �أبي عبد الله ›عليه السلام‹ قال: )لما �أ�سري بر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹  
�أنها  ف�أخبره  ف��سأل جبرئيل عنها  الأذفر،  الم�سك  ريح  مثل  ريحاً  ال�سماء وجد  �إلى 

1. الحاكم النيسابوري: المستدرك على الصحيحين، ح 3320 .

�أخباره في الأمم ال�سالفة



289

تخرج من بيت عذب فيه قوم في الله حتى ماتوا، ثم قال له: �إن الخ�ضر كان من 
ولد  لأبيه  يكن  يعبد الله، ولم  �أبيه  دار  بيت في  وتخلى في  بالله  ف�آمن  الملوك  �أبناء 
�أبيه �أن يزوجه فلعل الله �أن يرزقه ولداً فيكون الملك فيه وفي  غيره، ف�أ�شاروا على 
عقبه، فخطب له امر�أة بكراً و�أدخلها عليه فلم يلتفت الخ�ضر �إليها، فلما كان اليوم 
�أبي هل كان  �إن ��سألك  الثاني قال لها: تكتمين عليّ �أمري؟ فقالت: نعم، قال لها: 
مني �إليك ما يكون من الرجال �إلى الن�ساء فقولي: نعم، فقالت: �أفعل، ف��سألها الملك 
عن ذلك فقالت: نعم، و�أ�شار عليه النا�س �أن ي�أمر الن�ساء �أن يفت�شنها، ف�أمر فكانت 
جه امر�أة ثيباً، فزوَّجه،  �أيها الملك زوجت الغر من الغرة، زوِّ على حالتها، فقالوا: 
فلما �أدخلت عليه ��سألها الخ�ضر �أن تكتم عليه �أمره، فقالت: نعم، فلما �أن ��سألها 
عليه،  فغ�ضب  المر�أة؟!  من  المر�أة  تلد  فهل  امر�أة  ابنك  �إن  الملك  �أيها  قالت:  الملك 
ف�أمر بردم الباب عليه فردم، فلما كان اليوم الثالث حركته رقة الآباء ف�أمر بفتح 
�أن يت�صور كيف �شاء! ثم كان  الباب ففتح فلم يجدوه فيه، و�أعطاه الله من القوة 
على مقدمة ذي القرنين، و�شرب من الماء الذي مَن �شرب منه بقي �إلى ال�صيحة)))، 
�أبيه رجلان في تجارة في البحر حتى وقعا �إلى جزيرة من  قال: فخرج من مدينة 
جزائر البحر، فوجدا فيها الخ�ضر قائماً ي�صلي، فلما انفتل دعاهما ف��سألهما عن 
يومكما  في  رددتكما  �أنا  �إن  �أمري  علي  تكتمان  هل  لهما:  فقال  ف�أخبراه،  خبرهما 
�إن ردّه  �أن يكتم �أمره، ونوى الآخر  هذا �إلى منازلكما؟ فقالا: نعم، فنوى �أحدهما 
�إلى  هذين  احملي  لها:  فقال  �سحابة  الخ�ضر  فدعا  بخبره،  �أباه  �أخبر  منزله  �إلى 
منازلهما، فحملتهما ال�سحابة حتى و�ضعتهما في بلدهما من يومهما، فكتم �أحدهما 
�أمره، وذهب الآخر �إلى الملك ف�أخبره بخبره فقال له الملك: مَن ي�شهد لك بذلك؟ 
قال : فلان التاجر، فدل على �صاحبه، فبعث الملك �إليه فلما �أح�ضروه �أنكره و�أنكر 
معرفة �صاحبه، فقال له الأول: �أيها الملك ابعث معي خيلًا �إلى هذه الجزيرة واحب�س 
هذا حتى �آتيك بابنك، فبعث معه خيلًا فلم يجدوه، ف�أطلق عن الرجل الذي كتم 

1. أي يوم القيامة .
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القوم عملوا بالمعا�صي ف�أهلكهم الله وجعل مدينتهم عاليها �سافلها،  �إن  عليه. ثم 
منهما  واحد  كل  عليه  كتم  الذي  والرجل  �أمره  عليه  كتمت  التي  الجارية  وابتدرت 
ناحية من المدينة، فلما �أ�صبحا التقيا ف�أخبر كل واحد منهما �صاحبه بخبره، فقالا: 
ما نجونا �إلا بذلك، ف�آمنا برب الخ�ضر، وح�سن �إيمانهما وتزوج بها الرجل، ووقعا 
�إلى مملكة ملك �آخر وتو�صلت المر�أة �إلى بيت الملك، وكانت تزين بنت الملك فبينا 
هي تم�شطها يوماً �إذ �سقط من يدها الم�شط فقالت: لا حول ولا قوة �إلا بالله، فقالت 
بحوله  كلها  الأمور  �إلهاً تجري  �إن لي  لها:  فقالت  الكلمة؟  ما هذه  الملك:  بنت  لها 
وقوته، فقالت لها: �ألك �إله غير �أبي؟ فقالت: نعم وهو �إلهك و�إله �أبيك، فدخلت بنت 
الملك �إلى �أبيها ف�أخبرت �أباها بما �سمعت من هذه المر�أة، فدعاها الملك ف��سألها عن 
خبرها ف�أخبرته، فقال لها: من على دينك؟ قالت: زوجي وولدي، فدعاهم الملك 
و�أمرهم بالرجوع عن التوحيد ف�أبوا عليه، فدعا بمرجل من ماء ف�سخنه و�ألقاهم 
فيه و�أدخلهم بيتاً وهدم عليهم البيت، فقال جبرئيل لر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹: 
فهذه الرائحة التي ت�شمها من ذلك البيت())). تقييم ال�سند:قد ذكرت م�سبقاً �أن 
الم�صدر لا يعتمد عليه لعدم ثبوت �أنه كتاب علي بن �إبراهيم القمي، كما �أن يو�سف 
بن �أبي حماد  مجهول الحال، بالإ�ضافة �إلى ا�شتمال الخبر على ن�سبة الكذب للخ�ضر 
والامتناع عن الزواج بلا مبرر، والت�صور ب�أية �صورة �شاء حتى �أنه كان موجوداً في 

البيت ولم يره �أبوه.. �إلخ ذلك من الأمور التي لا تُعقل.

ال�صدوق، عن  الراوندي عن  يرويها  الأنبياء رواية قريبة منها  2. في ق�ص�ص 
�أبيه، عن محمد العطار، عن ابن �أبان، عن ابن �أورمة، عن عبد الرحمن ابن حماد، 
�أ�سري  السلام‹ قال: )لما  ›عليه  �أبي عبد الله  عن يو�سف بن حماد، عن المف�ضل، عن 
�إذ نفخته رائحة  وآله‹ بينا هو على البراق وجبرئيل معه  ›صلى الله عليه  بر�سول الله 
م�سك، فقال: يا جبرئيل ما هذا؟ فقال: كان في الزمان الأول ملك له �أ�سوة ح�سنة 
في �أهل مملكته، و كان له ابن رغب عما هو فيه وتخلى في بيت يعبد الله، فلما كبر 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 13، ص 298-296 .
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�سن الملك م�شى �إليه خيرة النا�س وقالوا: �أح�سنت الولاية علينا، وكبرت �سنك، ولا 
الدنيا، فلو حملته على  و�إنه لم ينل من  �أنت فيه،  ابنك وهو راغب عما  �إلا  خلفك 
�أدب  لها  فزوجه جارية  له،  فاخطب كريمة  لعاد،  الدنيا  لذة  ي�صيب  الن�ساء حتى 
وعقل، فلما �أتوا بها وحولوها �إلى بيته �أجل�سوها وهو في �صلاته، فلما فرغ قال: �أيتها 
المر�أة لي�س الن�ساء من ��شأني، ف�إن كنت تحبين �أن تقيمي معي وت�صنعين كما �أ�صنع 
كان لك من الثواب كذا وكذا، قالت: ف�أنا �أقيم على ما تريد، ثم �إن �أباه بعث �إليها 
ها �إلى �أهلها  ي�سائلها هل حبلت؟ فقالت: �إن ابنك ما ك�شف لي عن ثوب ف�أمر بردِّ
وغ�ضب على ابنه و�أغلق الباب عليه وو�ضع عليه الحر�س، فمكث ثلاثاً ثم فتح عنه 
فلم يوجد في البيت �أحد، فهو الخ�ضر›عليه السلام‹())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة 

بالمف�ضل على الأقل.

ماجة  ابن  �سنن  ففي  الم�ضمون من هذه،  قريبة  رواية  ال�سنة  �أهل  وفي م�صادر 
قتادة، عن  ب�شير عن  بن  �سعيد  ثنا  م�سلم.  بن  الوليد  ثنا  بن عمار.  حدثنا ه�شام 
مجاهد، عن ابن عبا�س، عن �أبي بن كعب، عن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹: )�أنه 
قال:  الطيبة؟  الريح  هذه  ما  جيريل!  يا  فقال:  طيبة.  ريحاً  وجد  به  �أ�سري  ليلة 
�أن الخ�ضر كان من  بدء ذلك  وكان  قال:  وزوجها.  وابنيها  الما�شطة  ريح قبر  هذه 
�أ�شراف بني �إ�سرائيل، وكان ممره براهب في �صومعته، فيطلع عليه الراهب، فيعلمه 
لا  �أن  عليها  و�أخذ  فعلمها الخ�ضر،  امر�أة،  �أبوه  زوجه  بلغ الخ�ضر،  فلما  الإ�سلام. 
و�أخذ  فعلمها  �أخرى.  �أبوه  زوجه  ثم  فطلقها،  الن�ساء،  يقرب  لا  وكان  �أحداً.  تعلمه 
هارباً،  فانطلق  الأخرى.  عليه  و�أف�شت  �إحداهما  فكتمت  �أحداً.  تعلمه  لا  �أن  عليها 
حتى �أتى جزيرة في البحر، ف�أقبل رجلان يحتطبان فر�أياه، فكتم �أحدهما و�أف�شى 
فكتم.  ف�سئل  فلان.  قال:  معك؟  ر�آه  ومن  فقيل:  الخ�ضر.  ر�أيت  قد  وقال:  الآخر، 
وكان في دينهم �أن من كذب قُتل. قال: فتزوج المر�أة الكاتمة. فبينما هي تم�شط ابنة 
فرعون، �إذ �سقط الم�شط فقالت: تع�س فرعون! ف�أخبرت �أباها. وكان للمر�أة ابنان 

1. الراوندي: قصص الأنبياء، ص 161 .
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وزوج. ف�أر�سل �إليهم. فراود المر�أة وزوجها �أن يرجعا عن دينهما ف�أبيا. فقال: �إني 
قاتلكما. فقالا: �إح�ساناً منك �إلينا �إن قتلتنا �أن تجعلنا في بيت. ففعل. فلما �أ�سري 

بالنبي ›صلى الله عليه وسلم‹ وجد ريحاً طيبة ف��سأل جبريل، ف�أخبره())).

�أمير  عن  نباتة،  بن  الأ�صبغ  عن  العيا�شي:  تف�سير  عن  نقلًا  الأنوار   بحار   .3
وا�سمه  �صالحاً  عبداً  كان  قال:  القرنين  ذي  عن  )�سئل  قال:  السلام‹  ›عليه  الم�ؤمنين 
عيا�ش، اختاره الله وابتعثه �إلى قرن من القرون الأولى في ناحية المغرب وذلك بعد 
�أحياه الله بعد مائة  طوفان نوح، ف�ضربوه على قرن ر�أ�سه الأيمن فمات منها، ثم 
عام، ثم بعثه �إلى قرن من القرون الأولى في ناحية الم�شرق، فكذبوه ف�ضربوه �ضربة 
على قرنه الأي�سر فمات منها، ثم �أحياه الله بعد مائة عام وعو�ضه من ال�ضربتين 
اللتين على ر�أ�سه قرنين في مو�ضع ال�ضربتين �أجوفين، وجعل عز ملكه و�آية نبوته في 
قرنيه، ثم رفعه الله �إلى ال�سماء الدنيا فك�شط له عن الأر�ض كلها جبالها و�سهولها 
وفجاجها حتى �أب�صر ما بين الم�شرق والمغرب، و�آتاه الله من كل �شئ علماً يعرف به 
ثم  وبرق،  ورعد  ظلمات  فيه  ال�سماء  من  بك�سف  قرنيه  في  و�أيّده  والباطل،  الحق 
�أهبطه �إلى الأر�ض و�أوحى �إليه: �أن �سر في ناحية غرب الأر�ض و�شرقها فقد طويت 
لك البلاد وذللت لك العباد ف�أرهبتهم منك، ف�سار ذو القرنين �إلى ناحية المغرب 
قرنيه ظلمات  فيبعث من  المغ�ضب،  الأ�سد  يز�أر  كما  فيها  ز�أر  بقرية  مر  �إذا  فكان 
ورعد وبرق و�صواعق تهلك من ناواه وخالفه، فلم يبلغ مغرب ال�شم�س حتى دان له 
ا لَهُ فِ الْأَرْ�ضِ وَ�آَتَيْنَاهُ مِنْ كُلِّ  نَّ ا مَكَّ �أهل الم�شرق والمغرب، قال: وذلك قول الله: {�إِنَّ
مْ�سِ وَجَدَهَا تَغْرُبُ فِ عَيٍْ حَمِئَةٍ} �إلى  �شَيْءٍ �سَبَباً} ف�سار {حَتَّى �إِذَا بَلَغَ مَغْرِبَ ال�شَّ
بُهُ} في الدنيا بعذاب الدنيا { ا مَنْ ظَلَمَ} ولم ي�ؤمن بربه {فَ�سَوْفَ نُعَذِّ قوله: {�أَمَّ

مِنْ  لَهُ  قوله: {وَ�سَنَقُولُ  �إلى  نُكْراً}  عَذَاباً  بُهُ  هِ} في مرجعه {فَيُعَذِّ رَبِّ �إِلَ  يُرَدُّ  ثُمَّ 
�أَمْرِنَا يُ�سْراً، ثُمَّ �أَتْبَعَ �سَبَباً}))) ذو القرنين من ال�شم�س �سبباً. ثم قال �أمير الم�ؤمنين: 

1. ابن ماجة: السنن، ج 2، ص 1337 - 1338 . 
2.القرآن الكريم : سورة الكهف: 89-86 .
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فيها  تغرب  ال�شم�س  وجد  الحامية  العين  �إلى  ال�شم�س  مع  انتهى  لما  القرنين  ذا  �إن 
قعر  يجرونها من  والكلاليب،  ب�سلا�سل الحديد  يجرونها  �ألف ملك  �سبعون  ومعها 
البحر في قطر الأر�ض الأيمن كما يجري ال�سفينة على ظهر الماء، فلما انتهى معها 
ا}))) فقال �أمير  ا لَدَيْهِ خُبًْ �إلى مطلع ال�شم�س �سبباً وجدها تطلع على قوم �إلى {بَِ
وغيرت  ال�شم�س  �أحرقتهم  قد  قوم  على  ورد  القرنين  ذا  �إن  السلام‹:  ›عليه  الم�ؤمنين 
ناحية  في  �سبباً  القرنين  ذو  �أتبع  ثم  كالظلمة،  تهم  �صيَّ حتى  و�ألوانهم  �أج�سادهم 
الظلمة حتى �إذا بلغ بين ال�سدين وجد من دونهما قوما لا يكادون يفقهون قولا قالوا 
يا ذا القرنين �إن ي�أجوج وم�أجوج خلف هذين الجبلين وهم يف�سدون في الأر�ض �إذا 
كان �إبان زروعنا وثمارنا خرجوا علينا من هذين ال�سدين، فرعوا في ثمارنا وزروعنا 
حتى لا يبقون منها �شيئاً، فهل نجعل لك خرجاً ن�ؤديه �إليك في كل عام على �أن تجعل 
دِيدِ}))). قال: فاحتفر له جبل حديد فقلعوا  بيننا وبينهم �سداً �إلى قوله: { زُبَرَ الَْ
له �أمثال اللبن، فطرح بع�ضه على بع�ض فيما بين ال�صدفين، وكان ذو القرنين هو 
�أول من بنى ردماً على الأر�ض، ثم جمع عليه الحطب و�ألهب فيه النار وو�ضع عليه 
المنافيخ فنفخوا عليه، فلما ذاب قال: �آتوني بقطر وهو الم�س الأحمر، قال: فاحتفروا 
له جبلًا من م�س فطرحوه على الحديد فذاب معه واختلط به، قال: {فَمَا ا�سْطَاعُوا 
ي  �أَنْ يَظْهَرُوهُ وَمَا ا�سْتَطَاعُوا لَهُ نَقْبًا} يعني ي�أجوج وم�أجوج {قَالَ هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّ
بن  علي  رواية  ههنا  �إلى  ا})))  حَقًّ ي  رَبِّ وَعْدُ  وَكَانَ  اءَ  دَكَّ جَعَلَهُ  ي  رَبِّ وَعْدُ  جَاءَ  فَ�إِذَا 
عن  ب�أ�سانيد  حديثه  في  �أحمد  بن  جبرئيل  وزاد  ن�صر.  بن  محمد  ورواية  الح�سين 
وجُ  هُمْ يَوْمَئِذٍ يَُ الأ�صبغ بن نباتة، عن علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹: { وَتَرَكْنَا بَعْ�ضَ
فِِ بَعْ�ضٍ}))) يعني يوم القيامة، وكان ذو القرنين عبداً �صالحاً وكان من الله بمكان 
ن�صح الله فن�صح له، و�أحب الله ف�أحبه، وكان قد �سبب له في البلاد ومكّن له فيها 

1. القرآن الكريم : سورة الكهف: 91 .

2. القرآن الكريم : سورة الكهف: 96 .
3. القرآن الكريم : سورة الكهف: 97 - 98 .
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حتى ملك ما بين الم�شرق والمغرب، وكان له خليل من الملائكة يقال له: رقائيل ينزل 
�إليه فيحدثه ويناجيه، فبينا هو ذات يوم عنده �إذ قال له ذو القرنين: يا رقائيل كيف 
عبادة �أهل ال�سماء؟ و�أين هي من عبادة �أهل الأر�ض؟ قال رقائيل: يا ذا القرنين وما 
عبادة �أهل الأر�ض؟ فقال: �أما عبادة �أهل ال�سماء ما في ال�سماوات مو�ضع قدم �إلا 
وعليه ملك قائم لا يقعد �أبداً، �أو راكع لا ي�سجد �أبداً، �أو �ساجد لا يرفع ر�أ�سه �أبداً، 
�أبلغ من  �أعي�ش حتى  �أن  �أحب  �إني  يا رقائيل  بكاء �شديداً فقال:  القرنين  فبكى ذو 
عبادة ربي و حق طاعته ما هو �أهله، قال رقائيل: يا ذا القرنين �إن لله في الأر�ض 
عيناً تدعى عين الحياة فيها عزيمة من الله، �إنه من ي�شرب منها لم يمت حتى يكون 
هو الذي ي��سأل الله الموت، ف�إن ظفرت بها تع�ش ما �شئت، قال: و�أين ذلك العين؟ 
وهل تعرفها؟ قال: لا، غير �أنا نتحدث في ال�سماء �أن لله في الأر�ض ظلمة لم يط�أها 
�إن�س ولا جان، فقال ذو القرنين: و�أين تلك الظلمة؟ قال رقائيل: ما �أدري، ثم �صعد 
رقائيل فدخل ذا القرنين حزن طويل من قول رقائيل ومما �أخبره عن العين والظلمة 
ولم يخبره بعلم ينتفع به منهما ، فجمع ذو القرنين فقهاء �أهل مملكته وعلماءهم 
مع�شر  يا  القرنين:  ذو  قال  عنده  اجتمعوا  فلما  النبوة  و�آثار  الكتب  درا�سة  و�أهل 
الفقهاء و�أهل الكتب و�آثار النبوة هل وجدتم فيما قر�أتم من كتب الله وفي كتب من 
كان قبلكم من الملوك �أن الله عينا تدعى عين الحياة، فيها من الله عزيمة �إنه من 
ي�شرب منها لم يمت حتى يكون هو الذي ي��سأل الله الموت؟ قالوا: لا يا �أيها الملك، 
قال: فهل وجدتم فيما قر�أتم من الكتب �أن الله في الأر�ض ظلمة لم يط�أها �إن�س ولا 
جان؟ قالوا: لا �أيها الملك. فحزن عليه ذو القرنين حزناً �شديداً وبكى �إذ لم يخبر 
�أولاد  من  الغلمان  من  غلام  ح�ضره  فيمن  وكان  يحب،  بما  والظلمة  العين  عن 
الأو�صياء: �أو�صياء الأنبياء، وكان �ساكتاً لا يتكلم حتى �إذا �آي�س ذو القرنين منهم قال 
تريد  ما  وعلم  به علم،  لهم  لي�س  �أمر  ه�ؤلاء عن  ت��سأل  �إنك  الملك  �أيها  الغلام:  له 
عندي، ففرح ذو القرنين فرحاً �شديداً حتى نزل عن فرا�شه وقال له: ادنُ مني. فدنا 
منه، فقال: �أخبرني، قال: نعم �أيها الملك، �إني وجدت في كتاب �آدم الذي كتب يوم 
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�سمي له ما في الأر�ض من عين �أو �شجر، فوجدت فيه �أن لله عينا تدعى عين الحياة، 
فيها من �أمر الله عزيمة، �إنه من ي�شرب منها لم يمت حتى يكون هو الذي ي��سأل الله 
الموت بظلمة لم يط�أها �إن�س ولا جان، ففرح ذو القرنين وقال: ادن مني يا �أيها الغلام 
تدري �أين مو�ضعها؟ قال: نعم، وجدت في كتاب �آدم �أنها على قرن ال�شم�س - يعني 
وفقهاءهم  �أ�شرافهم  فجمع  مملكته  �أهل  �إلى  وبعث  القرنين  ذو  ففرح   - مطلعها 
وعلماءهم و �أهل الحكم منهم فاجتمع �إليه �ألف حكيم وعالم وفقيه، فلما اجتمعوا 
عليه تهي�أ للم�سير وت�أهب له ب�أعد العدة و�أقوى القوة، ف�سار بهم يريد مطلع ال�شم�س 
�سنة  ع�شر  اثني  ف�سار  والمفاوز  والأر�ضين  والفيافي  الجبال  ويقطع  البحار  يخو�ض 
ليل ولا دخان ولكنها هواء  لي�ست بظلمة  ف�إذا هي  الظلمة،  �إلى طرف  انتهى  حتى 
�أهل ع�سكره  يفور �سد ما بين الأفقين، فنزل بطرفها وع�سكر عليها، وجمع علماء 
وفقهاءهم و�أهل الف�ضل منهم، فقال: يا مع�شر الفقهاء والعلماء �إني �أريد �أن �أ�سلك 
هذه الظلمة، فخروا له �سجداً فقالوا: �أيها الملك �إنك لتطلب �أمراً ما طلبه ولا �سلكه 
�أحد كان قبلك من النبيين والمر�سلين ولا من الملوك، قال: �إنه لا بد لي من طلبها، 
قالوا: �أيها الملك �إنا لو نعلم �أنك �إذا �سلكتها ظفرت بحاجتك منها بغير عنت عليك 
لأمرنا، ولكنا نخاف �أن يعلق بك منها �أمر يكون فيه هلاك ملكك، وزوال �سلطانك، 
وف�ساد من الأر�ض، فقال : لابد من �أن �أ�سلكها، فخروا �سجداً لله وقالوا: �إنا نتبر�ؤ 
�إليك مما يريد ذو القرنين. فقال ذو القرنين: يا مع�شر العلماء �أخبروني ب�أب�صر 
الدواب، قالوا: الخيل الإناث البكارة �أب�صر الدواب، فانتخب من ع�سكره ف�أ�صاب 
�آلاف  �ستة  والحكمة  والف�ضل  العلم  �أهل  وانتخب من  �أبكاراً  �إناثاً  فر�س  �آلاف  �ستة 
رجل، فدفع �إلى كل رجل فر�ساً وولى ف�سحر ـ وهو الخ�ضر ـ على �ألفي فر�س، فجعلهم 
على مقدمته، و�أمرهم �أن يدخلوا الظلمة، و�سار ذو القرنين في �أربعة �آلاف و�أمر �أهل 
ع�سكره �أن يلزموا مع�سكره اثني ع�شر �سنة، ف�إن رجع هو �إليهم �إلى ذلك الوقت و�إلا 
�إنا  الملك  �أيها  الخ�ضر:  فقال  �شا�ؤوا،  حيث  �أو  ببلادهم  ولحقوا  البلاد  في  تفرقوا 
ن�سلك في الظلمة لا يرى بع�ضنا بع�ضاً كيف ن�صنع بال�ضلال �إذا �أ�صابنا؟ ف�أعطاه ذو 

�أخباره في الأمم ال�سالفة



296

القرنين خرزة حمراء ك�أنها م�شعلة لها �ضوء، فقال: خذ هذه الخرزة ف�إذا �أ�صابكم 
�إلى  ال�ضلال  �أهل  رجع  ف�إذا �صاحت  ت�صيح،  ف�إنها  الأر�ض  �إلى  بها  فارم  ال�ضلال 
�صوتها، ف�أخذها الخ�ضر وم�ضى في الظلمة، وكان الخ�ضر يرتحل وينزل ذو القرنين، 
فبينا الخ�ضر ي�سير ذات يوم �إذ عر�ض له واد في الظلمة فقال لأ�صحابه: قفوا في 
فتناول الخرزة  فر�سه  ونزل عن  �أحد منكم عن مو�ضعه،  يتحركن  لا  المو�ضع  هذا 
فرمى بها في الوادي ف�أبط�أت عنه بالإجابة حتى خاف �أن لا يجيبه، ثم �أجابته فخرج 
�إلى �صوتها ف�إذا هي على جانب العين، و �إذا ما�ؤها �أ�شد بيا�ضاً من اللبن، و�أ�صفى 
من الياقوت، و�أحلى من الع�سل، ف�شرب منه ثم خلع ثيابه فاغت�سل منها، ثم لب�س 
ثيابه ثم رمى بالخرزة نحو �أ�صحابه ف�أجابته، فخرج �إلى �أ�صحابه وركب و�أمرهم 
�أربعين  الوادي ف�سلكوا تلك الظلمة  بالم�سير ف�ساروا، ومر ذو القرنين بعده ف�أخط�أ 
يوما و�أربعين ليلة، ثم خرجوا ب�ضوء لي�س ب�ضوء نهار ولا �شم�س ولا قمر ولكنه نور، 
فخرجوا �إلى �أر�ض حمراء رملة خ�شخا�شة فركة كان ح�صاها الل�ؤل�ؤ، ف�إذا هو بق�صر 
مبني على طول فر�سخ. فجاء ذو القرنين �إلى الباب فع�سكر عليه، ثم توجه بوجهه 
جانبي  على  طرفاها  و�ضع  قد  طويلة  حديدة  و�إذا  طائر  ف�إذا  الق�صر  �إلى  وحده 
الق�صر، والطير �أ�سود معلق في تلك الحديدة بين ال�سماء والأر�ض ك�أنه الخطاف �أو 
�صورة الخطاف �أو �شبيه بالخطاف �أو هو خطاف، فلما �سمع الطائر خ�شخ�شة ذي 
القرنين قال: من هذا؟ قال: �أنا ذو القرنين، فقال الطائر: يا ذا القرنين �أما كفاك 
ما وراءك حتى و�صلت �إلى حد بابي هذا، ففرق ذو القرنين فرقاً ))) �شديداً، فقال: 
الآجر  بنيان  الأر�ض  �سل، قال: هل كثر في  و�أخبرني، قال:  القرنين لا تخف  يا ذا 
والج�ص؟ قال: نعم، قال: فانتف�ض الطير وامتلأ حتى ملأ من الحديدة ثلثها، ففرق 
ذو القرنين فقال: لا تخف و�أخبرني، قال: �سل، قال: هل كثرت المعازف؟ قال: نعم، 
قال: فانتق�ض الطير وامتلأ حتى ملأ من الحديدة ثلثيها، ففرق ذو القرنين فقال: 
لا تخف و�أخبرني، قال: �سل، قال: هل ارتكب النا�س �شهادة الزور في الأر�ض؟ قال: 

1. أي خوفاً .
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نعم، فانتف�ض انتفا�ضة وانتفخ ف�سدّ ما بين جداري الق�صر، قال: فامتلأ ذو القرنين 
عند ذلك فرقاً منه، فقال له: لا تخف و�أخبرني، قال: �سل ، قال هل ترك النا�س 
تخف  لا  القرنين  ذا  يا  قال:  ثم  ثلثه  فان�ضم  لا،  قال:  الله؟  �إلا  �إله  لا  �أن  �شهادة 
و�أخبرني، قال: �سل، هل ترك النا�س ال�صلاة المفرو�ضة؟ قال: لا، قال: فان�ضم ثلث 
النا�س  ترك  هل  قال:  �سل،  قال:  و�أخبرني،  تخف  لا  القرنين  ذا  يا  قال:  ثم  �آخر، 
الغ�سل من الجنابة؟ قال: لا، قال: فان�ضم حتى عاد �إلى حاله الأول، ف�إذا هو بدرجة 
مدرجة �إلى �أعلى الق�صر. فقال الطير: يا ذا القرنين ا�سلك هذه الدرجة، ف�سلكها 
وهو خائف لا يدري ما يهجم عليه حتى ا�ستوى على ظهرها، ف�إذا هو ب�سطح ممدود 
مد الب�صر، و�إذا رجل �شاب �أبي�ض م�ضئ الوجه عليه ثياب بي�ض حتى ك�أنه رجل �أو 
في �صورة رجل �أو �شبيه بالرجل �أو هو رجل، و�إذا هو رافع ر�أ�سه �إلى ال�سماء ينظر 
�إليها وا�ضع يده على فيه، فلما �سمع خ�شخ�شة ذي القرنين قال: من هذا؟ قال: �أنا 
�أما كفاك ما وراءك حتى و�صلت �إلي؟! قال ذو  ذو القرنين ، قال : يا ذا القرنين 
ور،  القرنين: مالي �أراك وا�ضعاً يدك على فيك؟ قال: يا ذا القرنين �أنا �صاحب ال�صُّ
�أ�ؤمر بالنفخ ف�أنفخ، ثم �ضرب بيده فتناول  �أن  �أنتظر  و�إن ال�ساعة قد اقتربت و�أنا 
حجراً فرمى به �إلى ذي القرنين ك�أنه حجر �أو �شبه حجر �أو هو حجر، فقال: يا ذا 
القرنين بذلك  �شبعت فارجع، فرجع ذو  �شبع  و�إن  ف�إن جاع جعت،  القرنين خذها 
الحجر حتى خرج به �إلى �أ�صحابه ف�أخبرهم بالطير وما ��سأله عنه وما قال له وما 
كان من �أمره، و�أخبرهم ب�صاحب ال�سطح وما قال له وما �أعطاه، ثم قال لهم: �إنه 
�أعطاني هذا الحجر وقال لي: �إن جاع جعت و�إن �شبع �شبعت، قال: �أخبروني ب�أمر 
الكفة الأخرى ثم رفع  الكفين فو�ضع حجر مثله في  �إحدى  هذا الحجر، فو�ضع في 
حتى  به  فمال  �آخر  فو�ضعوا  الآخر  بمثل  �أرجح  به  جاء  الذي  الحجر  ف�إذا  الميزان 
و�ضعوا �ألف حجر كلها مثله، ثم رفعوا الميزان فمال بها ولم ي�ستمل به الألف حجر 
فقالوا: يا �أيها الملك لا علم لنا بهذا. فقال له الخ�ضر: �أيها الملك �إنك ت��سأل ه�ؤلاء 
عما لا علم لهم به، وقد �أوتيت علم هذا الحجر، فقال ذو القرنين: ف�أخبرنا به وبينه 
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لنا، فتناول الخ�ضر الميزان فو�ضع الحجر الذي جاء به ذو القرنين في كفة الميزان، 
ثم و�ضع حجراً �آخر في كفة �أخرى، ثم و�ضع كفة تراب على حجر ذي القرنين يزيده 
ثقلًا ثم رفع الميزان فاعتدل، وعجبوا وخروا �سجداً لله تعالى وقالوا: �أيها الملك هذا 
�أمر لم يبلغه علمنا و�إنا لنعلم �أن الخ�ضر لي�س ب�ساحر فكيف هذا وقد و�ضعنا معه 
�ألف حجر كلها مثله فمال بها وهذا قد اعتدل به وزاده تراباً؟ قال ذو القرنين: بين 
يا خ�ضر لنا �أمر هذا الحجر، قال الخ�ضر: �أيها الملك �إن �أمر الله نافذ في عباده، 
و�سلطانه قاهر، وحكمه فا�صل و�إن الله ابتلى عباده بع�ضهم ببع�ض، وابتلى العالم 
بالعالم، والجاهل بالجاهل، والعالم بالجاهل، والجاهل بالعالم، و�إنه ابتلاني بك، 
وابتلاك بي، فقال ذو القرنين: يرحمك الله يا خ�ضر �إنما تقول: ابتلاني بك حين 
جعلت �أعلم مني وجعلت تحت يدي �أخبرني يرحمك الله عن �أمر هذا الحجر، فقال 
الخ�ضر: �أيها الملك �إن هذا الحجر مثل �ضربه لك �صاحب ال�صور، يقول: �إن مثل 
بني �آدم مثل هذا الحجر الذي و�ضع وو�ضع معه �ألف حجر فمال بها، ثم �إذا و�ضع 
عليه التراب �شبع وعاد حجراً مثله، فيقول: كذلك مثلك �أعطاك الله من الملك ما 
�أعطاك فلم تر�ض به حتى طلبت �أمراً لم يطلبه �أبداً من كان قبلك، ودخلت مدخلًا 
لم يدخله �إن�س ولا جان، يقول: كذلك ابن �آدم ولا ي�شبع حتى يحثى عليه التراب، 
قال: فبكى ذو القرنين بكاء �شديداً وقال: �صدقت يا خ�ضر ي�ضرب لي هذا المثل، لا 
جرم �إني لا �أطلب �أثراً في البلاد بعد م�سلكي هذا، ثم ان�صرف راجعاً في الظلمة 
فبينا هم ي�سيرون �إذ �سمعوا خ�شخ�شة تحت �سنابك خيلهم، فقالوا: �أيها الملك ما 
وترك  بع�ض  ف�أخذ  ندم،  تركه  ومن  ندم،  منه  �أخذ  فمن  منه،  خذوا  فقال:  هذا؟ 
بع�ض، فلما خرجوا من الظلمة �إذا هم بالزبرجد فندم الآخذ والتارك، ورجع ذو 
القرنين �إلى دومة الجندل وكان بها منزله، فلم يزل بها حتى قب�ضه الله �إليه. قال: 
وكان �صلى الله عليه و�آله �إذا حدث بهذا الحديث قال: رحم الله �أخي ذا القرنين ما 
كان مخطئاً �إذ �سلك ما �سلك وطلب ما طلب. ولو ظفر بوادي الزبرجد في مذهبه لما 
ترك فيه �شيئا �إلا �أخرجه �إلى النا�س لأنه كان راغباً، ولكنه ظفر به بعد ما رجع فقد 
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زهد())).

تقييم ال�سند: الن�ص ال�سابق يمثّل �أكثر من رواية وهي بين مر�سلة و�ضعيفة. 

ثم لك عزيزي القارئ �أن تحكم بنف�سك على الق�صة لا�سيما الفقرات المتنافية 
مع الحقائق العلمية، مع ملاحظة ا�شتمالها على العبارة التالية: )�صدقت يا خ�ضر 
ثم  هذا،  م�سلكي  بعد  البلاد  في  �أثراً  �أطلب  لا  �إني  جرم  لا  المثل،  هذا  لي  ي�ضرب 
�أو طلباً  �أمراً منكراً  ان�صرف راجعاً في الظلمة( وك�أن فتوحات ذي القرنين كانت 
للدنيا حتى �أنه يعر�ض عنها زهداً بعد �أن بيّ له الخ�ضر مراد الملَك، وهذا مخالف 
للقر�آن الذي �أكّد على قيمة تلك الفتوحات باعتبارها من �أ�سباب ن�شر التوحيد ودفع 

الظلم و�إقامة العدل و�إحقاق الحق.

4. بحار الأنوار: روى الديلمي في كتاب �أعلام الدين عن �أبي �أمامة �أن ر�سول الله 
›صلى الله عليه وآله‹ قال ذات يوم لأ�صحابه: )�ألا �أحدثكم عن الخ�ضر؟ قالوا: بلى يا 

ر�سول الله، قال: بينا هو يم�شي في �سوق من �أ�سواق بني �إ�سرائيل �إذ ب�صر به م�سكين 
فقال: ت�صدق علي بارك الله فيك، قال الخ�ضر: �آمنت بالله، ما يق�ضي الله يكون، 
ما عندي من �شئ �أعطيكه، قال الم�سكين: بوجه الله لما ت�صدقت علي �إني ر�أيت الخير 
في وجهك ورجوت الخير عندك، قال الخ�ضر: �آمنت بالله �إنك ��سألتني ب�أمر عظيم 
ما عندي من �شئ �أعطيكه �إلا �أن ت�أخذني فتبيعني، قال الم�سكين: وهل ي�ستقيم هذا؟ 
قال: الحق �أقول لك �إنك ��سألتني ب�أمر عظيم، ��سألتني بوجه ربي عز وجل، �أما �إني 
لا �أخيبك في م��سألتي بوجه ربي فبعني، فقدّمه �إلى ال�سوق فباعه ب�أربعمائة درهم، 
فمكث عند الم�شتري زماناً لا ي�ستعمله في �شئ، فقال الخ�ضر›عليه السلام‹: �إنما ابتعتني 
التما�س خدمتي فمرني بعمل، قال: �إني �أكره �أن �أ�شق عليك، �إنك �شيخ كبير، قال: 
ل�ست ت�شق علي، قال: فقم فانقل هذه الحجارة. قال: وكان لا ينقلها دون �ستة نفر 
و�أطقت ما لم  و�أجملت  �أح�سنت  له:  يوم، فقام فنقل الحجارة في �ساعته فقال  في 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 12، ص 198 - 206 .
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يطقه �أحد. قال: ثم عر�ض للرجل �سفر فقال: �إني �أح�سبك �أميناً فاخلفني في �أهلي 
خلافة ح�سنة، و�إني �أكره �أن �أ�شق عليك، قال: ل�ست ت�شق علي، قال: فا�ضرب من 
اللبِ �شيئاً حتى �أرجع �إليك، قال: فخرج الرجل ل�سفره ورجع وقد �شيد بناءه، فقال 
له الرجل: �أ��سألك بوجه الله ما ح�سبك وما �أمرك؟ قال: �إنك ��سألتني ب�أمر عظيم 
بوجه الله  ›عز وجل‹، ووجه الله ›عز وجل‹ �أوقعني في العبودية و��سأخبرك من �أنا، �أنا 
الخ�ضر الذي �سمعت به، ��سألني م�سكين �صدقة ولم يكن عندي �شئ �أعطيه، ف��سألني 
بوجه الله ›عز وجل‹ ف�أمكنته من رقبتي، فباعني ف�أخبرك �أنه من �سئل بوجه الله 
›عز وجل‹ فرد �سائله وهو قادر على ذلك وقف يوم القيامة لي�س لوجهه جلد ولا لحم 

ولا دم �إلا عظم يتقعقع، قال الرجل: �شققت عليك ولم �أعرفك. قال: لا ب�أ�س �أبقيت 
�أم  ›عز وجل‹،  �أراك الله  �أهلي ومالي بما  �أنت و�أمي احكم في  و�أح�سنت، قال: ب�أبي 
�أخيرك ف�أخلي �سبيلك؟ قال: �أحب �إلي �أن تخلي �سبيلي ف�أعبد الله على �سبيله، فقال 
الخ�ضر›عليه السلام‹: الحمد لله الذي �أوقعني في العبودية ف�أنجاني منها())). تقييم 
ال�سند: الرواية مر�سلة، كما �أنها غريبة الم�ضمون، �إذ لا يت�صرف العاقل ب�أن يجعل 
نف�سه مو�ضع العبودية لا�سيما مع وجود اختيارات كثيرة �أمامه لإعانة المحتاج، ك�أن 

يعطيه ثوبه �أو ي�ؤجر نف�سه وغير ذلك. 

ثم �إن الخبر التالي الوارد في م�صادر �أهل ال�سنة قريب جداً من هذا الخبر، 
ففي مجمع الزوائد عن �أبي �أمامة �أن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ قال: )�ألا �أحدثكم 
عن الخ�ضر›عليه السلام‹؟ قالوا: بلى يا ر�سول الله. قال: بينما هو ذات يوم يم�شى في 
�أب�صره رجل مكاتب فقال: ت�صدّق علي بارك الله فيك. فقال  �إ�سرائيل  �سوق بني 
الخ�ضر›عليه السلام‹: �آمنت بالله ما �شاء الله من �أمر يكون ما عندي �شئ �أعطيكه. 
فقال الم�سكين: �أ��سألك بوجه الله لما ت�صدقت علي، ف�إني نظرت ال�سماحة في وجهك 
�أن  �إلا  �أعطيكه  �شئ  عندي  ما  بالله  �آمنت  الخ�ضر:  فقال  عندك.  البركة  ورجوت 
ت�أخذني فتبيعني. فقال الم�سكين: وهل ت�ستطيع هذا؟ قال: نعم، �أقول لقد ��سألتني 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 13، ص 321-320 .
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فباعه  ال�سوق  �إلى  فقدمه  قال:  بعني.  ربى  بوجه  �أخيبك  لا  �إني  �أما  عظيم  ب�أمر 
ب�أربعمائة درهم فمكث عند الم�شترى زماناً لا ي�ستعمله في �شئ فقال له: �إنك �إنما 
ا�شتريتني التما�س خير عندي ف�أو�صني بعمل. قال: �أكره ا�أن �أ�شق عليك، �إنك �شيخ 
كبير �ضعيف. قال: لي�س ت�شق علي. قال: قم فانقل هذه الحجارة. وكان لا ينقلها دون 
�ستة نفر في يوم. فخرج في بع�ض حاجته ثم ان�صرف وقد نقل الحجارة في �ساعة 
قال: �أح�سنت و�أجملت و�أطقت ما لم �أرك تطيقه. قال: ثم عر�ض للرجل �سفر، قال: 
�إني �أح�سبك �أمينا فاخلفني في �أهلي خلافة ح�سنة. قال: و�أو�صني بعمل. قال: �إني 
�أكره �أن �أ�شق عليك. قال: لي�س ت�شق علي. قال: فا�ضرب من اللبن لبيتي حتى �أقدم 
عليك. قال فمرّ الرحل ل�سفره قال: فرجع الرجل وقد �شيد بنا�ؤه، قال: �أ��سألك بوجه 
الله ما �سببك؟ وما �أمرك؟ قال: ��سألتني بوجه الله، ووجه الله �أوقعني في العبودية. 
فقال الخ�ضر: ��سأخبرك من �أنا. �أنا الخ�ضر الذي �سمعت به، ��سألني م�سكين �صدقة 
فلم يكن عندي �شئ �أعطيه ف��سألني بوجه الله ف�أمكنته من رقبتي فباعني، و�أخبرك 
�أنه من �سئل بوجه الله فرد �سائله وهو يقدر وقف يوم القيامة جلدة لا لحم له ولا 
عظم يتقعقع. فقال الرجل: �آمنت بالله، �شققت عليك يا نبي الله، ولم �أعلم. قال: 
�أهلي  �أحكم في  يا نبي الله  و�أبى  �أنت  ب�أبي  الرجل:  �أح�سنت واتقيت. فقال  ب�أ�س  لا 
ف�أعبد ربي.  �سبيلي  �أن تخلي  �أحب  قال:  �سبيلك.  ف�أخلي  �أو اختر  �شئت  ومالي بما 
فخلى �سبيله. فقال الخ�ضر: الحمد لله الذي �أوثقني في العبودية ثم نجاني منها(. 
وعلق الهيثمي على الخبر قائلًا: )رواه الطبراني في الكبير ورجاله موثقون �إلا �أن 

فيه بقية بن الوليد وهو مدلِّ�س ))) ولكنه ثقة())).

وكما ارتبط الخ�ضر بق�ص�ص ذي القرنين وفرعون ورحلة النبي مو�سى و�آخرين، 
�أنه  �أي�ضاً، فقد ذُكر  فقد ارتبط عند البع�ض بق�صتين من ق�ص�ص القر�آن الكريم 

�صاحب النبي �سليمان الذي �أح�ضر عر�ش بلقي�س! 
1. التدليس كما مر بنا في الفصل الأول هو: أن يحدّث الرجل عن شيخ قد لقيه وأدرك زمانه ، وأخذ 

عنه ، وسمع منه ، وحدث عنه بما لم يسمع منه ، بلفظ يوهم السماع كـ )عن فلان( أو )قال فلان( .
2. الهيثمي: مجمع الزوائد، ج 3، ص 102 - 103 .
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ففي بحار الأنوار: )وقيل  �إن الذي عنده علم من الكتاب كان رجلًا من الإن�س 
يعلم ا�سم الله الأعظم ا�سمه بلخيا، عن مجاهد، وقيل: ا�سمه ا�سطوم، عن قتادة، 

وقيل: هو الخ�ضر›عليه السلام‹())).

والق�صة الأخرى هي ق�صة الرجل الذي �أماته الله مائة عام ثم بعثه، فقد قال 
الطبر�سي في قوله ›عز وجل‹: ){�أَوْ كَالَّذِي مَرَّ عَلَى قَرْيَةٍ}))): وهو عزير، عن قتادة 
�أرميا، عن  السلام‹، وقيل: هو  �أبي عبد الله›عليه  المروي عن  وال�سدي، وهو  وعكرمة 
وهب، وهو المروي عن �أبي جعفر›عليه السلام‹، وقيل: هو الخ�ضر، عن ابن �إ�سحاق())).

٭ من �شئونه و�أحواله:
وردت �أخبار غريبة و�شاذة الم�ضمون في ��شؤون الخ�ضر و�أحواله وتفا�صيل حياته، 

وفي الأ�سطر التالية بع�ضٌ منها:

1. بحار الأنوار: )في باب ما ورد من غرائب معجزاته ›عليه السلام‹ ))) بالأ�سانيد 
حدثنا  قال:  العلائي،  زكريا  بن  محمد  حدثنا  الكتب:  بع�ض  في  وجدت  الغريبة: 
محمد بن الح�سن ال�صفار المعروف بابن المعافا، عن وكيع، عن زاذان، عن �سلمان 
الفار�سي ›رضي الله عنه‹ قال: كنا مع مولانا �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ فقلت: يا �أمير 
الم�ؤمنين �أحب �أن �أرى من معجزاتك �شيئاً. قال ›عليه السلام‹: �أفعل �إن �شاء الله ›تعالى‹. 
وقلن�سوة  �أبي�ض  قباء  وعليه  �أدهم،  فر�س  وتحته  �إلي  وخرج  منزله  ودخل  قام  ثم 
بي�ضاء، ثم نادى: يا قنبر �أخرج �إلي ذلك الفر�س، ف�أخرج فر�ساً �آخر �أدهم، فقال 
›عليه السلام‹: اركب يا �أبا عبد الله، قال �سلمان: فركبته ف�إذا له جناحان ملت�صقان 

�إلى جنبه، قال: ف�صاح به الإمام ›عليه السلام‹ فتعلق في الهواء، وكنت �أ�سمع حفيف 
�أجنحة الملائكة وت�سبيحها تحت العر�ش، ثم خطونا على �ساحل بحر عجاج مغطمط 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 14، ص 123 .
2. القرآن الكريم: سورة البقرة: 259 .

3. الطبرسي: مجمع البيان، ج 2، ص 636 .
4. يقصد أمير المؤمنين علي.
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الأمواج، فنظر �إليه الإمام �شزراً ف�سكن البحر من غليانه، فقلت له: يا مولاي �سكن 
�آمر فيه  �أن  السلام‹: يا �سلمان خ�شي  ›عليه  �إليه، فقال  البحر من غليانه من نظرك 
ب�أمر، ثم قب�ض على يدي و�سار على وجه الماء والفر�سان تتبعاننا لا يقودهما �أحد، 
فوالله ما ابتلَّت �أقدامنا ولا حوافر الخيل. قال �سلمان: فعبرنا ذلك البحر ورفعنا 
�إلى جزيرة كثيرة الأ�شجار والأثمار والأطيار والأنهار، و�إذا �شجرة عظيمة بلا �صدع 
ولا زهر فهزها ›عليه السلام‹ بق�ضيب كان في يده فان�شقت، وخرج منها ناقة طولها 
السلام‹: ادن منها  ›عليه  �أربعون ذراعاً وخلفها قلو�ص فقال  ثمانون ذراعاً وعر�ضها 
وا�شرب من لبنها، قال �سلمان: فدنوت منها و�شربت حتى رويت، وكان لبنها �أعذب 
السلام‹: هذا ح�سن يا �سلمان؟  ›عليه  من ال�شهد و�ألين من الزبد، وقد اكتفيت، قال 
�أح�سن منه؟ فقلت:  ما هو  �أراك  �أن  تريد  السلام‹:  ›عليه  فقلت: مولاي ح�سن، فقال 
نعم يا �أمير الم�ؤمنين، قال �سلمان: فنادى مولاي �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: اخرجي 
يا ح�سناء. قال: فخرجت ناقة طولها ع�شرون ومائة ذراع وعر�ضها �ستون ذراعاً، 
ور�أ�سها من الياقوت الأحمر، و�صدرها من العنبر الأ�شهب، وقوائمها من الزبرجد 
الأخ�ضر، وزمامها من الياقوت الأ�صفر، وجنبها الأيمن من الذهب، وجنبها الأي�سر 
ا�شرب من  �سلمان  يا  السلام‹:  ›عليه  فقال  الرطب،  الل�ؤل�ؤ  الف�ضة، وعر�ضها من  من 
ف�إذا هي تحلب ع�سلًا �صافياً مخل�صاً فقلت  ال�ضرع  فالتقمت  �سلمان:  قال  لبنها، 
ثم  �أوليائي.  من  ال�شيعة  ول�سائر  لك  هذه  السلام‹:  ›عليه  قال  لمن؟  هذه  �سيدي:  يا 
السلام‹ لها: ارجعي �إلى ال�صخرة، ورجعت من الوقت، و �سار بي في تلك  ›عليه  قال 
الجزيرة حتى ورد بي �إلى �شجرة عظيمة عليها طعام يفوح منه رائحة الم�سك، ف�إذا 
بطائر في �صورة الن�سر العظيم، قال �سلمان ›رضي الله عنه‹: فوثب ذلك الطائر ف�سلم 
عليه ›عليه السلام‹ ورجع �إلى مو�ضعه، فقلت: يا �أمير الم�ؤمنين ما هذه المائدة؟ فقال 
›عليه السلام‹: هذه من�صوبة في هذا المكان لل�شيعة من موالي �إلى يوم القيامة، فقلت: 

ما هذا الطائر؟ قال ›عليه السلام‹: ملك موكل بها �إلى يوم القيامة، فقلت: وحده يا 
�سيدي؟ فقال ›عليه السلام‹: يجتاز به الخ�ضر ›عليه السلام‹ في كل يوم مرة. ثم قب�ض 
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و�إذا جزيرة عظيمة فيها ق�صر  �إلى بحر ثان، فعبرنا  السلام‹ على يدي و�سار  ›عليه 

لبنة من ذهب ولبنة من ف�ضة بي�ضاء، و�شرفها من عقيق �أ�صفر، و على كل ركن من 
الق�صر �سبعون �صفاً من الملائكة، ف�أتوا و�سلموا، ثم �أذن لهم فرجعوا �إلى موا�ضعهم، 
قال �سلمان ›رضي الله عنه‹: ثم دخل �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ الق�صر ف�إذن �أ�شجار 
و�أثمار و�أنهار و�أطيار و�ألوان النبات: فجعل الإمام ›عليه السلام‹ يم�شي فيه حتى و�صل 
�إلى �آخره، فوقف ›عليه السلام‹ على بركة كانت في الب�ستان، ثم �صعد على ق�صر ف�إذن 
ف�إذا  الق�صر  على  و�أ�شرفنا  السلام‹،  ›عليه  عليه  فجل�س  الأحمر،  الذهب  من  كر�سي 
بحر �أ�سود يغطمط �أمواجه كالجبال الرا�سيات، فنظر ›عليه السلام‹ �شزراً ف�سكن من 
غليانه حتى كان كالمذنب، فقلت: يا �سيدي �سكن البحر من غليانه �إلى نظره �إليه 
فقال ›عليه السلام‹: خ�شي �أن �آمر فيه ب�أمر، �أتدري يا �سلمان �أي بحر هذا؟ فقلت: لا 
الذي غرق فيه فرعون ومل�ؤه المذنبة، حملها جناح جبرئيل  يا �سيدي، فقال: هذا 
›عليه السلام‹ ثم زجها في هذا البحر، فهو يهوي لا يبلغ قراره �إلى يوم القيامة())). 

غريبة  ب�أنها  المجل�سي  قول  �إلى  بالإ�ضافة  الم�صدر،  الرواية مجهولة  ال�سند:  تقييم 
الم�ضمون وال�سند.

2. الفروع من الكافي: العدة عن �أحمد بن محمد، عن �أحمد بن �أبي داود، عن 
عبدالله بن �أبان، عن �أبي عبد الله›عليه السلام‹ قال: )م�سجد ال�سهلة مناخ الراكب، 
قيل: ومن الراكب؟ قال: الخ�ضر›عليه السلام‹())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة على 

الأقل بعبدالله بن �أبان فهو مجهول الحال.

3. الفروع من الكافي: عن محمد بن يحيى، عن عمرو بن عثمان، عن ح�سين 
قال:  السلام‹  ›عليه  �أبي عبد الله  �سعيد الخزاز، عن  بن  الرحمن  بكر، عن عبد  بن 
)م�سجد ال�سهلة مناخ الراكب())). تقييم ال�سند: الروية �ضعيفة لجهالة حال ح�سين 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 42، ص 52-50 .
2. الكليني: الكافي، الفروع، ج 1، ص 139 .
3. الكليني: الكافي، الفروع، ج 1، ص 139 .
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»الح�سين« بن بكر الذي لم ترد له رواية �سوى هذه، وكذلك لجهالة عبدالرحمن بن 
�سعيد.

4. بحار الأنوار عن تف�سير الكلبي: )�إن الخ�ضر والي�سع يجتمعان كل ليلة على 
وجُ  هُمْ يَوْمَئِذٍ يَُ ذلك ال�سد ))) يحجبان ي�أجوج وم�أجوج عن الخروج {وَتَرَكْنَا بَعْ�ضَ
فِ بَعْ�ضٍ}))) �أي وتركنا ي�أجوج وم�أجوج يوم انق�ضاء �أمر ال�سد يموجون في الدنيا 
مختلطين لكثرتهم ويكون حالهم كحال الماء الذي يتموج با�ضطراب �أمواجه، وقيل: 
وم�أجوج  ي�أجوج  خروج  يوم  النا�س  تركنا  �أي  والإن�س،  الجن  الخلق  �سائر  �أراد  �إنه 

يختلط بع�ضهم ببع�ض لأن ذلك عَـلَم لل�ساعة())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

قدماء  لبع�ض  مزار  كتاب  في  وجدت  )و�أقول:  المجل�سي:  قال  الأنوار:  بحار   .5
�أ�صحابنا �أنه روي عن علي بن �إبراهيم عن �أبيه قال: حججت �إلى بيت الله الحرام 
فوردنا عند نزولنا الكوفة، فدخلنا م�سجد ال�سهلة ف�إذا نحن ب�شخ�ص راكع �ساجد، 
نه�ض  ثم  الدعاء،  �آخر  �إلى  �أنت،   �إلا  �إله  لا  �أنت الله  الدعاء:  بهذا  دعا  فرغ  فلما 
�إلى زاوية الم�سجد فوقف هناك و�صلى ركعتين ونحن معه، فلما انفتل من ال�صلاة 
فقال:  المكان  ف��سألناه عن  نه�ض  ثم  الدعاء،  �آخر  �إلى  اللهم،  فقال:  دعا  ثم  �سبح 
�إن هذا المو�ضع بيت �إبراهيم الخليل الذي كان يخرج منه �إلى العمالقة. ثم م�ضى 
�إلى الزاوية الغربية ف�صلى ركعتين ثم رفع يديه وقال: اللهم، �إلى �آخر الدعاء، ثم 
�إلى  اللهم،  ب�سط كفيه وقال:  ثم  ال�شرقية ف�صلى ركعتين  الزاوية  �إلى  قام وم�ضى 
�آخر الدعاء، وعفّر خديه على الأر�ض وقام فخرج ف��سألناه بم يعرف هذا المكان؟ 
فقال: �إنه مقام ال�صالحين والأنبياء والمر�سلين، قال: فاتّبعناه و�إذا به قد دخل �إلى 
م�سجد �صغير بين يدي ال�سهلة ف�صلى فيه ركعتين ب�سكينة ووقار كما �صلى �أول مرة 
ثم ب�سط كفيه وقال: �إلهي، �إلى �آخر الدعاء، ثم بكى وعفر خديه وقال: ارحم من 

1. أي سد يأجوج ومأجوج .
2. القرآن الكريم: سورة الكهف: 99 .

3. المجلسي: بحار الأنوار، ج 6، ص 299 .
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�أ�ساء واقترف وا�ستكان واعترف. ثم قلب خده الأي�سر ودعا ثم خرج، فاتّبعته وقلت 
�صاحب  �صوحان  بن  زيد  م�سجد  �إنه  فقال:  الم�سجد؟  هذا  يُعرف  �سيدي بم  يا  له: 
علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹، ثم غاب عنا ولم نره. فقال لي �صاحبي: �إنه الخ�ضر 
›عليه السلام‹())). تقييم ال�سند: الخبر كما ترى غير م�سند، ولا يعرف م�صدره، وذِكر 

ما  ندري  ولا  ها�شم،  بن  �إبراهيم  �صاحب  ا�ستنتاج من  الق�صة مجرد  الخ�ضر في 
مدركه، ولم لا يكون �أي �شخ�ص �آخر متدين وله معرفة بتاريخ هذه الأماكن؟

6. بحار الأنوار: قال المجل�سي: )روي في كتاب مزار لبع�ض قدماء �أ�صحابنا، عن 
�أبي ب�صير عن �أبي عبد الله ›عليه السلام‹ قال: قال لي: يا �أبا محمد ك�أني �أرى نزول 
القائم ›عليه السلام‹ في م�سجد ال�سهلة ب�أهله وعياله. قلت: يكون منزله جعلت فداك؟ 
قال: نعم، كان فيه منزل �إدري�س، وكان منزل �إبراهيم خليل الرحمن، وما بعث الله 
نبياً �إلا وقد �صلى فيه. وفيه م�سكن الخ�ضر، والمقيم فيه كالمقيم في ف�سطاط ر�سول 
الله ›صلى الله عليه وآله‹ وما من م�ؤمن ولا م�ؤمنة �إلا وقلبه يحن �إليه())). تقييم ال�سند: 
الم�صدر مجهول والرواية مر�سلة. نعم قال المجل�سي في الخبر برقم 191: )�أقول: 
السلام‹  ›عليه  الله  عبد  �أبي  ب�صير، عن  �أبي  ب�إ�سناده، عن  الكبير  المزار  م�ؤلف  روى 
الم�شهدي،  جعفر  بن  محمد  والم�ؤلف  ال�سابق.  من  قريباً  خبراً  و�ساق  قال:....( 

والرواية مر�سلة.

7. بحار الأنوار نقلًا عن تاريخ قم: )ت�أليف ال�شيخ الفا�ضل الح�سن بن محمد بن 
الح�سن القمي من كتاب م�ؤن�س الحزين في معرفة الحق واليقين، من م�صنفات �أبي 
جعفر محمد بن بابويه القمي))) ما لفظه بالعربية: باب ذكر بناء م�سجد جمكران، 
ب�أمر الإمام المهدي عليه �صلوات الله الرحمن وعلى �آبائه المغفرة، �سبب بناء الم�سجد 
المقد�س في جمكران ب�أمر الإمام ›عليه السلام‹ على ما �أخبر به ال�شيخ العفيف ال�صالح 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 100، ص 445 .
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 52، ص 376 .
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ح�سن بن مثلة الجمكراني قال: كنت ليلة الثلاثاء ال�سابع ع�شر من �شهر رم�ضان 
الليل  من  ن�صف  م�ضى  فلما  بيتي  في  نائماً  وثلاثمائة  وت�سعين  ثلاث  �سنة  المبارك 
ف�إذا بجماعة من النا�س على باب بيتي ف�أيقظوني، وقالوا: قم و�أجب الإمام المهدي 
حتى  دعوني  فقلت:  وتهي�أت،  وتعب�أت  فقمت  قال:  يدعوك.  ف�إنه  الزمان  �صاحب 
�ألب�س قمي�صي، ف�إذا بنداء من جانب الباب: هو ما كان قمي�صك. فتركته و�أخذت 
�سراويلي  و�أخذت  ف�ألقيته  �سراويلك.  فخذ  منك،  ذلك  لي�س  فنودي:  �سراويلي، 
ولب�سته، فقمت �إلى مفتاح الباب �أطلبه فنودي: الباب مفتوح. فلما جئت �إلى الباب 
ر�أيت قوماً من الأكابر، ف�سلمت عليهم، فردوا ورحبوا بي، وذهبوا بي �إلى مو�ضع هو 
�أريكة فر�شت عليها فرا�ش ح�سان، وعليها  ر�أيت  النظر  �أمعنت  الآن، فلما  الم�سجد 
و�سائد ح�سان، ور�أيت فتى في زي ابن ثلاثين متكئاً عليها، وبين يديه �شيخ، وبيده 
كتاب يقر�ؤه عليه، وحوله �أكثر من �ستين رجلًا ي�صلون في تلك البقعة، وعلى بع�ضهم 
السلام‹  ›عليه  ثياب بي�ض، وعلى بع�ضهم ثياب خ�ضر. وكان ذلك ال�شيخ هو الخ�ضر 
ف�أجل�سني ذلك ال�شيخ ›عليه السلام‹، ودعاني الإمام ›عليه السلام‹ با�سمي، وقال: اذهب 
ونحن  وتزرعها،  �سنين  الأر�ض منذ  تعمر هذه  �إنك  له:  وقل  م�سلم،  بن  �إلى ح�سن 
نخربها، زرعت خم�س �سنين، والعام �أي�ضاً �أنت على حالك من الزراعة والعمارة؟ 
ولا رخ�صة لك في العود �إليها وعليك رد ما انتفعت به من غلات هذه الأر�ض ليبنى 
فيها م�سجد وقل لح�سن بن م�سلم �إن هذه �أر�ض �شريفة قد اختارها الله ›تعالى‹ من 
غيرها من الأرا�ضي و�شرفها، و�أنت قد �أ�ضفتها �إلى �أر�ضك. وقد جزاك الله بموت 
ولدين لك �شابين، فلم تنتبه من غفلتك، ف�إن لم تفعل ذلك لأ�صابك من نقمة الله 
من حيث لا ت�شعر. قال ح�سن بن مثلة: قلت يا �سيدي لا بد لي في ذلك من علامة، 
ف�إن القوم لا يقبلون ما لا علامة ولا حجة عليه، ولا ي�صدقون قولي، قال: �إنا �سنعلم 
هناك فاذهب وبلّغ ر�سالتنا، واذهب �إلى ال�سيد �أبي الح�سن وقل له: يجيئ ويح�ضره 
ويطالبه بما �أخذ من منافع تلك ال�سنين، ويعطيه النا�س حتى يبنوا الم�سجد، ويتم ما 
نق�ص منه من غلة رهق ملكنا بناحية �أردهال ويتم الم�سجد، وقد وقفنا ن�صف رهق 
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على هذا الم�سجد، ليجلب غلته كل عام، وي�صرف �إلى عمارته. وقل للنا�س: ليرغبوا 
�أربع ركعات للتحية في كل ركعة يقر�أ �سورة  �إلى هذا المو�ضع ويعزروه وي�صلوا هنا 
الحمد مرة، و�سورة الإخلا�ص �سبع مرات وي�سبح في الركوع وال�سجود �سبع مرات، 
وركعتان للإمام �صاحب الزمان ›عليه السلام‹ هكذا: يقر�أ الفاتحة ف�إذا و�صل �إلى {
اكَ نَ�سْتَعِيُن}))) كرره مائة مرة ثم يقر�ؤها �إلى �آخرها وهكذا ي�صنع  اكَ نَعْبُدُ و�إِيَّ �إِيَّ
في الركعة الثانية، وي�سبح في الركوع وال�سجود �سبع مرات، ف�إذا �أتم ال�صلاة يهلل 
الت�سبيح ي�سجد وي�صلي  ف�إذا فرغ من  السلام‹  ›عليها  الزهراء  ت�سبيح فاطمة  وي�سبح 
على النبي و�آله مائة مرة، ثم قال ›عليه السلام‹: ما هذه حكاية لفظه: فمن �صلاها 
�أنت  العتيق. قال ح�سن بن مثلة: قلت في نف�سي ك�أن هذا مو�ضع  البيت  فك�أنما في 
تزعم �أنما هذا الم�سجد للإمام �صاحب الزمان م�شيراً �إلى ذلك الفتى المتكئ على 
الو�سائد ف�أ�شار ذلك الفتى �إلي �أن اذهب. فرجعت فلما �سرت بع�ض الطريق دعاني 
ثانية، وقال: �إن في قطيع جعفر الكا�شاني الراعي معزاً يجب �أن ت�شتريه ف�إن �أعطاك 
�أهل القرية الثمن ت�شتريه و�إلا فتعطي من مالك، وتجئ به �إلى هذا المو�ضع، وتذبحه 
الليلة الآتية ثم تنفق يوم الأربعاء الثامن ع�شر من �شهر رم�ضان المبارك لحم ذلك 
المعز على المر�ضى، ومن به علة �شديدة، ف�إن الله ي�شفي جميعهم، وذلك المعز �أبلق، 
كثير ال�شعر، وعليه �سبع علامات �سود وبي�ض: ثلاث على جانب و�أربع على جانب، 
بهذا  تقيم  ال�سلام:  عليه  وقال  ثالثة،  ف�أرجعوني  فذهبت  كالدراهم.  وبي�ض  �سود 
وهو  القدر،  ليلة  على  انطبق  ال�سبع  على  حملت  ف�إن  �سبعاً،  �أو  يوماً  �سبعين  المكان 
الثالث والع�شرون و�إن حملت على ال�سبعين انطبق على الخام�س والع�شرين من ذي 
القعدة، وكلاهما يوم مبارك. قال ح�سن بن مثلة: فعدت حتى و�صلت �إلى داري ولم 
�أزل الليل متفكراً حتى �أ�سفر ال�صبح، ف�أديت الفري�ضة، وجئت �إلى علي بن المنذر، 
فق�ص�صت عليه الحال، فجاء معي حتى بلغت المكان الذي ذهبوا بي �إليه البارحة، 
فقال: والله �إن العلامة التي قال لي الإمام واحد منها �أن هذه ال�سلا�سل والأوتاد 

1. القرآن الكريم: سورة الفاتحة: 5 .
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داره  باب  �إلى  و�صلنا  فلما  الر�ضا  �أبي الح�سن  ال�شريف  ال�سيد  �إلى  ههنا. فذهبنا 
ر�أينا خدامه وغلمانه يقولون �إن ال�سيد �أبا الح�سن الر�ضا ينتظرك من �سحر، �أنت 
من جمكران؟ قلت: نعم، فدخلت عليه ال�ساعة، و�سلمت عليه وخ�ضعت ف�أح�سن في 
الجواب و�أكرمني ومكّن لي في مجل�سه، و�سبقني قبل �أن �أحدثه وقال: يا ح�سن بن 
مثلة �إني كنت نائماً فر�أيت �شخ�صاً يقول لي: �إن رجلًا من جمكران يقال له: ح�سن 
بن مثلة ي�أتيك بالغدو، ولت�صدقن ما يقول، واعتمد على قوله، ف�إن قوله قولنا، فلا 
تردن عليه قوله فانتبهت من رقدتي، وكنت �أنتظرك الآن. فق�ص عليه الح�سن بن 
من  قربوا  فلما  فركبوا  وتخرجوا  لت�سرج،  بالخيول  ف�أمر  م�شروحاً  الق�ص�ص  مثلة 
القرية ر�أوا جعفر الراعي وله قطيع على جانب الطريق فدخل ح�سن بن مثلة بين 
القطيع، وكان ذلك المعز خلف القطيع ف�أقبل المعز عادياً �إلى الح�سن بن مثلة ف�أخذه 
الح�سن ليعطي ثمنه الراعي وي�أتي به ف�أق�سم جعفر الراعي �أني ما ر�أيت هذا المعز 
�آخذه لا يمكنني، والآن جاء  �أن  �أريد  �أني ر�أيته وكلما  �إلا  قط، ولم يكن في قطيعي 
�أبو  ال�سيد  المو�ضع وذبحوه. وجاء  �إلى ذلك  ال�سيد  به  �أمر  بالمعز كما  ف�أتوا  �إليكم، 
الح�سن الر�ضا ›عليه السلام‹ �إلى ذلك المو�ضع، و�أح�ضروا الح�سن بن م�سلم وا�ستردوا 
منه الغلات وجا�ؤا بغلات رهق، و�سقفوا الم�سجد بالجزوع وذهب ال�سيد �أبو الح�سن 
الر�ضا ›عليه السلام‹ بال�سلا�سل والأوتاد و�أودعها في بيته فكان ي�أتي المر�ضى والأعلّاء 
ويم�سون �أبدانهم بال�سلا�سل في�شفيهم الله ›تعالى‹ عاجلًا وي�صحون. قال �أبو الح�سن 
محمد بن حيدر: �سمعت بالا�ستفا�ضة �أن ال�سيد �أبا الح�سن الر�ضا في المحلة المدعوة 
بمو�سويان من بلدة قم، فمر�ض بعد وفاته ولدٌ له، فدخل بيته وفتح ال�صندوق الذي 
فيه ال�سلا�سل والأوتاد، فلم يجدها())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة، و�أ�صل الكتاب 
مفقود، فقد قال العلامة المجل�سي: )�إنه كتاب معتبر، ولكن لم يتي�سر لنا �أ�صله، وما 

ب�أيدينا �إنما هو ترجمته())).

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 53، ص 235-230.
2. الحائري: إلزام الناصب في إثبات الحجة الغائب، ج2، ص 53 .
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8. بحار الأنوار: )وقال ال�شيخ الكفعمي ›رحمه الله‹ في هام�ش جنته عند ذكر دعاء 
�أم داود: قيل: �إن الأر�ض لا يخلو من القطب، و�أربعة �أوتاد، و�أربعين �أبدالًا و�سبعين 
نجيباً وثلاثمائة و�ستين �صالحا، فالقطب هو المهدي ›عليه السلام‹، ولا يكون الأوتاد 
وقد  �أطنابها،  الأربعة  وتلك  كالعمود  والمهدي  كالخيمة  الدنيا  لأن  �أربعة  من  �أقل 
يكون الأوتاد �أكثر من �أربعة، والأبدال �أكثر من �أربعين، والنجباء �أكثر من �سبعين 
الأوتاد  و�إليا�س، من  �أن الخ�ضر  �أكثر من ثلاث مائة و�ستين، والظاهر  وال�صلحاء 
ربهم  عن  يغفلون  لا  قوم  فهم  الأوتاد  �صفة  و�أما  القطب.  لدائرة  ملا�صقان  فهما 
ولا  ال�شر  هفوات  منهم  ت�صدر  ولا  البلاغ،  �إلا  الدنيا  من  يجمعون  ولا  طرفة عين، 
ي�شترط فيهم الع�صمة من ال�سهو والن�سيان، بل من فعل القبيح، وي�شترط ذلك في 
القطب. و�أما الأبدال فدون ه�ؤلاء في المراقبة، وقد ت�صدر منهم الغفلة فيتداركونها 
و�أما ال�صلحاء، فهم  و�أما النجباء فهم دون الأبدال.  بالتذكر، ولا يتعمدون ذنباً. 
المتقون الموفون بالعدالة، وقد ي�صدر منهم الذنب فيتداركونه بالا�ستغفار والندم، 
رُوا فَ�إِذَا هُم  يْطَانِ تَذَكَّ نَ ال�شَّ هُمْ طَائِفٌ مِّ قَوْا �إِذَا مَ�سَّ ذِينَ اتَّ قال الله ›تعالى‹: {�إِنَّ الَّ
الأق�سام الأول لكن ندين  ل�سنا من  رُونَ}))) جعلنا الله من ق�سم الأخير لأنا  بْ�صِ مُّ
الله بحبهم وولايتهم ومن �أحب قوماً ح�شر معهم. وقيل: �إذا نق�ص �أحد من الأوتاد 
الأربعة و�ضع بدله من الأربعين، و�إذا نق�ص �أحد من الأربعين و�ضع بدله من ال�سبعين، 
�أحد  و�إذا نق�ص  و�ستين،  الثلاثمائة  بدله من  ال�سبعين، و�ضع  �أحد من  و�إذا نق�ص 
من الثلاثمائة و�ستين، و�ضع بدله من �سائر النا�س())). تعليق: هذه التق�سيمات من 

متبنيات ال�صوفية وو�ضعهم، ولا دليل �صحيح عليها، ولا تنبع من �أ�صل �إ�سلامي.

9. مكارم الأخلاق: عن �سيد ال�شهداء الإمام الح�سين بن علي ›عليه السلام‹ قال: 
)قال النبي ›صلى الله عليه وآله‹ لعلي ›عليه السلام‹ في �أ�شياء و�صاه بها: كُل الكرف�س، ف�إنه 
بقلة �إليا�س ويو�شع بن نون ›عليه السلام‹. وقال ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹  الكرف�س 

1. القرآن الكريم: سورة الأعراف: 201 .
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 53، ص 302-301 .
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بقلة الأنبياء. ويذكر �أن طعام الخ�ضر و�إليا�س الكرف�س والكم�أة())). تقييم ال�سند: 
يبدو �أن الجملة الأخيرة لي�ست من الخبر المروي عن النبي الأكرم ›صلى الله عليه وآله‹، 

وعلى كل حال فالروايتان ال�سابقتان مر�سلتان.

10. �صحيح م�سلم: )حديث مرفوع: حدثني عمرو الناقد، والح�سن الحلواني، 
الآخران:  وقال  حدثني،  قال:  لعبد،  وال�سياق  متقاربة،  و�ألفاظهم  حميد  بن  وعبد 
حدثنا يعقوب وهو ابن �إبراهيم بن �سعد، حدثنا �أبي، عن �صالح، عن ابن �شهاب، 
�أخبرني عبيد الله بن عبد الله بن عتبة، �أن �أبا �سعيد الخدري، قال: حدثنا ر�سول 
قال:  حدثنا،  فيما  فكان  الدجال،  عن  طويلًا  حديثاً  يوماً  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله 
�أن يدخل نقاب المدينة، فينتهي �إلى بع�ض ال�سباخ التي تلي  ي�أتي وهو محرم عليه 
له:  فيقول  النا�س،  خير  من  �أو  النا�س،  خير  هو  رجل  يومئذ  �إليه  فيخرج  المدينة، 
�أ�شهد �أنك الدجال الذي حدثنا ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ حديثه. فيقول الدجال  
، فيقولون: لا، قال: فيقتله ثم  الأمر؟  �أت�شكون في  �أحييته  �إن قتلت هذا ثم  �أر�أيتم 
قال:  الآن،  مني  ب�صيرة  �أ�شد  قط  فيك  كنت  ما  والله  يحييه  حين  فيقول:  يحييه، 
فيريد الدجال �أن يقتله، فلا ي�سلط عليه، قال �أبو �إ�سحاق: يقال �إن هذا الرجل هو 

الخ�ضر›عليه السلام‹())). 

بغ�ض النظر عن �سند الخبر، لاحظ �أن العبارة الأخيرة �إنما هي نقل قول ولا 
يُعلم م�صدره، ولي�س جزءً من الخبر نف�سه. وقال النووي في �شرح �صحيح م�سلم: 
)قوله: قال �أبو �إ�سحاق يقال �إن هذا الرجل هو الخ�ضر›عليه السلام‹: �أبو �إ�سحاق هذا 

هو �إبراهيم بن �سفيان راوي الكتاب عن م�سلم())).

الو�شاء  عي�سى  بن  �أحمد  بن حاتم، عن  علي  بن  الدين عن محمد  كمال   .11
بن  علي  عن  �سهل،  بن  يحيى  بن  محمد  عن  طاهر،  بن  �أحمد  عن  البغدادي، 

1. الطبرسي: مكارم الأخلاق: 205 .
2. مسلم: صحيح مسلم، ح 5233 .

3. النووي: شرح صحيح مسلم، ج 4، ص 122.
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عن  البديلي،  علي  بن  �أحمد  عن  الجوا�شني،  من�صور  بن  �سعد  عن  الحارث، 
و�أبان  ب�صير  و�أبو  عمر  بن  والمف�ضل  �أنا  )دخلت  قال:  ال�صيرفي  �سدير  عن  �أبيه، 
جال�ساً  فر�أيناه  السلام‹  محمد›عليه  بن  جعفر  الله  عبد  �أبي  مولانا  على  تغلب،  بن 
بكاء  يبكي  وهو  الكمين  بلا جيب مق�صر  م�سح خيبري مطوق  وعليه  التراب  على 
في  التغير  و�شاع  وجنتيه  من  الحزن  نال  قد  الحرى،  الكبد  ذات  الثكلى،  الواله 
عار�ضيه و�أبلى الدموع محجريه، وهو يقول: �سيدي، غيبتك نفت رقادي و�ضيقت 
بفجائع  م�صابي  �أو�صلت  غيبتك  �سيدي  ف�ؤادي،  راحة  مني  و�أ�سرت  مهادي  علي 
ترقى من  بدمعة  �أح�س  فما  والعدد،  يفني الجمع  الواحد  بعد  الواحد  وفقد  الأبد 
لعيني  مثل  �إلا  البلايا  و�سوالف  الرزايا  دوارج  عن  �صدري  من  يفتر  و�أنين  عيني، 
عن عواير))) �أعظمها و�أفظعها وتراقي �أ�شدها و�أنكرها ونوايب مخلوطة بغ�ضبك، 
قلوبنا  وت�صدعت  ولها  فا�ستطارت عقولنا  �سدير:  قال  ب�سخطك.  ونوازل معجونة 
�أنه �سمة لمكروهة قارعة  الغائل، وظننا  الهائل والحادث  جزعا من ذلك الخطب 
�أو حلت به من الدهر بائقة فقلنا: لا �أبكى الله يا بن خير الورى عينيك، من �أي 
الم�أتم.  و�أية حالة حتمت عليك هذا  ت�ستمطر عبرتك،  و  ت�ستنزف دمعتك،  حادثة 
قال: فزفر ال�صادق ›عليه السلام‹ زفرة انتفخ منها جوفه، وا�شتد منها خوفه، وقال: 
على  الم�شتمل  الكتاب  وهو  اليوم  �صبيحة هذا  كتاب الجفر  نظرت في  �إني  ويحكم 
علم المنايا والبلايا والرزايا وعلم ما كان وما يكون �إلى يوم القيامة الذي خ�ص 
الله »تقد�س ا�سمه به« محمداً والأئمة من بعده ›عليهم السلام‹، وت�أملت فيه مولد قائمنا 
وتولد  الزمان  ذلك  في  بعده  من  به  الم�ؤمنين  وبلوى  عمره  وطول  و�إبطا�ؤه  وغيبته 
ربقة  وخلعهم  دينهم،  عن  �أكثرهم  وارتداد  غيبته،  طول  من  قلوبهم  في  ال�شكوك 
طَ�آئِرَهُ  �أَلْزَمْنَاهُ  �إِن�سَانٍ  {وَكُلَّ   : ذكره«  »تقد�س  الله  قال  التي  �أعناقهم،  من  الإ�سلام 
فِ عُنُقِهِ}))) يعني الولاية، ف�أخذتني الرقة، وا�ستولت علي الأحزان. فقلنا: يا بن 

1. أي المصائب التي تعور العين لكثرتها .
2. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 13 .
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ر�سول الله كرمنا و�شرفنا ب�إ�شراكك �إيانا في بع�ض ما �أنت تعلمه من علم قال: �إن 
الله ›تعالى‹ �أدار في القائم منا ثلاثة �أدارها في ثلاثة من الر�سل قدر مولده تقدير 
مولد مو�سى ›عليه السلام‹، وقدر غيبته غيبة عي�سى ›عليه السلام‹، وقدر �إبطا�ؤه تقدير 
�إبطاء نوح ›عليه السلام‹، وجعل من بعد ذلك عمر العبد ال�صالح �أعني الخ�ضر دليلًا 
�أما   : قال  المعاني.  وجوه هذه  الله عن  ر�سول  بن  يا  لنا  اك�شف  فقلت:  على عمره 
مولد مو�سى ف�إن فرعون لما وقف على �أن زوال ملكه على يده �أمر باح�ضار الكهنة، 
ب�شق بطون  �أ�صحابه  ي�أمر  �إ�سرائيل ولم يزل  بني  و�أنه يكون من  ن�سبه  فدلوه على 
الحوامل من بني �إ�سرائيل حتى قتل في طلبه نيفاً وع�شرين �ألف مولود وتعذر عليه 
الو�صول �إلى قتل مو�سى لحفظ الله ›تعالى‹ �إياه ... »�إلى قوله«: و�أما العبد ال�صالح 
الخ�ضر ›عليه السلام‹ ف�إن الله ›تعالى‹ ما طوّل عمره لنبوة قدرها له ولا لكتاب ينزله 
يلزم  لإمامة  ولا  الأنبياء،  من  قبلها  كان  من  �شريعة  بها  ين�سخ  ل�شريعة  ولا  عليه، 
في  كان  لما  وتعالى‹  ›تبارك  الله  �إن  بلى  له،  يفر�ضها  لطاعة  ولا  بها،  الاقتداء  عباده 
�سابق علمه �أن يقدر من عمر القائم ›عليه السلام‹ في �أيام غيبته ما يقدر وعلم ما 
يكون من �إنكاره عباده بمقدار ذلك العمر في الطول، طوّل عمر العبد ال�صالح من 
غير �سبب �أوجب ذلك �إلا لعلة الا�ستدلال به على عمر القائم ›عليه السلام‹، وليقطع 
بذلك حجة المعاندين لئلا يكون للنا�س على الله حجة())). تقييم ال�سند: الرواية 
�ضعيفة ال�سند بعدة من رواتها. ورواها ال�شيخ الطو�سي في الغيبة عن جماعة، عن 
�أبي المف�ضل، عن محمد بن بحر ال�شيباني، عن علي بن الحارث مثله. وال�شيباني 

�ضعيف ومن الغلاة.

لهدف  الخ�ضر  عمر  طول  قدّر  الله  �أن  �آخرون  اعتبر  فقد  ذلك  مقابل  وفي 
مختلف، لا يبتعد كثيراً عن ق�ضية المهدي ›عليه السلام‹، �إذ يرتبط ذلك بالدجال، فقد 
روى الدارقطني عن مجاهد �أنه قال: )مد للخ�ضر في �أجله حتى يكذّب الدجال())). 

1. الصدوق: كمال الدين، ج 2، 357-352 .
2. ابن حجر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ج6، ص 434 .
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٭ لقاءاته بالنبي والأئمة:
عن  تحدثت  ال�ضعيفة  الروايات  من  عدة  �أن  الف�صل  هذا  خلال  من  لنا  تبين 
وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الأكرم محمد  النبي  وبين  لقاءات جرت بين الخ�ضر من جهة، 

والأئمة ›عليهم السلام‹ من جهة �أخرى.

ون�ستعر�ض هنا مجموعة �أخرى من الروايات الواردة في هذا الباب:

عن  الن�سوي،  �سعيد  �أبي  عن  الطالقاني،  عن  لل�صدوق  الر�ضا  �أخبار  عيون  1ـ 
�إبراهيم بن محمد بن هارون، عن �أحمد بن الف�ضل البلخي، عن خاله يحيى بن 
�سعيد، عن الر�ضا، عن �آبائه، عن علي ›عليه السلام‹ قال: )بينما �أنا �أم�شي مع النبي 
›صلى الله عليه وآله‹ في بع�ض طرقات المدينة �إذ لقينا �شيخ طوال كث اللحية بعيد ما بين 

المنكبين، ف�سلم على النبي ›صلى الله عليه وآله‹  ورحّب به، ثم التفت �إلي وقال: ال�سلام 
عليك يا رابع الخلفاء ورحمة الله وبركاته، �ألي�س كذلك هو يا ر�سول الله؟ فقال له 
ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹: بلى، ثم م�ضى فقلت: يا ر�سول الله ما هذا الذي قال لي 
هذا ال�شيخ وت�صديقك له؟ قال: �أنت كذلك والحمد لله، �إن الله ›تعالى‹ قال في كتابه: 
وقال  السلام‹،  ›عليه  �آدم  فيها  المجعول  والخليفة  خَلِيفَةً})))  الْأَرْ�ضِ  فِ  جَاعِلٌ  {�إِنِّ 
})))  فهو  قِّ ا�سِ بِالَْ ا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَةً فِ الْأَرْ�ضِ فَاحْكُمْ بَيَْ النَّ ›تعالى‹: {يَا دَاوُودُ �إِنَّ

الثاني، وقال ›تعالى‹ حكاية عن مو�سى ›عليه السلام‹ حين قال لهارون: {اخْلُفْنِي فِ 
لِحْ}))) فهو هارون �إذ ا�ستخلفه مو�سى ›عليه السلام‹ في قومه، وهو الثالث،  قَوْمِي وَ�أَ�صْ
}))) فكنت �أنت  جِّ الأَكْبَِ ا�سِ يَوْمَ الَْ وقال ›تعالى‹: {وَ�أَذَانٌ مِنَ الِله وَرَ�سُولِهِ �إلَِ النَّ
المبلغ عن الله وعن ر�سوله، و�أنت و�صيي ووزيري وقا�ضي ديني والم�ؤدي عني، و�أنت 
�سلم  رابع الخلفاء كما  ف�أنت  بعدي،  نبي  �أنه لا  �إلا  مني بمنزلة هارون من مو�سى 

1. القرآن الكريم: سورة البقرة: 30 .

2. القرآن الكريم: سورة ص : 26 .
3. القرآن الكريم: سورة الأعراف : 142 .

4. القرآن الكريم: سورة التوبة : 3 .
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السلام‹  ›عليه  �أخوك الخ�ضر  �أو لا تدري من هو؟ قلت: لا، قال: ذاك  ال�شيخ،  عليك 
فاعلم())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند ب�أكثر من راو.

الله  ر�سول  مع  )خرجت  قال:  مالك  بن  �أن�س  عن  للهيثمي:  الزوائد  مجمع  2ـ 
يا  فقال:  منادياً  �سمع  �إذ  الطهور)))،  له  �أحمل  الليالي  بع�ض  وآله‹ في  عليه  الله  ›صلى 

النبي  فقال  منه.  خوفتني  مما  ينجيني  ما  على  �أعني  اللهم  فقال:  �صه.  �أن�س، 
ن ما �أراد ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹،  ›صلى الله عليه وآله‹: لو قال �أختها. فك�أن الرجل لُقِّ

قال: وارزقني �شوق ال�صادقين �إلى ما �شوقتهم �إليه. فقال النبي ›صلى الله عليه وآله‹: 
يا �أن�س �ضع الطهور وائت هذا المنادي فقل له �أن يدعو لر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ 
�أن يعينه على ما ابتعثه به وادعُ لأمته �أن ي�أخذوا ما �أتاهم به نبيهم بالحق. ف�أتيته 
فقلت: ادع لر�سول الله›صلى الله عليه وآله‹ �أن يعينه الله على ما ابتعثه به وادع لامته 
�أن �أعلمه ولم  �أتاهم به نبيهم بالحق. فقال: ومن �أر�سلك؟ فكرهت  �أن ي�أخذوا ما 
›صلى الله عليه وسلم‹. فقلت: وما عليك رحمك الله بما ��سألتك؟  �أ�ست�أذن ر�سول الله 
فقال: �أو لا تخبرني من �أر�سلك؟ ف�أتيت ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ ف�أخبرته بما 
قال فقال: قل له: �أنا ر�سول ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹. فقال لي: مرحباً بر�سول 
�أقرئ ر�سول الله ال�سلام وقل له: الخ�ضر  �آتيه.  �أن  �أحق  �أنا  الله ومرحباً بر�سوله، 
ل �شهر رم�ضان  لك على النبيين كما ف�ضّ يقرئك ال�سلام ويقول لك �إن الله قد ف�ضّ
ل يوم الجمعة على �سائر الأيام.  ل �أمتك على الأمم كما ف�ضّ على �سائر ال�شهور، وف�ضّ
فلما وليت عنه �سمعته يقول: اللهم اجعلني من هذه الأمة المرحومة المر�شدة المتاب 
عباد  بن  الو�ضاح  وفيه  الأو�سط  في  الطبراني  )رواه  معلقاً:  الهيثمي  قال  عليها(. 
ب�شر  بن  علي  بن  ب�شر  الطبراني  و�شيخ  المنادي،  بن  الح�سين  �أبو  فيه  تكلم  الكوفي 

العمي لم �أعرفه، وبقية رجاله ثقات())). 

1. الصدوق: عيون أخبار الرضا، ج 1، ص 12 .
2. أي الماء الذي يتظهر به بعد قضاء الحاجة .

3. الهيثمي: مجمع الزوائد، ج 8، ص 211 .
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النبي  توفي  )لما  السلام‹:  ›عليه  طالب  �أبي  بن  علي  عن  الهواتف:  كتاب  3ـ 
البيت ي�سمعون �صوته ولا  و�سجي بثوب، هتفَ هاتفٌ من ناحية  وآله‹  عليه  ›صلى الله 

يرون �شخ�صه: ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ال�سلام عليكم �أهل البيت، كل 
وعزاءً  فائت،  كل  من  وعو�ضاً  هالك،  كل  من  خلفًا  الله  في  �إن  الموت،  ذائقة  نف�س 
فكان  الثواب.  حُرم  من  الم�صاب  ف�إن  فارجوا،  و�إياه  ثقوا  فبالله  م�صيبة،  كل  من 
ال�سند  الرواية �ضعيفة  ال�سند:  السلام‹())). تقييم  ›عليه  �أنه الخ�ضر  ال�صحابة يرون 

ب�أكثر من راو.

عن  �أبيه  عن  العيا�شي،  ابن  عن  العلوي،  المظفر  عن  لل�صدوق  الدين  كمال  4ـ 
جعفر بن �أحمد، عن ابن ف�ضال، عن الر�ضا ›عليه السلام‹ قال: )لما قُب�ض ر�سول الله 
›صلى الله عليه وآله‹ جاء الخ�ضر فوقف على باب البيت وفيه علي وفاطمة والح�سن 

والح�سين ›عليهم السلام‹، ور�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ قد �سجي بثوب فقال: ال�سلام 
�إن  القيامة،  يوم  �أجوركم  توفون  و�إنما  الموت  ذائقة  نف�س  كل  البيت  �أهل  يا  عليكم 
فتوكلوا  فائت  كل  من  ودركاً  م�صيبة،  كل  من  وعزاء  هالك،  كل  من  خلفاً  الله  في 
عليه وثقوا به، وا�ستغفروا الله لي ولكم. فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: هذا �أخي 
الخ�ضر جاء يعزيكم بنبيكم())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند بالمظفر وابن 
وت�شترك  الم�ضمون منها  الأخرى، وهي قريبة  الروايات  بع�ض  البين  العيا�شي. وفي 

معها في �ضعف ال�سند.

5ـ الم�ستدرك للحاكم الني�سابوري: )�أخبرنا �أبو بكر �أحمد بن محمد ابن بالويه 
ثنا محمد بن ب�شر بن مطر ثنا كامل بن طلحة ثنا عباد بن عبد ال�صمد عن �أن�س 
�أ�صحابه  وآله‹ �أحدق به  عليه  ›صلى الله  ›رحمه الله‹ قال: لما قب�ض ر�سول الله  بن مالك 
رقابهم  فتخط�أ  �صبيح  ج�سيم  اللحية  �أ�صهب  رجل  فدخل  واجتمعوا  حوله  فبكوا 
�إن في الله عزاء  وآله‹ فقال  عليه  ›صلى الله  �أ�صحاب ر�سول الله  �إلى  التفت  فبكى ثم 

1. ابن أبي الدنيا: الهواتف، ص 22 .

2. كمال الدين: الصدوق، ص 219 .
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من كل م�صيبة وعو�ضاً من كل فائت وخلفاً من كل هالك ف�إلى الله ف�أنيبوا و�إليه 
�إليكم في البلاء فانظروا، ف�إنما الم�صاب من لم يجبر، وان�صرف  فارغبوا ونظرة 
فقال بع�ضهم لبع�ض: تعرفون الرجل؟ فقال �أبو بكر وعلي: نعم هذا �أخو ر�سول الله 

›صلى الله عليه وآله‹، الخ�ضر›عليه السلام‹())).

6ـ مجمع الزوائد عن �أن�س ›رضي الله عنه‹ قال: )لما قب�ض ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ 
قعد �أ�صحابه حزان يبكون حوله، فجاء رجل طويل �صبيح ف�صيح في �إزار ورداء �أ�شعر 
المنكبين وال�صدر فتخطى �أ�صحاب ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ حتى �أخذ بع�ضادي 
الباب فبكى على ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹ �ساعة ثم قال: �إن في الله عزاء من كل 
م�صيبة وخلفاً من كل هالك وعو�ضاً من كل ما فات ف�إلى الله ف�أنيبوا و�إليه فارغبوا 
الرجل؟ فنظروا يميناً  تعرفون  القوم:  الثواب. فقال  الم�صاب من لم يجبره  ف�إنما 
و�شمالًا فلم يروا �أحداً. فقال �أبو بكر: هذا الخ�ضر �أخو النبي›صلى الله عليه وسلم‹(. 
ثم علّق الهيثمي بقوله: )رواه الطبراني في الأو�سط وفيه عباد بن عبد ال�صمد �أبو 

معمر �ضعّفه البخاري())).

7ـ �أمالي ال�صدوق: عن الطالقاني عن عبد الله بن �أحمد بن محمد بن عي�سى، 
عن علي بن �سعيد بن ب�شير، عن ابن كا�سب، عن عبد الله بن ميمون المكي قال: 
حدثنا جعفر بن محمد، عن �أبيه، عن علي بن الح�سين ›عليه السلام‹: )�أنه دخل عليه 
رجلان من قري�ش فقال: �ألا �أحدثكما عن ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹؟ فقالا: بلى 
حدثنا عن �أبي القا�سم. قال: �سمعت �أبي ›عليه السلام‹ يقول: لما كان قبل وفاة ر�سول 
الله ›صلى الله عليه وآله‹ بثلاثة �أيام هبط عليه جبرئيل فقال: يا �أحمد �إن الله �أر�سلني 
كيف  يقول:  منك.  به  �أعلم  هو  عما  ي��سألك  وخا�صة  لك  وتف�ضيلًا  �إكراماً  �إليك 
تجدك يا محمد؟ قال النبي›صلى الله عليه وآله‹: �أجدني يا جبرئيل مغموماً و�أجدني يا 
جبرئيل مكروباً، فلما كان اليوم الثالث هبط جبرئيل وملك الموت ومعهما ملك يقال 

1. الحاكم النيسابوري: المستدرك على الصحيحين، ج 3، ص 58 .
2. الهيثمي: مجمع الزوائد، ج 3، ص 3 .
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السلام‹ فقال:  له: �إ�سماعيل في الهواء على �سبعين �ألف ملك ف�سبقهم جبرئيل ›عليه 
يا �أحمد �إن الله ›تعالى‹ �أر�سلني �إليك �إكراماً لك وتف�ضيلًا لك وخا�صة ي��سألك عما 
هو �أعلم به منك، فقال: كيف تجدك يا محمد؟ قال: �أجدني يا جبرئيل مغموماً، 
و�أجدني يا جبرئيل مكروباً، فا�ست�أذن ملك الموت فقال جبرئيل: يا �أحمد هذا ملك 
الموت ي�ست�أذن عليك، لم ي�ست�أذن على �أحد قبلك ولا ي�ست�أذن على �أحد بعدك، قال: 
ائذن له، ف�أذن له جبرئيل ›عليه السلام‹، ف�أقبل حتى وقف بين يديه فقال: يا �أحمد 
�إليك، و �أمرني �أن �أطيعك فيما ت�أمرني �إن �أمرتني بقب�ض نف�سك  �إن الله �أر�سلني 
قب�ضتها، و�إن كرهت تركتها فقال النبي ›صلى الله عليه وآله‹: �أتفعل ذلك يا ملك الموت؟ 
قال: نعم بذلك �أمرت �أن �أطيعك فيما ت�أمرني، فقال له جبرئيل: يا �أحمد �إن الله 
›تعالى‹ قد ا�شتاق �إلى لقائك. فقال ر�سول الله: يا ملك الموت ام�ض لما �أمرت به، فقال 

جبرئيل ›عليه السلام‹: هذا �آخر وطئي الأر�ض، �إنما كنت حاجتي من الدنيا. فلما توفي 
ر�سول الله �صلى الله على روحه الطيب وعلى �آله الطاهرين جاءت التعزية جاءهم 
نف�س  كل  الله،  ورحمة  عليكم  ال�سلام  فقال:  �شخ�صه  يرون  ولا  ح�سه  ي�سمعون  �آت 
ذائقة الموت، و�إنما توفون �أجوركم يوم القيامة، �إن في الله عزاء من كل م�صيبة، 
وخلفاً من كل هالك، ودركاً من كل ما فات، فبالله فثقوا، و�إياه فارجوا، ف�إن الم�صاب 
من حرم الثواب، وال�سلام عليكم ورحمة الله. قال علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹: 
�ضعيفة  الرواية  ال�سند:  تقييم  السلام‹())).  ›عليه  الخ�ضر  هذا  من هذا؟  تدرون  هل 

بعلي بن �سعيد بن ب�شير وبابن كا�سب. 

وفي دلائل النبوة رواية مطابقة لها ولكنها تنتهي قبل قول الإمام علي ›عليه السلام‹: 
)هل تدرون من هذا؟...(، وبالتالي فلا ذكر فيها للخ�ضر))).

8 ـ تنزيه ال�شريعة المرفوعة: )�أُثِر علي بن �أبي طالب : بينا �أنا �أطوف بالبيت 
�إذا رجل معلق ب�أ�ستار الكعبة وهو يقول : يا من لا ي�شغله �سمع عن �سمع، يا من لا 

1. الصدوق: الأمالي، ص 50 .
2. البيهقي: دلائل النبوة: ح 3145 .
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تغلطه الم�سائل، يا من لا يتبرم ب�إلحاح الملحين, �أذقني برد عفوك وحلاوة رحمتك, 
فقلت: يا عبد الله, �أعد الكلام، قال: و�سمعته؟ قلت: نعم، قال: والذي نف�س الخ�ضر 
بيده, وكان هو الخ�ضر, لا يقولهن عبد دُبر ال�صلاة المكتوبة �إلا غفرت ذنوبه و�إن 
كانت مثل رمل عالج وعدد المطر وورق ال�شجر(. وعلق الم�ؤلف بقوله: )ولا ي�صح، 
فيه محمد بن الهروي مجهول وعبد الله بن محمد متروك ـ تعقب ـ ب�أن ابن ع�ساكر 
�أن  مر  وقد  المجال�سة  الدينوري �صاحب  قلت: هو من طريق  �آخر.  رواه من طريق 
لكن في  تهمته  فزالت  تابعه  الدنيا  �أبي  ابن  �أن  �إلا  بالو�ضع  يتهمه  كان  الدارقطني 

ال�سند مجاهيل والله �أعلم())).

الح�سين،  بن  محمد  قال:  منه،  جداً  قريباً  خبراً  مجال�سه  في  المفيد  روى  وقد 
عن �أحمد بن محمد ال�صولي، عن الجلودي، عن الح�سين بن حميد، عن مخول بن 
�إبراهيم، عن �صالح بن �أبي الأ�سود، عن محفوظ بن عبيد الله، عن �شيخ من �أهل 
ح�ضرموت، عن محمد بن الحنفية عليه الرحمة قال: )بينا �أمير الم�ؤمنين علي بن 
�أبي طالب ›عليه السلام‹ يطوف بالبيت �إذا رجل متعلق بالأ�ستار وهو يقول: يا من لا 
ي�شغله �سمع عن �سمع يا من لا يغلطه ال�سائلون يا من لا يبرمه �إلحاح الملحين، �أذقني 
السلام‹: هذا دعا�ؤك؟ قال  ›عليه  برد عفوك وحلاوة رحمتك.فقال له �أمير الم�ؤمنين 
له الرجل: وقد �سمعته؟ قال: نعم، قال: فادعُ به في دبر كل �صلاة فوالله ما يدعو 
به �أحد من الم�ؤمنين في �أدبار ال�صلاة �إلا غفر الله له ذنوبه ولو كانت عدد نجوم 
ال�سماء وقطرها وح�صباء الأر�ض وثراها، فقال له �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: عِلْمُ 
يا  : �صدقت والله  ـ  ـ وهو الخ�ضر  الرجل  له  وا�سع كريم، فقال  ذلك عندي، والله 
�أمير الم�ؤمنين وفوق كل ذي علم عليم())).  تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة لما فيها 

من مجاهيل.

9 ـ التوحيد لل�صدوق: ب�إ�سناده عن وهب القر�شي عن ال�صادق عن �آبائه، عن 

1. علي بن محمد الشافعي: تنزيه الشريعة المرفوعة، ح 246 .
2. المفيد: الأمالي، ص 62 .
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السلام‹ في المنام قبل بدر بليلة  السلام‹ قال: )ر�أيت الخ�ضر ›عليه  �أمير الم�ؤمنين ›عليه 
فقلت له: علِّمني �شيئاً �أن�صر به على الأعداء، فقال: قل: يا هو يا من لا هو �إلا هو. 
فلما �أ�صبحت ق�ص�صتها على ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ فقال لي: يا علي عُلمت 
الا�سم الأعظم، وكان على ل�ساني يوم بدر())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة بوهب 

بن وهب بن عبدالله القر�شي على الأقل.

10 ـ مناقب �آل �أبي طالب: )روى حبيب بن ح�سن العتكي عن جابر الأن�صاري 
قال: �صلى بنا �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ �صلاة ال�صبح، ثم �أقبل علينا فقال: معا�شر 
النا�س �أعظم الله �أجركم في �أخيكم �سلمان، فقالوا في ذلك، فلب�س عمامة ر�سول 
الله  ودراعته، و �أخذ ق�ضيبه و�سيفه، وركب على الع�ضباء وقال لقنبر: عد ع�شراً، 
قال: ففعلت ف�إذا نحن على باب �سلمان، قال زذان: فلما �أدركت �سلمان الوفاة قلت 
ل لك؟ قال: من غ�سل ر�سول الله، فقلت: �إنك بالمدائن وهو بالمدينة،  له: من المغ�سِّ
�سمعت  لحييه  �شددت  فلما   ،((( الوجبة  ت�سمع  لحيي  �شددت  �إذا  زاذان  يا  فقال: 
ق�ضى  زاذان  يا  فقال:  السلام‹  ›عليه  الم�ؤمنين  ب�أمير  �أنا  ف�إذا  الباب  و�أدركت  الوجبة 
�أبو عبد الله �سلمان؟ قلت: نعم يا �سيدي، فدخل وك�شف الرداء عن وجهه فتب�سم 
�سلمان �إلى �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ فقال له: مرحباً يا �أبا عبد الله �إذا لقيت ر�سول 
الله›صلى الله عليه وآله‹  فقل له ما مر على �أخيك من قومك؟ ثم �أخذ في تجهيزه فلما 
�صلى عليه كنا ن�سمع من �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ تكبيراً �شديداً وكنت ر�أيت معه 
واحد  كل  مع  و  السلام‹،  ›عليه  الخ�ضر  والآخر  �أخي،  جعفر  �أحدهما  فقال:  رجلين، 
ال�سند:  تقييم  ملك())).  �ألف  �ألف  �صف  كل  في  الملائكة،  من  �صفاً  �سبعون  منهما 
الرواية مر�سلة، وحبيب بن ح�سن مجهول، والرواية ت�شتمل على تب�سم �سلمان بعد 

موته، وهو غريب.

1. الصدوق: التوحيد، ج 1، ص 89 .
2. أي السقطة مع الهدة ، أو صوت الساقط .

3. ابن شهرآشوب: منافب آل أبي طالب، ج 2، ص 131 .
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11 ـ بحار الأنوار: )قال ال�شيخ ح�سن بن �سليمان ›رحمه الله‹ في كتاب المحت�ضر: 
روى بع�ض علماء الإمامية في كتاب منهج التحقيق �إلى �سواء الطريق ب�إ�سناده عن 
�سلمان الفار�سي قال: كنت �أنا والح�سن والح�سين ›عليهما السلام‹ ومحمد بن الحنفية 
ومحمد بن �أبي بكر و عمار بن يا�سر والمقداد بن الأ�سود الكندي ›رضي الله عنهم‹ فقال 
له ابنه الح�سن: يا �أمير الم�ؤمنين �إن �سليمان بن داود ›عليه السلام‹ ��سأل ربه ملكاً لا 
ينبغي لأحد من بعده ف�أعطاه ذلك. فهل ملكت مما ملك �سليمان بن داود �شيئاً؟ 
فقال ›عليه السلام‹: والذي فلق الحبة وبر�أ الن�سمة �إن �سليمان بن داود ��سأل الله ›تعالى‹ 
الملك ف�أعطاه، و�إن �أباك ملك ما لم يملكه بعد جدك ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ �أحد 
قبله ولا يملكه �أحد بعده. فقال الح�سن: نريد ترينا مما ف�ضلك الله ›تعالى‹ به من 
الكرامة، فقال ›عليه السلام‹: �أفعل �إن �شاء الله، فقام �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ وتو��ضأ 
�إلى جهة المغرب  �أوم�أ بيده  ›تعالى‹ بدعوات لم نفهمها ثم  و�صلى ركعتين ودعا الله 
فما كان ب�أ�سرع من �أن جاءت �سحابة فوقفت على الدار و�إلى جانبها �سحابة �أخرى. 
فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: �أيتها ال�سحابة اهبطي ب�إذن الله عز وجل فهبطت و 
هي تقول: �أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله، و�أن محمداً ر�سول الله و�أنك خليفته وو�صيه، من 
�شك فيك فقد هلك، ومن تم�سك بك �سلك �سبيل النجاة. قال: ثم انب�سطت ال�سحابة 
�إلى الأر�ض حتى ك�أنها ب�ساط مو�ضوع. فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: اجل�سوا على 
الغمامة، فجل�سنا و�أخذنا موا�ضعنا، ف�أ�شار �إلى ال�سحابة الأخرى فهبطت وهي تقول 
كمقالة الأولى، وجل�س �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ عليها بمفرده ثم تكلم بكلام و�أ�شار 
�إليها بالم�سير نحو المغرب، و�إذا بالريح قد دخلت تحت ال�سحابتين فرفعتهما رفعاً 
رفيقاً. فت�أملت نحو �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ و�إذا به على كر�سي والنور ي�سطع من 
�إن �سليمان بن داود  �أمير الم�ؤمنين  يا  وجهه يكاد يخطف الأب�صار، فقال الح�سن: 
كان مطاعاً بخاتمه، و�أمير الم�ؤمنين بماذا يطاع؟ فقال ›عليه السلام‹: �أنا عين الله في 
�أر�ضه �أنا ل�سان الله الناطق في خلقه، �أنا نور الله الذي لا يطف�أ، �أنا باب الله الذي 
ي�ؤتى منه وحجته على عباده. ثم قال: �أتحبون �أن �أريكم خاتم �سليمان بن داود قلنا: 
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ياقوتة حمراء عليه  ف�أخرج خاتماً من ذهب ف�صه من  �إلى جيبه  يده  ف�أدخل  نعم 
مكتوب: »محمد وعلي«. قال �سلمان: فتعجبنا من ذلك، فقال: من �أي �شئ تعجبون؟ 
وما العجب من مثلي؟ �أنا �أريكم اليوم ما لم تروه �أبداً. فقال الح�سن: �أريد تريني 
ي�أجوج وم�أجوج وال�سد الذي بيننا وبينهم، ف�سارت الريح تحت ال�سحابة ف�سمعنا لها 
دوياً كدوي الرعد وعلت في الهواء، و �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ يقدمنا حتى انتهينا 
�إلى جبل �شامخ في العلو، و�إذا �شجرة جافة قد ت�ساقطت �أوراقها وجفت �أغ�صانها. 
فقال الح�سن: ما بال هذه ال�شجرة قد يب�ست؟ فقال ›عليه السلام‹: �سلها ف�إنها تجيبك. 
فقال الح�سن: �أيتها ال�شجرة ما بالك قد حدث بك ما نراه من الجفاف؟ فلم تجبه، 
فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: بحقي عليك �إلا ما �أجبتيه. قال الراوي: والله لقد 
�سمعتها وهي تقول: لبيك لبيك يا و�صي ر�سول الله وخليفته، ثم قالت: يا �أبا محمد 
السلام‹ كان يجيئني في كل ليلة وقت ال�سحر، وي�صلي عندي  ›عليه  �إن �أمير الم�ؤمنين 
ركعتين ويكثر من الت�سبيح ف�إذا فرغ من دعائه جاءته غمامة بي�ضاء ينفخ منها ريح 
منذ  عني  فانقطع  ببركته  �أعي�ش  وكنت  به،  فت�سير  فيجل�س  كر�سي،  وعليها  الم�سك 
�أربعين يوماً، فهذا �سبب ما تراه مني. فقام �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ و�صلى ركعتين 
وم�سح بكفه عليها فاخ�ضرت وعادت �إلى حالها، و�أمر الريح ف�سارت بنا، و�إذا نحن 
بملك يده في المغرب والأخرى بالم�شرق، فلما نظر الملك �إلى �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ 
قال: �أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، 
�أر�سله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره الم�شركون، و�أ�شهد �أنك 
و�صيه وخليفته حقاً و�صدقاً. فقلنا: يا �أمير الم�ؤمنين من هذا الذي يده في المغرب 
والأخرى بالم�شرق؟ فقال ›عليه السلام‹: هذا الملك الذي وكله الله ›تعالى‹ بظلمة الليل 
والنهار، لا يزول �إلى يوم القيامة. و�إن الله عز وجل جعل �أمر الدنيا �إلي و�إن �أعمال 
›تعالى‹. ثم �سرنا حتى وقفنا على  �إلى الله  الخلق تعر�ض في كل يوم علي ثم ترفع 
يلي  للريح: اهبطي بنا مما  ال�سلام  الم�ؤمنين عليه  �أمير  ي�أجوج وم�أجوج فقال  �سد 
السلام‹،  ›عليه  الخ�ضر  جبل  وهو  العلو  في  �شامخ  جبل  �إلى  بيده  و�أ�شار  الجبل،  هذا 
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يخرج  دام�س،  ليل  كقطعة  �أ�سود  وهو  الب�صر  مد  ارتفاعه  و�إذا  ال�سد  �إلى  فنظرنا 
السلام‹: يا �أبا محمد �أنا �صاحب هذا  من �أرجائه الدخان فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه 
مائة  �أحدهم  طول  ثلاثة:  �أ�صنافاً  فر�أيت  �سلمان:  قال  العبيد.  ه�ؤلاء  على  الأمر 
وع�شرون ذراعاً، و الثاني طول كل واحد �سبعون ذراعاً، والثالث يفر�ش �أحد �أذنيه 
�أمر الريح ف�سارت بنا  السلام‹  ›عليه  �أمير الم�ؤمنين  �إن  تحته والأخرى يلتحف به. ثم 
�إلى جبل قاف فانتهيت �إليه، و�إذا هو من زمردة خ�ضراء وعليها ملك على �صورة 
الن�سر، فلما نظر �إلى �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ قال الملك: ال�سلام عليك يا و�صي 
ر�سول الله وخليفته، �أت�أذن لي في الكلام؟ فردّ ›عليه السلام‹ وقال له: �إن �شئت تكلم 
الم�ؤمنين،  �أمير  يا  �أنت  ت��سألني عنه. فقال الملك: بل تقول  �أخبرتك عما  و�إن �شئت 
قال: تريد �أن �آذن لك �أن تزور الخ�ضر›عليه السلام‹، قال: نعم، فقال: قد �أذنت لك، 
ف�أ�سرع الملك بعد �أن قال: ب�سم الله الرحمن الرحيم، ثم تم�شينا على الجبل هنيئة 
ف�إذا بالملك قد عاد �إلى مكانه بعد زيارة الخ�ضر ›عليه السلام‹، فقال �سلمان: يا �أمير 
السلام‹: والذي  ›عليه  �إذنك. فقال  الم�ؤمنين ر�أيت الملك ما زار الخ�ضر �إلا حين �أخذ 
رفع ال�سماء بغير عمد، لو �أن �أحدهم رام �أن يزول من مكانه بقدر نف�س واحد لما 
زال حتى �آذن له، وكذلك ي�صير حال ولدي الح�سن وبعده الح�سين وت�سعة من ولد 
السلام‹:  ›عليه  فقال  بقاف؟  الموكل  الملك  ا�سم  ما  فقلنا:  قائمهم،  تا�سعهم  الح�سين 
ترجائيل ، فقلنا: يا �أمير الم�ؤمنين كيف ت�أتي كل ليلة �إلى هذا المو�ضع وتعود؟ فقال: 
ال�سماوات  ملكوت  من  لأملك  �إني  الن�سمة  وبر�أ  الحبة  فلق  والذي  بكم.  �أتيت  كما 
�إن ا�سم الله الأعظم على اثنين  والأر�ض ما لو علمتم ببع�ضه لما احتمله جنانكم، 
و�سبعين حرفاً وكان عند �آ�صف بن برخيا حرف واحد فتكلم به فخ�سف الله ›تعالى‹ 
الأر�ض ما بينه وبين عر�ش بلقي�س، حتى تناول ال�سرير، ثم عادت الأر�ض كما كانت 
�أ�سرع من طرف النظر، وعندنا نحن والله اثنان و�سبعون حرفاً، وحرف واحد عند 
الله ›تعالى‹ ا�ست�أثر به  في علم الغيب، ولا حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم، عرَفَنا 
مَن عرَفَنا و�أنكَرَنا من �أنكَرَنا، ثم قام ›عليه السلام‹ وقمنا ف�إذا نحن ب�شاب في الجبل 
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ي�صلي بين قبرين. فقلنا: يا �أمير الم�ؤمنين من هذا ال�شاب؟ فقال ›عليه السلام‹: �صالح 
النبي. فقال ›عليه السلام‹: وهذا القبران لأمه و�أبيه و�إنه يعبد الله بينهما، فلما نظر 
السلام‹  ›عليه  الم�ؤمنين  �أمير  �إلى  بيده  و�أوم�أ  بكى،  نف�سه حتى  يتمالك  �إليه �صالح لم 
السلام‹ عنده حتى فرغ  ›عليه  الم�ؤمنين  �أمير  يبكي فوقف  �إلى �صدره وهو  �أعادها  ثم 
كان  السلام‹  ›عليه  الم�ؤمنين  �أمير  �إن  �صالح:  قال  بكا�ؤك؟  ما  له:  فقلنا  �صلاته،  من 
�إليه فقطع ذلك مذ ع�شرة  يمر بي عند كل غداة فيجل�س فتزداد عبادتي بنظري 
�أيام ف�أقلقني ذلك، فتعجبنا من ذلك. فقال ›عليه السلام‹: تريدون �أن �أريكم �سليمان 
بن داود؟ قلنا: نعم، فقام ونحن معه حتى دخل ب�ستانا ما ر�أينا �أح�سن منه، وفيه 
من جميع الفواكه والأعناب و�أنهاره تجري والأطيار يتجاوبن على الأ�شجار فحين 
ر�أته الأطيار �أتت ترفرف حوله حتى تو�سطنا الب�ستان، و�إذا �سرير عليه �شاب ملقى 
من  الخاتم  السلام‹  ›عليه  الم�ؤمنين  �أمير  ف�أخرج  �صدره.  على  يده  وا�ضع  ظهره  على 
جيبه، وجعله في �إ�صبع �سليمان بن داود فنه�ض قائماً وقال: ال�سلام عليك يا �أمير 
قد  الأعظم،  والفاروق  الأكبر  ال�صديق  والله  �أنت  العالمين،  ر�سول  وو�صي  الم�ؤمنين 
�أفلح من تم�سك بك وقد خاب وخ�سر من تخلف عنك، و�إني ��سألت الله ›تعالى‹ بكم 
�أهل البيت ف�أعطيت ذلك الملك. قال �سلمان: فلما �سمعنا كلام �سليمان بن داود لم 
�أتمالك نف�سي حتى وقعت على �أقدام �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ اقبلها، وحمدت الله 
� على جزيل عطائه بهدايته �إلى ولاية �أهل البيت الذين �أذهب الله عنهم الرج�س 
وطهرهم تطهيراً، وفعل �أ�صحابي كما فعلت، ثم ��سألت �أمير الم�ؤمنين ما وراء قاف، 
قال ›عليه السلام‹: ورا�ؤه ما لا ي�صل �إليكم علمه، فقلنا: تعلم ذلك يا �أمير الم�ؤمنين؟ 
فقال ›عليه السلام‹: علمي بما وراءه كعلمي بحال هذه الدنيا وما فيها، و�إني الحفيظ 
ال�شهيد عليها بعد ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ وكذلك الأو�صياء من ولدي بعدي())). 

تقييم ال�سند :الرواية مر�سلة وتت�ضمن �أموراً غير مقبولة.

علي  �أبو الح�سن  �أخبرني  قال:  بن محمد،  الطو�سي: حدثنا محمد  �أمالي  12ـ 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 27، ص 38-33 .
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بن محمد الكاتب، قال: �أخبرني الح�سن بن علي بن عبد الكريم، قال: حدثنا �أبو 
�إ�سحاق �إبراهيم ابن محمد الثقفي، قال: حدثنا �إبراهيم بن ميمون، قال: حدثنا 
�أمير  نباتة، قال: )كان  ابن  الأ�صبغ  �سعد بن طريف، عن  م�صعب بن �سلام، عن 
باب  ال�سابعة من  الأ�سطوانة  ي�صلي عند  السلام‹  ›عليه  �أبي طالب  بن  الم�ؤمنين علي 
�أبي�ض  �سوداوان،  عقي�صتان  وله  �أخ�ضران  بُردان  عليه  رجل  عليه  �أقبل  �إذ  الفيل، 
اللحية، فلما �سلّم �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ من �صلاته �أكب عليه، فقبل ر�أ�سه، ثم 
�أخذ بيده ف�أخرجه من باب كندة. قال: فخرجنا م�سرعين خلفهما ولم ن�أمن عليه، 
�أقبل راجعا، فقال: ما لكم؟ فقلنا:  السلام‹ في جار�سوج كندة))) قد  ›عليه  فا�ستقبلنا 
�أكب علي.  تروا حيث  �ألم  �أخي الخ�ضر،  فقال: هذا  الفار�س.  ن�أمن عليك هذا  لم 
قلنا: بلى. فقال: �إنه قد قال لي: �إنك في مدرة لا يريدها جبار ب�سوء �إلا ق�صمه الله، 
�سند  ال�سند: في  تقييم  الظهر())).  �أراد  لأنه  لأ�شيّعه  معه  النا�س، فخرجت  واحذر 

الرواية مجاهيل كم�صعب بن �سلام، وبالتالي فهي �ضعيفة.

13ـ ق�ص�ص الأنبياء: عن ال�صدوق، عن ماجيلويه، عن عمه، عن علي الكوفي، 
عن �إبراهيم بن �أبي البلاد، عن �أبيه، عن الحارث الأعور الهمداني قال: )ر�أيت مع 
�أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ �شيخاً بالنخيلة، فقلت: يا �أمير الم�ؤمنين من هذا؟ قال: هذا 
�أخي الخ�ضر، جاءني ي��سألني عما بقي من الدنيا، و��سألته عما م�ضى من الدنيا، 
ف�أخبرني و�أنا �أعلم بما ��سألته منه، قال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: ف�أتينا بطبق رطب 
الحارث:  قال  كفي،  فجمعته في  �أنا  و�أما  بالنوى  فرمى  ف�أما الخ�ضر  ال�سماء،  من 
وقلت فهبه لي يا �أمير الم�ؤمنين، فوهبه فغر�سته، فخرج م�شاناً ))) جيداً بالغاً عجباً 

لم �أر مثله قط())). تقييم ال�سند: الرواية �ضعيفة بماجيلويه وعلي الكوفي.

1. في حاشية النسخة: الجارسوج ، معناه المربع، ولربما الكلمة في الأصل فارسية وتعني السوق ذو 
المخارج أو المحال الأربعة.

2. الطوسي: الأمالي: ص 51 .
3. من أطيب أنواع الرطب .

4. المجلسي: بحار الأنوار، ج 39، ص 131، نقلًا عن كتاب قصص الأنبياء للصدوق .
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�أبيه، عن جده،  الأنوار: عن عبد الله بن الح�سن بن الح�سن، عن  ـ بحار   14
ه الليل �أقبل  عن �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ : )كان))) في م�سجد الكوفة يوماً، فلما جنَّ
رجل من باب الفيل عليه ثياب بي�ض، فجاء الحر�س و�شرطة الخمي�س، فقال لهم 
�أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: ما تريدون؟ فقالوا: ر�أينا هذا الرجل �أقبل �إلينا فخ�شينا 
�أن يغتالك، فقال: كلا، فان�صرِفوا رحمكم الله، �أتحفظوني من �أهل الأر�ض؟ فمن 
يحفظني من �أهل ال�سماء؟ ومكث الرجل عنده ملياً ي��سأله، فقال: يا �أمير الم�ؤمنين 
لقد �ألب�ست الخلافة بهاء وزينة وكمالًا ولم تلب�سك، ولقد افتقرت �إليك �أمة محمد 
و�إنك  الله،  على  فعذابهم  مجل�سك  وجل�سوا  قوم  تقدمك  ولقد  �إليها،  افتقرت  وما 
لزاهد في الدنيا وعظيم في ال�سماوات والأر�ض، و�إن لك في الآخرة لمواقف كثيرة تقر 
بها عيون �شيعتك، و�إنك ل�سيد الأو�صياء و�أخوك �سيد الأنبياء، ثم ذكر الأئمة الإثني 
ع�شر وان�صرف. و�أقبل �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹ على الح�سن والح�سين ›عليهما السلام‹ 
فقال: تعرفانه؟ قالا: ومن هو يا �أمير الم�ؤمنين؟ قال: هذا �أخي الخ�ضر ›عليه السلام‹(. 
و�أ�سفل الرواية كتب المجل�سي: )وفي الخبر �أن خ�ضراً وعلياً ›عليهما السلام‹ قد اجتمعا، 
فقال له علي ›عليه السلام‹: قل كلمة حكمة، فقال: ما �أح�سن توا�ضع الأغنياء للفقراء 
قربة �إلى الله، فقال �أمير الم�ؤمنين ›عليه السلام‹: و�أح�سن من ذلك تيه الفقراء))) على 
الأغنياء ثقة بالله، فقال الخ�ضر: ليكتب هذا بالذهب())). تقييم ال�سند: الروايتان 

مر�سلتان. 

15ـ البحار: )في �أمالي المفيد الني�سابوري وتاريخ بغداد قال الفتح بن �شخرف))): 
ر�أى �أمير الم�ؤمنين الخ�ضر ›عليه السلام‹ في المنام ف��سأله ن�صيحة، قال: ف�أراني كفه 

ف�إذا فيها مكتوب بالخ�ضرة))):

1. كذا في المصدر، والظاهر: )عن أبيه عند جده أن أمير المؤمنين S كان في مسجد الكوفة...(.
2. أي تجنبهم .

3. المجلسي: بحار الأنوار، ج 39، ص  131 - 132 .
4. في الهامش: شنجرف .

5. المجلسي: بحار الأنوار، ج 39، ص 133 .
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حياً ف�صرت  ميتاً  كنت  ميتاقد  تعود  قليل  وعن 
بيتاً البقـــاء  لـــدار  بيتا).فابن  الفناء  لدار  ودع 

تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

16ـ بحار الأنوار نقلًا عن التوحيد لل�صدوق وفي �أماليه عن الدقاق، والقطان، 
وال�سناني جميعاً، عن �أحمد بن زكريا القطان، عن محمد بن العبا�س، عن محمد 
الكناني،  بن طريف  �سعد  يون�س، عن  بن  بن عبد الله  �أحمد  ال�سري، عن  �أبي  بن 
النا�س  وبايعه  السلام‹  في الخلافة  ›عليه  قال: )لما جل�س علي  نباتة  بن  الأ�صبغ  عن 
بُردة ر�سول الله، متنعلًا نعل  الم�سجد متعمماً بعمامة ر�سول الله، لاب�ساً  �إلى  خرج 
المنبر فجل�س عليه متمكناً ثم �شبك  ر�سول الله، متقلداً �سيف ر�سول الله، ف�صعد 
بين �أ�صابعه فو�ضعها �أ�سفل بطنه ثم قال: يا معا�شر النا�س �سلوني قبل �أن تفقدوني، 
هذا �سفط العلم، هذا لعاب ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹، هذا ما زقني ر�سول الله 
�أما والله لو  وآله‹ زقاً زقاً، �سلوني ف�إن عندي علم الأولين والآخرين،  عليه  ›صلى الله 

التوراة  تنطق  حتى  بتوراتهم  التوراة  �أهل  لأفتيت  عليها  فجل�ست  و�سادة  لي  ثنيت 
الإنجيل  �أهل  و�أفتيت  �أنزل الله في،  �أفتاكم بما  لقد  فتقول: �صدق علي، ما كذب، 
ب�إنجيلهم حتى ينطق الإنجيل فيقول: �صدق علي ما كذب، لقد �أفتاكم بما �أنزل الله 
في، و�أفتيت �أهل القر�آن بقر�آنهم حتى ينطق القر�آن فيقول: �صدق علي ما كذب، لقد 
�أفتاكم بما �أنزل الله في. و�أنتم تتلون القر�آن ليلًا ونهاراً، فهل فيكم �أحد يعلم ما نزل 
فيه؟ ولولا �آية في كتاب الله ›تعالى‹ لأخبرتكم بما كان وبما يكون وبما هو كائن �إلى 
حُوا الُله مَا يَ�شَاءُ وَيُثْبِتُ وَعِنْدَهُ �أُمُّ الْكِتَابِ}))). ثم  يوم القيامة، وهي هذه الآية: {يَْ
قال: �سلوني قبل �أن تفقدوني، فوالذي فلق الحبة وبر�أ الن�سمة لو ��سألتموني عن �أية 
نا�سخها  �أنزلت، مكيها ومدنيها، �سفريها وح�ضريها،  �أوفي نهار  �أنزلت  ليل  �آية في 
ومن�سوخها، ومحكمها ومت�شابهها، وت�أويلها وتنزيلها لأخبرتكم. فقام �إليه رجل يقال 

1. القرآن الكريم: سورة الرعد: 39 .
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له ذعلب، وكان ذرب الل�سان، بليغاً في الخطب، �شجاع القلب فقال: لقد ارتقى ابن 
�أبي طالب مرقاة �صعبة لأخجلنه اليوم لكم في م��سألتي �إياه، فقال: يا �أمير الم�ؤمنين 
هل ر�أيت ربك؟ فقال: ويلك يا ذعلب لم �أكن بالذي �أعبد رباً لم �أره. قال: فكيف 
فه لنا. قال ›عليه السلام‹: ويلك لم تره العيون بم�شاهدة الأب�صار، ولكن ر�أته  ر�أيته؟ �صِ
�إن ربي لا يو�صف بالبُعد ولا بالحركة ولا  القلوب بحقائق الإيمان، ويلك يا ذغلب 
بال�سكون، ولا بقيام قيام انت�صاب، ولا بجيئة ولا بذهاب، لطيف اللطافة لا يو�صف 
باللطف، عظيم العظمة لا يو�صف بالعِظم، كبير الكبرياء لا يو�صف بالكبر، جليل 
الجلالة لا يو�صف بالغلظ، ر�ؤوف الرحمة لا يو�صف بالرقة، م�ؤمن لا بعبادة، مدرك 
لا بمج�سة، قائل لا بلفظ، هو في الأ�شياء على غير ممازجة، خارج منها على غير 
مباينة، فوق كل �شئ ولا يقال �شئ فوقه، �أمام كل �شئ ولا يقال له �أمام، داخل في 
�شئ خارج. فخر ذعلب  �شئ داخل، وخارج منها لا ك�شئ من  الأ�شياء لا ك�شئ في 
مثلها.  �إلى  عدت  لا  والله  الجواب،  هذا  بمثل  �سمعت  ما  تالله  فقال:  عليه  مغ�شياً 
فقال:  قي�س  بن  الأ�شعث  �إليه  فقام  تفقدوني،  �أن  قبل  �سلوني  السلام‹:  ›عليه  قال  ثم 
يا �أمير الم�ؤمنين كيف ت�ؤخذ من المجو�س الجزية ولم ينزل عليهم كتاب ولم يبعث 
�إليهم نبي؟ فقال: بلى يا �أ�شعث قد �أنزل الله تعالى عليهم كتابا وبعث �إليهم نبياً، 
وكان لهم ملك �سَكَر ذات ليلة فدعا بابنته �إلى فرا�شه فارتكبها، فلما �أ�صبح ت�سامع 
به قومه فاجتمعوا �إلى بابه فقالوا: �أيها الملك دن�ست علينا ديننا ف�أهلكته، فاخرج 
نطهرك ونُقم عليك الحد. فقال لهم: اجتمعوا وا�سمعوا كلامي ف�إن يكن لي مخرج 
مما ارتكبت و�إلا ف��شأنكم، فاجتمعوا فقال لهم: هل علمتم �أن الله ›تعالى‹ لم يخلق 
خلقا �أكرم عليه من �أبينا �آدم و�أمنا حواء؟ قالوا: �صدقت �أيها الملك. قال: �أفلي�س قد 
زوّج بنيه بناته وبناته ومن بنيه؟ قالوا: �صدقت هذا هو الدين. فتعاقدوا على ذلك، 
فمحا الله ما في �صدورهم من العلم، ورفع عنهم الكتاب، فهم الكفرة يدخلون النار 
بلا ح�ساب، والمنافقون �أ�شد حالًا منهم. فقال الأ�شعث : والله ما �سمعت بمثل هذا 
الجواب، والله لا عدت �إلى مثلها �أبداً. ثم قال: �سلوني قبل �أن تفقدوني. فقام �إليه 
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رجل من �أق�صى الم�سجد متوكياً على عكازة، فلم يزل يتخطى النا�س حتى دنا منه 
فقال: يا �أمير الم�ؤمنين دلني على عمل �إذا �أنا عملته نجاني الله من النار. فقال له: 
ا�سمع يا هذا ثم افهم ثم ا�ستيقن، قامت الدنيا بثلاثة: بعالم ناطق م�ستعمل لعلمه، 
وبغني لا يبخل بماله على �أهل دين الله ›تعالى‹، و بفقير �صابر. ف�إذا كتم العالم علمه 
وبخل الغني ولم ي�صبر الفقير فعندها الويل والثبور، وعندها يعرف العارفون الله، 
�إن الدار قد رجعت �إلى بدئها - �أي �إلى الكفر بعد الإيمان - �أيها ال�سائل فلا تغترن 
بكثرة الم�ساجد وجماعة �أقوام �أج�سادهم مجتمعة وقلوبهم �شتى، �أيها النا�س �إنما 
النا�س ثلاثة: زاهد، وراغب، و�صابر، ف�أما الزاهد فلا يفرح ب�شئ من الدنيا �أتاه ولا 
يحزن على �شئ منها فاته، و�أما ال�صابر فيتمناها بقلبه ف�إن �أدرك منها �شيئاً �صرف 
عنها نف�سه لما يعلم من �سوء عاقبتها، و�أما الراغب فلا يبالي من حِل �أ�صابها �أم من 
حرام. قال: يا �أمير الم�ؤمنين فما علامة الم�ؤمن في ذلك الزمان؟ قال: ينظر �إلى ما 
�أوجب الله عليه من حق فيتولاه، وينظر �إلى ما خالفه فيتبرء منه و�إن كان حبيباً 
قريباً. قال: �صدقت والله يا �أمير الم�ؤمنين. ثم غاب الرجل فلم نره فطلبه النا�س 
فلم يجدوه، فتب�سم علي ›عليه السلام‹ على المنبر ثم قال: مالكم؟ هذا �أخي الخ�ضر 
›عليه السلام‹. ثم قال›عليه السلام‹: �سلوني قبل �أن تفقدوني، فلم يقم �إليه �أحد، فحمد 

الله و�أثنى عليه، و�صلى على نبيه ›صلى الله عليه وآله‹، ثم قال للح�سن ›عليه السلام‹: يا 
ح�سن قم فا�صعد المنبر فتكلم بكلام لا يجهلك قري�ش من بعدي فيقولون: الح�سن 
لا يح�سن �شيئاً. قال الح�سن ›عليه السلام‹: يا �أبه كيف �أ�صعد و�أتكلم و�أنت في النا�س 

ت�سمع وترى؟ قال له: ب�أبي و�أمي �أوادي نف�سي عنك و�أ�سمع و�أرى ولا تراني())). 

من  �أكثر  ولها  الم�شهورة،  الروايات  من  تفقدوني  �أن  قبل  �سلوني  رواية  تعليق: 
ن�ص، وهذا الن�ص بخ�صو�صه �ضعيف ال�سند بالمجاهيل: �أحمد بن زكريا القطان ، 

محمد بن �أبي ال�سري، �أحمد بن عبد الله بن يون�س، �سعد بن طريف الكناني.

ـ بحار الأنوار: عن �أمالي ال�صدوق عن ال�سناني، عن ابن زكريا، عن ابن   17
1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 10، ص 120-117 .
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الرحمن، عن  بهلول، عن علي بن عا�صم، عن الح�صين بن عبد  ابن  حبيب، عن 
السلام‹ في خرجته �إلى  ›عليه  �أمير الم�ؤمنين  مجاهد، عن ابن عبا�س قال: )كنت مع 
�صفين فلما نزل بنينوى وهو ب�شط الفرات قال ب�أعلى �صوته: يا ابن عبا�س �أتعرف 
عرفته  لو  السلام‹:  ›عليه  فقال  الم�ؤمنين.  �أمير  يا  �أعرفه  ما  له:  قلت  المو�ضع؟  هذا 
كمعرفتي لم تكن تجوزه حتى تبكي كبكائي. قال : فبكى طويلا حتى اخ�ضلت لحيته 
، و�سالت الدموع على �صدره ، وبكينا معاً وهو يقول: �أوه �أوه مالي ولآل �أبي �سفيان؟ 
�أبا عبد الله فقد لقي  يا  الكفر؟ �صبراً  و�أولياء  ال�شيطان؟  مالي ولآل حرب حزب 
�شاء  ما  ف�صلى  ال�صلاة  و�ضوء  فتو��ضأ  بماء  دعا  ثم  منهم.  تلقى  الذي  مثل  �أبوك 
الله �أن ي�صلي ثم ذكر نحو كلامه الأول �إلا �أنه نع�س عند انق�ضاء �صلاته وكلامه 
�ساعة ثم انتبه فقال: يا ابن عبا�س، فقلت: ها �أنا ذا، فقال: �ألا �أحدثك بما ر�أيت 
في منامي �آنفاً عند رقدتي؟ فقلت: نامت عيناك ور�أيت خيراً يا �أمير الم�ؤمنين. قال: 
ر�أيت ك�أني برجال قد نزلوا من ال�سماء معهم �أعلام بي�ض قد تقلدوا �سيوفهم وهي 
بي�ض تلمع، وقد خطوا حول هذه الأر�ض خطة ثم ر�أيت ك�أن هذه النخيل قد �ضربت 
�سخلي وفرخي وم�ضغتي  وك�أني بالح�سين  بدم عبيط  الأر�ض ت�ضطرب  ب�أغ�صانها 
ومخي قد غرق فيه ي�ستغيث فيه فلا يغاث، وك�أن الرجال البي�ض قد نزلوا من الم�ساء 
�أيدي �شرار النا�س، وهذه  ينادونه ويقولون: �صبراً �آل الر�سول، ف�إنكم تقتلون على 
الجنة يا �أبا عبد الله �إليك م�شتاقة، ثم يعزّونني ويقولون: يا �أبا الح�سن �أب�شر، فقد 
�أقر الله به عينك يوم يقوم النا�س لرب العالمين. ثم انتبهت هكذا، والذي نف�س علي 
��سأراها  �أني  و�آله  القا�سم �صلى الله عليه  �أبو  الم�صدق  ال�صادق  لقد حدثني  بيده، 
الح�سين  فيها  يدفن  وبلاء،  كرب  �أر�ض  وهذه  علينا،  البغي  �أهل  �إلى  خروجي  في 
›عليه السلام‹ و�سبعة ع�شر رجلًا من ولدي وولد فاطمة و�إنها لفي ال�سماوات معروفة، 

تذكر �أر�ض كرب وبلاء، كما تذكر بقعة الحرمين، وبقعة بيت المقد�س. ثم قال لي: يا 
ابن عبا�س اطلب في حولها بعر الظباء فوالله ما كذبت ولا كذبت وهي م�صفرة لونها 
لون الزعفران، قال ابن عبا�س فطلبتها فوجدتها مجتمعة فناديته: يا �أمير الم�ؤمنين 
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قد �أ�صبتها على ال�صفة التي و�صفتها لي، فقال علي ›عليه السلام‹: �صدق الله ور�سوله. 
يا  �أتعلم  بعينها،  هي  هي  وقال:  و�شمها،  فحملها  �إليها  يهرول  السلام‹  ›عليه  قام  ثم 
ابن عبا�س ما هذه الأبعار؟ هذه قد �شمها عي�سى بن مريم، وذلك �أنه مر بها ومعه 
الحواريون فر�أى ههنا الظباء مجتمعة وهي تبكي فجل�س عي�سى، وجل�س الحواريون 
معه، فبكى وبكى الحواريون، وهم لا يدرون لم جل�س ولم بكى. فقالوا: يا روح الله 
وكلمته ما يبكيك ؟ قال : �أتعلمون �أي �أر�ض هذه؟ قالوا: لا، قال: هذه �أر�ض يقتل فيها 
فيها طينة  ويلحد  �أمي،  �شبيهة  البتول،  الطاهرة  �أحمد وفرخ الحرة  الر�سول  فرخ 
و�أولاد  الأنبياء  طينة  يكون  وهكذا  الم�ست�شهد،  الفرخ  طينة  لأنها  الم�سك  من  �أطيب 
تربة  �إلى  �شوقاً  الأر�ض  �إنها ترعى في هذه  تقول:  و  تكلمني  الظباء  الأنبياء، فهذه 
الفرخ المبارك وزعمت �أنها �آمنة في هذه الأر�ض. ثم �ضرب بيده �إلى هذه ال�صيران 
�أبداً  ف�شمها وقال: هذه بعر الظباء على هذه الطيب لمكان ح�شي�شها اللهم ف�أبقها 
حتى ي�شمها �أبوه فيكون له عزاء و�سلوة، قال: فبقت �إلى يوم النا�س هذا وقد ا�صفرت 
لطول زمنها وهذه �أر�ض كرب وبلاء. ثم قال ب�أعلى �صوته: يا رب عي�سى بن مريم! 
لا تبارك في قتلته، والمعين عليه والخاذل له. ثم بكى بكاء طويلًا وبكينا معه حتى 
�سقط لوجهه وغ�شي عليه طويلًا ثم �أفاق ف�أخذ البعر ف�صره في ردائه و�أمرني �أن 
�أ�صرها كذلك ثم قال: يا ابن عبا�س �إذا ر�أيتها تنفجر دماً عبيطاً، وي�سيل منها دم 
عبيط، فاعلم �أن �أبا عبد الله قد قتل بها، ودفن. قال ابن عبا�س: فوالله لقد كنت 
من  �أحلها  لا  و�أنا  علي  وجل  عز  الله  افتر�ض  ما  لبع�ض  حفظي  من  �أ�شد  �أحفظها 
طرف كمي فبينما �أنا نائم في البيت �إذا انتبهت ف�إذا هي ت�سيل دماً عبيطاً، وكان 
كمي قد امتلأ دماً عبيطاً، فجل�ست و�أنا باك وقلت: قد قُتل والله الح�سين، والله ما 
كذبني علي قط في حديث حدثني ولا �أخبرني ب�شئ قط �أنه يكون �إلا كان كذلك لأن 
ر�سول الله كان يخبره ب�أ�شياء لا يخبر بها غيره، ففزعت وخرجت وذلك عند الفجر 
فر�أيت والله المدينة ك�أنها �ضباب لا ي�ستبين منها �أثر عين ثم طلعت ال�شم�س ور�أيت 
ك�أنها منك�سفة، ور�أيت ك�أن حيطان المدينة عليها دم عبيط، فجل�ست و�أنا باك فقلت: 
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قد قُتل والله الح�سين، و�سمعت �صوتاً من ناحية البيت وهو يقول:
الر�سول �آل  النحولا�صبروا  الفرخ  قتل 
الأمين الــروح  وعـــويلنزل  ببكــــاء 

ثم بكى ب�أعلى �صوته وبكيت ف�أثبت عندي تلك ال�ساعة وكان �شهر المحرم يوم 
عا�شورا لع�شر م�ضين منه، فوجدته قتل يوم ورد علينا خبره وتاريخه كذلك فحدثت 
هذا الحديث �أولئك الذين كانوا معه، فقالوا: والله لقد �سمعنا ما �سمعت ونحن في 
المعركة ولا ندري ما هو، فكنا نرى �أنه الخ�ضر ›عليه السلام‹())). تقيم ال�سند: الخبر 
هو  ال�صوت  �صاحب  بكون  تخمين  نهايته  وفي  غريبة،  �أمور  على  وي�شتمل  �ضعيف، 

الخ�ضر دون دليل �أو قرينة.

�أبي  وف�ضائل  الأ�صفهاني،  نعيم  لأبي  الأولياء  حلية  عن  الأنوار:  بحار  18ـ 
ال�سعادات: روى �أبو حمزة الثمالي، ومنذر الثوري، عن علي بن الح�سين ›عليهما السلام‹ 
قال: )خرجت حتى انتهيت �إلى هذا الحائط فاتكيت عليه، ف�إذا رجل عليه ثوبان 
كئيباً  �أراك  لي  ما  الح�سين!  ابن  علي  يا  قال:  ثم  وجهي،  تجاه  في  ينظر  �أبي�ضان 
ما على هذا  قلت:  والفاجر،  للبر  فرِزْق الله حا�ضر  الدنيا حزنك؟  �أعلى  حزيناً؟ 
حزني و�إنه لكما تقول، قال: فعلى الآخرة؟ فهو وعد �صادق يحكم فيه ملك قاهر 
�أتخوف من فتنة ابن الزبير، قال: ف�ضحك ثم قال: يا  فعلام حزنك؟ قال: قلت: 
علي بن الح�سين هل ر�أيت �أحداً توكل على الله فلم يكفه؟ قلت: لا، قال: يا علي بن 
الح�سين هل ر�أيت �أحداً خاف الله فلم ينجه؟ قلت: لا، فقال: يا علي بن الح�سين هل 
ر�أيت �أحداً ��سأل الله فلم يعطه؟ قلت: لا، ثم نظرت ف�إذا لي�س قدامي �أحد، وكان 

الخ�ضر ›عليه السلام‹())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة.

ثم لاحظ ما رواه ال�شيخ ال�صدوق: حدثنا �أبو محمد الح�سن بن محمد بن يحيى 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج  44، ص 255-252 .
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج  46، ص 37 .
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بن الح�سن بن جعفر بن عبيد الله بن الح�سين بن علي بن الح�سين بن علي بن �أبي 
طالب ›عليهم السلام‹ ، قال: حدثني جدي يحيى بن الح�سن، قال: حدثنا يعقوب بن 
يزيد، قال: حدثني ابن �أبي عمير و عبد الله بن المغيرة، عن �أبي حف�ص الأع�شى، 
انتهيت  حتى  )خرجت  قال:  السلام‹،  ›عليهما  الح�سين  بن  علي  عن  حمزة،  �أبي  عن 
�إلى هذا الحائط فاتكيت عليه، ف�إذا رجل عليه ثوبان �أبي�ضان ينظر في وجهي، ثم 
قال لي: يا علي بن الح�سين ما لي �أراك كئيباً حزيناً، �أعلى الدنيا حزنك؟ فرزق 
�أفعلى  �أحزن و�إنه لكما تقول، قال:  الله حا�ضر للبر والفاجر، فقلت: ما على هذا 
الآخرة حزنك ؟ فهو وعد �صادق يحكم فيه ملك قاهر، قلت: ما على هذا �أحزن و�إنه 
لكما تقول. قال: فعلى ما حزنك؟ فقلت: �أنا �أتخوف من فتنة ابن الزبير. ف�ضحك، 
يُنجه. قلت: لا،  �أحداً خاف الله تعالى فلم  ثم قال: يا علي بن الح�سين هل ر�أيت 
قال: يا علي بن الح�سين هل ر�أيت �أحداً ��سأل الله ›تعالى‹ فلم يعطه؟ قلت: لا، قال 
›عليه السلام‹: ثم نظرت ف�إذا لي�س قدامي �أحد())). لاحظ �أن عبارة )وكان الخ�ضر 

›عليه السلام‹( غير موجودة في هذا الن�ص.

�إبراهيم بن �أدهم وفتح المو�صلي قال كل واحد  19ـ مناقب �آل �أبي طالب: عن 
منهما: )كنت �أ�سيح في البادية مع القافلة، فعر�ضت لي حاجة فتنحيت عن القافلة، 
�أنا ب�صبي يم�شي فقلت: �سبحان الله بادية بيداء و�صبي يم�شي، فدنوت منه  ف�إذا 
فقلت:  ربي،  بيت  �أريد  قال:  �أين؟  �إلى  له:  فقلت  ال�سلام  علي  فرد  عليه  و�سلمت 
حبيبي �إنك �صغير لي�س عليك فر�ض ولا �سنة، فقال: يا �شيخ ما ر�أيت من هو �أ�صغر 
�سناً مني مات؟! فقلت: �أين الزاد والراحلة، فقال: زادي تقواي، وراحلتي رجلاي، 
وق�صدي مولاي، فقلت: ما �أرى �شيئاً من الطعام معك؟ فقال: يا �شيخ هل ي�ستح�سن 
�أن يدعوك �إن�سان �إلى دعوة فتحمل من بيتك الطعام؟ قلت: لا، قال: الذي دعاني 
�إلى بيته هو يطعمني وي�سقيني، فقلت: ارفع رجلك حتى تدرك. فقال: علي الجهاد 
هُمْ �سُبُلَنَا وَ�إِنَّ  وعليه الإبلاغ، �أما �سمعت قوله ›تعالى‹: {وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لَنَهْدِيَنَّ

1. الصدوق: التوحيد، ص 374-373 .
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الَله لََعَ الْحُْ�سِنِيَن}))). قال: فبينا نحن كذلك �إذ �أقبل �شاب ح�سن الوجه عليه ثياب 
بي�ض ح�سنة فعانق ال�صبي و�سلم عليه، ف�أقبلت على ال�شاب وقلت له: �أ��سألك بالذي 
علي  بن  بن الح�سين  علي  تعرفه؟ هذا  �أما  فقال:  ال�صبي؟  خَلقك من هذا  ح�سّن 
بن �أبي طالب. فتركت ال�شاب و�أقبلت على ال�صبي، وقلت: �أ��سألك ب�آبائك من هذا 
في�سلم علينا، فقلت:  يوم  ي�أتينا كل  �أخي الخ�ضر  تعرفه؟ هذا  �أما  ال�شاب؟ فقال: 
�أ��سألك بحق �آبائك لما �أخبرتني بما تجوز المفاوز بلا زاد؟ قال: بل �أجوز بزاد، وزادي 
الله،  بحذافيرها مملكة  كلها  الدنيا  �أرى  قال:  وما هي؟  قلت:  �أ�شياء.  �أربعة  فيها 
و�أرى الخلق كلهم عبيد الله و�إماءه وعياله، و�أرى الأ�سباب والأرزاق بيد الله، و�أرى 
ق�ضاء الله نافذاً في كل �أر�ض الله، فقلت: نعم الزاد زادك يا زين العابدين، و�أنت 
تجوز بها مفاوز الآخرة فكيف مفاوز الدنيا())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة، وهي 
تت�ضمن و�صف الخ�ضر ب�أنه �شاب، على خلاف ما في الروايات ال�سابقة التي تبين 

�أنه �شيخ كبير.

20ـ بحار الأنوار نقلًا عن الخرائج: )روي �أن �أبا جعفر ›عليه السلام‹ كان في الحج 
ومعه ابنه جعفر ›عليه السلام‹ ف�أتاه رجل ف�سلم عليه وجل�س بين يديه ثم قال: �إني �أريد 
�أن �أ��سألك، قال: �سل ابني جعفراً، قال: فتحوّل الرجل فجل�س �إليه ثم قال: �أ��سألك؟ 
قال: �سل عما بدا لك، قال: �أ��سألك عن رجل �أذنب ذنباً عظيماً، قال: �أفطر يوماً 
في �شهر رم�ضان متعمداً؟ قال: �أعظم من ذلك، قال: زنى في �شهر رم�ضان؟ قال: 
�أعظم من ذلك، قال: قتل النف�س؟ قال: �أعظم من ذلك، قال: �إن كان من �شيعة علي 
›عليه السلام‹ م�شى �إلى بيت الله الحرام وحلف �أن لا يعود، و �إن لم يكن من �شيعته فلا 

ب�أ�س، فقال له الرجل: رحمكم الله يا ولد فاطمة ـ ثلاثاً ـ هكذا �سمعته من ر�سول 
الله ›صلى الله عليه وآله‹. ثم �إن الرجل ذهب فالتفت �أبو جعفر فقال: عرفت الرجل؟ 

1. القرآن الكريم: سورة العنكبوت: 69.
2. ابن شهرآشوب: مناقب آل أبي طالب، ج 3، ص 280 .
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فكه())). تقييم ال�سند: الرواية مر�سلة  قال: لا، قال: ذلك الخ�ضر �إنما �أردت �أن �أعرِّ
كما ترى وهي بالتالي �ساقطة عن الاعتبار ال�سندي، وفي الن�ص غمو�ض من حين 
قوله: )�إن كان من �شيعة....( ولذا علق المجل�سي قائلًا: )لعل في الخبر �سقطاً و�إنما 
�أوردته كما وجدته، ويحتمل �أن يكون ال�سائل غر�ضه ال��سؤال عن حال مَن جمع بين 
السلام‹ على الإعجاز، لعلمه بالمراد، ويكون المراد  ›عليه  تلك الأعمال، ويكون ��سؤاله 
بالجواب �أن المقتول �إن كان من ال�شيعة فليم�ش �إلى البيت لكمال قبول التوبة و�إلا فلا 
ب�أ�س، ولو كان ال�ضمير راجعاً �إلى القاتل فلابد من ارتكاب تكلف في قوله›عليه السلام‹: 
الإمام  �أن  لو فر�ضنا  نفعاً حتى  المجل�سي لا تجدي  ولكن محاولة  به())).  ب�أ�س  فلا 
يتحدث عن القاتل، لأنه ما من �أحد يقول ب�أن كفارة تلك الم�آثم هي الم�شي �إلى البيت 
ولا  �إعجازاً  المراد  ال��سؤال  الإمام  يعلم  كيف  ثم  العودة.  بعدم  الحلف  مع  الحرام 

ي�ستطيع اكت�شاف �شخ�صية ال�سائل؟

21 ـ بحار الأنوار نقلًا عن كتاب مناقب ابن �شهرا�شوب )وجاءه رجل من �أهل 
ال�شام و��سأله عن بدء خلق البيت، فقال ›عليه السلام‹: �إن الله ›تعالى‹ لماّ قال للملائكة: 
عَلُ فِيهَا} و�ساق الكلام  {�إِنِّ جَاعِلٌ فِ الْأَرْ�ضِ خَلِيفَةً} فردوا عليه بقولهم: {�أَتَْ
فعاذوا  الخطيئة  في  وقعوا  �أنهم  فعلموا  تَكْتُمُونَ})))  كُنتُمْ  {وَمَا  ›تعالى‹:  قوله  �إلى 
بالعر�ش فطافوا حوله �سبعة �أ�شواط، ي�ستر�ضون ربهم ›تعالى‹ فر�ضي عنهم، و قال 
لهم: اهبطوا �إلى الأر�ض فابنوا لي بيتاً يعوذ به من �أذنب من عبادي ويطوف حوله 
كما طفتم �أنتم حول عر�شي ف�أر�ضى عنه كما ر�ضيت عنكم. فبنوا هذا البيت، فقال 
له الرجل: �صدقت يا �أبا جعفر، فما بدء هذا الحجر؟ قال: �إن الله ›تعالى‹ لما �أخذ 
ميثاق بني �آدم �أجرى نهراً �أحلى من الع�سل و�ألين من الزبد، ثم �أمر القلم ا�ستمد 
من ذلك وكتب �إقرارهم وما هو كائن �إلى يوم القيامة، ثم �ألقم ذلك الكتاب هذا 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 6، ص 31-30 .
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 6، ص 31 .

3.القرآن الكريم: سورة البقرة: 33-30 .
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الحجر، فهذا الا�ستلام الذي ترى �إنما هو بيعة على �إقرارهم، وكان �أبي �إذا ا�ستلم 
الركن قال: اللهم �أمانتي �أديتها، وميثاقي تعاهدته لي�شهد لي عندك بالوفاء. فقال 
الرجل: �صدقت يا �أبا جعفر، ثم قام. فلما ولى قال الباقر ›عليه السلام‹ لابنه ال�صادق 
›عليه السلام‹: اردده علي. فتبعه �إلى ال�صفا فلم يره، فقال الباقر ›عليه السلام‹ : �أراه 

الخ�ضر ›عليه السلام‹())). تقييم ال�سند هذه الرواية بالإ�ضافة �إلى �أنها مر�سلة، ف�إنها 
�شخ�صية  من  مت�أكداً  يكن  لم  السلام‹  ›عليه  الباقر  فالإمام  ال�سابقة،  مع  متعار�ضة 
�أنه كان متيقناً وح�صل اللقاء بح�ضور  ال�سائل فقال: )�أراه الخ�ضر(. ولو فر�ضنا 

ال�صادق ›عليه السلام‹، فكيف لم يعرفه ال�صادق في اللقاء التالي منهما؟

عن  �أحمد،  جده  عن  �أبيه،  عن  البرقي،  ابن  عن  لل�صدوق:  الدين  كمال  ـ   22
�أبيه، عن ابن �أبي عمير، عن حمزة بن حمران وغيره عن ال�صادق جعفر بن محمد 
بالمدينة  السلام‹  ›عليه  الباقر  علي  بن  محمد  جعفر  �أبو  )خرج  قال:  السلام‹   ›عليهما 

فت�صحر و�أتك�أ على جدار من جدرانها مفكراً، �إذ �أقبل �إليه رجل فقال: يا �أبا جعفر 
على مَ حزنك؟ �أعلى الدنيا؟ فرزق الله حا�ضر ي�شترك فيه البر والفاجر، �أم على 
الآخرة؟ فوعد �صادق، يحكم فيه ملك قادر قال �أبو جعفر ›عليه السلام‹: ما على هذا 
�أحزن �أما حزني على فتنة ابن الزبير. فقال له الرجل: فهل ر�أيت �أحداً خاف الله 
فلم ينجه؟ �أم هل ر�أيت �أحداً توكل على الله فلم يكفه؟ وهل ر�أيت �أحدا ا�ستخار الله 
فلم يخر له؟ قال �أبو جعفر ›عليه السلام‹: فولى الرجل وقال: هو ذاك، فقال �أبو جعفر 
›عليه السلام‹: هذا هو الخ�ضر ›عليه السلام‹(. قال ال�صدوق: )جاء هذا الحديث هكذا، 

تقييم  السلام‹())).  بن الح�سين›عليه  كان مع علي  �أن ذلك  �آخر  روي في حديث  وقد 
ال�سند: الرواية �ضعيفة ال�سند بحمزة بن حمران على الأقل.

فعط�ش  المزار  يريدان  لي  �أخوان  )خرج  قال:  الرقي  داود  الأنوار:  بحار  ـ   23
�أحدهما عط�شاً �شديداً، حتى �سقط من الحمار، و�سقط الآخر في يده، فقال ف�صلى 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 10، ص 159-158 .
2. الصدوق: كمال الدين وتمام النعمة، ص 387-386 .
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ودعا الله ومحمداً و�أمير الم�ؤمنين والأئمة ›عليهم السلام‹ كان يدعو واحداً بعد واحد 
حتى بلغ �إلى �آخرهم جعفر بن محمد ›عليهما السلام‹، فلم يزل يدعوه ويلوذ به، ف�إذا 
هو برجل قد قام عليه وهو يقول: يا هذا ما ق�صتك؟ فذكر له حاله، فناوله قطعة 
عود وقال: �ضع هذا بين �شفتيه، ففعل ذلك ف�إذا هو قد فتح عينيه وا�ستوى جال�ساً، 
ولا عط�ش به، فم�ضى حتى زار القبر فلما ان�صرفا �إلى الكوفة �أتى �صاحب الدعاء 
المدينة فدخل على ال�صادق ›عليه السلام‹ فقال له: اجل�س ما حال �أخيك؟ �أين العود؟ 
فقال: يا �سيدي �إني لما �أ�صبت ب�أخي اغتممت غماً �شديداً فلما رد الله عليه روحه 
�إلى غم  �إنه �ساعة �صرت  �أما  السلام‹:  ›عليه  ال�صادق  الفرح، فقال  العود من  ن�سيت 
�أخيك �أتاني �أخي الخ�ضر، فبعثت �إليك على يديه قطعة عود من �شجرة طوبى، ثم 
التفت �إلى خادم له فقال: علي بال�سفط ف�أتى به، ففتحه و�أخرج منه قطعة العود 
بعينها، ثم �أراها �إياه حتى عرفها، ثم ردها �إلى ال�سفط())). تقييم ال�سند: الرواية 

مر�سلة.

الماء وهي  ت�سقي  �سوداء  الأعم�ش قال: )ر�أيت جارية  الأخبار: روى  24ـ �صفوة 
�أتيتها  ثم  قال:  عمياء،  وكانت  السلام‹  ›عليه  طالب  �أبي  بن  لعلي  حباً  ا�شربوا  تقول: 
بمكة ب�صيرة ت�سقي الماء وهي تقول: ا�شربوا حباً لمن رد الله علي ب�صري به، فقلت: 
�أبي طالب  يا جارية ر�أيتك في المدينة �ضريرة تقولين: ا�شربوا حباً لمولاي علي بن 
›عليه السلام‹ و�أنت اليوم ب�صيرة فما ��شأنك؟ قالت: ب�أبي �أنت، �إني ر�أيت رجلًا قال: 

فقال:  نعم،  فقلت:  ومحبته؟  السلام‹  ›عليه  طالب  �أبي  بن  لعلي  مولاة  �أنت  جارية  يا 
اللهم �إن كانت �صادقة فرد عليها ب�صرها، فوالله لقد رد الله علي ب�صري فقلت: 
من �أنت؟ قال: �أنا الخ�ضر و�أنا من �شيعة علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹())). تقييم 

ال�سند: الرواية مر�سلة.

25 ـ كمال الدين: �أخبرني �أبو محمد الح�سن بن محمد بن يحيى بن الح�سن بن 

1. المجلسي: بحار الأنوار، ج 47، ص 139-138 .
2. المجلسي: بحار الأنوار، ج 42، ص 9 نقلًا عن كتاب صفوة الأخبار .
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جعفر بن عبد الله بن الح�سن بن علي بن الح�سين بن علي بن �أبي طالب ›عليهم السلام‹ 
فيما �أجازه لي مما �صح عندي من حديثه و�صح عندي هذا الحديث برواية ال�شريف 
�أبي عبد الله محمد بن الح�سن بن �إ�سحاق بن الح�سين بن �إ�سحاق بن مو�سى بن 
جعفر بن محمد بن علي بن الح�سين بن علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹ عنه �أنه قال: 
)حججت في �سنة ثلاث ع�شر وثلاث مائة وفيها حج ن�صر الق�شوري �صاحب المقتدر 
بالله ومعه عبد الرحمن بن عمران المكنى ب�أبي الهيجاء فدخلت مدينة الر�سول في 
ومعه  المادرائي  علي  بن  محمد  بكر  �أبو  وبها  الم�صريين  قافلة  ف�أ�صبت  القعدة  ذي 
رجل من �أهل المغرب وذكر �أنه ر�أى �أ�صحاب ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ فاجتمع 
عليه النا�س وازدحموا وجعلوا يم�سحون به وكادوا ي�أتون على نف�سه ف�أمر عمي �أبو 
�أفرجوا عنه النا�س ففعلوا و�أخذوه  القا�سم طاهر بن يحيى فتيانه وغلمانه فقال: 
و�أدخلوه دار �أبي �سهل الطفي وكان عمي نازلها ف�أدخل و�أذن للنا�س فدخلوا وكان 
معه خم�سة نفر ذكر �أنهم �أولاد �أولاده فيهم �شيخ له نيف وثمانون �سنة ف��سألناه عنه 
فقال: هذا ابن ابني و�آخر له �سبعون �سنة فقال: هذا ابن ابني واثنان لهما �ستون 
�سنة �أو خم�سون �أو نحوها و�آخر له �سبعة ع�شر �سنة فقال: هذا ابن ابن ابني ولم يكن 
معه فيهم �أ�صغر منه وكان �إذا ر�أيته قلت: ابن ثلاثين �أو �أربعين �سنة. �أ�سود الر�أ�س 
واللحية �ضعيف الج�سم �آدم ربع من الرجال خفيف العار�ضين �إلى ق�صر �أقرب. قال 
�أبو محمد العلوي: فحدثنا هذا الرجل وا�سمه علي بن عثمان بن الخطاب بن مرة 
ر�أينا من بيا�ض عنفقته)))  بن م�ؤيد بجميع ما كتبناه عنه و�سمعناه من لفظه وما 
بعد ا�سودادها ورجوع �سوادها بعد بيا�ضها عند �شبعه من الطعام. قال �أبو محمد 
العلوي ›عليهم السلام‹: ومن عجيب ما ر�أيت من هذا ال�شيخ علي بن عثمان وهو في دار 
عمي طاهر بن يحيى ›عليهم السلام‹ وهو يحدث بهذه الأعاجيب وبدو خروجه فنظرت 
�إلى عنفقته وقد احمرت ثم ابي�ضت فجعلت �أنظر �إلى ذلك لأنه لم يكن في لحيته 
ولا في ر�أ�سه ولا في عنفقته بيا�ض البتة. قال: فنظر �إلى نظري �إلى لحيته وعنفقته 

فةِ السفلى والذَّقَنِ. 1. العَنْفَقَةُ : شُعيراتٌ بين الشَّ
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فقال : ما ترون ؟ �إن هذا ي�صيبني �إذا جعت ف�إذا �شبعت رجعت �إلى �سوادها فدعا 
وكنت  ال�شيخ  يدي  بين  واحدة  فو�ضعت  موائد  داره ثلاث  و�أخرج من  بطعام  عمي 
الدار وقال عمي  المائدتان في و�سط  ف�أكلت معه وو�ضعت  �أحد من جل�س عليها  �أنا 
للجماعة: بحقي عليكم �إلا �أكلتم و تحرمتم بطعامنا ف�أكل قوم وامتنع قوم وجل�س 
عليه  يخلف  وعمي  �شاب  �أكل  ف�أكل  يديه  بين  يلقي  و  ي�أكل  ال�شيخ  يمين  على  عمي 
�أبو  �إذا عادت �إلى �سوادها حين �شبع. قال  �أنظر �إلى عنفقته وهي ت�سود حتى  و�أنا 
محمد العلوي: ولولا �أنه حدث جماعة من �أهل المدينة من الأ�شراف والحاج من �أهل 
مدينة ال�سلام وغيرهم من جميع الآفاق ما حدثت عنه بما �سمعت، و�سماعي منه 
بالمدينة ومكة في دار ال�سهميين في الدار المعروفة بالمكتوبة وهي دار علي بن عي�سى 
الجراح و�سمعت منه في م�ضرب الق�شوري وم�ضرب المادرائي وم�ضرب �أبي الهيجاء، 
و�سمعت منه بمنى وبعد من�صرفه من الحج بمكة في دار المادرائي عند باب ال�صفا. 
و�أراد الق�شوري حمله وولده �إلى بغداد �إلى المقتدر فجاءه فقهاء �أهل مكة فقالوا: �أيد 
�إذا دخل  �أن المعمر المغربي  �إنا روينا في الأخبار الم�أثورة عن ال�سلف  الله الأ�ستاذ، 
مدينة ال�سلام افتتنت وخربت وزال الملك فلا تحمله ورده �إلى المغرب ف��سألنا م�شايخ 
�آبائنا وم�شايخنا يذكرون ا�سم هذا  �أهل المغرب وم�صر فقالوا: لم نزل ن�سمع من 
الرجل وا�سم البلد الذي هو مقيم فيه طنجة وذكروا �أنه كان يحدثهم ب�أحاديث قد 
ذكرنا بع�ضها في كتابنا هذا. قال �أبو محمد العلوي: فحدثنا هذا ال�شيخ �أعني علي 
بن عثمان المغربي بدو خروجه من بلده من ح�ضرموت وذكر �أن �أباه خرج هو وعمه 
و�أخرجا به معهما يريدون الحج وزيارة النبي ›صلى الله عليه وآله‹ فخرجوا من بلادهم 
من ح�ضرموت و�ساروا �أياماً ثم �أخط�أوا الطريق وتاهوا عن المحجة ف�أقاموا تائهين 
ثلاثة �أيام وثلاثة ليال على غير محجة فبينا هم كذلك �إذ وقعوا في جبال رمل يقال 
�أثر  �إلى  نظرنا  �إذ  كذلك  نحن  فبينا  العماد  ذات  �إرم  برمل  يت�صل  عالج  رمل  له: 
و�إذا برجلين قاعدين على  واد  ف�أ�شرفنا على  �أثرها  قدم طويل فجعلنا ن�سير على 
بئر �أو على عين. قال: فلما نظر �إلينا قام �أحدهما ف�أخذ دلواً ف�أدلاه فا�ستقى فيه 
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من تلك العين �أو البئر وا�ستقبلنا فجاء �إلى �أبي فناوله الدلو، فقال �أبي: قد �أم�سينا 
ننيخ على هذا الماء ونفطر �إن�شاء الله ف�صار �إلى عمي فقال: ا�شرب، فرد عليه كما 
رد عليه �أبي، فناولني فقال لي: ا�شرب ف�شربت، فقال لي: هنيئاً لك ف�إنك �ستلقى 
علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹ ف�أخبره �أيها الغلام بخبرنا وقل له الخ�ضر و�إليا�س 
ف�إذا  السلام‹  ›عليهما  بن مريم  وعي�سى  المهدي  تلقى  و�ستعمر حتى  ال�سلام  يقرئانك 
لقيتهما فاقرئهما ال�سلام. ثم قالا: ما يكون هذا منك؟ فقلت: �أبي وعمي. فقالا: 
�أما عمك فلا يبلغ مكة، و�أما �أنت و�أبوك ف�ستبلغان ويموت �أبوك فتعمر �أنت، ول�ستم 
تلحقون النبي ›صلى الله عليه وآله‹ لأنه قد قرب �أجله ثم مثلا. فوالله ما �أدري �أين مرّا 
�أفي ال�سماء �أو في الأر�ض فنظرنا و�إذا لا �أثر ولا عين ولا ماء، ف�سرنا متعجبين من 
ذلك �إلى �أن رجعنا �إلى نجران فاعتل عمي ومات بها و�أتممت �أنا و�أبي حجنا وو�صلنا 
�إلى المدينة فاعتل بها �أبي ومات و�أو�صى �إلى علي بن �أبي طالب ›عليه السلام‹ ف�أخذني 
وكنت معه �أيام �أبي بكر وعمر وعثمان وخلافته حتى قتله ابن ملجم »لعنه الله« . 
وذكر �أنه لما حو�صر عثمان بن عفان في داره دعاني فدفع �إلي كتاباً ونجيباً و�أمرني 
و�ضياعه  ماله  في  بينبع  غائباً  وكان  السلام‹  ›عليه  طالب  �أبي  بن  علي  �إلى  بالخروج 
ف�أخذت الكتاب و�صرت �إلى مو�ضع يقال له جدار �أبي عباية. �سمعت قر�آناً ف�إذا علي 
ا خَلَقْنَاكُمْ  َ بن �أبي طالب ›عليه السلام‹ ي�سير مقبلًا من ينبع وهو يقول: {�أَفَحَ�سِبْتُمْ �أَنَّ
كُمْ �إِلَيْنَا لَ تُرْجَعُونَ}))). فلما نظر �إلي قال: �أبا الدنيا ما وراك؟ قلت: هذا  عَبَثًا وَ�أَنَّ

كتاب �أمير الم�ؤمنين. ف�أخذه فقر�أه ف�إذا فيه:

ف�إن كنت م�أكولًا فكن �أنت            �آكلي و�إلا ف�أدركني ولما �أمزق

�إلى  قتل عثمان بن عفان فمال  �ساعة  المدينة  �إلى  �سر، فدخل  قال:  قر�أه  فلما 
حديقة بني النجار وعلم النا�س بمكانه فجا�ؤوا �إليه رك�ضاً وقد كانوا عازمين على �أن 
يبايعوا طلحة بن عبيد الله فلما نظروا �إليه ارف�ضوا �إليه ارف�ضا�ض الغنم �شد عليها 
�أخدمه  ف�أقمت معه  والأن�صار.  المهاجرون  بايع  ثم  الزبير  ثم  فبايعه طلحة  ال�سبع 

1. القرآن الكريم: سورة المؤمنون: 115 .
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فح�ضرت معه الجمل و�صفين وكنت بين ال�صفين واقفاً عن يمينه �إذ �سقط �سوطه 
�إليه وكان لجام دابته حديداً مزججاً فرفع الفر�س  �آخذه و�أرفعه  من يده ف�أكببت 
ر�أ�سه ف�شجني هذه ال�شجة التي في �صدغي فدعاني �أمير الم�ؤمنين فتفل فيها و�أخذ 
حفنة من تراب فتركه عليها فوالله ما وجدت لها �ألماً ولا وجعاً ثم �أقمت معه حتى قتل 
رب ب�ساباط المدائن، ثم  ›عليه السلام‹ و�صحبت الح�سن بن علي ›عليه السلام‹ حتى �ضُ

بقيت معه بالمدينة �أخدمه و�أخدم الح�سين ›عليه السلام‹ حتى مات الح�سن ›عليه السلام‹ 
م�سموماً �سمته جعدة بنت الأ�شعث بن قي�س الكندي »لعنها الله«  د�ساً من معاوية 
السلام‹  ›عليه  وقتل  السلام‹ حتى ح�ضر كربلاء  ›عليه  بن علي  ثم خرجت مع الح�سين 
�أنتظر خروج المهدي وعي�سى ابن  �أمية و�أنا مقيم بالمغرب  وخرجت هارباً من بني 
مريم ›عليهما السلام‹())). تقييم ال�سند: ابن عثمان مجهول، والق�صة لا تعدو �أن تكون 

ـ بم�ضمونها الغريب ـ �أ�سطورة من الأ�ساطير. 

٭ قولٌ ف�صل:
وهكذا يبدو من كل ما �سبق �أن مخيّلة البع�ض �سمحت ب�إقحام هذه ال�شخ�صية في 
الق�ص�ص القر�آنية وغير القر�آنية وفي �أخبار �آخر الزمان والفتن والمحن، لا�سيما تلك 
التي فيها تفا�صيل غريبة �أو ذات �أبعاد غيبية دون دليل، مع عدم التقيد بالزمن، �إذ 
�سمحت فكرة طول عمره القيا�سي وقدراته غير الطبيعية وعلاقته بالغيب ـ بح�سب 
المدّعى ـ ب�أن يكون له ح�ضور متكرر ووا�سع في تلك الأحداث، لتمتزج تلك الق�ص�ص 
الإثارة  زيادة  لمجرد  العقلائية  غير  والتفا�صيل  والأ�ساطير  الخرافات  من  بالكثير 
والت�شويق بح�سب ثقافة ال�شعوب في زمن افتعال تلك الن�صو�ص وو�ضعها على ل�سان 
النبي ›صلى الله عليه وآله‹  تارة، وعلى ل�سان �أهل البيت ›عليهم السلام‹ �أو ال�صحابة �أو 

التابعين تارة �أخرى.

لا  �أنها  كما  ال�سندي،  النقد  �أمام  ت�صمد  لا  �أنها  الن�صو�ص  هذه  والم�شترك في 

1. المجلسي: بحار الأنوار ، ج 51، ص 232-229.
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ت�صمد �أمام نقد المتن والم�ضمون، مما يجعل من كثرةِ الن�صو�ص التي تتحدث عن 
ق�ص�ص الخ�ضر و�شخ�صيته و�أحواله كثرةً غير مفيدة للاطمئنان، فمجرد ا�ستفا�ضة 
الن�صو�ص، بل حتى تواترها، غير كاف في قبولها، بل لابد من �أن تكون تلك الكثرة 
ل منها العلم �أو الاطمئنان ب�صدورها عن النبي ›صلى الله عليه وآله‹ �أو  بحيث يتح�صّ

عن �أهل بيته ›عليهم السلام‹.

قال ال�شيخ المظفّر: )مّما ينبغي ذكره هنا �أنّ الخبر قد يكون له و�سائط كثيرة 
ليكون الخبر  ـ  ف�إنّه يجب  القديمة،  الّتي ت�صلنا عن الحوادث  النقل، كالأخبار  في 
و�سائط  من  طبقة  طبقة  كلّ  في  التواتر  �شروط  تتحقق  �أن  ـ  للعلم  موجباً  متواتراً 
الخبر، و�إلّا فلا يكون الخبر متواتراً في الو�سائط المت�أخّرة، لأنّ النتيجة تتبع �أخ�سّ 
المقدّمات. وال�سرّ في ذلك وا�ضح، لأنّ الخبر ذو الو�سائط يت�ضمّن في الحقيقة عدّة 
�أخبار متتابعة، �إذ �أنّ كلّ طبقة تخبر عن خبر الطبقة ال�سابقة عليها، فحينما يقول 
الأولى  الطبقة  خبر  ف�إنّ  مثلًا،  واحدة  بوا�سطة  كذا«  عن  جماعة  »حدّثنا  جماعة: 
الناقلة لنا يكون في الحقيقة خبرها لي�س عن نف�س الحادثة، بل عن خبر الطبقة 
فهذه  واحدة،  من  �أكثر  �إلى  الو�سائط  تعدّدت  �إذا  وكذلك  الحادثة.  عن  الثانية 
الو�سائط هي خبر عن خبر حتّى تنتهي �إلى الوا�سطة الأخيرة الّتي تنقل عن نف�س 
الحادثة، فلابدّ �أن تكون الجماعة الأولى خبرها متواتراً عن خبر متواتر عن متواتر 
وهكذا، �إذ كلّ خبر من هذه الأخبار له حكمة في نف�سه. ومتى اختلّ �شرط التواتر في 

طبقة واحدة خرج الخبر جملة عن كونه متواتراً و�صار من �أخبار الآحاد())).

1. المظفر: أصول الفقه، ج 2، ص 68-67 . 
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٭ تعريف الت�صوف:
الإ�سلامي  العهد  قبل  الب�شرية  عرفته  �سلوكي،  ومنهج  فكرية  ر�ؤية  الت�صوف 
ب�آلاف ال�سنين، و�إن اختلف الباحثون في تحديد الزمن الدقيق لبدايات الت�صوف. 
الإ�سلام  في  دخيل  مذهب  )الت�صوف  الإ�سلامية:  المعارف  دائرة  في  جاء  وقد 
�أفلاطونية  من  و�إما   Merx مركِ�س  ر�أي  وهو  ال�شام  رهبانية  من  �إما  م�أخوذ 
و�إما من »فيدا« الهنود، وهو ر�أي  و�إما من زراد�شتية الفر�س،  اليونان الجديدة، 
الت�صوف  في  يلم�سوا  �أن  المحدثون  الباحثون  ا�ستطاع  وهكذا   .Jones جون�س 
كبيرة  وطائفة  الن�صارى  رهبان  عند  الت�صوف  خ�صائ�ص  من  كثيراً  الإ�سلامي 
حيث  من  �أما  ال�سريانية...  عن  المنقولة  اليونانية  الفل�سفية  الم�صطلحات  من 
 Horten هورتن  قول  وهو  الإ�سلامي  الت�صوف  في  ال�سن�سكريتية)))  الخ�صائ�ص 
�أو  »الأبن�شاد«  بين  ت�شابهاً  هناك  �أن  �إلى  »دارا�شِكوه«)))  و  البيروني  ذهب  فقد 
بحث  �أن  �أخرى  ناحية  من  ونجد  الأُوَل.  المت�صوفة  و�أنظار  »اليوجا�سوترا«))) 
كر في طرق ال�صوفية المحدثين تدلنا على ت�سرب  المراحل التي �أدت �إلى �إدخال الذِّ

1. السنسكريتية هي لغة قديمة في الهند وهي لغة طقوسية للهندوسية، والبوذية .
2. من علماء ورجال الدولة البابرية الهندية )ت1659( .

3. من الكتب الهندية القديمة .

الخ�ضر عند ال�صوفية
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بع�ض طرائق الهنود �إلى الت�صوف الإ�سلامي())).

البوذية  ثم  الهندو�سية  العقيدة  اعتبار  على  الدلائل  من  مجموعة  وت�ساعد   
و�إن  المن��شأ الأ�سا�س للت�صوف عموماً، والت�صوف الإ�سلامي على وجه الخ�صو�ص، 
كان العنوان »ت�صوّف« با�شتقاقاته ـ بح�سب بع�ض الباحثين ـ م�أخوذاً في الأ�صل عن 

اليونانية. 

هو  نقدي  �إ�سلامي  عالم  �أكبر  ذهب  )وقد  الن�شار:  �سامي  علي  الدكتور  قال 
�إن  البيروني  يقول  الر�أي،  هذا  �إلى  ـ  هـ   440 عام  المتوفي  ـ  البيروني  �أبوالريحان 
ال�صوفية وهم الحكماء، ف�إن »�سوف« باليونانية هي الحكمة، وبها �سمي الفيل�سوف 
»بيلا�سوبا« �أي محب الحكمة، ولما ذهب في الإ�سلام قوم �إلى قريب من ر�أيهم، �سمّوا 
�آراء الهنود، ويرى �أن ال�صوفية يتفقون معهم  با�سمهم... ثم يعر�ض لنا البيروني 
في كثير من �آرائهم. وقد دعا هذا »فون هامر« ـ كما قلت من قبل ـ �إلى القول ب�أن 
با�سم  المعروفيت  القدامى  الهنود  �إلى الحكماء  من�سوبة  و�صوفية  »ت�صوف«  الكلمة 
»جيمنو�صوفيا« وهو ا�سم يوناني �أطلقه اليونان على ه�ؤلاء الهنود العراة الذين كانوا 
يق�ضون حياتهم في ال�سياحة، مت�أملين في الله.. ونتج عن هذا �أن الت�صوف يرتبط 

بالبوذية خا�صة وبالأديان الهندية عامة())). 

�إقحاماً  يُعتبر  ما  حول  الباحثين  بع�ض  ر�أي  �إلى  هنا  ننوّه  �أن  المنا�سب  ومن 
تلك  من  مجموعة  �أن  �إلى  يميلون  �إذ  العربية،  لغتنا  في  اليونانية  للم�صطلحات 
�إلى  القديم  العهد  في  انتقلت  ولكنها  الأ�صل،  عربية  الواقع  في  هي  الم�صطلحات 
يوناني،  الأ�صل  وك�أن  معكو�ساً،  الأمر  ت�صوير  تم  اللغوية  المقارنة  وعند  اليونان، 

والعرب هم الذين ا�ستعاروها و�أقحموها في لغتهم مع �شيء من التغيير ال�شكلي.

»�أ�سطورة«  كلمة  �أن  الم�ست�شرقين  بع�ض  )ور�أى  النوفلي:  مبارك  بن  �أحمد  قال 

1. دائرة المعارف الإسلامية، ج 5، ص 274 .
2. النشار: نشأة الفلسفة الإسلامية، ج 3، ص 45-42 .
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قريبة ال�صلة بكلمة »�إي�ستوريا« Historia اليونانية واللاتينية، التي تعني الأخبار 
الم�أثورة عن الما�ضين بمعنى »تاريخ«، لكن ال�صحيح �أن الكلمة عربية في �أ�صلها »عبَت 
�إلى �شبه الجزيرة اليونانية مع حركة القدماء العرب وهجرتهم، وبالتحديد على 
يد الفينيقيين الذي ا�ستوطنوا �سواحل البحر المتو�سط وانتقلوا مع لغتهم وتراثهم 
اللغة  جذور  �شكّلت  العربية  الكلمات  من  كغيرها  الكلمة  وهذه  �إليها،  وكنوزهم 
�إليها وا�ضعو التاريخ في ع�صرنا الحديث كل الأ�صول العريقة  اليونانية التي نُ�سب 
للم�صطلحات والألفاظ، وغ�ضوا الطرف عن �أ�صولها العربية، وهو ما �أفقدهم في 

كثير من الأحيان المو�ضوعية والمقدرة على �إدراك الحقيقة وال�صواب())).

هذه  ك�شف  في  البيروني  دور  على  للت�أكيد  ال�سابق  كلامه  بعد  الن�شار  ويعود 
الحقيقة الخا�صة ب�أ�صول الت�صوف وانتقاله من الهنود �إلى الم�سيحيين، فقال: )وقد 
الت�صوف  الهندي في  التراث  �أثر  �إلى  تنبه  �أول من  ـ  الأقدمين  ـ من  البيروني  كان 
الم�سيحية  �أن  البيروني  يرى  والت�صوف.  والن�صرانية  الهنود  بين  الأمر  ت�شابه  �أو 
والت�صوف �أخذت كلتاهما فكرة الحلول والاتحاد من الهنود، ولا ينكر �أحد �أبداً �أن 
�أن  الأوربي الحديث  العلمي  البحث  واثبت  الهند.  من��شؤها  والاتحاد  فكرة الحلول 
جانباً كبيراً من تعاليم الم�سيحية في الحلول �إنما من��شؤه هندي. ولا جدال �أي�ضاً في 
�أن يكون دخول فكرة الحلول والاتحاد �إلى الت�صوف))) عن طريق الهند. فالفكرة 

غير �إ�سلامية())).

البوذية  �إلى  الهندو�سية  من  الت�صوف  انتقل  كيف  ت�صور  يمكننا  وهكذا 
على  بقدرته  الت�صوف  امتاز  حيث  والإ�سلام،  والم�سيحية  المحدثة  والأفلاطونية 
التوافق  �أدوات  باعتباره يملك  والو�ضعية،  منها  ال�سماوية  الأديان،  كل  مع  التكيف 
مع طبيعة كل دين ومذهب على حدة، �إذ لا يلغي العقائد والمتبنيات الفكرية لذلك 
1. النوفلي: أقانيم اللامعقول، ج1، ص 160-161، وما بين القوسين ينقله المؤلف عن كتاب )الأسطورة 

توثيق حضاري( لجمعية التجديد الثقافية العربية ص 17-16. 
2. أي التصوف الإسلامي .

3. النشار: نشأة الفلسفة الإسلامية، ج 3، ص 46 .
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�أو المذهب، ولا يت�صادم معها، بل يقدم مجموعة من التفا�سير والإ�ضافات  الدين 
�صبغته  وي�ضفي  المذهب،  �أو  بالدين  الخا�صة  العامة  ال�سمة  على  يحافظ  بحيث 
في  كان  و�إن  الظاهر،  بح�سب  مقبولًا  مزيجاً  فيقدم  و�سلوكياً،  فكرياً  الخا�صة 
واقعه وبالدقة العلمية مت�صادماً معه في �أ�صوله، وم�ؤثراً ب�شكل �سلبي على منهجه 

والأخلاقي.  العملي 

الرجوع  من  بُداً  ال�صوفية  يجد  )لم  الإ�سلامية:  المعارف  دائرة  في  جاء 
المواطن  �شتى  في  منها  ا�ستعاروا  لعهدهم،  الفقهاء  ا�ستعملها  التي  الألفاظ  �إلى 
م�صطلحات حوّروها بع�ض ال�شيء دون �أن يحددوا لها معنى. ومن قبيل ذلك �أن 
»�شقيقاً«))) ا�ستعمل لفظ »التوكل«، والم�صري وابن كرّام لفظ »المعرفة« والم�صري 
والب�سطامي لفظ »الفناء« وهو �ضد البقاء: »انظر �سورة الرحمن الآيتين 26، 27« 

))) والخراز لفظ »عين الجميع«))) والترمذي لفظ »الولاية« �إلخ())).  

العهد  في  وحتى  ـ  التاريخ  مدار  على  الفكري  م�ضمونه  في  الت�صوف  �إن  بل 
وب�أي  عبد  مهما  الإن�سان  �أن  باعتبار  الأديان،  بكل  الاعتراف  �إلى  دعا  ـ  الإ�سلامي 
�شيْ تديّن، ف�إنه �إنما يعبد الخالق الأعظم، �إذ لا �شيء في الوجود حقيقةً �سوى هذا 

الخالق الأعظم، الذي قد يحمل ا�سم »الله« �أو غير ذلك من الم�سميات))).  

وقد ذكرت الدكتورة �سارة الجويني الحفيز في كتابها »�صورة الم�سيح في التراث 
هذه  )ولعل  المو�ضوع:  لهذا  ابن عربي  ر�ؤية  تتحدث عن  وهي  الإ�سلامي«  ال�صوفي 
يدين بما  الإن�سان  �أن  اعتبر  الذي  ب�ضعة قرون  بعد  ابن عربي  ا�ستهوت  النظرية 

يراه، لأن الإله في كل كائن من الكائنات كما في قوله:

1. أي شقيق البلخي من مشايخ الصوفية ورؤسائهم .
كْرَامِ{. 2. }كُلُّ مَنْ عَلَيْهَا فَانٍ، وَيَبْقَى وَجْهُ رَبِّكَ ذُو الْجَلَلِ وَالِْ

3. هكذا في المصدر ، ولعل الصحيح : )عين اليقين( .
4. دائرة المعارف الإسلامية، ج 5، ص 270 .

5. سنذكر في الصفحات التالية تحت عنوان الحلول والاتحاد ما يبين العلاقة بين الأمرين.
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وما الكلب والخنزير �إلا �إلهنا         وما الرب �إلا راهب في كني�سة))) 

كما يدعو �إلى عدم التقيد بدين معين، لأن ذلك يجعله يكفّر الأديان الأخرى 
كما �صرّح بذلك:

عقد الخلائق في الإله عقائداً         و�أنا اعتقدت جميع ما اعتقدوه)))

ديانات  ت�شتمل  فهي  النا�س،  جميع  لمعتقدات  جامعة  تلك  عقيدته  �أن  وطالما 
ال�سماء وعقائد الأر�ض كلها بحيث لا يفرّق بين وثنية قديمة �أو �إلحادية جديدة، 
ولا بين �إ�سلام ون�صرانية �أو يهودية، بل هو في �آن معاً م�ؤمن وثني، ي�ؤدّي عباداته 
رَه في وثن �أو حيوان �أو ر�آه راهباً في كني�سة. فالمعبود هو  لأي رب يختار، �سواء ت�صوَّ
الجوهر الأزلي القديم المقوّم لجميع �صور الوجود، �أما العابد فهو ال�صور المتقوم 
بهذا الجوهر. فكل �صورة من ال�صور ناطقة ب�ألوهية الحق، م�سبِّحة بحمده، وكل 
بالوحدة  التحقق  هو  العبادة  �أنواع  و�أرقى  وجوهه  من  وجهٌ  المعبودات  من  معبود 
المعتقدات،  لجميع  هيكلًا  القلب  يكون  بحيث  �أنت،  وهو  هو،  �أنت  ب�أنك  الذاتية 
�إن نظرية وحدة الأديان لدى  والعبارات مر�آة تنعك�س عليها �صور الوجود الحق. 
ابن عربي جعلت منه رجلًا منفتح القلب على جميع الديانات. فالعارف الكامل 
في نظره هو الذي يدرك �أن العبادة ال�صحيحة هي التي ينظر العبد من خلالها 
�إلى جميع ال�صور على �أنها محال لحقيقة واحدة، هي الله، كما ي�ست�شف من هذه 

الأبيات:
دانيلقد كنتُ قبل اليوم �أنكر �صاحبي دينه  �إلى  ديني  يكن  �إذا لم 
لرهبـــانلقد �صــار قلبي قابــلًا كـل �صورة ودير  لغزلان  فمــرعى 
طائـــــف وكعـــبة  لأوثــان  قر�آنوبيت  وم�صحــف  توراة  و�ألــواح 

1. الشيخ عاطف الزين: الصوفية في نظر الإسلام، ص471 . وهذا البيت على الرغم من مضمونه 
المستهجن إلا أنه بناء على عقيدة وحدة الوجود التي سنعرض لها في الصفحات التالية يصبح أمراً مقبولًا 

لدى المتصوفة .
2. الشيخ عاطف الزين: الصوفية في نظر الإسلام، ص471 .
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هَــت توجَّ �أنى  الحـب  بديــن  و�إيمــاني�أدين  ديني  فالحــب  ركائـبُه 

الإيمان بدين خا�ص  الأبيات وغيرها من  ابن عربي من خلال هذه  لقد حذّر 
�سواه  وتكفر بما  بعقد مخ�صو�ص،  تتقيد  �أن  »ف�إياك  قال:  �سواه، حيث  والكفر بما 
فيفوتك خير كثير، بل يفوتك العلم بالأمر على ما هو عليه. فكن في نف�سك هيولى))) 
دون  عقد  يح�صره  �أن  من  و�أعظم  �أو�سع  ›تعالى‹  الله  ف�إن  كلها،  المعتقدات  ل�صورة 
�سعيد مر�ضي  �سعيد، وكل  م�أجور  م�أجور، وكل  فالكل م�صيب، وكل م�صيب  عقد، 

عنه«)))())).

ومن هنا �أي�ضاً قال الملا �صدرا ال�شيرازي: )عبدة الأ�صنام �إنما يعبدون �أ�صنامهم 
لظنهم الألوهية فيها، فهم �أي�ضاً يعبدون الله بوجه، �إلا �أن كفرهم لأجل غلطهم في 
الم�صداق، و�إ�سنادهم التج�سم والنق�ص �إلى المعبود، فلا فرق يُعتدُّ به بينهم وبين 

كَ �أَلَاّ تَعْبُدُواْ �إِلَاّ �إِيَّاهُ})))())). ى رَبُّ كثير من الإ�سلاميين. قال ›تعالى‹: {وَقَ�ضَ

عبادتهم  في  نوح  قوم  )�إن  النوحي«:  »الف�ص  في  عربي  ابن  قول  منه  و�أو�ضح 
العابدين لها كذلك؛ لأنهم  �أن  للأ�صنام كانوا محقين؛ لكونها مظاهر الحق، كما 
يعلم  �أي�ضاً  نوح  وكان  عينهم،  هو  بل  معهم  الحق  وكان  الحق  مظهر  كانوا  �أي�ضاً 
عبادتها  عن  ي�صرفهم  �أن  والخديعة  المكر  وجه  على  �أراد  �أنّه  �إلّا  الحق  على  �أنهم 
السلام‹؛ لأنه كان يقول لهم ما لم يكن  ›عليه  �إلى عبادته، و�إنما كان هذا مكراً منه 
�إذ كان عالماً وعلى ب�صيرة من ربه  �أ�ضمره واعتقده؛  معتقداً به، ويموّه خلاف ما 

1. )الهيولى أو الهيولا )Hyle( كلمة يونانية تعنى الأصل أو المادة، وفي الاصطلاح الفلسفي هي ما 
به الشيء بالقوة، أو هي جوهر في الجسم القابل لما يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانفصال. وقد 
استعملها ابن عربي هنا بمعنى القابل الذي تنطبق فيه صورة المعتقدات كلها وينفعل بها وتصدر عنه 
أفعاله طبقاً لمعتقداته المتنوعة( . انظر: محمد العدلوني الإدريسي: مدرسة ابن عربي الصوفية، ص 36 .

2. ابن عربي: فصوص الحكم، ص 113 .
3. الجويني حفيز: صورة المسيح في التراث الصوفي الإسلامي، ص 119-118 .

4. القرآن الكريم: سورة الإسراء: 23 .
5. الملا صدرا: مجموعة رسائل فلسفية، ص 343.
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ب�أن الأ�صنام مظاهر الحق وعبادتها عبادته، �إلا �أنه ›عليه السلام‹ �أراد �أن يخلّ�صهم 
و�صورة.  معنى  كل  يعبدوه في  بل  فقط  فيها  عبادتهم  يُق�صروا  لا  القيود حتى  من 
ولما �شاهد القوم منه ذلك المكر �أنكروا عليه و�أجابوه بما هو �أعظم مكراً و�أكبر من 
�آلهتكم �إلى غيرها؛ لأن في تركها ترك عبادة الحق بقدر  مكره، فقالوا: لا تتركوا 
ما ظهر فيها، وق�صر عبادته في �سائر المجالي، وهو جهل وغفلة؛ لأن للحق في كل 
معبود وجهاً يعرفها العارفون �سواء �أكان ذلك المعبود في �صورة �صنم �أو حجر �أو بقر 

�أو جن �أو ملك �أو غيرها())). 

بل  الحق،  عين  هي  بل  ومظاهره،  الحق  مجالي  جميعاً  الأ�صنام  )�إن  وقال: 
الأ�شياء جميعاً مظاهره ومجاليه، وعبدة الأوثان والأ�صنام وكذلك العابدون لل�شم�س 
والقمر والكواكب وال�شجر والحجر والنار والعجل وكذلك عبادة المدّعين للألوهية 
من فرعون و�شدّاد و... كلهم جميعاً عابدون لله ›تعالى‹، لأن هذه المعبودات كلها هي 
الحق الذي ظهر في هذه المظاهر وت�صوّر بهذه ال�صور المختلفة، فهي على كثرتها 
لي�ست في الحقيقة �إلا واحداًَ ، ومنع الأنبياء والأولياء من عبادة الأ�صنام لم يكن من 
حيث �إنها عبادة باطلة مبغو�ضة لله ›تعالى‹، بل من �أجل بطلان ح�صر العابد معبوده 

بال�صنم �أو ال�شجر �أو الحجر())). 

وب�أي  حل،  �أينما  والم�سلكيات  المتبنيات  من  مجموعة  على  يحافظ  والت�صوف 
دين �أو مذهب ارتبط، و�إن تفرّعت وتخالفت تلك الأفكار وال�سلوكيات في تفا�صيلها  
ومفرداتها الكثيرة. ولذا نجد عقائد من قبيل »وحدة الوجود« و »الحلول والاتحاد« 
واليوناني  الهندي  الت�صوف  في  حا�ضرة  و�أمثالها  الله«  في  و»الفناء  و»الك�شف« 
عند  متفاوتة  وبتف�سيرات  مختلفة،  بم�سميات  كانت  و�إن  والإ�سلامي،  والم�سيحي 
الوقوف على التفا�صيل. وهذا ما بيّنه البيروني وهو في �سبيله لت�أكيد فكرته حول 
الهنود كمبتد�أ، حيث قدّم مجموعة  بعقائد  وارتباطه  الإ�سلام  الت�صوف في  من��شأ 

1. القيصري: شرح فصوص الحكم، ص 136.

2. القيصري: شرح فصوص الحكم، ص 442.
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من النماذج، نلخ�صها كالتالي:

المن��شأ،  هندي  ـ  البيروني  بح�سب  ـ  الفكرة  ف�أ�صل  والاتحاد:  الحلول  1ـ 
وهي  الم�سلمين،  ال�صوفية  لدى  انت�شرت  كما  الم�سيحية  �إلى  تتغلغل  �أن  وا�ستطاعت 
الأولى  للعلة  الحقيقي  الوجود  و�أن  فقط،  واحد  �شيء  ب�أ�سره  الوجود  �أن  تعتبر 
وجوده  في  مفتقر  هو  ما  و�أن  �إليه،  غيرها  وحاجة  فيه،  بذاتها  لا�ستغنائها  فقط، 

�إلى غيره، فوجوده كالخيال، غير حق))). 

ثم تنق�سم �آرا�ؤهم ب�شدة في تف�سير هذه الوحدة وفي فهم حقيقة الحلول وت�أويلها 
وكيفية تحققها بما لا مجال لذكره في هذا المخت�صر.

الأرواح  �أن  �إلى  واليونان ذهبوا  فالهنود  والتنا�سخ:  والنفو�س  الأرواح  قِدَمُ  2ـ 
تتعارف  معدودة  و�أنها  بالأبدان  التج�سد  قبل  بذواتها  قائمة  كانت  والنفو�س 
الأفكار  من  مجموعة  فتبنّوا  الإ�سلام،  �صوفية  بع�ض  في  �أثّر  هذا  كل  وتتذاكر، 

المت�أثرة بما �سبق.

كانت  �إذا  �أنه  �إلى  الهنود  ذهب  حيث  �إليه:  والطريق  الدنيا  من  الخلا�ص  3ـ 
النفو�س مقيّدة في هذا العالم ولرباطها �سبب، ف�إن خلا�صها من الوثاق يكون ب�ضد 

ذلك ال�سبب، �أما �سبب الوثاق فهو الجهل، فطريق الخلا�ص �إذن هو العلم. 

والعلم هنا كلي �أي �أن تحيط النف�س بالأ�شياء �إحاطة تحديد كلي مميز بدون �أن 
ت�ستند على الا�ستقراء، و�أن يكون علمها يقينياً من غير �شك. و�إلى مثل هذا ذهب 
ـ �أن  ـ �إذا و�صل �إلى مقام المعرفة  ال�صوفية حيث اعتقدوا �أن من مقامات ال�سالك 
ويفعل  الغيب  يعلم  بها  واختلاف،  تغير  عليها  يجري  لا  قديمة  روحان،  له  تتحقق 

المعجز، و�أخرى ب�شرية للتغير والتكوين.

الع�شق بح�سبهم:  ويتلخ�ص في كون  ال�صوفية: فالمنبع هندي  الع�شق  4ـ نظرية 

1. ويلاحظ هنا تركيز الصوفية في أدبياتهم كثيراً على اسم )الحق( عند ذكرهم لله D دون سائر أسمائه 
وصفاته.
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الا�شتغال بالحق عن الخلق، وهي ذات الفكرة التي يطرحها المت�صوفة حول الع�شق 
الإلهي الذي قدموه كقراءة فكرية و�سلوكية ومعرفية عميقة لحب الله الذي ن�ص 

عليه القر�آن الكريم.

5ـ نظرية الفناء في الله: حول ت�أثر �صوفية الإ�سلام بالفكر الهندي المتعلق بم��سألة 
الفناء في »العلة الأولى«)))، قال البيروني م�ست�شهداً بما جاء في كتاب »ياتنجل«))): 
)و�إلى طريق ياتنجل ذهبت ال�صوفية في الا�شتغال بالحق فقالوا: ما دمت ت�شير، 
فل�ست بموحّد حتى ي�ستولي الحق على �إ�شارتك ب�إفنائها عنك، فلا يبقى م�شير ولا 

�إ�شارة())). 

�أي يجب على ال�سالك �أن ي�صل �إلى مقام لا يرى عنده موجوداً �سوى الله، بما في 
ذلك نف�س ال�سالك، وبالتالي لا ي�ؤ�شّر �إلى الأعلى مثلًا �أو �إلى �أية جهة للدلالة على 
الله، بحيث يُفهم منه �أنه �شيء والله �شيء �آخر، و�أنه موجود والله موجود �آخر ـ جل 
الله �أن يحاط بمكان ولكنه �أ�سلوب رمزي ـ بل يمكنه حينها �أن ي�ؤ�شر على نف�سه عند 

الحديث عن الله، الأمر الذي �أدى ببع�ضهم �إلى القول بالاتحاد!

قال ال�شيخ ال�صوفي �أبوبكر ال�شبلي: )اخلع الكل ت�صل �إلينا بالكلية، فتكون ولا 
تكون، �إخبارك عنا، وفعلك فعلنا )))(، وقول الحلاج: )ما في جُبّتي �إلا الله(، وقول 
الب�سطامي: )�إني ان�سلخت من نف�سي كما تن�سلخ الحية من جلدها، ثم نظرت �إلى 

ذاتي، ف�إذا �أنا هو )))())).

الطباطبائي  القا�ضي  علي  ال�سيد  تلميذ  الحداد  المو�سوي  ها�شم  ال�سيد  وقال 
التبريزي: )ولقد قال المرحوم ال�سيد القا�ضي لي يوماً: �أيها ال�سيد ها�شم، لا تُف�شِ 

1. أي الله أو الخالق الأعظم .
2. كتاب هندي قديم يشتمل على طرق تخليصِ النفس من رباطِ البدن .

3. البيروني: تحقيق ما للهند من مقولة، ج1، ص 63-62 .
4. أي فعل الله .
5. أي أنا الله .

6. النشار: نشأة الفلسفة الإسلامية، ج 3، ص 51-50.
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عتبة  لون  فيُقبِّ والأكناف  الأطراف  من  فيه  يق�صدونك  يوم  �سي�أتي  فتُبتلى،  ال�سر 
بابِك.. �إن �أ�سا�س مطالب من�صور الحلاج هي نف�س مطالب �سائر العرفاء، ولي�س 
لديه �شيء �آخر دونهم، لكنه كان مُف�شياً للأ�سرار الإلهية، ف�أوقع جمعاً من النا�س في 

الفتنة والف�ساد، فرُقي بر�أ�سه �إلى الم�شنقة())).

وقال ح�سن زاده �آملي في كتابه »ال�سير �إلى الله«: )الفناء في الذات، والعارف 
ففي هذا المقام يرى جميع �أنواع الكائنات المختلفة متحدة، كما �أن الجاهل يح�سبها 
متكثّة! �إذ تعيُّ كل واحد منها كالملك والفلك والإن�سان والحيوان والأ�شجار والمعادن 
�أوهمه �إلى الكثرة، فظن �أنها متبددة متعددة، ولكن العارف في ذلك الم�شهد العظيم 
ي�شاهد من عر�ش التجرد الأعلى �إلى مركز التراب ب�صورة »نجار�ستان؟«))) انتق�ش 
بقلم التجلي على جدرانه و�سقفه، وعلى جميع ما في ذلك النجار�ستان عكو�س علمه 
تعالى وقدرته وحياته ورحمته، ونقو�ش لطفه وقهره، و�أ�شعة جماله وجلاله، وي�شاهد 
ومادّيها  ومجردها  ودانيها  وعاليها  وبحرها  برّها  من  الوجود  دار  في  ما  جم�سع 
متّ�صلًا بع�ضها ببع�ض، ومرتبطاً �أحدها ب�آخر ومن�ضماً هذا �إلى ذاك كهيكل �إن�سان 
واحد مثلًا، يخبر الجميع بنغمة موزونه واحدة عن عظمة العالم الربوبي، وفي هذا 
المقام يتحقق بحقيقة التوحيد وكلمة لا �إله �إلا الله الطيبة، قائلًا بل�سان الحقيقة: 
هوية  بل  هوية،  الأخرى  للمكنات  ولا  له  يبقى  لا  ف�إذن  هو«  �إلا  لي�س  من  يا  هو  »يا 
الكل م�ضمحل ومتلا�شٍ في تجلّي حقيقة الحق ›تعالى‹ {لَِنِ الْلُْكُ الْيَوْمَ لِِ الْوَاحِدِ 

ارِ})))())).  الْقَهَّ

و�أما عن بدايات و�صول الت�صوف �إلى الإ�سلام فيحدثنا الدكتور الن�شار معتبراً 
�أن البيروني هو �أول من نبهنا �إلى �أن الأديان الهندية القديمة وال�سمنية والبراهمية 

1. الحداد: الروح المجرد، ص444.
2. كلمة فارسية تعني المعرض أو الرواق.
3. القرآن الكريم: سورة غافر: الآية 16.

4. آملي: السير إلى الله، ص 165-164.
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بخا�صة كانت مزدهرة في خرا�سان وفار�س والعراق والمو�صل �إلى حدود ال�شام، و�أن 
نيكل�سون قرر �أن البوذية قد �سادت خرا�سان وفار�س ال�شرقية قبل الفتح الإ�سلامي 

ب�ألف عام، و�أنه كان يرى �أنه لابد �إذن �أن ت�ؤثر في نمو ال�صوفية في هذه الأرجاء. 

و�أ�ضاف �أن �صوامع بوذية كانت مزدهرة في مدينة بلخ، ومدينة بلخ كانت موطناً 
كبيراً وهاماً من مواطن الت�صوف الإ�سلامي. ويعني هذا �أن الدين الزراد�شتي حين 
الق�ضاء  ي�ستطع  الهند لم  �أجزاء  كثير من  فار�س وفي  الظافر في  �سيره  قيامه وفي 

تماماً على الروح الهندي والبوذي على الخ�صو�ص. 

زراد�شت  نجم  حين  �أنه  �إلى  تنبّه  نف�سه  البيروني  �أن  الن�شار  الدكتور  �أ�ضاف 
الملك ك�شتا�سب وقام  �إلى المجو�سية، وراجت دعوته عند  ببلخ  �أذربيجان ودعا  من 
بن�شرها ابنه ا�سفنديار في بلاد الم�شرق والمغرب قهراً و�صلحاً، و�أقام بيوت النار من 
ال�صين �إلى الروم، وفعل الملوك بعده نف�س الأمر في فار�س والعراق، انجلت ال�سمنية 
الأخرى  الهندية  والأديان  البوذية  فك�أن  بلخ،  �إلى م�شارق  القديم عنها  الهند  دين 
خفية،  في  والهندية  البوذية  الأفكار  و�أثرت  فار�س  �أجزاء  بع�ض  في  متناثرة  بقيت 
�أنكروا  الم�سلمين  �أن  بالرغم من  الت�صوف، هذا  بع�ض عنا�صر  و�سرت في بطء في 

البوذية واعتبروا معتنقيها وثنيين لا يجوز مخالطتهم))).

وقد ا�ستطاع الت�صوف بجذوره ومتبنياته و�سلوكياته غير الإ�سلامية �أن يتغلغل 
�أن يثير م�شكلات  الأول، دون  الهجري  القرن  الإ�سلامي بكل هدوء منذ  العالم  في 
وق�ضايا فكرية ذات تعار�ض �أو تف�سير خا�ص للمفاهيم والعقائد الإ�سلامية كالتوحيد 
والنبوة والولاية والوحي و�أمثال ذلك، بل على العك�س، ف�إنه وجد في عناوين من قبيل 
الزهد والإخلا�ص لله وذم الدنيا و�أمثال ذلك المدخل المنا�سب للو�صول �إلى قلوب 
ا�ستطاع  �أن  �إلى  ف�شيئاً  �شيئاً  مدياته  تو�سيع  في  لينجح  النا�س  وعامة  العلم  طلاب 
والمذاهب  ال�سلاطين  ووعاظ  الفقهاء«  »�إ�سلام  عن  قوي  كبديل  نف�سه  يطرح  �أن 

1. النشار: نشأة الفلسفة الإسلامية، ج 3، ص 46-42 .
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العقلي  المنهج  عن  وتخلّيها  الإ�سلامية  الح�ضارة  انحطاط  مع  لا�سيما  التقليدية، 
وتقدير البحث العلمي، ونزوعها �إلى الجانب الروحي ب�شكل متطرّف كردة فعل على 
الو�ضع ال�سيا�سي والأمني المتردي الذي كانت تعي�شه الأمة الإ�سلامية وهي تعاني من 
التفكك والت�شرذم والحروب الداخلية وتواجه الغزو الخارجي والهزائم المتتالية، 
فلم  �إلى الله،  العودة  م�آ�سيها من خلال  للبحث عن الخلا�ص من  وفي رغبة منها 
تجد �أمامها في كثير من الأحايين �إلا ه�ؤلاء المت�صوفة الذين تركوا الدنيا وزهدوا في 
ملذاتها، فاتخذوهم قادة روحانيين وهداةً في رحلة البحث عن الأمجاد ال�ضائعة، 
�أ�شد  �أو�ضاع  و�إلى  ب�ؤ�ساً،  �أ�شد  �إلى م�صير  قادهم  بل  �أبداً،  لهم  يتحقق  ما لم  وهو 
م�أ�ساوية، و�أدخلوهم في متاهات الخرافة والأ�ساطير والمنامات والاتكالية والروحية 

الانهزامية))).

٭ ال�صوفية والق�صّ:
بالتراث  الإخلال  وا�ضح في  ا�صين دور  للق�صّ الأول، كان  الف�صل  بيّنت في  كما 
النبوية  وال�سنة  وتف�سيره،  الكريم  بالقر�آن  علاقة  له  مما  الأ�صيل،  الإ�سلامي 
و�أُ�س�سه  الإ�سلامي  التراث  مفردات  من  ذلك  وغير  والعقيدة  وال�سيرة  ال�شريفة، 

الفكرية والثقافية والروحية والأخلاقية.

ب�صورته  الت�صوف  لظهور  الأولى  المراحل  منذ  الق�صّ  عالم  المت�صوفة  وخا�ض 
مع  ذلك  على  وا�ستمروا  �أحياناً،  »الزهد«  عنوان  ت�أخذ  التي  الب�سيطة  البدائية 
من  �سمة  الق�صّ  كان  حتى  والفل�سفية،  ال�سلوكية  مناحيه  في  الت�صوف  تطوّر 

التاريخ.  �سماتهم عبر 

عليهم الحر�ص على  وبدا  والم�سيحيات،  بالإ�سرائيليات  كثيراً  ت�أثروا  �أنهم  كما 
السلام‹ ومن كتب العهدين القديم  ›عليهم  �إ�سرائيل  �أنبياء بني  نقل الن�صو�ص بل�سان 

1. لابد من التنويه هنا إلى أن بعضاً من الاتجاهات الصوفية تغلبت على ذلك وكان لهذا آثاره على 
العملية، حيث نجد بعضهم إيجابيين ويسجلون حضوراً لافتاً في قيادة  مستوى الإنتاج الفكري، والآثار 

الثورات أو المشاركة فيها أو في مشاريع الإصلاح الكبرى في الأمة
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من  الأ�صل  في  كانوا  الت�صوّف  م�ؤ�س�سي  من  بارزة  �أ�سماء  و�أن  لا�سيّما  والجديد، 
الن�صارى �أو منحدرين من �أ�صول ن�صرانية، كالح�سن الب�صري »ت 110 هـ« وفرقد 
ات�صال مبكرة في  ال�صوفية مرحلةَ  يُعَد عند  والأول منهما  ال�سبخي »ت 131 هـ«، 
ع فيها بين ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ و�صحابته من جهة، وبين  �سلا�سلهم التي وُ�ضِ
�أجيال الم�سلمين من جهة �أخرى. وقد تتبّع د. �إح�سان عبا�س ال�سلا�سل ال�صوفية التي 
ل �إلى نتيجة مده�شة! فللرجل ثلاثة فروع ـ  احتل الح�سن الب�صري مكانة فيها، فتو�صّ

على الأقل ـ في �شجرة الت�صوّف: 

الفرع الأول: �سل�سلة النبي، فحذيفة بن اليمان، فالح�سن الب�صري، فالمحا�سبي.. 
وهذه ال�سل�سلة �سرت في الطرق ال�صوفية المنت�شرة �شمال �أفريقيا.

الفرع الثاني: �سل�سلة النبي، فالإمام علي، فالح�سن الب�صري، فحبيب العجمي، 
ال�صوفية  و�صل  �أن  عبا�س  �إح�سان  د.  ويرى  الكرخي.  معروف  ثم  الطائي،  فداود 
الح�سن الب�صري بالإمام علي يُلحظ منه محاولة ال�صوفية ن�سبة مذهبهم �إلى باب 

مدينة العلم.

فرقد  ثم  الب�صري،  فالح�سن  مالك،  بن  ف�أن�س  النبي،  �سل�سلة  الثالث:  الفرع 
ال�سبخي، فمعروف الكرخي، ثم ال�سري ال�سقطي، فالجنيد، فالخلدي))). 

ولو عدنا �إلى ال�سيرة ال�شخ�صية للح�سن الب�صري ف�سنجد �أنه ولد عام »21هـ« 
في المدينة المنورة من �أب فار�سي ـ على الأرجح ـ �أُ�سِر في »مي�سان« في العراق، وكان 
ولد  ولما  بالمدينة.  �أمة  من  وتزوّج  ي�سار،  با�سم  وت�سمّى  �أ�سلم،  ثم  ن�صرانياً،  والده 
في  �أثّرت  وقد  ا�ص!  الق�صّ من  خيرية«   »وا�سمها  الأم  وكانت  �أُعتِقا.  الح�سن  لهما 
�إلى  الأ�سرة  انتقلت  المطاف  نهاية  وفي  ت�أثير.  �أكبر  ـ  الأخبار  بع�ض  بح�سب  ـ  ابنها 
الب�صرة، وبد�أ الح�سن الب�صري يبرز في تلك الأجواء الملتهبة من الع�صر الإ�سلامي 
الأول كرجل علم وعبادة ن�أى بنف�سه عن الأحداث وتفرّغ للجانبين الروحي والعلمي، 

1. إحسان عباس: الحسن البصري: 10 ـ 11.
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الأمم  ب�أخبار  تعنى  التي  الإ�سرائيلية  الق�ص�ص  لا�سيما  الق�صّ،  عالم  جذبه  كما 
ال�سابقين، فانتقلت من �أ�صحابها �إلى تراثه وكلامه. 

بن  كعامر  الب�صرة  في  والزهاّد  العُبّاد  كبار  من  عدد  يد  على  لتتلمذه  وكان 
�أ�شيم و�صفوان بن محرز الأثر الأبرز في بلوغه تلك المرتبة  عبدالقي�س و �صلة بن 

التي عُرف بها لدى ال�صوفية. 

غ�ضا�ضة  يجد  لم  بع�ضهم  ف�إن  والم�سيحيات،  الإ�سرائيليات  ه�ؤلاء  نقل  وكما 
هذا  ولي�س  الكتب..  تلك  في  �أو  الأنبياء  �أولئك  ل�سان  على  ن�صو�ص  اختلاق  في 
بالم�ستغرب بعد �أن نعرف �أن من الزهّاد والعبّاد والمت�صوفة مَن كان ي�ضع الحديث 
وهداية  الخير  ابتغاء  وترهيباً  ترغيباً  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  الله  ر�سول  ل�سان  على 
في  منه  جانباً  ونقلت  وحديثاً،  قديماً  الباحثين  من  عدة  �أكّده  ما  وهذا  النا�س! 

الف�صل الأول من هذا الكتاب.

متنوعة  و�شواهد  م�شاهد  الن�شار  د.  �إلينا  نقل  بالق�صّ  ال�صوفية  وحول علاقة 
�إلينا  و�صل  وما  الإ�سلامي  المجتمع  على  البالغ  وت�أثيرها  واقع هذه الحركة  تحاكي 
عبر الكتب والمو�سوعات الحديثية. قال في �ضمن حديثه عن »�أبي العالية الرياحي«  
الذي يُعد من �أوائل م�ؤ�س�سي الت�صوف ب�صورته البدائية  في الب�صرة: )ثم عَرف 
ق�ص�ص الأنبياء ال�سابقين، وهو من التراث الذي كان ينت�شر في �أعقاب عهد عمر بن 
الخطاب، وكان يعمل على ن�شره الم�ست�سلمة من اليهود ككعب الأحبار وغيره، وكوّن 
ا�ص. وكذلك نرى �أبالعالية يذكر قولًا ين�سبه لمو�سى وهو:  هذا التراث طائفة الق�صّ
»قدّ�سوا الله ›تعالى‹ ب�أ�صواتٍ ح�سنة، ف�إنه �أ�سمع لها« ويذكر عن عي�سى �أنه: »ما ترك 

حين رُفع �إلا مدرعة �صوف، وخفّي راع، وقذّافة يقذف بها الطير«())). 

امتداد  عن  يتحدث  وهو  الب�صرة  في  ا�صين  الق�صّ طائفة  ت�أثير  �إلى  ي�شير  ثم 
مدر�سة الح�سن الب�صري فيها، وهو الذي يُعد �أحد �أهم الآباء الم�ؤ�س�سين للت�صوف 

1. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 117.
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بها  قذف  التي  الروحية  بالأفكار  تعجّ  الب�صرة  )كانت  فقال:  الأولى،  �صورته  في 
الح�سن في �أعماقها وتمتليء بالأ�شخا�ص الذين حملوا ـ عن الح�سن ـ هذه الأفكار، 
الر�ؤيا  ا�ص، كما كان هناك معبّو  القُ�صّ يلوّنها بمزاجه الخا�ص. كان هناك  وكلٌّ 

والأحلام، كما كان هناك القرّاء والوعّاظ())).

الأ�صل«،  الأرمني  ال�سبخي  يعقوب  بن  »فرقد  المدر�سة  هذه  تلامذة  �أهم  ومن 
الذي �أدرك ال�صوفية ـــ فيما بعد ـــ العظمة الروحية لهذا الأرمني الغريب))). 

�أثرٌ وا�ضح في ثقافته وفي تكوين �شخ�صيته و�سلوكه،  الم�سيحي  وقد كان لأ�صله 
حتى �أنه كان ي�صرّ على ارتداء ال�صوف ت�شبّهاً برهبان الن�صارى على الرغم من 
يلب�س  ال�سبخي  وت�أنيبه عليه: )كان فرقد  الب�صري لذلك  معار�ضة �شيخه الح�سن 
ال�صوف غير �آبه لكل نقد وبخا�صة نقد �أ�ستاذه الح�سن، نائياً عن الفقه والمعاملات، 
وحدها  الإلهية  للإرادة  الر�أ�س  مط�أطيْ  البارد،  وللم�شرب  الهني  للم�أكل  هاجراً 
م�ستهلكاً في الله، ممثّلًا للبهاء ال�صوفي في الب�صرة، مت�سامياً في حياة الروح عن 

�شيخه الكبير المتعدد النواحي())).

وهكذا تنعك�س خلفيته الدينية والثقافية على ن�شاطه الثقافي والديني: )ويذهب 
الكثير  �أرمينية، ولا نعرف  �أن فرقداً كان حائكاً ومن ن�صارى  �إلى  الم�ؤرخين  بع�ض 
عن �سبب و�صوله �إلى الكوفة ولا عن �أ�سرته. وانتقل فرقد �إلى �سبخة الب�صرة، ثم 
علم بمقام الح�سن، فذهب �إليه... وكان فرقد على علم بالتوراة والإنجيل، ي�ستعير 
منهما، وي�ضمّن �أحاديثه الكثير من �آياتهما، ولعل مردّ هذا �إلى م�سيحيته الأولى، 
وقد و�ضع فرقد ال�سبخي �آراءه �إما في �صورة �أحاديث �إ�سرائيلية �أو م�سيحية. وال�سبب 
ا�ص في ذلك العهد، وت�ضمينهم للإ�سرائيليات في ق�ص�صهم  في هذا انت�شار الق�صّ
ومواعظهم، وا�ستخدامهم لهذه الإ�سرائيليات لتدعيم الأحاديث النبوية... ثم نراه 

1. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 154..

2.  النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 150.
3. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 155-154.
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يكره الغِنى ومجال�سة الأغنياء، وقد �أعلن هذا من قبلُ �أمام �شيخه الح�سن الب�صري 
حين ذكر كراهيته للطعام الد�سم، وين�سب كراهيته للطعام لآية من التوراة »قر�أت 
في التوراة: مَن �أ�صبح حزيناً على الدنيا، �أ�صبح �ساخطاً على ربه، ومن جال�س غنياً 
فت�ضع�ضع له، ذهب له ثلثا دينه، ومن �أ�صابته م�صيبة ف�شكاها �إلى النا�س، فك�أنما 

ي�شكو ربه ›تعالى‹())). 

ونبّه د. الن�شّار �إلى قلة الأحاديث النبوية التي رواها ال�سبخي، ولكن على رغم 
قبل  ما  بتراث  فعلًا  �شُغِل  قد  الرجل  )ك�أنَّ  الأنبياء:  ل�سان  على  �أغلبها  ف�إن  قلتها 
الإ�سلام، ومن الأمثلة على هذا الحديثان الآتيان: قال ر�سول الله ›صلى الله عليه وسلم‹: 

�أوحى الله ›تعالى‹ �إلى نبي من الأنبياء: ...())).

وكان  »ت131هـ«  دينار  بن  مالك  الب�صري،  للح�سن  الآخر  التلميذ  مثل  ومثله 
من الموالي، وقد خا�ض مجال الق�صّ ثم الوعظ: )وقد �أقبل على الح�سن الب�صري، 
وفنى بين يديه، وكان يمثّل في كثير من نواحيه �شيخه الكبير، كما كان يمثّل ثقافة 
�أنه كان: )يُكثر  بالإ�سرائيليات وت�ضمينها مواعظه(، كما  ع�صره كلها من معرفة 
من التكلم عن ال�صدّيقين ويورد من الكتب ال�سماوية الأخرى �سماتهم و�أو�صافهم(.

ومن �أمثلة ما كان ينقله ـــ �أو يدّعي نقله ـــ عن التوراة قوله: )قر�أت في التوراة: 
�أيّها ال�صدّيقون، تنعّموا بذكر الله في الدنيا ف�إنه لكم في الدنيا نعيم وفي الآخرة 
جزاء عظيم( ثم ينقل عن النبي داود ›عليه السلام‹ قوله: )عين الله �إلى ال�صدّيقين 
وهو ي�سمع لهم، و�سبّحوا الله �أيها ال�صدّيقون ب�أ�صواتٍ حزينة(. ثم يعود لينقل عن 
التوراة قائلًا: )قر�أت في التوراة يا ابن �آدم، لا تعجز �أن تقوم بين يديّ في �صلاتك 

باكياً، ف�إني �أنا الذي اقتربت لقلبك، وبالغيب ر�أيت نوري())).

1. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 152.

2.النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 153.
3. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 164.
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 ومن لب�سه ال�صوف حاول د. الن�شار �أن يبحث عن علاقةٍ ما تربط الرجل برهبان 
الم�سيحيين: )كان يلب�س لبا�س �صوف وعباءة خفيفة، ويدعونا هذا �إلى البحث عن 
بالتوراة،  الا�ست�شهاد  مِن  �أكثر  الرجل  �أن  نلاحظ  �إننا  الم�سيحية.  برهبان  �صلته 
فيذكر �أنه قر�أ فيها كذا وكذا من الأحاديث، كما �أنه يورد �أي�ضاً �أقوالًا لمو�سى ولداود 
كر والزهد في الدنيا  السلام‹ وكانت كلها بلا ا�ستثناء تدور حول الذِّ ›عليهم  وللم�سيح 
والخوف من النار. غير �أنه تميّز بذكر ق�ص�ص الخاطئين من اليهود وكان يريد �أن 
ينذر الخاطئين في الب�صرة، �أن خطاياهم محمولة على �أعناقهم، فلم يجد و�سيلة 
وا�ستخدمها  �إلا  يدعوها،  كان  كما  الحكمة  ومن  ال�سابقة  الكتب  ومن  القر�آن  من 
لإنذار النا�س وتذكيرهم. ولا �شك �أن مالك بن دينار در�س الإ�سرائيليات الم�شهورة 
التي انت�شرت في ع�صره كما در�س التوراة، ولي�س هناك �إ�شارة �إلى درا�سته للأناجيل 
مبا�شرة، غير �أن ن�صاً هاماً حفظه لنا �أبونعيم))) يثبت تماماً �أن الرجل قر�أ بع�ض 
كتب الزهد الم�سيحية، فقد كان مالك بن دينار يتردد على الأديرة، وهو يقول نف�سه: 
�أنظر فيها فدخلت ديراً من الأديرة ليالي الحجيج، ف�أخرجوا  كنتُ مولعاً بالكتب 
كتاباً من كتبهم فنظرتُ فيه، ف�إذا فيه: با ابن �آدم لَم تطلب علمَ ما لم تعلم وانت 
لا تعمل بما تعلم؟ ولا�شك �أن هذه الكتب كانت من كتب الزهد المنت�شرة في �أديرة 
الرهبان، ونحن نعلم �أن القدي�سين �أفراييم وبا�سيل تركا كتباً كثيرة احتُفظ بها في 
هذه الأديرة.. ويذكر مالك نف�سه مرة �أخرى بها قابل راهباً على جبل من الجبال 
ل�ستَ  �أو  فقال:  الدنيا،  في  به  تزهدني  مما  �شيئاً  �أفدني  راهب،  يا  قائلًا:  فناداه 
�أزهد  �شيئاً  عندك  من  تفيدني  �أن  �أحب  ولكني  بلى  قلت:  وفرقان؟  قر�آن  �صاحب 
�أن تجعل بينك وبين ال�شهوات حائطاً من حديد  �إن ا�ستطعت  به في الدنيا. فقال: 

فافعل())).

وفعلًا لم يجد مالك بن دينار و�أ�سلاف الت�صوف في القر�آن الكريم وفي ال�سنّة 

1. أي أبونعيم الأصفهاني في كتابه حلية الأولياء.
2.النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 163 - 165.
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الجانب  لبناء  يكفي  ما  بيته  �أهل  من  النبي  علم  ورثة  به  جاء  ما  وفي  ال�صحيحة 
الروحي والأخلاقي في النف�س، معتبرين �أن طموحهم يرقى على المنهج الإ�سلامي، 
ولذا فهم بحاجة �إلى روافد �أخرى من قبيل ما جاء في العهدين القديم والجديد، 
وفي ق�ص�ص »ال�صدّيقين« في الأمم الما�ضية، علاوة على ما �أ�سموه »الحكمة« ولعلهم 
يق�صدون بذلك ما بلغهم من ن�صو�ص �أ�سلافهم من �صوفية الهند وفار�س واليونان 
واليهود والم�سيحيين، وبذا �أدخلوا في التراث الإ�سلامي ما لا يعلمه �إلا الله، �إذ قَبِل 
منهم كثير من النا�س ما ن�شروه، ووثقوا به.. وهل يت�صوّر عامّة النا�س �أن يكون مثل 
ر بالله قد �آتاهم ما لي�س ب�أ�صيل في منابعه  هذا الزاهد المعرِ�ض عن الدنيا والمذكِّ
الإ�سلامية الموروثة عن �سيد الأنبياء وخاتم الر�سل محمد ›صلى الله عليه وآله‹ فيكون 

�سبباً من �أ�سباب �ضلالهم بدلًا عن هدايتهم؟

وقد يعتبر البع�ض �أنني �أبالغ بمثل هذه الكلمات و�أتحامل على هذه ال�شخ�صيات، 
ولكن للقارئ �أن يحكم على �سلوك ه�ؤلاء القوم من خلال ال�شواهد الكثيرة التي تبيّ 
�أننا نجد  �أنهم حادوا عن جادة ال�صواب، دون محاكمةٍ منا لنواياهم، حتى  كيف 
�أن عَلَماً من �أعلامهم كمالك بن دينار زهد النا�س: )فلج�أ �إلى م�صاحبة الكلاب، 
لا  هذا  ال�سوء.  جلي�س  من  خير  هذا  يقول:  وكان  يجال�سها،  وكان  تتبعه،  فكانت 

ي�ؤذيني. وعافَ النا�س جميعاً ولج�أ �إلى المقابر!())). 

وهكذا كان »رياح بن عمرو القي�سي« »ت 177هـ« الذي يُعتبر من الطبقة الثانية 
في مدر�سة الح�سن الب�صري، �إذ كان يَعتبر �أن الحلال �إثم، وي�شبّه الطعام ب�شجرة 
في  به  يعذبهم  كما  الدنيا  هذه  في  به  الله  يعذبهم  الآثمين..  طعام  و�إنه  الزقوم، 
مَ زِينَةَ الِله الَّتِي  الآخرة! وهو بذلك يخالف �صراحةً قول الله ›تعالى‹: {قُلْ مَنْ حَرَّ
ةً يَوْمَ  نْيَا خَالِ�صَ زْقِ قُلْ هِيَ لِلَّذِينَ �آمَنُوا في الَحيَاةِ الدُّ بَاتَ مِنَ الرِّ يِّ �أَخْرَجَ لِعِبَادِهِ وَالطَّ
لُ الآيَاتِ لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ})))، وتعاليم النبي ›صلى الله عليه وآله‹ الذي  القِيَامَةِ كَذَلِكَ نُفَ�صِّ

1. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 167 - 168.
2. القرآن الكريم: سورة الأعراف:32.
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المفرو�ضة  العبادات  ي�ؤدّي  �أنه  كما  وينكح،  وينام  وي�شرب  ي�أكل  �أنه  �أً�صحابه  �أخبر 
والمندوبة، و�أن هذه هي �سنّته، ومن رغب عنها فقد اختار ال�ضلالة وحاد عن الهداية.

لقد كان القي�سي يردّد قول مالك بن دينار �أن الرجل لا يبلغ منزلة ال�صدّيقين 
حتى يترك زوجته ك�أرملة! وهي مخالفة �أخرى ل�سنة ر�سول الله الذي �أو�صى بالمر�أة 
وح�سن معاملتها، معتبراً �أنَّ خير النا�س خيُرهم لأهله، و�أنه ›صلى الله عليه وآله‹ خيُر 

النا�س لأهله.. فهل يتوافق هذا مع هجرانها بحيث تكون كالمتزوّجة برجل ميّت؟

ولا يكتفي القي�سي بهذا، بل ي�ضيف �أن مقام ال�صدّيقين يتطلّب �شرطاً �آخر، وهو 
اللجوء �إلى مزابل الكلاب)))!

المدر�سة، حيث نجد  كلمات تلامذة هذه  �إلى �شطحات تبرز في  الأمر  ويتطوّر 
رابعة العدوية »ت 185 هـ«، تلميذة مالك بن دينار، تعدو م�سرعة في �شوارع الب�صرة 
�أمام جماعة من الفتيان، وفي �إحدى يديها نار، وفي الأخرى ماء، و��سألها الفتيان 
عن ذلك فقالت: )�أنا ذاهبة �إلى ال�سماء، حتى �ألقي بالنار في الجنة، و�أ�صيب الماء 
في الجحيم، فلا تبقى الواحدة ولا الأخرى())).. �إنها لا تريد الخوف ولا الرجاء، بل 
تريد �أن يبقى الله ومحبته، ثم ت�أ�سف لأهل الجنة �أن يكون �شغلهم بغير الله، و�أنهم 

يريدون فقط نعيمها المادي!

�إخلا�ص  بناءً على مدى  للعبادة مقامات ومراتب  �أن  بالطبع لا اعترا�ض على 
العبد في نيته وعمله، و�أن �أرقى تلك المراتب �أن يكون الإقبال على الله طلباً لر�ضاه 
ونابعاً من الحب، لا طمعاً في جنة �أو خوفاً من نار، �إلا �أن هذا �شيء وما فاهت به 
العدوية في �شطحاتها تلك �أمر �آخر، �إذ �أن القر�آن الكريم على الرغم من حقيقة 
بالجنة  الترغيب  عن  يكفّ  لم  �أنه  �إلا  ›تعالى‹  لوجهه  الخال�صة  العبادة  مرتبة  رقي 
الإيمان  نحو  للنا�س  دفعاً  و�آلامه،  وعذابه  النار  من  والتخويف  ونعيمها،  ولذائذها 

1.أبونعيم: حلية الأولياء، ج 6، ص 194.
2. بدوي: رابعة العدوية شهيدة العشق الإلهي، ص 112.
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التي  الإن�سانية  الطبيعة  هي  فهذه  الفا�ضلة،  والأخلاق  ال�صالح  والعمل  والتقوى 
يَعلمها الله وهو خالقها، ولو كانت الإرادة الإلهية على خلاف ذلك، لما وجدنا كل 

هذا الت�أكيد في القر�آن على الخوف والرجاء.

تابعة  بل هي  رة في �شخ�صها،  لي�ست م�ؤطَّ العدوية  رابعة  �إن كلمات وت�صوّرات 
ب�أخرى:  �أو  ب�صورةٍ  الأفكار  م هذه  تقدِّ زالت  وما  قرون،  ت على مدى  امتدَّ لمدر�سة 
)كان �أثر رابعة كبيراً فيما بعد في مجرى الت�صوف الإ�سلامي، الت�صوّف التقليدي 
ي، والت�صوّف البحت، والت�صوّف الفل�سفي، �أما في الدوائر ال�صوفية التقليدية  نِّ ال�سُّ
ية، فقد اعتبر ه�ؤلاء ال�صوفية رابعةَ في قمة المنازل ال�صوفية... كانت رابعة  نِّ ال�سُّ
وزملا�ؤها من �أ�صحاب نظريات المحبة والخلة، الروّاد الأوائل لهذه النظريات التي 

�سادت الحياة ال�صوفية فيما بعد())).

�إن هذا التوهان يُعدّ نتيجة طبيعية لمن يتخلى عن و�صية النبي ›صلى الله عليه وآله‹ 
التي حدّدت �ضمانة الهداية من بعده حيث قال: )�إني تارك فيكم ما �إن تم�سكتم بهما 
لن ت�ضلوا بعدي �أبداً، �أحدهما �أكبر من الآخر، كتاب الله حبل مدود من ال�سماء �إلى 
والهداية  للمعرفة  �أخرى  باحثاً عن م�صادر  ليلج�أ  بيتي()))،  �أهل  الأر�ض، وعترتي 
ي�شوبها التحريف والابتداع، وقد بيّ القر�آن الكريم ب�صورة جليّة �أن الرهبانية عند 

الن�صارى �أمر مبتدَع، و�إن كانت الحركة في بدايتها تبتغي ر�ضوان الله.

وال�سلوكيات  الت�صورات  تلك  بين  العلاقة  عن  يت�ساءل  �أن  الباحث  حق  من  �إنّ 
ال�شاذة كم�صاحبة الكلاب بدلًا عن الب�شر والعي�ش في المقابر، وبين تعاليم الإ�سلام، 
وهل كان �أحدٌ �أجدر ب�أن يعاف النا�س ويهجرهم من ر�سول الله ›صلى الله عليه وآله‹ 

الذي ذاق من �أهله وع�شيرته الأمرّين؟

ولكنه لم يكن يجد �أبداً �أنّ م��سؤوليته توقفت عند هذا الحد، لي�شعر بالا�شمئزاز 

1. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 213ـ 214.
2. حديث الثقلين من الأحاديث المتواترة سنداً، ورواه عدد من أصحاب الصحلح والمسانيد والسنن. 
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من كل ممار�سات ال�شرك والف�سق والباطل الذي كانت تعجّ في المجتمع المكي، ثم 
يختار الانعزال عن النا�س طلباً للطهارة الروحية وال�صفاء في العلاقة مع الله، بل 
ودفعهم  والعزلة،  الرهبنة  �صور  من  منعهم  كما  ذلك،  على  �أ�صحابه  يربِّ  لم  �إنه 
والحج  ال�صيام  ب�أيام  الم�ؤقت  والاعتكاف  النف�س،  وجهاد  بالنف�س،  الجهاد  �إلى 
و�أمثال ذلك من ال�شعائر والعبادات التي كانت محطات تنمية روحية حقيقية تكوّن 

�شخ�صية قويمة خالية من العقد، ذات قوة في مواجهة الباطل.

الت�صوّف  �آباء  من  كبير  بعدد  الب�صرة  اخت�صا�ص  �سرّ  عن  نت�ساءل  �أن  ويبقى 
ممن تعرّ�ضنا لذِكرهم ـ وغيرهم كثير ـ رجالًا ون�ساءً. لقد حاول عدد من الباحثين 
للرهبان  �أن  بع�ضهم  ل  وتو�صّ الت�سا�ؤل،  هذا  على  الإجابة  والم�ست�شرقين  الم�سلمين 
ت�أ�سي�سها في  قبل  الب�صرة  من  بالقرب  قديماً  العراق  عا�شوا في  الذين  الم�سيحيين 

العهد الإ�سلامي �أكبر الأثر في بروز مدر�سة الت�صوّف فيها. 

تعليم  ومجال�س  ومجال�سات  للقاءات  عديدة  ب�شواهد  ذلك  على  وا�ست�شهدوا 
جرت بين �آباء الت�صوف من الب�صريين وبين الرهبان الم�سيحيين، علاوة على تلمّ�س 
من  وقلّة  اختلفت كثرة  و�إن  الطرفين،  وبين  وال�سلوكية  المظهرية  الت�شابهات  بع�ض 
لديهم عن  الم�ستن�سخة  الروحية  المفاهيم  �إلى ذلك  وي�ضاف  �أخرى.  �إلى  �شخ�صية 

تعاليم الرهبنة الم�سيحية المثبتة في كتبهم.

ما  في  تجاوروا  كما  ال�شام،  وفي  م�صر  في  )تجاوروا  الن�شار:  �سامي  د.  قال 
اليهود  �أتى  كما  الم�سيحيون،  �أتى  والكوفة  الب�صرة  �أن�شئت  وحين  النهرين،  بين 
مملوكاً  منهم  واحداً  ونرى  الله.  ر�سول  مدينة  في  الم�سيحيون  كان  بل  �إليهما، 
�أن  الخطاب  بن  عمر  منه  طلب  وقد  الرومي.  ابن  وثيق  هو:  الخطاب  بن  لعمر 
�أمانة  على  ي�ستعين  �أن  ينبغي  لا  لأنه  الم�سلمين،  �أمانة  على  به  ي�ستعين  حتى  يُ�سلم 
الم�سلمين بمن لي�س منهم، ولكن وثيقاً �أبى. وتركه عمر وقال: لا �إركاه في الدين. 
فلما ح�ضرت عمر الوفاة �أعتقه وقال له: اذهب حيث �شئت. كان الم�سيحيون هنا 
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الم�صادر  وتذكر  الراهب،  بعمّار  يُدعى  العُبّاد  ه�ؤلاء  من  واحداً  نرى  بل  وهناك، 
عنه �أنه كان من العاملين لله في دار الدنيا، وكان يتردد دائماً على مجل�س عي�سى 
بن زاذان بالأُبلّة))) وكان يقابل هناك »م�سكينة الطفاوية«، وكانت م�سكينة �أي�ضاً 
العُبّاد  زيارات  �أي�ضاً  و�سنرى  ر�أينا  وكما  زاذان...  ابن  ذكر  حلقة  تلميذات  من 
الرهبان،  لبا�س  وال�صوف  ال�صوف،  لب�س  �صوراً من  �أي�ضاً  ر�أينا  وقد  للأديرة... 
لبا�س  كان  ال�صوف  �أن  �أم  الم�سيحيين،  الرهبان  من  العُبّاد  ه�ؤلاء  �أخذه  فهل 
�أهل  طغاة  الأمويون  �ش  تقمَّ حين  العُباد  ه�ؤلاء  لب�سه  وقد  الفقراء،  العرب  عامة 
العُبّاد  كبار  ينهى  كيف  و�سنرى  ر�أينا  لقد  والخز.  والديباج  بالطيل�سانات  ال�شام 
فرقد  من  ي�سخر  الب�صري  فالح�سن  �أتباعهم،  مِن  ال�صوف  يلب�س  من  ويزجرون 
�أمية  �أبا  �أي�ضاً مَن ينهى عبدالكريم  ال�سبخي، وكذلك حمّاد بن �سلمة. كما ر�أينا 
الرهبان.  وبع�ض  العبّاد  بع�ض  بين  تم  قد  ات�صالًا  �أن  يعني  هذا  ولكن  لب�سه،  عن 
و�أخيراً �إن بع�ض ه�ؤلاء العُبّاد كانوا من �أ�صول م�سيحية.. فهل كان هناك �أثر من 
�آثار الدين القديم فيهما؟ �أو بمعنى �آخر، هل ثمة تعاطف ح�ضاري داخلي وراثي 
�أ�سماء  بين  »راهبة«  ا�سم  نجد  �إننا  بل  القديم؟  ودينهما  الجديدة  عبادتهما  بين 
الطفاوي  �سودة  بن  عثمان  �أم  �أن  الجوزي  ابن  فيذكر  ذلك الحين،  الم�سلمات في 
ولم  الحقيقي،  ا�سمها  كان  هذا  �أن  ويبدو  راهبة.  لها  ويقال  العابدات  من  كانت 

يكن و�صفاً �أطلق عليها())). 

ـ  قلت  كما  ـ  �أننا لانجد  ويقول: )ومع  �أحوالها  بع�ض  الن�شار عن  د.  ثم تحدث 
قلوب  في  كان  ما  على  يدل  براهبة  ت�سميتها  مجرد  �أن  �إلا  م�سيحياً،  تراثاً  هذا  في 
الم�سلمين من احترام ومودة للرهبان والراهبات. كما يُذكر �أي�ضاً �أنه كانت لرابعة 

يت �أي�ضاً براهبة())). بنت �إ�سماعيل الزاهدة ال�شامية �أخت �سُمِّ

1. ابن زاذان كان من العباد، وقد ذكرنا من قبل أن الأبلة ميناء قديم يقع بالقرب من البصرة. 
2. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 141ـ142.

3. النشار: نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام، ج 3، ص 142.
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٭ الخ�ضر في الفكر ال�صوفي:
الإ�سلامي من خلال المدار�س  به التراث  ت�أثّر  ف�إن من بين ما  �أية حال،  وعلى 
ال�صوفية ما له علاقة ب�شخ�صية الخ�ضر. ويمكن من خلال القراءة المت�أنية والمقارنة 
لق�ص�ص الخ�ضر والن�صو�ص المتعلقة به في التراث الإ�سلامي مع ما عند الثقافات 
�أن نجد  و�أحداث  و�شخ�صيات  القديمة من ق�ص�ص  والفار�سية  واليونانية  الهندية 
ت�شابهات عديدة وملفتة بينها،  الأمر الذي لا ن�ستبعد معه �أن يكوت لمت�صوفة الإ�سلام 
الدور الكبير والمميز في نقله من تلك الثقافات �إلى التراث الإ�سلامي بعنوان حديث 

مروي �أو ق�صة م�أثورة، وهو ما �أ�شرنا ون�شير �إليه تدريجياً في هذا الكتاب.

ويمكن اعتبار النموذج التالي مثالًا من الأمثلة، ففي �سريلانكا، يطلق الم�سلمون 
�أن كلها م�شتقة من الا�سم العربي  على الخ�ضر ا�سم »كيلور، كالير، هالير« ويبدو 

لهذه ال�شخ�صية »الخ�ضر«))) كما ن�صّ على ذلك بع�ض الباحثين. 

با�سم  والمعروفة  �سريلانكا  في  الخلود  نبع  من  �شرب  قد  ب�أنه  هناك  ويُعتقد 
ال�شعبي  التقليد  بح�سب  الخ�ضر  بيت  تعني  والتي  »كاتاراجاما/خ�ضرجاما«))) 
الموروث حتى هذا اليوم))). وللخ�ضر مقام في جنوب �شرق جزيرة �سريلانكا ي�شترك 
الإله  بمقام  الهندو�س  عند  ويعرف  قبلهم،  من  والهندو�س  الم�سلمون  تقدي�سه  في 
»كاديرا«))). و�سن�شير �إلى هذه المفردة في ال�صفحات التالية مع مزيد من الإي�ضاح.

بعد هذه المقدمة عن الت�صوف، نعرج للحديث حول ما للخ�ضر في ثقافة الطرق 
له من  الإ�سلامية المختلفة ومعتقداتها من ح�ضور قوي ومهم جداً، وما  ال�صوفية 
›تعالى‹  الله  عند  ال��شأن  رفيعة  �أنها  يعتبرون  التي  ال�شخ�صيات  بين  متقدم  موقع 

1. Asiff Hussein: The Green one. An article published on : www.spiritandflesh.com
2. Kataragama / Khidirgama

3. khidr.org/gaffar.htm

4. The Ceylon Shrine of God Kadira // لاحظ التشابه بين الكلمة وبين كلمة خضر
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�شيخ  )الخ�ضر  فيه:  قيل  وقد  �سواهم،  يبلغها  لا  التي  الخا�صة  بالمقامات  وتحظى 
المت�صوفة، قادهم في رحلتهم الطويلة، فكان لهم نِعم المعلم وال�سمير والرفيق، وهو 
التيمي:  �إبراهيم  قال  خطوة..  خطوة  المريد  ويقود  ويهدي،  ير�شد،  ال�شيوخ،  �شيخ 
ر�أيت النبي في المنام فقال: كل ما يحكى عن الخ�ضر حق، وهو عالِ �أهل الأر�ض 

ور�أ�س الأبدال، وهو من جنود الله ›تعالى‹())). 

ووفق التراث ال�صوفي ف�إن الخ�ضر ي�أخذ تعاليمه من خلال الإ�شراق والك�شف 
ومن دون و�ساطة ب�شرية �أو وحي. وهو الإمام الخفي لبع�ض �سالكي الطريقة، كبع�ض 
�أتباع الطريقة الأوي�سية، الذين ي�سلكون الم�سلك ال�صوفي دون اتخاذ مر�شد على قيد 

الحياة. وهم يقتدون بنور تعاليم مر�شديهم ال�سابقين �أو يُقادون من قبل الخ�ضر.

�أما ال�صوفي ال�سيريلانكي الأ�صل »باوا محيي الدين« فقد قدّم �صورة عن الخ�ضر 
السلام‹  ›عليه  �إليه جبريل  باحثاً عن الله لمدة طويلة، فبعث الله  �أنه كان  تتلخ�ص في 
لهدايته، فيظهر له الملَك في هيئة �إن�سان حكيم، ويقبل الخ�ضر �أن يكون جبريل معلماً 
له. ويقوم جبريل بتعليمه بذات الطريقة التي �سيعلم فيها الخ�ضر مو�سى، وذلك من 
خلال ت�صرفات تجانب العدالة في ظاهرها. ويقوم الخ�ضر بك�سر ميثاقه الذي �أعطاه 
لجبريل وهو يجهل حقيقة هذا المعلِّم. وفي النهاية يك�شف له جبريل الحقائق، كما 

يك�شف له عن �شخ�صيته الحقيقية، ليقر بها الخ�ضر وينال منه لقب »النبي الخالد«.

٭ الخ�ضر عند ال�شيخ الأكبر:
حاكم  الخ�ضر  �أن  كتاباته  في  الجيلي  عبدالكريم  فيه  اعتبر  الذي  الوقت  في 
على رجال الغيب، وهم الأولياء والملائكة، قرّر ابن عربي الملقب بال�شيخ الأكبر �أن 
مقام الخ�ضر هو مقام »ختم الأولياء«، وهذا المقام خا�ص بمن ي�شترك بالأَخذ من 
لاةَ  ال�صَّ قِمِ  {وَ�أَ  :� قوله  فمثل  ال�شريعتين،  بين  الا�شتراك  �أ�سرار  )و�أما  �شريعتين: 

1. محمد الكسنزان الجيلاني: موسوعة الكسنزان في ما اصطلح عليه أهل التصوف والعرفان، ج7.
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لِذِكْري}))) وهذا مقام ختم الأولياء، ومن رجاله اليوم: خ�ضر و�إليا�س(.

ثم تحدث ابن عربي عن مرتبة »الوتدية« التي نالها الخ�ضر: )اعلم ـ �أيها الولي 
الحميم �أيدك الله ـ �أن هذا الوتد هو خ�ضر، �صاحب مو�سى ›عليه السلام‹ �أطال الله 

عمره �إلى الآن، وقد ر�أينا من ر�آه، واتفق لنا من ��شأنه �أمر عجيب(.

مقام  حاز  قد  �أنه  واعتبر  بل  الخ�ضر،  ��شأن  في  بهذا  عربي  ابن  يكتف  ولم 
له  الفار�سي، وهو مقام  �سلمان  السلام‹ كما حازها  ›عليهم  البيت  �أهل  �إلى  الانت�ساب 
�أ�سراره ومزاياه: )ولما بيّنت لك �أقطاب هذا المقام مقام الوراثة و�أنهم عبيد الله 
الم�صطفون الأخيار، فاعلم �أن �أ�سرارهم الأقطاب ال�سليمانيين التي اطلعنا عليها، 
تجهلها العامة، بل �أكثر الخا�صة التي لي�س لها هذا المقام. والخ�ضر منهم، وهو من 
�أكبرهم، �أي من �أكبر الورثة لمقام �أهل البيت. وقد �شهد الله له، �أنه �آتاه رحمة من 
عنده وعلّمه من لدنه علماً. اتّبعه فيه كليم الله مو�سى ›عليه السلام‹ الذي قال فيه))): 
تبع  السلام‹ ما  ›عليه  �أن مو�سى  والمعنى:  يتبعني.  �أن  �إلا  لو كان مو�سى حياً ما و�سعه 
الخ�ضر �إلا لأنه من �أكابر �أقطاب الوراث المحمديين، ولا يهم في هذه الأمور تقدم 

الزمان �أو ت�أخره())). 

واعتبر ابن عربي �أي�ضاً �أن لهذه القطبية �أ�سراراً كثيرة �شارك �أ�صحابها فيها 
المكر  علم  �أ�سرارهم:  )ومن  وهي:  الأ�سرار  تلك  بع�ض  �إلى  �أ�شار  وقد  البيت،  �أهل 
�آل  تعالى  به  المكر.. وهو علم اخت�ص  �سر علم  بغ�ضهم.  بعباده في  الذي مكر الله 
البيت، وحقيقته: �أنه يمكر بمن يبغ�ضهم. وقد ورث الخ�ضر ذلك، فيمكر بكل من 
يبغ�ضه ›عليه السلام‹. ومن �أ�سرار �آل البيت: الاطلاع على �صحة ال�شرع من غير طريق 
النظر، وهذا علم لا يخفى ما للخ�ضر فيه من باع طويل قد ورثه منهم.. ومن �أ�سرار 
الاطلاع على �صحة ما �شرع الله لهم في هذه ال�شريعة من حيث لا تعلم العلماء بها. 

1. القرآن الكريم: سورة طه: 14 .

2. أي قاله النبي محمد � في شأن موسى ›عليه السلام‹ .
3. محمد الكسنزان الجيلاني: موسوعة الكسنزان في ما اصطلح عليه أهل التصوف والعرفان، ج7.
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وما  الإلهي،  الجناب  في  اعتقدوه  فيما  العقائد  �أهل  �إ�صابة  �أي�ضاً:  �أ�سرارهم  ومن 
تجلى لهم حتى اعتقدوا ذلك())).

٭ مراتب الخ�ضر:
المختلفة،  ال�صوفية  الطرق  بح�سب  بالخ�ضر  الخا�ص  القطبية  مقام  وحول 
كتب �أحمد �صبحي من�صور: )القطب عند �صوفية الع�صر المملوكي هو الذي عليه 
قطب،  ع�صر  ولكل  الدارين.  كونية  مدار  وعليه  الكون  وُجد  ولأجله  الكون  مدار 
�أربع  على  �أربعة  والأوتاد   ، مثله  بعده  ولا  قبله  يكن  لم  الذي  هو  الأقطاب  وقطب 
جهات العالم ، والأبدال �سبعة على حكم �أيام الأ�سبوع، وللقطب رجلان عن يمين 
البدلاء  قوله:  طالب  �أبي  ابن  على  �إلى  ونُ�سب  »�أبدال«...  هناك  ثم  و�شمال)))، 
والأوتاد  بخرا�سان،  والنقباء  بالعراق،  والع�صائب  بم�صر،  والنجباء  بال�شام، 
ب�سائر الأر�ض، والخ�ضر �سيد القوم. ورووا �أن الخ�ضر قال: ثلاثمائة هم الأولياء، 
و�سبعون من النجباء، و�أربعون هم �أوتاد الأر�ض، وع�شرة هم النقباء، و�سبعة هم 

العرفاء، وثلاثة هم المختارون، واحد منهم القطب الغوث)))())). 

ثم تحدث الكاتب عن �صفات القطب لدى ال�صوفية واختلاف طرقهم في ذلك، 
�إلا �أنه ذكر من بينها �أنه: )عند الد�سوقية لا ي�صير القطب قطباً �إلا �إذا �شرب من 
نهر الحياة عند جبل قاف �سبع مرات. ولا يكون غوثاً �إلا �إذا �شرب منه �ألف مرة. 

ومن هذا النهر �شرب الد�سوقي والرفاعي والبدوي والجيلي)))())).

1. محمد الكسنزان الجيلاني: موسوعة الكسنزان في ما اصطلح عليه أهل التصوف والعرفان، ج7.
2. النويري: الإلمام، ج 1، لوحة 178. الشعراني: اليواقيت والجواهر، ج 2، ص84 .

3. اليافعي: باب الرياحين، ص 8 .
4. من مقال بعنوان: )أنواع الأولياء الصوفية ودرجاتهم : القطب والخضر( للباحث أحمد صبحي منصور، 
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5. الشرنوبي: الطبقات، مخطوط، ص 504 .

6. من مقال بعنوان: )أنواع الأولياء الصوفية ودرجاتهم : القطب والخضر( للباحث أحمد صبحي منصور، 
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و�أما الخ�ضر فبح�سب من�صور: )ال�سائد �أن الخ�ضر هو �صاحب مو�سى المذكور 
مو�سى  قابل  مر�سل،  نبى  فهو  �صحيحاً،  هذا  ولي�س   .»82  :  61« الكهف  �سورة  في 
ب�أمر �إلهي ليتعلم مو�سى منه عدم التعجل، و�أن يتريث. ذلك �أن ن��شأة مو�سى فى 
ق�صر فرعون جعله يعي�ش فى خوف دائم، ويتوقع ال�شّر متحفّزاً لرد الفعل. ويتردد 
فى الق�ص�ص القر�آنى عنه م�صطلح الخوف، ولذا كان �سريع الانفعال يندفع فى رد 
الفعل، وكان فى حاجة الى تعلم التريث. فكان هذا اللقاء مع ذلك النبى الذى لم 
نَاهُمْ  �صْ يذكر رب العزة ا�سمه، والله ›تعالى‹ لم يذكر كل الأنبياء: {وَرُ�سُلًا قَدْ قَ�صَ
هُمْ عَلَيْكَ وَكَلَّمَ الُله مُو�سَى تَكْلِيماً})))، وقد يذكر  �صْ عَلَيْكَ مِنْ قَبْلُ وَرُ�سُلًا لَْ نَقْ�صُ
يُذكر  لم  لقرية  ›تعالى‹  الله  �أر�سلهم  منهم  ثلاثة  مثل  �أ�سمائهم  ذكر  دون  بع�ضهم 
لَيْهِمْ  حَابَ الْقَرْيَةِ �إِذْ جَاءَهَا الْرُْ�سَلُونَ، �إِذْ �أَرْ�سَلْنَا �إِ رِبْ لَهُمْ مَثَلًا �أَ�صْ ا�سمها: {وَا�ضْ
ا �إِلَيْكُمْ مُرْ�سَلُونَ}))). ومن ه�ؤلاء الأنبياء  زْنَا بِثَالِثٍ فَقَالُوا �إِنَّ بُوهُمَا فَعَزَّ اثْنَيِْ فَكَذَّ
المر�سلين كان �صاحب مو�سى الذى �أعلمه الله ›تعالى‹ ببع�ض الغيب. فالله ›تعالى‹ لا 
الجن:27-26«.  عمران:179،  »�آل  الأنبياء  لبع�ض  �إلا  الغيب  ببع�ض  العلم  يعطي 
وقد كان �صاحب مو�سى ر�سولًا نبياً م�أموراً بالوحى الالهى �أن يقابل مو�سى، وقد 
م�أمور  و�أنه  لت�صرفاته،  تف�سيراً  علمه  الذى  بالغيب  لمو�سى  النهاية  فى  �أف�ضى 

بمقابلته())).
واعتبر الباحث �أن الخ�ضر لي�س �سوى �أكذوبة و�شخ�صية مختلقة لا علاقة لها بق�صة 
مو�سى والعبد ال�صالح: )ثم �صار معلَماً �أ�سا�ساً فى دين الت�صوف، جعله الغزالي فى 
»الإحياء«))) م�صدراً للت�شريع ال�صوفى ين�سب �إليه ما ي�شاء من �أقوال و�أذكار. وافتتن 
ال�صوفية بجعل الخ�ضر ولياً �صوفياً حتى يحقق �أمنيتهم في �أن يكون الولي خيراً من 

1. القرآن الكريم: سورة النساء: 164 .
2. القرآن الكريم: سورة يس: 13 - 14 . والكاتب في وجهة نظره هذه يتفق تماماً مع ما ذكرت في بيان 

علة الأمر الإلهي للنبي موسى بلقاء العبد الصالح .
3. من مقال بعنوان: )أنواع الأولياء الصوفية ودرجاتهم : القطب والخضر( للباحث أحمد صبحي منصور، 
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الأنبياء..  الذى هو حكر للأولياء دون  اللدنى  العلم  النبي من  بتعليم  ويقوم  النبي 
وت�ضخمت �شخ�صية الخ�ضر فى الع�صر المملوكى بت�سيّد دين الت�صوف، حتى �إن فقيهاً 
�سُنياً م�شهوراً ومن علماء الحديث ال�سّني هو ابن حجر الع�سقلانى »773-852هـ« 
رِ«، وهو كما يدل عليه عنوانه ي�ؤمن بوجود  �ضِ رُ فِْ �أخَْبَارِ الَْ �ضِ هْرُ النَّ و�ضع كتاب »الزَّ
الخ�ضر، وال�شعراني �أ�شهر مَن كَتب فى حياة الخ�ضر الأزلية: »الميزان الخ�ضرية«، 
وزعم فيه �أنه قابله و��سأله و�سمع منه.. وقد و�ضع ابن �إمام الكاملية »ت874« ر�سالة 
في حياة الخ�ضر، ونجد اليافعي يحاول �إثبات حياته الأزلية.. ويقول  ال�شعراني في 
ر�سالته عن الخ�ضر: »�أجمع �أهل الك�شف �أي العلم اللدني قاطبة على حياة الخ�ضر 
وقت اجتماعنا به، وقد اجتمع بعمر بن عبد العزيز، و�أبي عبد الله الي�سري، وال�شيخ 
عبد الراز ، و�إبراهيم الخوا�ص، و�أبي يزيد الب�سطامي، وابن عربي، و�أبي عبد الله 
العر�شي.. وح�سب علمنا، لم نجد عالماً في  وال�شاذلي، والمر�سي، وياقوت  القر�شي، 
الع�صر المملوكي �أنكر حياة الخ�ضر بل اعتقدوا �صدق بع�ض من ادعى ر�ؤيته في المنام، 
يقول ابن  الحاج الفقيه الذى كان ينتقد ع�صره مِن ر�ؤية �سنية �صوفية: »ومنهم من 
يدعي ر�ؤية الخ�ضر وي�ؤكد ذلك باليمين.. وذلك كله تقوّل وافتعال.. مع �أن هذا لا 
ينكر �إذا وقع من �أهله في محله«، �أى �إن ابن الحاج العبدرى فى القرن الثامن كان 
ي�ؤمن بحياة الخ�ضر الأزلية، و�أن بع�ضهم يراه ويقابله.. والاعتقاد في وجود الخ�ضر 
م�ستمر حتى ع�صرنا الحالي ك�أثر من الع�صر المملوكي، يقول �أحمد �أمين: »يعتقد 
بع�ضهم �أنهم ر�أوا الخ�ضر يقظة وخاطبوه وخاطبهم، ويزعمون �أنه �شرب من عين 
يرونه جهاراً  ال�صالحين  الأولياء  و�أن  اليوم،  �إلى  الحياة فلم يمت من عهد مو�سى 
ويخبرهم بالمغيبات، و�إذا ذكروه قالوا عليكم ال�سلام �إيهاما ب�أنه مر عليهم و�سلم 
عليهم«، �أي نجح  الت�صوف في الت�أكيد على وجود الخ�ضر حياً لا يموت، مع �أن الله 
لْدَ، �أفََ�إنِ  ن قَبْلِكَ الُْ ›تعالى‹ يقول للنبي محمد ›صلى الله عليه وسلم‹: {وَمَا جَعَلْنَا لِبَ�شَرٍ مِّ

الِدُونَ؟ كُلُّ نَفْ�سٍ ذَائِقَةُ الَْوْتِ}»الأنبياء:35-34«())). تَّ فَهُمُ الَْ مِّ
1. من مقال بعنوان: )أنواع الأولياء الصوفية ودرجاتهم : القطب والخضر( للباحث أحمد صبحي منصور، 
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ثم تحوّل اللقاء بالخ�ضر �إلى هو�س عند ال�صوفية، وتناف�ست �شخ�صياتهم على 
ادعاء اللقاء به، بل وتناف�سوا على عدد تلك المرات، وما تلقوه من علم على يديه 
و�أمثال ذلك. قال ابن عطاء الله ال�سكندري: )واعلم �أن بقاء الخ�ضر قد �أجمع عليه 
هذه الطائفة، وتواتر عن �أولياء كل ع�صر لقا�ؤه، والأخذ عنه، وا�شتهر ذلك �إلى �أن 

بلغ الأمر حد التواتر الذي لا يمكن جحده، والحكايات في ذلك كثيرة())).

وقال اليافعي عن هذه اللقاءات: )لأن ال�صدّيقين لم يزالوا في كل مكان يخبرون 
�أنهم اجتمعوا به، وذلك م�شهور م�ستفي�ض عنهم ومروي عنهم في الكتب الم�شهورة 

التي دواها العلماء والثقات())).

وقال من�صور: )وقد و�ضع ال�شعراني �شروطاً لمن يريد الاجتماع بالخ�ضر، وقد 
تناف�س ال�صوفية في دعوى الاجتماع بالخ�ضر وا�شتهر منهم  على النبتيتي »ت917« 
في ع�صر ال�شعراني، فنقل الكثير عنه ادعاءاته، و�سبق النبتيتي في هذه ال�شهرة ابن  
�سليمان  �أي�ضاً  وقبله  الأوقات،  غالب  بالخ�ضر في  يجتمع  فكان  قرن،  بنحو  الكب�ش 
الب�سطامي »ت786« »وله في ذلك �أخبار كثيرة ي�ستنكر بع�ضها«)))، وذُكرت لقاءات 
لل�شاذلي مع الخ�ضر، وكان الخ�ضر يح�ضر مجل�س �شم�س الدين الحنفي، وي�شيّعه 
للخلوة، وممن اجتمع بهم �أي�ضاً عبد المح�سن الواردي و�أبو ال�سعود بن �أبي الع�شائر.. 
وللخ�ضر دور في الحكايات ال�صوفية عن الأولياء المجهولين. وكان الإيمان بالخ�ضر 
عاماً في الع�صر من الق�ضاة والعوام، فادعى �شيخ الإ�سلام �سراج الدين العبادي »ت 
877« �أنه كان يجتمع بالخ�ضر، وكان قا�ضي الق�ضاة الب�ساطي يدعي ذلك، وكانت 
جنازة ابن حجر هائلة حتى قيل �إن الخ�ضر ح�ضرها، وهكذا �أرغموا الخ�ضر على 

الم�شاركة حتى في الجنازات الهامة())).
1. السكندري: لطائف المنن، ص 151.
2. اليافعي: روض الرياحين، ص479.

3. ابن العماد الحنبلي: شذرات الذهب، ج6، ص290 ..
4. من مقال بعنوان: )أنواع الأولياء الصوفية ودرجاتهم : القطب والخضر( للباحث أحمد صبحي منصور، 
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�أي�ضاً لمقام ومرتبة  �إلى عنوان  الكاتب عن تحول �شخ�صية الخ�ضر  ثم تحدث 
مَن  ف�إذا مات  لي�صبح غوثاً،  يرتقي  المكرمة  فالقطب بمكة  الت�صوف،  من مراتب 
و�أعتقد  الجديد.  الخ�ضر  هو  لي�صبح  الغوث  هذا  ارتقى  الخ�ضر،  مرتبة  في  كان 
�إنه �سرعان ما  �أن هذا يخ�ص طريقة من طرق ال�صوفية ولي�س ب�أجمعها: )ذلك، 
الع�صر  فى  الوهمية  الت�صوف  �ضمن مملكة  المزعومة  الخ�ضر  �شخ�صية  �أ�صبحت 
المملوكى. عدّه بع�ض ال�صوفية رتبة عليا في مملكتهم يتفوّق بها على القطب: »ف�إذا 
مات »القطب الغوث« ولّ الخ�ضر مَن يكون »قطباً« بمكة »غوثاً«، وجعل »بدل« مكة 
»قطباً«)))، وهكذا �أبداً، ف�إن مات الخ�ضر �صلى الغوث في حِجر �إ�سماعيل، فت�سقط 

راً وي�صير قطب مكة غوثاً)))«())). عليه ورقة با�سمه في�صير خَ�ضِ

ولحقيقة  الخ�ضر  لا�سم  وباطنياً  فل�سفياً  معنى  ال�صوفية  �أولياء  بع�ض  و�أعطى 
ابن  الأكبر  )ال�شيخ  ال�صوفية:  الكن�سزان  مو�سوعة  في  جاء  فقد  ال�شخ�صية،  هذه 
عربي يقول: »الخ�ضر: عبارة عن الب�سط، وهذه العطايا من بحر الزوائد«. ال�شيخ 
ومقامه  الباطن،  ا�سم الله  السلام‹ هو �صورة  ›عليه  »الخ�ضر  يقول:  القا�شاني  كمال 
والعلوم  والآنية  الهوية  وعلوم  القدرية،  و�أ�سرار  والغيب  الولاية  وله  الروح،  مقام 
الر�سالة  علوم  وله  الظاهر،  الله  ا�سم  �صورة  فهو  السلام‹  ›عليه  مو�سى  �أما  اللدنية. 
لي�س  السلام‹  ›عليهما  والخ�ضر  مو�سى  بين  الدائر  فالحوار  ف�إذن  والت�شريع.  والنبوة 
ال�شريف الجرجاني  ر�سول ومطلق ولي«.  ولكنه موازنة بين مطلق  ق�صراً عليهما، 
�إلى  مب�سوطة  المزاجية  قواه  ف�إن  الب�سط،  عن  به  يُعبَّ  السلام‹  ›عليه  الخ�ضر  يقول: 
عالم ال�شهادة والغيب، وكذلك قواه الروحانية. الباحث محمد غازي عرابي يقول: 
المنح�صر في  الحياة  �سر  فالخ�ضر  الحياة،  �سر  والأخ�ضر  الخ�ضر: من الخ�ضرة، 
1. أي أن الخضر بمقامه السيادي على الأقطاب يعيّن من يكون في موقع القطب المتواجد في مكة 
ليصبح غوثاًً، ثم يختار أحد الأبدال وهو المتواجد في مكة ليكون في موقع القطبية فيها محل القطب 

السابق.  
2. ابن حجر: الدرر الكامنة، ج2، ص 484-483 .

3. من مقال بعنوان: )أنواع الأولياء الصوفية ودرجاتهم : القطب والخضر( للباحث أحمد صبحي منصور، 
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قوله ›تعالى‹: {فَنَفَخْنا فيهِ مِنْ روحِنا})))())). 

بل �إن ال�صوفية �أعطوا بُعداً باطنياً لامتداد الحياة بالخ�ضر معتبرين �أن ذلك 
الأكرم  النبي  ولادة  من  قرون  قبل  الغيبي،  اطّلاعه  من  انطلاقاً  له  تحقق  �إنما 
محمد ›صلى الله عليه وآله‹ على ��شأن ومقام الأولياء في العهد الإ�سلامي، ف�أحب �أن 

يلاقيهم ويختلط بهم ويعاي�شهم ويفي�ض عليهم من علومه.

وقد نقل الجيلاني في �سبب بقائه حياً من الناحية الروحية كلاماً عن ال�شيخ 
الأولياء  ��شأنهم  السلام‹ ق�صة عجيبة في  ›عليه  للخ�ضر  الحكيم الترمذي حيث قال: 
ف�أعطي  يدركهم.  �أن  ف�أحب  المقادير  وقت  ومن  البدء،  في  ��شأنهم  عاين  كان  وقد 
تبعاً  يكون  الأمة وفي زمرتهم، حتى  �أنه يح�شر مع هذه  ��شأنه  بلغ من  الحياة حتى 
مة جنده،  لمحمد، وهو رجل من قرن �إبراهيم الخليل، وذي القرنين، وكان على مقدِّ

حيث طلب ذو القرنين عين الحياة ففاتته و�أ�صابها الخ�ضر، في ق�صة طويلة. 

و�أ�ضاف �أن ال�شيخ عبد الكريم الجيلي كان يرى �أن في كل ذات مخلوقة عين 
الذاتية  �أن عين الحياة مظهر الحقيقة  الحياة لروح ذلك المخلوق، فيقول: اعلم 
من هذا الوجود فافهم هذه الإ�شارات، وفك رموز هذه العبارات، ولا تطلب الأمر 
هِمْ  رَبِّ عِنْدَ  {�أحْياءٌ  بدرجة:  تفوز  لعلك  يتك،  �إنِّ من  خروجك  بعد  عينك  من  �إلا 
بمو�سى  المراد  فتكون   ، حزبهم  من  ت�صير  ب�أن  الوقت  لك  وي�سمح  يُرْزَقونَ}))) 
�أن ماء البرزخ بين  ال�شيخ كان يرى  و�أن  وخ�ضره، والإ�سكندر، والظلمات ونهره. 
« )))، هو ماء الحياة الأبدية، فيقول: فلما مرج البحرين يلتقيان جعل  »البحران 
وملتقى  البحرين  الماء في مجمع  وهذا  يبغيان،  لا  برزخاً  الحياة  ماء  بينهما  الله 

الحكمين والأمرين.. �أنَّ مَن �شرب منه لا يموت. 

1. القرآن الكريم: سورة الأنبياء: 91 .
2. محمد الكسنزان الجيلاني: موسوعة الكسنزان في ما اصطلح عليه أهل التصوف والعرفان، ج7.

3. القرآن الكريم: سورة آل عمران: 169 .
4. هكذا في المصدر، والصحيح )البحرين(.
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هو ح�صوله  حياً:  بقائه  وراء  ك�سبب حقيقي  �أن  يراه  الذي  �أن  ذلك  بعذ  قال 
الم�أكول  عن  الفانين  الغيب«  »رجال  من  يكون  �أن  �أهّلته  خا�صة  ولاية  مرتبة  على 
ال�سيد  �إليه ح�ضرة  الر�أي هو ما ذهب  وبالتالي الخلود. وهذا  والم�شروب والَخلق 
يفنى  مَن  الأولياء  ومنهم  قال:  حيث  الكيلاني  عبدالقادر  الأعظم  الغوث  ال�شيخ 
بلا  الأر�ض  في  ويعمر  عنهم  ويحجب  الخلق  عن  وينعزل  والم�شروب  الم�أكول  عن 
الأر�ض  في  محجوبون  منهم  كثير  عدد  ›تعالى‹  ولله  السلام‹  ›عليه  كالخ�ضر  موت.. 
يرون النا�س وهم لا يرونهم، الأولياء فيهم كثرة، والأعيان فيهم قلة، �آحاد �أفراد 
وتمطر  الأر�ض  تُنبت  بهم  الذين  هم  �إليهم،  يتقربون  ي�أتونهم  والكل  مفردون، 
الإلهية  للإرادة  نتيجة  والتحول  الانتقال  وهذا  الخلق.  عن  البلاء  ويرفع  ال�سماء 

ا �أَمْرُهُ �إذِا �أَرادَ �شَيْئاً �أَنْ يَقولَ لَهُ كُنْ فَيَكونُ)))}))). حيث قال ›تعالى‹: {�إِنَّ

٭ الخ�ضر عند الأتراك:
تعد  للأتراك،  والديني  ال�شعبي  للموروث  التحليلية  القراءات  بع�ض  بح�سب 
بعد  بها  واعتناء  توقيراً  »الإ�سلامية«  ال�شخ�صيات  �أكثر   Hizir الخ�ضر  �شخ�صية 
�صورة  في  عادة  م  ويقدَّ السلام‹،  ›عليه  علي  والإمام  وآله‹  عليه  الله  ›صلى  محمد  النبي 
يجوب  كبيرة،  بي�ضاء  بعمامة  معتماً  يكون  ولربما  طويلة،  بي�ضاء  بلحية  »دروي�ش« 
الأر�ض على الدوام  ــ منذ �أن كُتب له الخلود ــ لق�ضاء حوائج النا�س وتحقيق بع�ض 
الغايات النبيلة وليكون المنقذ من الكوارث في اللحظات الع�صيبة التي يفقد فيها 
النا�س الأمل، وليحمي الم�سافرين ويخل�صهم من الأخطار المحدقة بهم �أثناء قطع 

الم�سافات في الأماكن المقفرة والموح�شة. 

يروونها عن الخدمات  زالوا  وما  توارثوها  كثيرة  وحكايات  وللأتراك ق�ص�ص 
الإن�سانية الغيبية التي قدمها الخ�ضر �إلى النا�س الذين تو�سلوا به �أو فقدوا الأمل 
فكان هو الأمل المتجدد تماماً كمدلول اللون الأخ�ضر المختزن في ا�سمه دلالة على 

1. القرآن الكريم: سورة يس: 82 .
2. محمد الكسنزان الجيلاني: موسوعة الكسنزان في ما اصطلح عليه أهل التصوف والعرفان، ج7.
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الحياة والخلود))). ويعد اليوم ال�ساد�س من �شهر مايو من كل عام اليوم الأول من 
عيد  ا�سم  عليه  ويطلقون  الربيع،  بحلول  الأتراك  فيها  يحتفل  التي  الثلاثة  الأيام 
مرا�سم  ــ  وخلاله  ــ  العيد  لهذا  ال�سابق  اليوم  في  يقيمون  حيث   Hidirellez الخ�ضر 
مختلفة يغلب عليها الطابع الفولوكلوري والعادات والتقاليد والمعتقدات الموروثة عبر 

القرون، ويعود بع�ضها �إلى عهد ما قبل دخول الترك في الإ�سلام.

العيد  ارتبط هذا  الطبيعة، فقد  بانت�شار الخ�ضرة في  الربيع  يتميز ف�صل  و�إذ 
ب�شخ�صية الخ�ضر من جهة وب�شخ�صية النبي �إليا�س من جهة �أخرى، باعتبارهما 
ــ بح�سب المعتقد ال�سائد ــ خالدين عبر الزمن حين �شربا من ماء الحياة في ق�صة 
يرويها الأتراك وتتلخ�ص في �أن الإ�سكندر المقدوني بمعية الخ�ضر و�إليا�س ارتحلا 
وا�ستطاع الخ�ضر  وتفرقوا حيث �ضاعوا في غابة مظلمة،  الإك�سير،  بحثا عن هذا 
و�إليا�س الح�صول على مبتغاهما بينما عجز ذو القرنين عن ذلك. ومنذ ذلك الوقت 
الذي ي�سبق عهد النبي نوح ›عليه السلام‹ �أ�صبح الخ�ضر رجل البراري الخالد، بينما 
�أن  الفولوكلورية  ق�ص�صهم  في  يروون  الأتراك  �إن  بل  البحار،  رجل  �إليا�س  �أ�صبح 

الذين كانوا مع نوح في �سفينته ا�ستنجدوا بالخ�ضر لإنقاذهم من الطوفان!

وبخلودهما، مثّل الخ�ضر و�إليا�س رمز الحياة والطبيعة المتجددة، وبالتقائهما 
المتجدد �سنوياً في هذا العيد، تلتقي الياب�سة بالماء في مدلول رمزي �إلى الحياة التي 
لا يمكن �أن تتحقق �إلا بهما. كما مثّل الخ�ضر من خلال مدلول ا�سمه اللون الأخ�ضر 

الذي هو لون الربيع والحياة والطبيعة والخ�ضرة المتجددة.

ال�شخ�صيتين  هاتين  بذكر  الأتراك  عند  العيد  بهذا  الاحتفال  امتزج  هنا  ومن 
والاعتقاد ب�أنهما يزوران المحتفلين بالمنا�سبة ليلبوا لهم حوائجهم. ومن هنا يعمد 
�أوراق يربطونها ب�شجرة  �إلى كتابة حوائجهم في  المحتفلون بهذه المنا�سبة ال�سنوية 

1.  Journal of American Folklore 86, 1973 By Warren S. Walker and Ahmet 
E. Uysal Texas Tech University, Lubbock, Texas
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ورد، حيث ي�أتي �إليها الخ�ضر و�إليا�س لاحقاً للاطلاع عليها وتلبية حوائج �أ�صحابها. 
وقد يعمد بع�ضهم �إلى دفن �شيء يرمز �إلى حاجته عند تلك �شجرة ورد )كالدبلة 
عندما يكون الأمر مرتبطاً بالرغبة في الزواج( م�صحوباً بالغناء الترحيبي بالخ�ضر 
�صبيحة يوم ال�ساد�س من مايو لي�ستخرجها الخ�ضر لاحقاً فيكون ذلك و�سيلة تحقيق 
المراد))) ! ولا يكتفي المحتفلون ب�إقامة هذه المرا�سيم، بل �إنهم يعتنون ب�شدة بتنظيف 
بيوتهم وتهيئتها في �أح�سن �صورة مع �إعداد الطعام الفاخر ا�ستعداداً لاحتمال زيارة 

الخ�ضر لبيوتهم في تلك المنا�سبة.

والملفت في الأمر �أن اليهود الأتراك ي�شاركون الم�سلمين ذات المرا�سيم في ذلك 
العيد ويطلقون على ال�شخ�صية ا�سم Hudr مما يثير احتمالًا قوياً �أن يكون �أ�صل هذا 
الموروث قومياً ا�صطبغ لاحقاً في الأديان ال�سماوية التي تبناها الأتراك عبر الزمن 
و�أ�ضافها  منها  والتفا�صيل  والم�سميات  ال�شخ�صيات  بع�ض  وا�ستعار  خا�ص  بطابع 
�إلى �أ�صل العيد القومي. ولربما امتزجت �شخ�صية الرمز المحتفى به قبل الإ�سلام 
ــ وقد يكون �إلهاً من �آلهة الوثنيين �أو �شخ�صية بطولية ــ ب�شخ�صية الخ�ضر لتوفر 
�أو الا�شتراك في الخ�صائ�ص من خلال ما عر�ضته روايات  بع�ض عنا�صر الت�شابه 
الق�صا�صين و�أمثالهم مما عر�ضناه م�سبقاً خلال الكتاب لن�صل في نهاية المطاف 
�إلى �إقحام �شخ�صية الخ�ضر �ضمن مرا�سيم هذا العيد وبهذه ال�صورة الأ�سطورية 

التي تدعي �أنه ي�أتي �إلى المحتفلين ليق�ضي حوائجهم في تلك المنا�سبة.

ويقوّي هذا الاحتمال بع�ض تفا�صيل المرا�سيم المقامة في هذا العيد حيث يقفز 
المحتفلون فوق النار طوال اليوم ال�سابق ليوم العيد، وهو ما لا نجد له جذوراً في 
الإ�سلام وت�شريعاته، بل نجده في احتفالات النوروز عند الفر�س والأكراد وغيرهم 

من الأمم التي تحتفل بهذا العيد ال�سنوي المرتبط �أي�ضاً بحلول ف�صل الربيع.

1.www.theguideistanbul.com/article/may5-what-is-hidirellez-where-to-
celebrate-it
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�أن اليونان ودول البلقان تحتفل في الثالث والع�شرين  ومما يزيد الأمر ت�أكيداً 
من �شهر �إبريل ــ وهو ذات التاريخ الذي كان يحتفل فيه الأتراك بعيد الخ�ضر قبل 
بيوم  ــ  اليولياني)))  التاريخ  تغيير  بفعل  مايو  من  ال�ساد�س  �إلى  التقويم  في  تحويله 
»القدي�س جورج الأخ�ضر« ))) ! وقد تحدثت في ف�صل �سابق عن الارتباط والتمازج 
بين �شخ�صيتي الخ�ضر والقدي�س جورج في العالم الإ�سلامي. ولا ن�ستطيع �أن ن�ستبعد 
دور المدر�سة ال�صوفية في تحقيق هذا التمازج �أو الخلط بين ال�شخ�صيات والق�ص�ص 
ــ من تعلق خا�ص بالت�صوف، ومن  ــ في التاريخ الإ�سلامي ـ لا�سيما بلحاظ ما للأتراك ـ
المثال يجد هذا الارتباط متجلياً  الأنا�ضول على �سبيل  العثماني في  التاريخ  يطالع 
تلك  �إلى  تعود  التي  والمباني  والأ�سماء  والكتابات  والأ�شعار  المفاهيم  في  بو�ضوح 
الحقبة الزمنية.ويبدو �أن هذا كان من العوامل المهمة لارتباطهم ال�شديد ب�شخ�صية 

الخ�ضر. 

ولا يخت�ص الاحتفال بهذا العيد على الأتراك من �ساكني تركيا، بل �إن الأتراك 
ويقيمون  �أيام،  ثلاث  ولمدة  �أي�ضاً  العيد  بهذا  يحتفلون  العراقية  تلعفر  مدينة  في 
عيداً  ويعتبرونه  �إليا�س«  خ�ضر  »تل  ت�سمى  خ�ضراء  تلة  على  به  الخا�صة  المرا�سيم 

للمحبة والت�سامح . 

٭ قراءة في الر�ؤية ال�صوفية:

القر�آنية  الق�صة  وجدوا في  قد  ال�صوفية  �أن  ال�سابق  العر�ض  ويبدو من خلال 
الفرق  الغريغوري.  بالتقويم  ــ  ــ لعدم دقته  اليولياني  التقويم  القرن السادس عشر استعيض عن  1. منذ 
بين التقويمين أن التقويم اليولياني يعتبر السنة 365,25 يوماً أما التقويم الغريغوري فهو أدق ويعتبر 
السنة 365,2425 يوماً، وهذا الفرق يشكل مقدار 0.002%. منذ عام 1900 وحتى عام 2099 ينشأ 
بين التقويمين فارقاً قدره 13 يوماً، يتأخر بها التقويم اليولياني عن التقويم الغريغوري. أي عندما يكون 
7 يناير طبقاً للتقويم الغريغوري )التقويم الميلادي الساري حالياً(، يكون بالنسبة إلى التقويم اليولياني 

25 ديسمبر.

2. Sabine Baring-Gould, Curious Myths of the Middle Ages, New Hyde Pack, 
New York, 196), 276-277; this work was first published, serially, 1866-1868. 
See also Frazer, 126-130; Hasluck, 321-322, 334-355.
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الخا�صة بمو�سى والعبد ال�صالح، وفي بع�ض الروايات ال�ضعيفة الخا�صة بالحديث 
وال�شعبية  الإ�سلامية  غير  الدينية  الموروثات  من  مجموعة  وفي  الخ�ضر،  عن 
والرمزية  الأهمية  الكم والحجم من  لتكوين كل هذا  والأ�ساطير، منطلقاً منا�سباً 
لهذه ال�شخ�صية، و�أ�ضفوا عليها ما �شاءوا من ت�أويلات باطنية وتف�سيرات فل�سفية 
�إليه  و�أماكن من�سوبة  وق�ص�ص وهمية ولقاءات مزعومة ومراتب مدّعاة ومقامات 
�أنحاء وا�سعة من المنطقة الإ�سلامية، وت�ستغل �أحياناً مواقع ذات قد�سية  تتوزع في 
ب�شخ�صية حقيقية ت�شترك في بع�ض  �أو ذات علاقة  المحلية،  ال�شعوب  موروثة لدى 
تتنا�سب مع  �إلى �شخ�صية الخ�ضر)))، وب�صورة  نُ�سب  �أو خ�صو�صياتها بما  �سيرتها 
والتفا�سير  النقولات  لتتراكم كل هذه  والم�سلكي،  الفكري  ومنحاه  الت�صوف  طبيعة 
والموروثات ال�شعبية عبر مئات ال�سنين وت�شكّل ر�صيداً هائلًا من الأوهام التي ي�صعب 

الفكاك عنها، وتتحول �إلى حقيقة لازمة و�أ�صيلة في ثقافات تلك ال�شعوب.

وقد كان للهالة القد�سية التي تحيط ب�أولياء الت�صوف عموماً، لا�سيما بلحاظ 
تُنهَل  الذي  ال�صافي  المعين  واعتبارهم  عليها،  يحر�صون  التي  الزاهدة  الطبيعة 
انكبّوا  الذين  و�أمثالهم  ال�سلاطين  بوعاظ  مقارنةً  الإ�سلامي،  الدين  تعاليم  منه 
والإر�شاد،  والوعظ  الإ�سلامي  الذين يتزعمون فيه الخطاب  الوقت  الدنيا في  على 
كان لكل هذا �أن �أ�صبحت الإلقاءات والر�ؤى ال�صوفية حقائق �إ�سلامية �أ�صيلة لها 
�أبعادها الغيبية التي ي�صعب في �أكثر الأحوال فهمها وت�صديقها.. ومع هذا ينبغي 
الإيمان بها والت�سليم لها دون �أدنى تردد، بل ا�ستطاع بع�ضهم �أن يقدّم ديناً ب�صياغة 
الت�صوف،  بها من خلال  �أحيط  التي  القدا�سة  انطلاقاً من هالة  للب�شرية  جديدة 
ففي القرن الخام�س الهجري انتقل ال�صوفي »عدي بن م�سافر« من بعلبك �إلى �شمال 
النبوة  ال�صوفية: )لو كانت  �أئمة  �أحد  المو�صل، وقد قال فيه عبدالقادر الجيلاني 

تُنال بالمجاهدة لنالها ال�شيخ عدي بن م�سافر(. 

والت�صوف  الإ�سلام  من  مزيجاً  �أن��شأ  حتى  المنطقة  تلك  في  ا�ستقر  �أن  وما 
1.  من قبيل الرجل الأخضر عند المسيحيين )القديس مار جرجس( .
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به  الم�ؤمنون  يقدّ�س  الذي  المعتقَد  ذلك  »اليزيدية«،  دين  فكان  القديم،  ومعتقدهم 
�إبلي�س المطرود من رحمة الله ويقدمون له القرابين!

٭ ماء الحياة والك�أ�س المقد�سة:
والمده�ش �أن بع�ض الباحثين الغربيين اعتبر �أن ت�أثير هذه الر�ؤى ال�صوفية حول 
الخ�ضر وعمره الطويل وما له علاقة بماء الحياة والخلود قد انتقلت �إلى �أوروبا عبر 
لين بالكثير من  ال�صليبيين الذين غادروا منطقة ال�شرق ليعودوا �إلى ديارهم محمَّ
وبع�ض  تراثهم  ليعك�سوها في  والفل�سفات،  الباطنية  والأفكار  والأ�ساطير  الق�ص�ص 

الطقو�س والممار�سات العامة والخا�صة.

الك�أ�س  )حماة  كتابه  في  بنكهام«  �أمارو  »مارك  الإطار   هذا  في  كتب  وممن 
�أنه في عام  المقد�سة: فر�سان الهيكل، يوحنا المعمدان، وماء الحياة())) حيث ذكر 
و�إلى  من  الم�سيحيين  الحجاج  لحماية  الهيكل،  فر�سان  بت�شكيل  الأمر  �صدر   1118
�إلى  فرن�سيين  فر�سان  ت�سعة  المكونة من  الأولى  الدفعة  وو�صلت  المقد�سة،  الأرا�ضي 
الأرا�ضي الفل�سطينية �ضمن الحملة ال�صليبية الأولى، واتحد معهم لاحقاً فر�سان 
القدي�س جون، تلك القوة الع�سكرية التي تم ت�شكيلها قبل الحملة ال�صليبية الأولى. 

وبحلول العام 1180 بلغ عدد الفر�سان وم�ساعديهم المنت�شرين في �آ�سيا ال�صغرى 
ـ تركيا الحالية ـ وبلاد ال�شام 2600 فار�س. 

وتوجيهات  ال�صوفية  الحكمة  من  �أخذوه  ما  مع  العقائدية  خلفيتهم  وبمزج 
م�شايخ الت�صوف في ال�شرق، ظهرت بدايات الأخوّة الأوروبية للفر�سان حماة الك�أ�س 
المتعلقة  الحكمة  اكت�ساب  تم  لقد  منها.  ي�شرب  لمن  الخلود  تمنح  التي  المقد�سة))) 

1. Mark Amaru Pinkham: Guardians of the holy grail :The Knights Templar; 
John The Baptist; And The Water Of Life 

2. في التصور المسيحي فإن الكأس المقدسة هي الكأس التي شرب منها المسيح في العشاء الأخير، 
وتلك التي استخدمها يوسف الرامي ليجمع دمه أثناء دفنه ثم أخذها إلى بريطانيا حيث أوجد سلسلة من 
الحراس لحمايتها، وتعتبر للكأس قدرة إعجازيّة. البحث عن الكأس المقدسة كان أهم مغامرات فرسان الملك 
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من  �شا�سعة  مناطق  في  انت�شروا  الذين  الم�سلمين  المت�صوفة  من  المقد�سة  بالك�أ�س 
�أرا�ضي �آ�سيا الو�سطى، ومل�ؤوا �آفاقها بحكمتهم الإ�شراقية. وقد تحولت كل القلاع 
ب�أ�سرار  معابد خا�صة  �إلى  وال�شام  ال�صغرى  �آ�سيا  الهيكل في  فر�سان  �أ�س�سها  التي 

الك�أ�س المقد�سة.

وب�إتقانهم اللغة العربية قام ه�ؤلاء الفر�سان بترجمة الن�صو�ص العربية الخا�صة 
ب�أ�سرار الك�أ�س المقد�سة والتي �أخذوها عن المت�صوفة.

م�شايخ  من  تلقوه  ما  خلال  من  الهيكل  فر�سان  تمكن  فقد  »بنكهام«  وبح�سب 
العالم  في  الرئي�سة  والأديان  العقائد  لكل  الروحي  التراث  يه�ضموا  �أن  ال�صوفية 
والغنو�صية  والخيمياء  الفار�سية  والثنوية  القبطي  والت�صوف  والإ�سلام  كالم�سيحية 
الدرزية  تكوين  في  �ساعدوا  قد  المت�صوفة  �أن  بلحاظ  لا�سيما  اليونانية،  والفل�سفة 

واليزيدية والح�شا�شين والإ�سماعيلية. 

والر�ؤى  والتعاليم  الحكم  من  الكثير  ه�ؤلاء  كل  عن  الهيكل  فر�سان  �أخذ  وقد 
من  وغيرها  الما�سونية  حتى  منها  وا�ستفادت  �أوروبا،  �إلى  ونقلوها  ال�صوفية 

ال�سرية. الت�شكيلات 

�سورية  في  959م  عام  ت�أ�سي�سها  تم  التي  ال�صفا  �إخوان  جماعة  تقديم  ويمكن 
والإ�سلامية  العربية  ال�صوفية  للتعاليم  دمج  من  المت�صوفة  به  قام  لما  كنموذج 

واليونانية والقبطية والفار�سية واليهودية وال�صينية والهندية.

الت�أثير الأكبر في  الكيانات المتفرعة عن الإ�سلام  وقد كان للدروز من بين كل 
فر�سان الهيكل، وقد تم ت�أ�سي�س المذهب الدرزي في دار الحكمة في القاهرة خلال 

القرن الميلادي العا�شر، وذلك بم�ساعدة من م�شايخ ال�صوفية فيها ))).

آرثر وكان هناك مقعد مخصص لمن يعثر على الكأس يدعى المقعد الأخير.
1. نتذكر هنا ما قلناه سابقاً في الفصل الثالث حول الرؤية الدرزية للخضر، وهي تقترب كثيراً من الرؤية 

الصوفية التي تضخّم الشخصية. 
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كتاب  م�ؤلف  »ت�شر�شل«  الما�سوني  الكولونيل  قيام  �أثناء  �أنه  بنكهام  وي�ضيف 
»ع�شر �سنوات في جبل لبنان«))) بدرا�سة الدروز في القرن التا�سع ع�شر، لاحظ �أن 
تم  التي  المنظمة  وهي  الأوربيين،  بالما�سونيين  الخا�صة  الطقو�س  تماثل  طقو�سهم 
الهيكل  فر�سان  �أ�سا�ساً على طقو�س  والمعتمدة  الهيكل،  فر�سان  قبل  ت�أ�سي�سها من 

الك�أ�س المقد�سة. و�أ�سرار 

من  نقله  تم  ما  وفق  منها  بع�ضاً  �أو  طقو�سها  �صاغت  الما�سونية  �أن  يعني  وهذا 
من  ال�صوفية  لدى  بما  مت�أثّرين  كانوا  بدورهم  الذين  الدروز  عند  كانت  طقو�س 
ال�شرق بعد  الهيكل من  نقله فر�سان  طقو�س ومفاهيم، وتم هذا كله من خلال ما 

عودتهم �إلى �أوروبا.

واليزيدية  الهيكل،  ت�أثير كبير على فر�سان  ـ  بنكهام  ـ بح�سب  �أي�ضاً  ولليزيدية 
الميلادي  القرن  في  ال�صوفي  عدي  ال�شيخ  يد  على  ت�أ�سي�سها  تم  كردية  دينية  فرقة 
الحادي ع�شر، وعلى الرغم من محدودية تواجد اليزيدية حالياً في �شمال العراق، 
�إلا �أنهم في ما م�ضى انت�شروا في مناطق �شا�سعة من �آ�سيا ال�صغرى، �سورية، ولبنان، 

وهي ذات المناطق الم�سكونة من قبل فر�سان الهيكل. 

�أ�صول هذا الدين يجمع مفردات من اليهودية والزراد�شية والإ�سلام، ومعبوده 
�أهم  كان  طاوو�س  ملك  ف�إن  اليزيدية  كهنة  وبح�سب  طاوو�س«))).  »ملك  الرئي�سي 
وتحوّل  عليائه،  من  �سقط  لآدم،  ال�سجود  رف�ض  لما  �أنه  �إلا  عدن،  جنة  في  الملائكة 
�أ�سرار  �أ�سطورة الملك ال�صياد الموجودة في  �أ�سا�س  �إلى �شيطان. وتعد هذه الق�صة 
الك�أ�س المقد�سة، حيث ي�سقط الملك من عليائه ليقبع في ق�صره الزجاجي مرتدياً 

قبعة م�صنوعة من ري�ش الطاوو�س.

1. Churchill: Ten Years Resesdence on Mt Lebanon

2. Mark Amaru Pinkham: Guardians of the holy grail :The Knights Templar; 
John The Baptist; And The Water Of Life; p10 
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ويحتمل بنكهام �أن يكون لليزيدية ت�أثير �آخر على فر�سان الهيكل، يتمثل في ق�صة 
وال�سيف  �آرثر  الملك  �أ�سطورة  �إلى  لاحقاً  تحول  والذي  ال�صخر،  في  المثبت  ال�سيف 
الم�سحور المثبت في ال�صخر »�سيف �إك�سكاليبر«))). بل ولربما كان احتفال اليزيدية 
الك�أ�س  �أ�سرار  الهيكل لعقيدة  تبنّي فر�سان  ت�أثير في  للك�أ�س »جام«  ال�سنوي  بالعيد 
المقد�سة ذات الت�أثير الخارق. هذا اليوم الفار�سي المقد�س الذي يُحتفَل به لتخليد 
لربما  الأ�سطوري جم�شيد،  الملك  الذين حكمهم  للخالدين  الذهبي  الع�صر  ذكرى 
للك�أ�س المقد�سة والتي ينال من �شرب  الهيكل حول الطبيعة الخارقة  �ألهم فر�سان 

منها الخلود.

وفي ت�صويره لا�ستمرار ت�أثير ال�شرق ـ والت�صوف ال�شرقي على وجه الخ�صو�ص 
ـ ي�ستمر بنكهام في تقديم ال�شواهد على ذلك، حيث اعتبر �أن لل�صابئة المندائيين 
ت�أثيراً �أي�ضاً على فر�سان الهيكل وتبنّيهم لأ�سرار الك�أ�س المقد�سة. وهي فرقة تتواجد 
حالياً في جنوب العراق، ولكنها كانت فيما م�ضى تتوزع في �أرا�ض �شا�سعة في ال�شرق 
التعاليم  ت�أثير  تحت  المندائيين  ال�صابئة  وقع  وقد  فل�سطين.  ذلك  في  بما  الأو�سط 
ال�صوفية، وهم يعتقدون بوجود ما ذكرته كتاباتهم المقد�سة با�سم »ملكا طاوو�سا«))) 
و�أنه كان ي�سكن جزيرة �سيريلانكا التي هي جنة عدن بالن�سبة �إلى العرب)))، حيث 
كومارا«.  و»�سانات  »موروغان«  با�سم  طاوو�س  ملك  ويعرفون  فيها،  دينهم  تكوّن 
�أنه بع�صيانه تحول �إلى �شيطان، و�أن ملك طاو�س هذا هو �آدم في نف�س  ويعتقدون 

الوقت، والذي يعدّونه �أول �أنبيائهم و�صاحب الحكمة الغنو�صية))). 

1.  The Sword in the Stone
2. الملفت للنظر فعلًا أن مقام الإله كاديرا في سريلانكا والذي يعتقد المسلمون أيضاً قدسيته ونسبته إلى 

الخضر، مع ملاحظة تقارب الكلمتين، يُنسب إلى إله يحمل صورة طاووس!

3. Mark Amaru Pinkham: Guardians of the holy grail :The Knights Templar; 
John The Baptist; And The Water Of Life; 7 

4. أي الباطنية .
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والذي  الغرب،  الغنو�صية في  �أبو  المعمدان)))  المندائي ظهر يوحنا  التراث  ومن 
الغنو�صية المعروفة با�سم كني�سة جون »يوحنا / يحيى«، هي  الكني�سة  يُعد م�ؤ�س�س 

ذات دور كبير في ت�أ�سي�س �أ�سرار الك�أ�س المقد�سة.

ومن بين كل الفرق ال�صوفية ال�شرق الأو�سطية الأكثر ت�أثيراً في فر�سان الهيكل 
النزارية،  الإ�سماعيلية  من  المنبثقة  الفرقة  وهم  الح�شا�شون،  ـ  بنكهام  بح�سب  ـ 
�أقدم  والح�شا�شون  القاهرة.  في  الحكمة  دار  مت�صوفة  قبل  من  ت�أ�سي�سها  تم  التي 
�س جماعتهم  عهداً من فر�سان الهيكل بكثير، وقد قَدِموا من بلاد فار�س حيث �أ�سَّ
الفار�سي القديم والذي يحتوي على ق�صة ك�سرى  المت�أثر بالتراث  ح�سن ال�صبّاح، 
المائدة  وفر�سان  �آرثر  الملك  لأ�سطورة  الملهم  يكون  قد  فيما  وفر�سانه  »كيخ�سرو« 
الم�ستديرة. وتقول الأ�سطورة �أنه كانت لهذا الملك ك�أ�س ذات قدرات خارقة وتُعرَف 

با�سم »جام جم« �شبيهة بالك�أ�س المقد�سة.

وي�ؤكد بنكهام فكرته من خلال ما كان للح�شا�شين وفر�سان الهيكل من �أعداء 
م�شتركين ك�صلاح الدين و»�أتابك« حاكم المو�صل، وهذا ما جعلهما يتعاونان في تبادل 
الأو�سط.  ال�شرق  في  المبثوثة  عيونهم  تجمعها  كانت  التي  الا�ستخباراتية  المعلومات 
الطرفان في  فقد تماثل  البع�ض،  لبع�ضهما  الطرفين �صورة عاك�سة  اعتبار  ويمكن 
ارتداء اللبا�س الأبي�ض والرباط الأحمر لدرجة ي�صعب معها تمييزهما من بعيد. 
كما �أن للح�شا�شين ثلاث رتب: فادي، رفيق، داعي))).. كذلك ف�إن لفر�سان الهيكل 

 .Nvoice - Professed - Knight :ثلاث رتب

ت�شابهات كثيرة بين   Godfrey Higgins الم�ؤرخ جودفري هيجينز  وقد وجد 
معتقدهما  لوحدة  وذلك  ترديد،  دون  باتحادهما  القول  �إلى  دفعه  مما  الطرفين 
وفل�سفتهما. وي�صنفهما تحت عنوان »ال�صوفية« Sophees والذي ي�شير �إلى مزيج 

. R 1. أي النبي يحيى بن زكريا
2. Mark Amaru Pinkham: Guardians of the holy grail :The Knights Templar; 
John The Baptist; And The Water Of Life; p9 
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كان  وقد  ال�صوفي.  بالفن  تُعرف  كانت  التي  والخيمياء)))  والباطنية  الت�صوف  من 
ح�سن ال�صبّاح زعيم الح�شا�شين يُعرَف في بلاد فار�س في وقته بالخيميائي العظيم. 
وبم�ساعدة الخيمياء بحث الح�شا�شون عن الخلود الذي ناله الخ�ضر بح�سب زعمهم 
ـ وذلك من خلال معاملهم الكيميائية وتناول الأع�شاب الخا�صة وممار�سة اليوغا 

والت�أمل. 

وقد كانت الح�شي�شة هي النبتة الأبرز بين ذلك كله، وقد عرفت هذه النبتة بين 
ر« ! فرق وطوائف �صوفية عديدة با�سم »لحم/ج�سد الَخ�ضِ

تبجيلهم  خلال  من  الخ�ضر  وتبجيل  باحت�ضان  الهيكل  فر�سان  قام  وقد 
واحت�ضانهم لمعبودهم ومحبوبهم القدي�س جورج ـ الرجل الأخ�ضر ـ الذي نال الخلود.

�إلى جنة عدن  تناول ع�شبة »لحم الخ�ضر« ينقلهم  �أن  كما ويعتبر الح�شا�شون 
التي عا�ش فيها الرجل الأخ�ضر، بعد �أن �أقنعهم ح�سن ال�صبّاح ب�أن دخولهم تلك 
�سنان«  الدين  »ر�شيد  الح�شا�شين  لقائد  كان  وقد  واتّباعه.  بطاعته  مرهون  الجنة 

ال�سوري الأ�صل الن�صيب الأوفر في عقد اللقاءات مع فر�سان الهيكل.

ويحتمل بنكهام �أنه بعودة فر�سان الهيكل �إلى �أوروبا جلبوا معهم نبتة الح�شي�ش، 
�أخرى،  مناطق  وفي  �سينكلير  خليج  من  بالقرب  �أ�سكتلندا  في  زراعتها  وانت�شرت 
�أ�سكتلندا  بذلك في  يقوموا  لو لم  وحتى  التح�شي�ش هناك.  بتعريف طقو�س  وقاموا 
ف�إنهم �شاركوا الوثنيين الإنجليز في طقو�س احتفالاتهم بالرجل الأخ�ضر معتبرين 

�أنه جورج الأخ�ضر الخا�ص بهم. 

هنا يعود بنا بنكهام �إلى معتقَد وثني عند البريطانيين يرتبط ب�شخ�صية الرجل 
الأخ�ضر الذي يهب الحياة ليربطه ب�شخ�صية الرجل الأخ�ضر وفق الت�صور ال�شرقي 
الذي جاء به ال�صليبيون وفر�سان الهيكل، ففي الأ�ساطير البريطانية يعتبر الفلاح 
1. ممارسة قديمة ترتبط بعلوم الكيمياء والفيزياء والفلك والفن وعلم الرموز وعلم المعادن والطب والتحليل 
الفلسفي. من أشهر الأهداف التي عرفت عن عمل الخيميائيين: تحويلُ مختلفِ المعادنِ إلى ذهب أو 

فضة، تخليق الباناكيا أو إكسير الحياة، الذي يمنح الحياة الأبدية الخالية من الأمراض.
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الوثني �أن فلاحته في الأر�ض هي فلاحة في لحم جورج الأخ�ضر. �أما الطبقات العليا 
في بريطانيا فكانت تحتفل بالقدي�س جورج حامي حمى مملكة بريطانيا العظمى. وقد 

تحول ال�صليب الأحمر الخا�ص بالقدي�س جورج �إلى �أ�سا�س ت�شكيل العلم البريطاني.

ويعتقد ال�صوفي »�إدري�س �شاو« �أن طريقة عمل الو�سام البريطاني كان �أ�سا�سها 
القدي�س  طريقة  بعنوان  الإنجليزية  �إلى  تُرجمت  والتي  الخ�ضر«  »ح�ضرة  طريقة 
جورج Order of St. George. و�أن طريقة ح�ضرة الخ�ضر كانت طريقة الك�أ�س 
المقد�سة لحاملي الك�ؤو�س من ال�صوفية حيث يتم فيها تق�سيم الأتباع �إلى حلقات من 

13 �شخ�ص. 

وقد ا�ستلهمت الطريقة البريطانية ذلك بتق�سيمها �إلى مجموعتين مكونة من 
13، كما ارتدت ذات الثياب التي يرتديها �أتباع طريقة ح�ضرة الخ�ضر.

بين  الوطيدة  العلاقة  عن  �آخرون  وباحثون  بنكهام  قدّمها  التي  ال�شواهد  �إن 
الت�صوف ال�شرقي ـ وفي العالم الإ�سلامي على وجه الخ�صو�ص ـ وبين فر�سان الهيكل 
تعد كثيرة، وهي ت�ستتبع ـ كما ات�ضح لنا ـ الحديث عن العلاقة بين الخ�ضر والقدي�س 
ــ في  ــ وخلطاً ـ جورج والرجل الأخ�ضر وفق الت�صور الوثني القديم، مما يعك�س تمازجاً ـ
الت�صورات والمعتقدات والحكايا والأ�ساطير، تماماً كما ح�صل في تراثنا الإ�سلامي.
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تلخي�ص  الكتاب، يمكن  تناولناه في ف�صول  الذي  التف�صيلي  العر�ض  بعد هذا 
نتيجة هذه الدرا�سة الم�ستفي�ضة من خلال النقاط التالية:

الآيات »60 - 82« من �سورة الكهف هي  العبد ال�صالح الذي تحدثَت عنه   .1
بح�سب  ـ  تتجاوز  ولم  السلام‹  ›عليه  مو�سى  النبي  زمن  في  عا�شت  حقيقية  �شخ�صية 

العادة ـ في امتدادها الزمني العمر الطبيعي للإن�سان. 

2. الخ�ضر �شخ�صية حقيقية عا�شت في زمن الفترة بين عهدي النبي عي�سى ابن 
مريم ›عليهما السلام‹ والنبي محمد بن عبدالله ›صلى الله عليه وآله‹، ومات مقتولًا وهو 

المعروف لدي الم�سيحيين با�سم القدي�س مار جرج�س »�سانت جورج«.

واحدة  �شخ�صية  في  ال�سابقتين  ال�شخ�صيتين  دمج  تم  الإ�سلامي  العهد  في   .3
مت با�سم الخ�ضر، ونُ�سب �إليه طول العمر ولقاءات مدّعاة بالنبي و�آله و�أقطاب  وقُدِّ
يقوم  ـ   الزمان  �آخر  في  ـ  م�ساند  دور  على  علاوة  �أخرى،  و�شخ�صيات  الت�صوف 
�إلى  بالإ�ضافة  دولته.  لإقامة  السلام‹  ›عليه  المنتظر  المهدي  الإمام  ب�إعانة  من خلاله 
واليونانية  والعربية  الهندية  والديانات  الثقافات  الموروثة في  الأ�ساطير  من  الكثير 

والفار�سية، فت�ضخمت �صورته و�أحاطت به هالة من القد�سية الفريدة.

نتائج م�ستخل�صة

نتائج م�ستخل�صة
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٭ الم�سار التاريخي:
ومن ال�صعب تقديم �صورة دقيقة و�أكيدة عن الم�سار التاريخي لبدء وكيفية طروء 
هذه المتغيرات �ضمن التراث الإ�سلامي، ولكن لربما يكون ال�سيناريو التالي متناغماً 

مع مجموعة من ال�شواهد التي عر�ضناها خلال الف�صول ال�سابقة من الكتاب:

من  العديد  �أ�ساطير  ـ  البعثة  ع�صر  من  القريب  العهد  في  ـ  العرب  عرف 
ويدفعون  بل  ـ  يت�شوّقون  وكانوا  والغربية،  ال�شرقية  والديانات  والثقافات  ال�شعوب 
ا�صين الذين كانوا يمتهنون ذلك ك�سباً للرزق،  ـ ل�سماع حكايا الق�صّ �أموالهم  من 
الكتاب  �أهل  بع�ض  مثّل  كما  الغر�ض.  لهذا  العربية  والقرى  المدن  بين  ويدورون 
من  بالعديد  الممتزجة  للق�ص�ص  الثاني  الرافد  ـ  والرهبان  الأحبار  ولا�سيما  ـ 
على  �سواء  المقدّ�سة،  كتبهم  �أ�صاب  الذي  التحريف  نتيجة  والخرافات  الأ�ساطير 
م�ستوى الن�ص �أو التف�سير �أو الكتب الأخرى التي دوّنها كبار �أحبارهم ورهبانهم 

المقد�سة. للكتب  م�ساندة  كن�صو�ص 

واقعية  الكريم ق�ص�صاً  القر�آن  قدّم  وآله‹  عليه  ›صلى الله  الأكرم  النبي  بعثة  ومع 
لأنبياء و�أمم و�شخ�صيات  ا�شتركت بع�ضها مع ما كان ي�سمعه العرب الجاهليون من 
و�أكّدت على  الأوهام،  الأخطاء ورفعت  حت  �أخرى، و�صحَّ واختلفت في موارد  قبل، 
الذي لا تخفى  الغيوب  ›تعالى‹ فهو علام  القادمة من عند الله  �أنها تمثّل الحقيقة 

عليه خافية.

عن  بديلًا  به  موثوقاً  م�صدراً  ووجد  الق�صا�صين،  الم�سلم  العربي  هجر  وبذا 
م�صادر �أهل الكتاب، لفترة وجيزة، حيث �سرعان ما تبدّل الأمر بعد وفاة ر�سول الله 
›صلى الله عليه وآله‹، وعاد الق�صا�صون ومَن �أ�سلم من �أحبار ورهبان �أهل الكتاب من 

اليهود والن�صارى ليمار�سوا دورهم ال�سابق، وبغطاء ر�سمي في بع�ض الأحيان، الأمر 
الذي فتح المجال له�ؤلاء للا�ستفادة من الق�ص�ص القر�آنية كمنطلق لتقديم مادتهم 
الحكواتية الم�ستغرِقة في الخيال، والمتلاعبة في تقديم التفا�صيل، من حيث التحديد 

الم�سار التاريخي
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الزمني والمكاني وت�سمية ال�شخ�صيات ور�سم معالمها وغير ذلك من �أمور ت�شويقية 
ومُعنونة با�سم »الق�صة القر�آنية« ومدعومة ببع�ض الآيات، بل وبادّعاء �صدور هذا 
الن�ص التف�صيلي عن النبي �أو ال�صحابي �أو الإمام، لإيهام النا�س ب�صحة محتواها 

وك�سب ثقتهم.

وكان من بين تلك الق�ص�ص المثيرة وذات الأبعاد الغيبية والخارقة: ق�صة النبي 
عن  ث  تحدَّ ولا  الكريم  القر�آن  يُ�سمّه  لم  الذي  ال�صالح  والعبد  السلام‹  ›عليه  مو�سى 
ولا  ـ  حياته  في  مو�سى  النبي  بها  مرّ  التي  المراحل  �إلى  بالن�سبة  ـ  الزمني  التحديد 

التحديد المكاني الخا�ص ب�أحداثها. و�أمامنا عند هذه النقطة احتمالان: 

ر«  الأول: �أن تكون مخيّلة مَ�سلمة �أهل الكتاب قد انطلقت با�ستغلال ا�سم »الَخ�ضِ
بة لا�سم »جرج�س« الذي عرفه الم�سيحيون من قبل ك�شخ�صية  الذي مثّل �صياغةً معرَّ

مقد�سة، لتقديمه ا�سماً ل�شخ�صية العبد ال�صالح في الق�صة القر�آنية.

عن  الباحث  الأخ�ضر«  »الرجل  �شخ�صية  با�ستغلال  الق�صا�صين  قيام  الثاني: 
امتلك  والذي  القديمة،  ال�شرقية  الأ�ساطير  �ضمن  الطويل  العمر  و�صاحب  الخلود 
ـ ليكون عنواناً وا�سماً  ـ بح�سب بع�ض الت�صورات  �إله  �إلى  قدرات خارقة بل وتحوّل 
ل�صاحب النبي مو�سى، ذلك الرجل الغريب �صاحب العلم الغيبي والعلاقة الخا�صة 

برب العالمين.

وعلى كل حال، �سواء �أ�ستقربنا الاحتمال الأول �أو الثاني، فقد �أقحِم هذا الا�سم 
�ضمن التراث الإ�سلامي، و�أحيطت ال�شخ�صية بالعديد من الأ�ساطير، ثم ا�ست�ساغ 
مت بها هذه ال�شخ�صية للنا�س وتفاعلهم  اعون الكيفية التي قُدِّ الق�صا�صون والو�ضّ
وحي  من  ن�سجوها  التي  والحكايات  الأ�ساطير  من  الكثير  عليها  فراكموا  معها، 
من  بعده  وما  النبي  عهد  وفي  ال�سالفة  الأمم  في  وتاريخه  الخ�ضر  حول  خيالاتهم 

العهد القريب، بل وفي الم�ستقبل البعيد المرتبط بنهاية العالم و�آخر الزمان.

عبر  الم�صنفات  تغزو  ـ  �أحاديث  م�سمّى  �أخذت  التي  ـ  الق�ص�ص  تلك  وبد�أت 
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فات  القرون من خلال بع�ض النفعيين والغلاة وال�ضعفاء، وعن طريق الكتب والم�صنَّ
المجهولة الم�صدر �أو الم�ؤلِّف، �أو تلك التي ن�سبت �إلى م�صنّفين معروفين �إلا �أن ن�سبة 
�إليهم لم تثبت، لا�سيما بلحاظ الت�سامح ب��شأن الن�صو�ص ذات الطابع  تلك الن�سخ 

التاريخي والتي لا علاقة لها بالت�شريع �أو الجانب العقدي.

وبدخول الت�صوّف على الخط، دخلت موروثاتهم الق�ص�صية التي جاءوا بها 
ل رافداً �آخر لت�ضخيم �صورة هذه  من الهند وبلاد فار�س واليونان وغيرها، لت�شكِّ
ال�شخ�صية و�إ�ضفاء الكثير من الطابع الإ�سطوري عليها من خلال التفا�صيل تارة، 
والمنامات  الر�ؤى  ادعاء  خلال  ومن  ثانية،  تارة  الخيالية  الق�ص�ص  خلال  ومن 
�أهم  من  عندهم  تُعتبر  التي  ال�شخ�صية  هذه  مع  المنعقدة  الخا�صة  واللقاءات 
�أولياء الت�صوف، لا�سيما بلحاظ طول عمره المدّعى، وعلمه الخا�ص الذي يفي�ض 

به على من ي�شاء.

كما عمل المت�صوفة على ت�أكيد وزيادة حالة التداخل في ال�شخ�صية الأ�سطورية 
للرجل الأخ�ضر، مع �شخ�صية النبي �إيليّا وق�صته الغريبة في �سفره مع يو�شع النبي 
كما هي مروية عند اليهود، ثم النهاية الغريبة للق�صة والتي �أخذت عنوان البقاء 
مع  ثم  المخلّ�ص،  الم�سيح  مع  المرتقبة  العودة  ثم  الزمان  �آخر  �إلى  الحياة  قيد  على 
في  ـ  الخ�ضر  ـ  الأخ�ضر  الرجل  مع  ي�شترك  الذي  جرج�س  مار  القدي�س  �شخ�صية 
العنوان والا�سم فقط دون �سائر الخ�صو�صيات، لا�سيما بلحاظ �سعي الت�صوف �إلى 
المزج بين الديانات و�أتباعها من خلال ادعاء �أن الاعتقاد بالإله عند كل الديانات، 
ال�سماوية منها والأر�ضية، هو اعتقاد واحد، �سواء �أكان ب�صورة �صنم �أم كائن حي 
�أم موجود غيبي �أم غير ذلك، ومحاولة تقديم ر�ؤى ت�صالحية ـ �إن �صح التعبير ـ  و�إن 
على ح�ساب بع�ض المبادئ والأ�س�س الإيمانية، بل و�إن �أدّى ذلك �إلى تقديم دين جديد 

كما هو الأمر بالن�سبة �إلى دين اليزيدية.

الرجل  التداخل هي وحدة �شخ�ص  لكل هذا  النهائية  ال�صورة  �أ�ضحت  وهكذا 
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الأخ�ضر »الخ�ضر« وعنوانه، وكذلك تداخل الق�ص�ص والمزارات والمقامات والت�صور 
العام في ذهنية الم�سلمين والم�سيحيين وحتى اليهود الذين تمازجوا في بيئة واحدة في 
المنطقة، كما امتدت في بع�ض مناطق ال�شرق  ـ مثل �سيريلانكا ـ لت�شترك �شخ�صيته 
مع �شخ�صية �أ�سطورية �أو �إله مزعوم عرفه ال�سكان المحليون وارتبطوا به ارتباطاً 

مقدّ�ساً.

والر�سالات  والأديان  الثقافات  عبر  الخ�ضر  �شخ�صية  مع  رحلتنا  تنتهي  وبذا 
الإ�سلامي  التراث  في  الموجود  التلاعب  حجم  في  تتمثل  مهمة  حقيقة  لنا  لتتك�شف 
على م�ستوى الو�ضع والتحريف والإ�ضافة والادعاء على الرواة والم�ؤلفين والعلماء، 
واختلاط الحقيقة بالأ�سطورة ب�شكل ي�صعب معه التمييز بينهما.. وتغدو الخرافة 
من المقدّ�سات، وعقائد الهندو�س ومبادئ البوذية من �أ�صول الإ�سلام العميقة التي 

لا يفهمها �إلا المقرّبون!

والمحققين  العلماء  من  جملة  خطورتها  �إلى  نبّه  التي  المرّة  الحقيقة  هذه  �إن 
والمفكرين، ال�سابقين والمعا�صرين، ت�ستدعي الإ�صرار على بذل الجهود التحقيقية 
الدقيقة للتراث الإ�سلامي الذي نعتز به ونريد �أن نخلّ�صه مما علق به من �شوائب.

وللأ�سف ف�إن �أكثر الم�ؤ�س�سات التحقيقية المعا�صرة تُعنى بتحقيق م�صادر الكتاب 
وم�ضمونه والمقارنة بين الن�سخ والخطوطات، ونادراً ما تخطو خطوة �أخرى تعتمد 
فيها على الأ�سلوب التحليلي العلمي لدرا�سة المو�ضوعات المختلِفة التي قد تك�شف عن 
�شخ�صيات �أ�سطورية طالما اعتبرناها ولدت وعا�شت وتركت �أثراً، ولي�س ذاك �إلا في 
لة مختلقيها، �أو �أحداثٍ وهميّة اعتبرناها من �صور البطولة �أو الخيانة، وهي  مخيِّ

ا�صين، �أو منام من منامات الحالمين.  لي�ست �سوى حكاية من حكايات الق�صّ
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 لوحة رو�سية تمثل �صعود النبي �إيليا399

ر�سم يعود �إلى القرن الثالث ع�شر ـ في رو�سيا ـ ي�صوّر �صعود النبي 
�إيليّا �إلى ال�سماء في عربة، والنبي �إلي�شع في الأ�سفل



400 �صعود النبي �إيليا ـ كهف النبي �إيليا 

�صعود النبي �إيليّا في عربة نارية، والنبي �إلي�شع يناديه متو�سلًا

كهف النبي �إيليّا من الأماكن المقد�سة لدى اليهود ـ فل�سطين



401

لوحة فنية تمثّل ظهور النبي �إيليا بح�سب ن�ص العهد الجديد
عند رفع ال�سيد الم�سيح �إلى ال�سماء

 لوحة فنية تمثل عودة النبي �إيليا



402

كني�سة ومنام مار جرج�س في اللد ـ فل�سطين

كني�سة مار جرج�س في اللد بفل�سطين

الاحتفال بعيد مار جرج�س داخل الكني�سة ـ اللد ـ فل�سطين



قبر ال�شهيد جرج�س في اللد403

قبر ال�شهيد مار جرج�س ـ اللد ـ فل�سطين

قبر ال�شهيد مار جرج�س ـ اللد ـ فل�سطين



404 كني�سة مار جرج�س في عكا بفل�سطين

كني�سة مار جرج�س في عكا ـ فل�سطين



دير مار جرج�س في وادي القلط405

دير مار جرج�س في وادي القلط ـ بين القد�س و�أريحا ـ فل�سطين

دير مار جرج�س في وادي القلط ـ بين القد�س و�أريحا ـ فل�سطين



406

مقام لمار جرج�س في �صافيتا ـ �سورية

دير مار جرج�س في محافظة حم�ص ـ �سورية

مقام مار جرج�س في �صافيتا وحم�ص ـ �سورية



كني�سة مار جرج�س في قن�سرين ـ �سورية407

كني�سة مار جرج�س في قنّ�سرين ـ �سورية



408 كني�سة مار جرج�س في لبنان وم�صر

كني�سة مار جرج�س في البترون ـ لبنان

كني�سة القدي�س ال�شهيد مار جرج�س ـ م�صر القديمة



كني�سة القدي�س جرج�س ـ �أثيوبيا409

�أثيوبيا ـ  كني�سة القدي�س جرج�س 

�أثيوبيا ـ  منظر علوي لكني�سة القدي�س جرج�س 
ويظهر الت�صميم الغريب لهذا البناء التاريخي



410

لوحة فنية تمثّل القدي�س جورج وهو يقتل التنين لإنقاذ الأميرة

القدي�س جوروج والتنين - لوحة فنية



الاحتفال بالقدي�س جورج في بريطانيا411

احتفال �سنوي يقام في بريطانيا �إحياء
لذكرى وبطولات �سانت جورج

تمثال القدي�س جورج وهو يقتل التنين فوق مبنى ـ بريطانيا



412 الخ�ضر ونبع الخلود

الخ�ضر ونبع الخلود وفق الت�صور الفني في العهد الإ�سلامي
وفي الإطار رمز الإلهة )نان�شه/نان�سي( كما �صوّرها ال�سومريون



النبي �إيليا كما جاء في حمزة نامه413

النبي �إيليا ينقذ نور الدهر كما جاء في »حمزة نامه« ـ من الأدب 
الفار�سي ـ يعود �إلى العهد المغولي في الهند



414

الخ�ضر والنبي �إليا�س عند نبع الحياة حيث يجدهما الإ�سكندر 
»الإ�سكندر نامه« من الفن الفار�سي

القرن الخام�س ع�شر ـ �شيراز

الخ�ضر والنبي �إليا�س عند نبع الحياة



415

لوحة فنية فار�سية ت�صوّر الخ�ضر والنبي �إليا�س ي�ؤديان ال�صلاة

�صلاة الخ�ضر والنبي �إليا�س



416 مقام الخ�ضر في الكويت

�صورة قديمة لمقام الخ�ضر في فيلكا قبل هدمه ـ الكويت

�صورة �أحدث لمقام الخ�ضر في فيلكا قبل هدمه ـ الكويت



417

ختم �آخر عُثر عليه في موقع مقام الخ�ضر بفيلكا

ختم عُثر عليه في موقع مقام الخ�ضر بفيلكا



418

مقام الخ�ضر في لواء الإ�سكندرون

م الن�ساء النذور مقام خ�ضر �إليا�س في بغداد حيث تُقدِّ

مقام الخ�ضر في بغداد وفي لواء الإ�سكندرون



مقام الخ�ضر في الباك�ستان و�أوزبك�ستان419

مقام الخ�ضر في �سمرقند ـ �أوزباك�ستان

مقام الخ�ضر في بهكّر ـ الباك�ستان



الت�صور الوثني للرجل الأخ�ضر420

ر�سم للرجل الأخ�ضر وفق الت�صور الوثني في �إنجلترا قديماً

منحوت خ�شبي قديم للرجل الأخ�ضر
وفق الت�صور الوثني في �إنجلترا
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ملك طاوو�س كما يظهر في الت�صور اليزيدي ـ العراق

الت�صور اليزيدي لملك طاوو�س



الطاوو�س المقد�س عند الهندو�س422

الطاوو�س المقد�س كما يظهر في اللوحة الفنية الهندية مع 
مجموعة من الآلهة وفق الأ�ساطير الهندو�سية
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ت�صوير للإله »كاديرا« ويلاحظ ر�سم الطاوو�س
Kataragama وفي الأ�سفل ر�سم لمعبد كاتراجاما

في �سيريلانكا

الإله كاديرا لدى الهندو�س



م�سجد ومعبد كاتراجاما في �سيريلانكا424

معبد قرية كاتراجاما ـ �سيريلانكا
ونلاحظ عدداً من الطواوي�س فوق وحول البوابة 

م�سجد الخ�ضر في قرية كاتراجاما ـ �سيريلانكا
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القر�آن الكريم
الكتاب المقد�س

الآداب ال�شرعية والمنح المرعية: محمد بن مفلح الراميني المقد�سي
الإ�صابة في معرفة ال�صحابة: �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني

�أ�صول الفقه: محمد ر�ضا المظفر
�أ�ضواء على ال�سنة المحمدية: محمود �أبورية

الأعلام: خيرالدين الزركلي
�أعيان ال�شيعة: مح�سن الأمين

�أقانيم اللامعقول: �أحمد بن مبارك النوفلي
اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم: �أحمد بن تيمية

�إلزام النا�صب في �إثبات الحجة الغائب: علي اليزدي الحائري
�ألف ليلة وليلة

الإلمام بالأعلام: محمد بن قا�سم بن محمد النويرى الا�سكندراني
الأمالي: محمد بن الح�سن الطو�سي

الأمالي: محمد بن علي ال�صدوق
الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل: نا�صر مكارم ال�شيرازي

باب الرياحين: عبدالله بن �أ�سعد اليافعي
بحار الأنوار لدرر �أخبار العترة الأطهار: محمد باقر المجل�سي

البحث عن دلمون: جيفري بيبي
البداية والنهاية: �إ�سماعيل بن عمر بن كثير

ب�صائر الدرجات: محمد بن الح�سن ال�صفار
بغية الطلب في تاريخ حلب: عمر بن �أحمد المعروف بابن العديم.

تاريخ الإ�سلام ووفيات الم�شاهير والأعلام: محمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي
تاريخ الأمم والملوك: محمد بن جرير الطبري

تاريخ ح�ضارة وادي الرافدين: �أحمد �سو�سة
تاريخ دم�شق: علي بن الح�سن بن ع�ساكر الدم�شقي

تاريخ ن�صارى العراق: �سهيل قا�شا
تحفة الأنظار في غرائب الأم�صار وعجائب الأ�سفار: محمد بن بطوطة

تحقيق ما للهند من مقولة: محمد بن �أحمد البيروني
تذكرة الحفاظ: محمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي
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تف�سير الع�سكري: الإمام الح�سن بن علي الع�سكري
تف�سير العيا�شي: محمد بن م�سعود العيا�شي

تف�سير القر�آن: مقاتل بن �سليمان
تف�سير القر�آن العظيم: �إ�سماعيل بن عمر بن كثير

تف�سير القمي: علي بن �إبراهيم القمي
التف�سير الكبير )مفاتيح الغيب(: محمد بن عمر بن الح�سن الرازي

التف�سير والمف�سرون: محمد ح�سين الذهبي
تنزيه الأنبياء: علي بن الح�سين المو�سوي ال�شريف المرت�ضى

تنزيه ال�شريعة المرفوعة: علي بن محمد ال�شافعي
تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال : جمال الدين يو�سف المزي

التوحيد: محمد بن علي ال�صدوق
الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر: محمد بن �إ�سماعيل البخاري

الح�سن الب�صري: �إح�سان عبا�س.
حلية الأولياء: �أبونعيم الأ�صفهاني

الحيوان: الجاحظ
الخ�صال: محمد بن علي ال�صدوق

الخ�صائ�ص الكبرى: عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي
دائرة المعارف الإ�سلامية: مجموعة من الباحثين

الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور: عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي
الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة: �أحمد بن علي بن محمد بن حجر الع�سقلاني 

دلائل النبوة: �أحمد بن الح�سين البيهقي
دليل �أختام فيلكا- موقع الخ�ضر: هيلين ديفيد وكوني جوهان �أزبيتيا

ديارات العراق، الأب �ألبير �أبونا
رابعة العدوية �شهيدة الع�شق الإلهي: عبدالرحمن بدوي

الروح المجرد: ها�شم المو�سوي الحداد
رو�ض الرياحين في حكايات ال�صالحين: عبدالله بن �أ�سعد اليافعي

�سبل الهدى والر�شاد في �سيرة خير العباد: محمد بن يو�سف ال�صالحي ال�شامي
ال�سنن: �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني

�سير �أعلام النبلاء: محمد بن �أحمد بن عثمان الذهبي
ال�سير �إلى الله: ح�سن زاده �آملي

�شذرات الذهب: عبد الحي بن �أحمد بن محمد عماد الحنبلي
�شرح �صحيح م�سلم: ح�سن �أبو الأ�شبال الزهيري

�شرح ف�صو�ص الحكم: داود بن محمود القي�صري
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�صورة الم�سيح في التراث ال�صوفي الإ�سلامي: �سارة الجويني حفيز
ال�صوفية في نظر الإ�سلام: ال�شيخ عاطف الزين

�ضحى الإ�سلام: �أحمد �أمين
طبقات الحنابلة: محمد بن محمد بن �أبي يعلى

الطبقات الكبرى: محمد بن �سعد بن منيع الب�صري
علل ال�شرائع: محمد بن علي ال�صدوق

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري: �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني 
الفتن: حنبل بن �إ�سحاق ال�شيباني

الفتن: نعيم بن حماد المروزي
ف�صو�ص الحكم: محمد بن علي بن محمد بن العربي
قرب الإ�سناد: محمد بن عبدالله بن جعفر الحميري

ا�ص والمذكّرين: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي  الق�صّ
ق�ص�ص الأنبياء: �سعيد بن هبة الله الرّاوندي

الكافي: محمد بن يعقوب الكليني
الك�شف والبيان عن تف�سير القر�آن: �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الثعلبي

كمال الدين وتمام النعمة: محمد بن علي ال�صدوق
كنز العمال في �سنن الأقوال والأفعال: علي المتقى بن ح�سام الدين الهندي

لطائف المنن في مناقب ال�شيخ �أبي العبا�س و�شيخه �أبي الح�سن: ابن عطاء الله ال�سكندري
المثولوجيا ال�سومرية: خزعل الماجدي 

المجال�سة وجواهر العلم: �أحمد بن مروان بن محمد الدينوري
مجلة المنار

مجلة ن�صو�ص معا�صرة
مجمع البيان في تف�سير القر�آن: الف�ضل بن الح�سين الطبر�سي

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد: علي بن �أبي بكر بن �سليمان الهيثمي
مجموعة ر�سائل فل�سفية: �صدر الدين ال�شيرازي )الملا �صدرا(

محا�ضرات في الإلهيات: جعفر ال�سبحاني
المحيط الجامع في الكتاب المقد�س وال�شرق القديم: بول�س الفغالي

مدر�سة ابن عربي ال�صوفية: محمد العدلوني الإدري�سي
مرتفعات الجزيرة العربية: جون فيلبي

الم�ستدرك على ال�صحيحين: محمد بن عبد الله الحاكم الني�سابوري
الم�سند: �أحمد بن حنبل

الم�سند ال�صحيح المخت�صر من ال�سنن: م�سلم بن الحجاج الق�شيرى الني�سابوري
م�شارق �أنوار اليقين: رجب البر�سي
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معالم الفتن: �سعيد �أيوب
المعمرون والو�صايا: �سهل بن عثمان ال�سج�ستاني
المف�صل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام: جواد علي

المقدمة: عبدالرحمن بن محمد بن خلدون
مكارم الأخلاق: الح�سن بن الف�ضل الطبر�سي

ملحمة كلكام�ش: طه باقر
من �ألواح �سومر: �صمويل كريمر

من وحي القر�آن: محمد ح�سين ف�ضل الله
مناقب �آل �أبي طالب: محمد بن علي بن �شهرا�شوب المازندراني

المنهاج، �شرح �صحيح بن م�سلم بن الحجاج : يحيى بن �شرف النووي
مو�سوعة الك�سنزان في ما ا�صطلح عليه �أهل الت�صوف والعرفان: محمد الك�سنزان

المو�ضوعات الكبرى: عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي
المو�ضوعات في الآثار والأخبار: ها�شم معروف الح�سني

الميزان في تف�سير القر�آن: محمد ح�سين الطباطبائي
نجران: محمد �أبو �ساق

ن��شأة الفل�سفة الإ�سلامية: علي �سامي الن�شار
الن�صرانية و�آدابها بين عرب الجاهلية: رزق الله �شيخو

نهج البلاغة: محمد بن الح�سين بن مو�سى ال�شريف الر�ضي
هواتف الجنان: ابن �أبي الدنيا عبد الله محمد عبيد البغدادي

اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الأكابر: عبدالوهاب ال�شعراني
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