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العَليِّ عن �شَبَه المخلوقين، الغالِبِ لمَقالِ الوا�صفين، الظاهرِ  الحمد لله 
بعجائب تدبيرِه للناظرين، الباطنِ بجلالِ عِزّته عن فِكر المتوهّمين، العالمِ 

رِ لجميعِ الأمورِ بلا رَويّة ولا تِرداد.  بلا اكت�سابٍ ولا ازدياد، والمقدِّ

والمُعلِنِ  انغلَق،  لما  والفاتِح  �سبَق،  لما  الخاتِم  على  وال�سلام  ال�صلاة  ثم 
، محمد، وعلى �آله الطّاهرين، دعائمِ الإ�سلام، وولائجِ الاعت�صام،  الحقَّ بالحقِّ
الذين بهم يعي�شُ العِلم، ويموتُ الجَهل، وينزاحُ الباطل، وعلى جميع النبيّين 

دّيقين. والمر�سلين وال�صّ

�أ�صاب التراث الإ�سلامي في رُكنيه الأ�سا�سيين - القر�آن وال�سنّة - الكثير 
�أي  من  ه  ن�صّ بحِفظ  ت�سليمِنا  فمع  الكريم،  القر�آن  �أما  وال�ضرر،  الخلل  من 
تحريف �أو تغيير �أو زيادة �أو نُق�صان، �إلا �أنّه قد طالته يد العابثين والجاهلين 
ما  و�أما  النزول؛  �أ�سباب  وبيان  والت�أويل  التف�سير  عنوان  تحت  كثيرة  �أحياناً 
مِن  فيه  الحديث  وبات  �أحد،  على  خافٍ  غيرُ  ف�ش�أنٌ  ال�شريفة  ال�سنّة  �أ�صاب 
ة بالتراث الإ�سلامي، على م�ستوى الوَ�ضع والزيادة  بديهيات المعارف الخا�صّ
وت�ضييعها  الأ�سانيد  وو�ضع  والت�أويل  والتف�سير  والتغيير  والتحريف  والنق�صان 
ة بهذا العِلم. وتزويرِها وتحريفها وغير ذلك مما تحدّثت به الم�صادر المخت�صّ

بقلم الم�ؤلّف
مقدّمة
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المخل�صين  العلماء  مِن  �أحد  في  الطّعن  وارد  في  هنا  ل�ست  بالطبع،   
�إليه من  الورعين الذين اجتهدوا في القر�آن وال�سنّة، و�أخط�أوا في ما و�صلوا 
نتائج، ف�أولئك الأعلام مثابون ب�إذن الله»عز وجل« كما دلّت على ذلك الأخبار، 
وكما يقت�ضيه حُكم العَقل، وهم معذورون - كما �أ��سأل الله �أي�ضاً �أن �أكون من 
لوا �إليه مما لا يطابق الواقع، �أو  المعذورين - في هفواتِهم و�أخطائهم وما تو�صّ

لة. لا يمتّ �إلى الحقيقة بِ�صِ

وق�ص�ص القر�آن الكريم - التي جاءت لأغرا�ضٍ ر�سالية و�أهدافٍ �سامية 
مِن  ب�شدّة  �إليها  ف�أ�ساءت  العابثة،  الأيادي  يَعتبِر - طالتها  لمن  عِبرةً  ولتكون 
و�أماكن وتفا�صيل،  �أحداث و�شخ�صيات  �إليها واختلقته من  �أ�ضافت  خلال ما 
�أحداثِها  التف�سير والت�أويل وبيان ما غَمُ�ض منها وتف�صيل  �أو �شوّهتها بذريعة 
زالت  وما  كانت  مما  ذلك  �إلى  وما  �أ�صحابِها  و�أ�سماء  وقوعها  و�أماكن  وزمان 
الإن�سان  في  الفطريّة  الطبيعة  بلحاظ  �سيّما  لا  النفو�س،  لمعرفته  ت�شتاق 
قَبْلُ  من  جرى  ما  وهذا  الا�ستطلاع.  حُبِّ  و�إ�شباعِ  المعرِفة  بف�وضل  والمتعلّقة 
الكتاب  في  القديم  التاريخ  �أحداث  وتفا�صيل  وال�صالحين  النبيّين  لق�ص�ص 

المقدّ�س عند اليهود والن�صارى. 

وي�أتي هذا الكتاب))) كمحاولة نقدية لهذا التراث الذي اختلط فيه ال�سليم 
بال�سقيم، و�إعادة قراءة الآيات القر�آنية الق�ص�صيّة بعيداً عن ت�أثير المرويّات، 
بها  قام  التي  المحاولات  من  بعدد  الا�ستعانة  مع  القدماء،  المف�سّرين  و�آراء 

1. �أكثر من ن�صف مادّة الكتاب عبارة عن محا�ضرات �ألقيت في �شهر رم�ضان من العام ١٤٣٩ هـ في 
م�سجد �سيد ها�شم بهبهاني في الكويت، و�أ�ضفت �إليها عدة بحوث �أخرى. 

مقدّمة
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القر�آنية  الق�ص�ص  ب�ش�أن  والمهتمّين  والباحثين  والمحققين  العلماء  بع�ض 
�إلى  �أ�صل  المقارن. وحيثما لم  التقييم والدرا�سة والعر�ض  �إطار  عِها في  وو�ضْ
ر�أي حا�سمٍ في مو�وضعٍ ما، �أ�شرتُ �إلى ذلك موكِلًا علمه �إلى الله»�سبحانه وتعالى«، 
لتُ �إليها �صائبة، ولم �أبتغِ من ورائها �إلّ  �سائلًا الله �أن تكون النتائج التي تو�صّ
التي  الإ�شكالات  وكمِّ  حجم  بلحاظ  لا�سيّما  ال�شبهات،  ودفع  الحقائق  تو�ضيح 
القر�آن  بهم حول  والمت�أثّرين  واللادينيين  الملاحدة  قبل  مِن  باتت مطروحة 

الكريم وروايات و�أقوال المف�سّرين و�آرائهم.  

وكان من ال�ضروري �أن �أ�ستعين بالكتاب المقدّ�س بعهديه القديم والجديد، 
وببع�ض الم�ؤلّفات والمو�وسعات والمواقع على �شبكة الإنترنت باللغات العربية 
وال�شخ�صيات  الق�ص�ص  درا�سة  في  ت  اخت�صّ والتي  والعِبرية  والإنجليزية 
التلمود  قبيل  من  اليهود  لدى  الدينية  والكُتب  المقدّ�س  الكتاب  في  الواردة 
والزوهار وغيرهما، هذا بالإ�ضافة �إلى الا�ستعانة بالم�صادر المتعلّقة ببع�ض 
الح�ضارات كالم�صريّة الفرعونية وح�ضارة بلاد ما بين النهرين - العراق - 
�إعادة  مع  الحديثة  بالخرائط  الخا�ص   Google Earth وببرنامج  واليونان، 
ر�سمها بهدف �ضمان و�وضح ال�وصرة عند طباعة الكتاب بلون واحد،عِلماً ب�أنه 
تمّ ترتيب البحوث زمنياً - ما �أمكن - �إما بلحاظ تاريخ وقوعها �أو ذِكرِها في 

م�صدرِها ب�شكل تقريبي. 

ختاماً، �أ��سأل الله»عز وجل« القبول والعفو.

                                                                            علي ح�سن غلوم علي
                                                                      الكويت - ١٤٤٠ هـ - ٢٠١٩م
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�سيتكرّر  التي  الم�صطلحات  بع�ض  معرفة  من  لابد  الكتاب،  قراءة  قبل 
ذِكرها في الأثناء، ليكون القاريء على دراية بالمراد منها على وجه الدقة: 

•• التَّنَخ / التَّنَاخ:
التَّنَاخ وبالعبرية »תנ״ך« م�شتق من »تنخ« وهي عبارة عن كلمة  �أو  التَّنَخ 
مكوّنة من �أول حرف »ت« - »ن« - »خ« م�أخوذة من ثلاث كلمات هي: »توراة« 
وكتب  التوراة  �أي:  كُتُب«،  ختوبيم:   / كتوڤيم  »كتوبيم/   - �أنبياء«  »نبيئيم:   -

الأنبياء.

الأحيان  �أي�ضاً في بع�ض  اليهود، وي�سمّى  المقدّ�س لدى  الكتاب  والتَّنَخ هو 
المقر�أ »מקרא«. وينق�سم التَّنَخ �إلى ثلاثة �أق�سام: 

•• التوراة: وتعني ال�شريعة.
•• �أ�سفار الأنبياء.

•• كتب �أو كتابات غير الأنبياء »بع�ض الملوك والأحبار والرّبّيين«.
تمثّل التوراة الأ�سفار الخم�سة الأوُلى من التَّنَخ وت�شتمل على:

الكتاب المقدّ�س عند اليهود والن�صارى
تمهيد
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١. �سِفر التكوين، وبالعبرية »برا�شيت - בראשית«. 	

٢. �سِفر الخروج، وبالعبرية »�شموت שמות«  	

٣. �سِفر اللاويين، وبالعبرية »ويقرا ויקרא«.  	

٤. �سِفر العَدد، وبالعبرية »بميدبار במדבר«. 	

٥. �سِفر التثنية، وبالعبرية »دباريم דברים«. 	

وتحتوي �أ�سفار الأنبياء على ق�ص�ص وتاريخ الأنبياء والملوك الإ�سرائيليين، 
ويتم تق�سيمهم �إلى الأنبياء الأوائل، وبالترتيب التالي:

٦. �سِفر ي�شوع، وبالعبرية »يهو�شوع יהשוע«. 	

٧. �سِفر الق�ضاة، وبالعبرية »�شوفطيم שפטים«. 	

٨. �سِفر �صموئيل الأول، وبالعبرية: »�شموئيل �أليف שמואל א'«. 	

٩. �سِفر �صموئيل الثاني، وبالعبرية »�شموئيل بيت שמואל ב'« 	

١٠. سِفر الملوك الأول، وبالعبرية »ملخيم أليف מלכים א'«. 	

١١. �سِفر الملوك الثاني، وبالعبرية »ملخيم بيت מלכים ב'«. 	

رين، وبالترتيب التالي: ثم �أ�سفار الأنبياء المت�أخِّ

١٢. �سِفر �أ�شعياء، وبالعبرية »ي�شعيهو ישעיהו«. 	

١٣. �سِفر �إرميا، وبالعبرية »يرمياه ירמיהו«. 	

١٤. �سِفر حزقيال، وبالعبرية »يحزقيال יחזקאל«.  	

الكتاب المقدّ�س عند اليهود والن�صارى
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ثم �أ�سفار الأنبياء الاثني ع�شر:

١٥. �سِفر هو�شع، وبالعبرية »هو�شيع הושע'«. 	

١٦. �سفر يوئيل، وبالعبرية »يوئيل יואל«. 	

١٧. �سفر عامو�س، وبالعبرية » عامو�س עמוס«. 	

١٨. �سفر عوبديا، وبالعبرية » عوبديا עובדיה«. 	

١٩. �سفر يونان، وبالعبرية » يوناه יונה«. 	

٢٠. �سفر ميخا، وبالعبرية » ميخا מיכה«. 	

٢١. �سفر ناحوم، وبالعبرية » ناحوم נחום«. 	

٢٢. �سفر حبقوق، وبالعبرية » حبقوق חבקוק«. 	

٢٣. �سفر �صفنيا، وبالعبرية » �صفنيا צפניה«. 	

٢٤. �سفر حجي، وبالعبرية » حجي חגי«. 	

٢٥. �سفر زكريا، وبالعبرية »زخريه זכריה«. 	

٢٦. �سفر ملاخي، وبالعبرية »ملاخي  מלאכי«. 	

ثم مجموعة الكتابات المت�ألفة من �أ�سفار الحكمة ال�شعرية، وهي:

٢٧. �سِفر المزامير، وبالعبرية »تهيليم תהלים«. 	

٢٨. �سِفر الأمثال، وبالعبرية »م�شلي משלי«. 	

٢٩. �سِفر �أيوب، وبالعبرية »�أيوب איוב«. 	

الكتاب المقدّ�س عند اليهود والن�صارى
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٣٠. �سِفر ن�شيد الانا�شيد، وبالعبرية »�شير ها�شيريم שיר השירים«. 	

٣١. �سِفر الجامعه، وبالعبرية » قوهيليت קהלת«.  	

٣٢. �سِفر راعوث، وبالعبرية »روت רות«. 	

٣٣. �سِفر المراثي، وبالعبرية » �إيخا איכה«. 	

٣٤. �سِفر �أ�ستير، وبالعبرية » �أ�ستير אסתר«. 	

الغربية،  والآرامية  العبرية  اللغتين  من  مزيج  وهو  دانيال،  �سِفر   .٣٥ 	
	       وبالعبرية »دانيئيل דניאל«.

الغربية،  والآرامية  العبرية  اللغتين  من  مزيج  وهو  عزرا،  �سِفر   .٣٦ 	
	       وبالعبرية »عزرا עזרא«.

٣٧. �سِفر �أخبار الأيام الأوّل، وبالعبرية »دبري هاياميم �أليف דברי  	

	     הימים א'«.

٣٨. �سِفر �أخبار الأيام الثاني، وبالعبرية »دبري هاياميم بيت דברי  	

	     הימים ב'«.

وقد ي�ضاف �إليها:

٣٩. �سِفر نَحَمْيا، وبالعبرية »نحميه נחמיה«. ولربما جُعل �ضمن �سِفر  	

	       عِزرا، لي�صبحا كتاباً واحداً.
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•• الكتاب المقدّ�س:
عنوان  تحت  كلها  تجتمع  ودينية  �سماوية  كتب  بمجموعة  الن�صارى  ي�ؤمن 

»الكتاب المقد�س«، والذي ينق�سم بدوره �إلى ق�سمين:

١. العهد القديم: مجموعة �أ�سفار التَّنَخ »ما قبل الإنجيل«.

٢. العهد الجديد: وي�شتمل على الأناجيل الأربعة وبع�ض الكتب الأخرى.

وحيث لا ي�ؤمن اليهود بالأناجيل وب�سائر الكتب الموجودة في العهد الجديد، 
لذا فلا توجد عندهم ت�سمية العهد القديم والجديد، بل يطلقون على العهد 

القديم بالن�سبة �إلى الن�صارى عنوان »التَّنَخ« كما مرّ.

ي�شتمل العهد الجديد على �سبعة وع�شرين �سِفراً فيما يلي �أ�سما�ؤها :

1. �إنجيل مَتَّى. 	

2. �إنجيل مُرق�س. 	

3. �إنجيل لوقا. 	

4. �إنجيل يوحنا. 	

لفظ  وهو  الأربعة،  الأ�سفار  بهذه  مخت�ص  الإنجيل  لفظ  ف�إن  الأ�صل  وفي 
ب، �أ�صله في اليونانية »�إنكليو�س«، وفي القبطية »�إنكليون«، ومعناه: الب�شارة  معرَّ
العهد  �أ�سفار  كل  على  ويُطلق  البع�ض  يت�سامح  وقد  ال�سار.  والخبر  والتعليم 
كتابات  على  ت�شتمل  الجديد  العهد  مُلحقات  بينما  »الإنجيل«،  عنوان  الجديد 

لبع�ض الحواريين و�شخ�صيّات �أخرى مرتبطة التاريخ الم�سيحي القديم:
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٥. �سِفر �أعمال الر�سل. 	

٦. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل رومية. 	

٧. ر�سالة بول�س الر�وسل الأولى �إلى �أهل كورنثو�س. 	    

٨. ر�سالة بول�س الر�وسل الثانية �إلى �أهل كورنثو�س. 	

٩. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل غلاطية. 	    

١٠. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل �أف�س�س. 	 

١١. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل فيلبي. 	    

١٢. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل كولو�سي. 	

١٣. ر�سالة بول�س الر�وسل الأولى �إلى �أهل ت�سالونيكي. 	

١٤. ر�سالة بول�س الر�وسل الثانية �إلى �أهل ت�سالونيكي. 	

١٥. ر�سالة بول�س الر�وسل الأولى �إلى تيموثاو�س. 	

١٦. ر�سالة بول�س الر�وسل الثانية �إلى تيموثاو�س. 	

١٧. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى تيط�س. 	

١٨. ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى فليمون. 	

١٩. الر�سالة �إلى العبرانيين. 	

٢٠. ر�سالة يعقوب. 	

٢١. ر�سالة بطر�س الأولى. 	

الكتاب المقدّ�س عند اليهود والن�صارى
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٢٢. ر�سالة بطر�س الثانية. 	

٢٣. ر�سالة يوحنا الأولى. 	

٢٤. ر�سالة يوحنا الثانية. 	

٢٥. ر�سالة يوحنا الثالثة. 	

٢٦. ر�سالة يهوذا. 	

٢٧. �سِفر الر�ؤيا. 	

ح�سب  على  الن�صارى  عند  المقد�س  الكتاب  �أ�سفار  مجموع  يكون  وبهذا 
التوراة العبرانية: العهد القديم »39« + العهد الجديد »27« = 66 �سِفراً .
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النبي  ا�صطحاب  خبر  النا�س  بين  والم�شهورة  المعروفة  الق�ص�ص  من 
�إلى حيث مكة  ال�سلام«  �إ�سماعيل»عليه  وابنَه  ال�سلام« هاجرَ  الخليل»عليه  �إبراهيم 
المكرّمة، وذلك ب�ضغط من زوجه �سارة التي كانت تغار من خادمتها، و�صار 
ة،  هذا في ما بعد �سبباً في وجود بلدةٍ م�أهولة بال�سكّان وذات قد�سيّة خا�صّ
الكعبة  ـــ  بناء  �إعادة  �أو  ـــ  بناء  من  ذلك  على  ترتّب  وما  المكرّمة،  مكة  هي 

الم�شرّفة.
•• م�صدر الق�صة:

كتب  في  المروية  الأخبار  بع�ض  في  جاء  ما  الت�وّصر  هذا  م�صدر 
علي  )تف�سير  عن:  المجل�سي  رواه  ما  ذلك  ومن  الم�سلمين،  لدى  الحديث 
ال�سلام«  الله»عليه  عبد  �أبي  عن  ه�شام،  عن  الن�ضر،  عن  �أبي،  �إبراهيم:  بن 
مِن  له  وُلد  فلمّا  ال�شام،  بادية  في  نازلًا  كان  ال�سلام«  �إبراهيم»عليه  �إن  قال: 
ال�سلام« اغتمّت �سارة من ذلك غماًّ �شديداً لأنّه لم يكن  �إ�سماعيل»عليه  هاجر 
�إبراهيم ذلك  �إبراهيم في هاجَر، فتغمّه، ف�شكا  تُ�ؤذي  ولد، وكانت  له منها 
العوجاء،  ال�ضلع  مثل  المر�أة  مَثَل  �إنّما  �إليه:  الله  ف�أوحى  وجل«،  الله»عز  �إلى 

�إ�سماعيل في الأر�ض الحرام
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يُخرِج  �أن  �أمره  ثم  ك�سَرْتَها))).  �أقمتَها  و�إن  بها،  ا�ستمتَعْتَ  تركتَها  �إنْ 
�إ�سماعيل»عليه ال�سلام« و�أمّه عنها، فقال: يا رب �إلى �أي مكان؟ قال: �إلى حَرَمي 
عليه جبرئيل  ف�أنزل الله  وهي مكة)))،  الأر�ض  بقعة خلقتُها من  و�أوّل  و�أمْني 
يمرّ  لا  �إبراهيم  وكان  ال�سلام«،  و�إبراهيم»عليه  و�إ�سماعيل  بالبراق فحمل هاجر 
ع ح�سَن فيه �شجر ونخل وزرع �إلا وقال: يا جبرئيل �إلى ههنا �إلى ههنا)))،  بمو�ضِ
فيقول جبرئيل: لا، ام�ضِ ام�ضِ، حتى وافى به مكة، فو�ضعه في مو�ضع البيت، 
فلما  �إليها،  يرجع  ينزل حتى  �أن لا  �سارة  ال�سلام« عاهد  �إبراهيم»عليه  كان  وقد 
نزلوا في ذلك المكان كان فيه �شجر)))، ف�ألقت هاجر على ذلك ال�شجر ك�ساء 
كان معها، فا�ستظلّوا تحته، فلمّا �سرّحهم �إبراهيم وو�ضعهم و�أراد الان�صراف 
فيه  لي�س  في مو�ضع  تدعنا  لِمَ  �إبراهيم،  يا  له هاجر:  قالت  �سارة  �إلى  عنهم 
�أني�س ولا ماء ولا زرع؟ فقال �إبراهيم: الذي �أمرَني �أن �أ�ضعكم في هذا المكان 
هو يكفيكم، ثم ان�صرف عنهم، فلما بلغ كدى وهو جبل بذي طوى))) التفت 
تِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ  يَّ ي �أَ�سْكَنتُ مِن ذُرِّ نَا �إِنِّ بَّ �إليهم �إبراهيم فقال: {رَّ
نَ  ا�سِ تَهْوِي �إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُم مِّ نَ النَّ لَةَ فَاجْعَلْ �أَفْئِدَةً مِّ نَا لِيُقِيمُوا ال�صَّ مِ رَبَّ الْمُحَرَّ
وفيها  متكرر،  وب�شكل  الم�سلمين  روايات  في  �أقحِمَت  التي  الإ�سرائيلية  الأفكار  من  واحدة  هذه    .1

احتقار للأنثى معهود في ثقافة اليهود والن�صارى والعرب الجاهليين.
2. جيولوجياً لا معنى لهذا الكلام.

بح�سب  ــ  �أخبره  الله  �أن  الرغم من  الأماكن على  النزول في هذه  �إبراهيم  النبي  يطلب  لماذا   .3
الرواية ــ �أن مق�صدة مكة؟

تِي بِوَادٍ غَيِْ ذِي  يَّ نَا �إِنِّ �أَ�سْكَنتُ مِن ذُرِّ بَّ 4. في الآية 37 من �وسرة �إبراهيم وعلى ل�سان �إبراهيم: {رَّ
مِ}.. �ألا يخالف م�ضمون الرواية ما جاء في الخبر؟ نعم، يمكن �أن يقال �أن  بَيْتِكَ الْحَُرَّ زَرْعٍ عِندَ 

الزرع هو المثمر من ال�شجر، ولا دليل على �أن تلك الأ�شجار كانت مثمرة.
5. كدى: من جبال مكة المكرمة. وطوى: وادي يقع �شمال الم�سجد الحرام.

�إ�سماعيل في الأر�ض الحرام
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مَرَاتِ لَعَلَّهُمْ يَ�شْكُرُونَ}))) ثم م�ضى وبقيت هاجر، فلمّا ارتفع النهار عط�ش  الثَّ
�إ�سماعيل وطلب الماء فقامت هاجر في الوادي في مو�ضع الم�سعى فنادت: هل 
في الوادي مِن �أني�س؟ فغاب �إ�سماعيل عنها))) ف�صعدت على ال�صفا، ولمَع لها 
راب في الوادي وظنّت �أنه ماء، فنزلت في بطن الوادي و�سعت، فلما بلغت  ال�سَّ
الم�سعى غاب عنها �إ�سماعيل، ثم لمَع لها ال�سراب في ناحية ال�صفا، فهبطت 
ال�صفا  بلغت  �إ�سماعيل عادَت حتى  فلمّا غاب عنها  الماء،  الوادي تطلب  �إلى 
ال�سابع وهي على  فنظرت حتى فعلت ذلك �سبع مرات، فلما كان في ال�شوط 
المروة نظرت �إلى �إ�سماعيل وقد ظهر الماء من تحت رجليه، فعَدَت))) حتى 
�سُمّيت  تْه بما جعلته حولَه، فلذلك  ف�إنه كان �سائلًا، فزمَّ جمعَت حولَه رملًا، 
زمزم)))، وكان جُرْهم))) نازلة بذي المَجاز))) وعرفات، فلما ظهر الماء بمكة 
عكفت الطير والوح�ش على الماء، فنظرت جُرهم �إلى تعكّف الطير على ذلك 

1. �وسرة �إبراهيم: 37.
2. �أي ابتعدت بحيث لم تعد تراه.

3. في الم�صدر: »و �سعَت تطلب«، وفي ن�سخة: قعدت. وفى ن�سخة: فعمدت.
�أن  �أن يكون مبنياً على  �أي حفظته من ال�ضياع. قال المجل�سي: )قوله: »فلذلك �سُمّيت« يحتمل   .4
زمزم يكون بمعنى الحب�س والمنع، �أو الماء الممنوع من الجريان، و�إن لم يذكره اللغويون، ويحتمل �أن 
يكون المراد �أنها لكثرتها و�سيلانها قبل الزمّ �سُمّيت زمزم، �أو �أنها لما منعت من ال�سيلان واحتب�ست 

كثرت في مكان واحد فلذلك �سميت به(.
5. قبيلة يمانية. قال ابن كثير في »البداية النهاية« عند الحديث عن النبي �إ�سماعيل: )ثم جميع 
عرب الحجاز على اختلاف قبائلهم يرجعون في �أن�سابهم �إلى ولديه نابت وقيذر، وكان الرئي�س بعده 
والقائم بالأمور الحاكم في مكة والناظر في �أمر البيت وزمزم: نابت بن �إ�سماعيل، وهو ابن �أخت 
الجرهميين. ثم تغلبت جرهم على البيت طمعاً في بني �أختهم، فحكموا بمكة وما والاها عو�ضاً عن 

بني �إ�سماعيل مدة طويلة(.
6. موقع ل�وسق من �أ�وساق العرب على بعد 5 كم تقريباً �إلى ال�شرق من عرفات.

�إ�سماعيل في الأر�ض الحرام
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المكان، واتّبعوها حتى نظروا �إلى امر�أة و�صبيّ نازلَيْن في ذلك المو�ضع، قد 
�ش�أنك  وما  �أنت؟  لهاجَر: من  فقالوا  لهما،  الماء  وقد ظهر  ب�شجرة،  ا�ستظلّ 
و�ش�أن هذا ال�صبي؟ قالت: �أنا �أم ولد �إبراهيم، خليل الرحمن، وهذا ابنه، �أمره 
قالت  بالقرب منكم؟  نكون  �أن  لنا  فت�أذنين  لها:  فقالوا  ينزلنا ههنا.  �أن  الله 
لهم: حتى ي�أتي �إبراهيم»عليه ال�سلام«، فلما زارهم �إبراهيم يوم الثالث))) قالت 
لهم حتى  ت�أذن  �أن  ي��سألونك  مِن جرهم  قوماً  �إنّ ههنا  الله،  يا خليل  هاجر: 
يكونوا بالقرب منا، �أفت�أذن لهم في ذلك؟ فقال �إبراهيم: نعم، ف�أذِنَت هاجر 
و�إ�سماعيل  هاجر  ف�أنِ�سَت  خيامهم،  و�ضربوا  منهم  بالقرب  فنزلوا  لجُرهم، 
بهم، فلما زارهم �إبراهيم في المرة الثالثة نظر �إلى كثرة النا�س حولهم ف�سرَّ 
بذلك �سروراً �شديداً، فلما ترعرع �إ�سماعيل»عليه ال�سلام« وكانت جرهم قد وهبوا 
لإ�سماعيل كل واحد منهم �شاة و�شاتين، وكانت هاجر و�إ�سماعيل يعي�شان بها، 
�إبراهيم»عليه ال�سلام« �أن يبني البيت،  فلما بلغ �إ�سماعيل مبلغ الرجال �أمر الله 
القبّة)))،  �آدم  على  �أَنزلتُ  التي  البقعة  في  قال:  بقعة؟  �أية  في  يا رب،  فقال: 
ف�أ�ضاء لها الحرم، فلم تزل القبّة التي �أنزلها الله على �آدم قائمة حتى كان �أيام 
الطوفان �أيام نوح»عليه ال�سلام«، فلما غرقت الدنيا رفع الله تلك القُبّة وغرقت 
الدنيا �إلا مو�ضع البيت، ف�سمّيت البيت العتيق، لأنه �أُعتق من الغرق، فلمّا �أمر 
الله  فبعث  يبنيه،  مكان  �أيّ  في  يَدْرِ  لم  البيت  يبني  �أن  �إبراهيم  وجل«  الله»عز 

1. هنا نعرف لماذا �أقحم الراوي - وا�ضع الخبر - البراق في تفا�صيل الق�صة، وذلك لكي يبّرر هذا 
و�سائل  �إلى  بالن�سبة  �إلى مكة في فترات زمنية ق�صيرة  ال�شام  الكيلومترات من  التنقّل عبر مئات 

النقل في ذلك الزمان.
2. القبة نوع من الخيام التي تُ�صنع من جلود الأنعام عادة، كخيام القبائل التركية.
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جبرئيل»عليه ال�سلام« فخطَّ له مو�ضع البيت، ف�أنزل الله عليه القواعد من الجنة. 
وكان الحجَر الذي �أنزله الله على �آدم �أ�شد بيا�ضاً مِن الثلج، فلما م�سّته �أيدي 
الكفار ا�وسدّ، فبنى �إبراهيم البيت ونقل �إ�سماعيل الحجر من ذي طوى، فرفعه 
�إبراهيم  الحجَر، فا�ستخرجه  دلّه على مو�ضع  �أذرع)))، ثم  ت�سعة  ال�سماء  في 
وو�ضعه في مو�ضعه الذي هو فيه الآن، وجعل له بابين: باباً �إلى الم�شرق، وباباً 
�إلى المغرب، والباب الذي �إلى المغرب ي�سمى المُ�ستجار، ثم �ألقى عليه ال�شجر 
تحته،  يكونون  وكانوا  معها،  كان  ك�ساءً  بابه  على  هاجر  وعلّقت  والإذخر)))، 
فلمّا بناه وفرغ منه حج �إبراهيم و�إ�سماعيل، ونزل عليهما جبرئيل يوم التروية 
لثمان من ذي الحجة فقال: يا �إبراهيم، قم فارتو مِن الماء، لأنه لم يكن بمنى 
وعرفات ماء، ف�سُمّيت التروية لذلك، ثم �أخرجه �إلى منى فبات بها ففعل به 
البيت:  بناء  من  فرغ  لما  ال�سلام«  �إبراهيم»عليه  فقال  ال�سلام«،  ب�آدم»عليه  فعل  ما 
ِ وَالْيَوْمِ  مَرَاتِ مَنْ �آمَنَ مِنْهُم بِاللَّ {رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا �آمِنًا وَارْزُقْ �أَهْلَهُ مِنَ الثَّ
و  �إليهم  لينتابوا  النا�س  �إلى  بَهم  حبَّ �أي  القلوب،  ثمرات  مِن  قال:  الْآخِرِ}))) 

يعودوا �إليه())).

•• في العهد القديم:
التفا�صيل، حيث جاء فيها  التَّنَخ، مع اختلاف في  ذِكرٌ في  لذات الق�صة 
و�أنها كانت  ال�سلام«،  �إبراهيم»عليه  النبي  �أن هاجرَ كانت خادمة لدى �سارة زوج 

1. �أي �أربعة �أمتار ون�صف المتر تقريباً.
2. من النباتات ال�صحراوية العطرية التي تنبت في مكة.

3. �وسرة البقرة: 126.
4. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص100-96.
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م�صرية، وحيث �أن �إبراهيم لم يُرزق بذرّية من �سارة، فقد قرّرت �أن تزوّجه 
ا �سَارَايُ امْرَ�أَةُ �أَبْرَامَ فَلَمْ تَلِدْ لَهُ. وَكَانَتْ لَهَا  مَّ خادمتها، لعلّها ت�أتي له بولد: )وَ�أَ
بُّ قَدْ �أَمْ�سَكَنِي  ةٌ ا�سْمُهَا هَاجَرُ، فَقَالَتْ �سَارَايُ لأَبْرَامَ: »هُوَذَا الرَّ رِيَّ جَارِيَةٌ مِ�صْ
لِقَوْلِ  �أَبْرَامُ  فَ�سَمِعَ  بَنِينَ«.  مِنْهَا  �أُرْزَقُ  لَعَلِّي  جَارِيَتِي  عَلَى  ادْخُلْ  الْوِلَادَةِ.  عَنِ 
ةَ جَارِيَتَهَا، مِنْ بَعْدِ عَ�شَرِ  رِيَّ بْرَامَ هَاجَرَ الْمِ�صْ ةُ �أَ خَذَتْ �سَارَايُ امْرَ�أَ �سَارَايَ. فَ�أَ
فَدَخَلَ  لَهُ  زَوْجَةً  رَجُلِهَا  لأَبْرَامَ  وَ�أَعْطَتْهَا  كَنْعَانَ،  �أَرْ�ضِ  فِي  �أَبْرَامَ  لإِقَامَةِ  �سِنِينَ 

عَلَى هَاجَرَفَحَبِلَتْ())). 

وهكذا تحقق لإبراهيم و�سارة ما �أرادا، �إلا �أن هاجر ـــ بح�سب هذا الن�ص 
التوراتي ـــ تكبّرت على ملاوتها بعد �أن ر�أت �أنّ هذا الحمل �سيرفع من �ش�أنها 
غُرَتْ مَوْلَاتُهَا فِي عَيْنَيْهَا. فَقَالَتْ  هَا حَبِلَتْ �صَ ا رَ�أَتْ �أَنَّ في عيني �إبراهيم: )وَلَمَّ
هَا  �أَنَّ رَ�أَتْ  ا  فَلَمَّ نِكَ،  �إِلَى حِ�ضْ دَفَعْتُ جَارِيَتِي  �أَنَا  عَلَيْكَ!  �سَارَايُ لأَبْرَامَ: »ظُلْمِي 
لِ�سَارَايَ:  �أَبْرَامُ  فَقَالَ  وَبَيْنَكَ«.  بَيْنِي  بُّ  الرَّ ي  يَقْ�ضِ عَيْنَيْهَا.  فِي  غُرْتُ  �صَ حَبِلَتْ 
�سَارَايُ،  تْهَا  ذَلَّ فَ�أَ عَيْنَيْكِ«.  فِي  يَحْ�سُنُ  مَا  بِهَا  افْعَلِي  يَدِكِ.  فِي  جَارِيَتُكِ  »هُوَذَا 

فَهَرَبَتْ مِنْ وَجْهِهَا())). 

وتنتقل الق�صة بعد ذلك لو�صف حال هاجر الهاربة والحزينة التي تتدخّل 
يد العناية الإلهية مِن �أجلِ �إعادتها �إلى بيتها والب�شارة العظيمة التي �سيب�شّرها 
ةِ، عَلَى الْعَيْنِ الَّتِي  يَّ بِّ عَلَى عَيْنِ الْمَاءِ فِي الْبَرِّ بها الملَك: )فَوَجَدَهَا مَلَاكُ الرَّ
م�صر  �إلى  متجهة  كانت  �أنها  التوراة  مف�سّري  بع�ض  احتمل  �شُورَ(  طَرِيقِ  فِي 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 4-1.

2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 6-4.
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موطنها الأ�صلي، فقد وُ�صفت �شور في التَّنَخ ب�أنها »�أمام م�صر«،‏ �أي �شرق م�صر 
�أو على حدودها ال�شرقية، �أي في الجزء ال�شمالي الغربي ل�شبه جزيرة �سيناء.‏ 
وفي ن�ص �آخر �أن النبي مو�سى قاد بني �إ�سرائيل بعد عبور البحر الأحمر من 
يْنَ �أَتَيْتِ؟  �شواطيءالبحر �إلى برّيّة �شور )وَقَالَ: »يَا هَاجَرُ، جَارِيَةَ �سَارَايَ، مِنْ �أَ
لَهَا  فَقَالَ  �سَارَايَ«.  مَوْلَاتِي  وَجْهِ  مِنْ  هَارِبَةٌ  »�أَنَا  فَقَالَتْ:  تَذْهَبِينَ؟«.  �أَيْنَ  وَ�إِلَى 
مَلَاكُ  لَهَا  وَقَالَ  يَدَيْهَا«.  تَحْتَ  عِي  وَاخْ�ضَ مَوْلَاتِكِ  �إِلَى  »ارْجِعِي   : بِّ الرَّ مَلَاكُ 
: »هَا �أَنْتِ  بِّ رُ نَ�سْلَكِ فَلَا يُعَدُّ مِنَ الْكَثْرَةِ«. وَقَالَ لَهَا مَلَاكُ الرَّ : »تَكْثِيرًا �أُكَثِّ بِّ الرَّ
بَّ قَدْ �سَمِعَ لِمَذَلَّتِكِ())).  حُبْلَى، فَتَلِدِينَ ابْنًا وَتَدْعِينَ ا�سْمَهُ �إِ�سْمَاعِيلَ، لأَنَّ الرَّ
فبح�سب هذا الن�ص، ف�إن ا�سم »�إ�سماعيل« يعني الذي �سمعه الله �أو الله ي�سمع 

�أو �سميع الله.

ابْنًا.  بْرَامَ  لأَ هَاجَرُ  )فَوَلَدَتْ  الأحداث:  عر�ض  التوراتي  الن�ص  وي�ستكمل 
�سِتٍّ  ابْنَ  �أَبْرَامُ  كَانَ  »�إِ�سْمَاعِيلَ«.  هَاجَرُ  وَلَدَتْهُ  الَّذِي  ابْنِهِ  ا�سْمَ  �أَبْرَامُ  وَدَعَا 

ا وَلَدَتْ هَاجَرُ �إِ�سْمَاعِيلَ لأَبْرَامَ())). وَثَمَانِينَ �سَنَةً لَمَّ

وغيرتها  �سارة،  حمل  عن  ليتحدّث  والع�شرين  الحادي  الإ�صحاح  ويعود 
ه  ر على �إثر ذلك �أنْ تُبعده و�أمَّ المجدّدة، ولكن هذه المرّة من �إ�سماعيل، لتقرِّ
لإِبْرَاهِيمَ  وَلَدَتْهُ  الَّذِي  ةِ  رِيَّ الْمِ�صْ هَاجَرَ  ابْنَ  �سَارَةُ  تْ  )وَرَ�أَ ناظريها:  �أمام  مِن 
يَمْزَحُ، فَقَالَتْ لإِبْرَاهِيمَ: »اطْرُدْ هذِهِ الْجَارِيَةَ وَابْنَهَا، لأَنَّ ابْنَ هذِهِ الْجَارِيَةِ لَا 
ا فِي عَيْنَيْ �إِبْرَاهِيمَ لِ�سَبَبِ ابْنِهِ. فَقَالَ  يَرِثُ مَعَ ابْنِي �إِ�سْحَاقَ«. فَقَبُحَ الْكَلَامُ جِدًّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 11-7.
2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 16-15.
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الُله لإِبْرَاهِيمَ: »لَا يَقْبُحُ فِي عَيْنَيْكَ مِنْ �أَجْلِ الْغُلَامِ وَمِنْ �أَجْلِ جَارِيَتِكَ. فِي كُلِّ 
�سْحَاقَ يُدْعَى لَكَ نَ�سْلٌ. وَابْنُ الْجَارِيَةِ  بِ�إِ هُ  لِقَوْلِهَا، لأَنَّ مَا تَقُولُ لَكَ �سَارَةُ ا�سْمَعْ 
نظرة  مِن  المقطع  هذا  في  ما  يخفى  لا  نَ�سْلُكَ«())).  هُ  لأَنَّ ةً  �أُمَّ �سَ�أَجْعَلُهُ  ا  �أَيْ�ضً
عن�صريّة ترفع من �ش�أن �إ�سحاق وذرّيته، ومنهم بنو �إ�سرائيل فيما بعد، معتبرةً 
�أن الامتداد الحقيقي لإبراهيم في ذرّيته �إنما جاء من هذا الفرع الإ�سحاقي، 
دون التغافل عن �أن ن�سل �إبراهيم �سيكثر من جهة ابنه الآخر والأكبر �إ�سماعيل، 
�إلا �أنّ هذا الامتداد الآخر ي�أتي برُتبة مت�أخّرة لا�سيّما بلحاظ �أنه ابن الجارية! 

بَاحًا  �صَ بْرَاهِيمُ  �إِ رَ  )فَبَكَّ �سارة:  �إرادة  عند  بالنزول  الرب  لأمر  وا�ستجابةً 
وَالْوَلَدَ،  كَتِفِهَا،  اهُمَا عَلَى  يَّ �إِ عًا  لِهَاجَرَ، وَا�ضِ عْطَاهُمَا  وَ�أَ مَاءٍ  وَقِرْبَةَ  وَ�أَخَذَ خُبْزًا 

ةِ بِئْرِ �سَبْعٍ())).  يَّ تْ وَتَاهَتْ فِي بَرِّ رَفَهَا. فَمَ�ضَ وَ�صَ

بئر ال�سبع، وفي العبرية: »ראב עבש, وتُلفظ بير �شيبا« مِن �أكبر و�أقدم مدن 
فل�سطين التاريخية، تقع على بُعد 71 كم جنوب غرب القد�س. وهي �أكبر مدن 
قَب«. وتعتبر المدينةُ،  قَب ال�صحراوية، وت�سمّى �أحياناً »عا�صمة النَّ منطقة النَّ
المركزَ الإداري والتجاري لهذه المنطقة التي تمتد جنوباً حتى مدينة �إيلات. 
�أي �أننا نتحدّث عن نقل هاجر وابنها �إلى منطقة �ضمن الأرا�ضي الفل�سطينية، 
تختلف  وبذا  و�سارة.  �إبراهيم  فيها  ي�سكن  التي  المنطقة  عن  كثيراً  تبعد  ولا 

الق�صة التوراتية عن الق�صة القر�آنية، وعن روايات الم�سلمين.
ا فَرَغَ الْمَاءُ مِنَ الْقِرْبَةِ طَرَحَتِ  نعود من جديد �إلى الن�ص التوراتي: )وَلَمَّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 13-9.

2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 14-9.
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قَوْ�سٍ،  رَمْيَةِ  نَحْوَ  بَعِيدًا  مُقَابِلَهُ  وَجَلَ�سَتْ  تْ  وَمَ�ضَ الأَ�شْجَارِ،  �إِحْدَى  تَحْتَ  الْوَلَدَ 
وْتَهَا وَبَكَتْ.فَ�سَمِعَ  هَا قَالَتْ: »لَا �أَنْظُرُ مَوْتَ الْوَلَدِ«. فَجَلَ�سَتْ مُقَابِلَهُ وَرَفَعَتْ �صَ لأَنَّ
يَا  لَكِ  لَهَا: »مَا  وَقَالَ  مَاءِ  مِنَ ال�سَّ وَنَادَى مَلَاكُ الِله هَاجَرَ  الْغُلَامِ،  وْتَ  الُله �صَ
احْمِلِي  هُوَ. قُومِي  حَيْثُ  الْغُلَامِ  وْتِ  لِ�صَ �سَمِعَ  قَدْ  الَله  لأَنَّ  تَخَافِي،  لَا  هَاجَرُ؟ 
رَتْ  ةً عَظِيمَةً«. وَفَتَحَ الُله عَيْنَيْهَا فَ�أَبْ�صَ ي �سَ�أَجْعَلُهُ �أُمَّ ي يَدَكِ بِهِ، لأَنِّ الْغُلَامَ وَ�شُدِّ
بِئْرَ مَاءٍ، فَذَهَبَتْ وَمَلأَتِ الْقِرْبَةَ مَاءً وَ�سَقَتِ الْغُلَامَ. وَكَانَ الُله مَعَ الْغُلَامِ فَكَبِرَ، 
هُ  ةِ فَارَانَ، وَ�أَخَذَتْ لَهُ �أُمُّ يَّ ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ قَوْ�سٍ. وَ�سَكَنَ فِي بَرِّ يَّ وَ�سَكَنَ فِي الْبَرِّ

رَ())). زَوْجَةً مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ

ية فاران« مع  ذِكر »بئر ال�سبع« بحيث يمكن القول ب�أن  هل يتعار�ض ذِكر »برِّ
تحريفاً وقع في الن�ص، انطلاقاً من �أن فاران جبل في الحجاز بح�سب كلمات 
ة وقعت  بع�ض الباحثين الم�سلمين، بينما المُدّعى في الن�ص التوراتي �أن الق�صّ

في فل�سطين؟ 

علماً ب�أن »فاران« ذُكرت في �أكثر من موقع من الكتاب المقدّ�س ومن بينها 
بُّ مِنْ �سِينَاءَ وَ�أَ�شْرَقَ لهُمْ مِنْ �سَعِيرَ وَتَلأْلأَ مِنْ جَبَلِ فَارَانَ  هذا الن�ص: )جَاءَ الرَّ

وَ�أَتَى مِنْ رَبَوَاتِ القُدْ�سِ وَعَنْ يَمِينِهِ نَارُ �شَرِيعَةٍ لهُمْ())).

الباحثين  بع�ض  تف�سير  على  ب�سيط«  عبدالم�سيح  »القُمُ�ص  علّق  وقد 
الم�سلمين على هذا الن�ص فقال: )�أين هو الموقع الحقيقي لفاران؟ وبالرغم 
من و�وضح المعنى والق�صد في الآيات ال�سابقة �إلا �أن بع�ض الكتّاب من الإخوة 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 21-15.
2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التثنية 33: 2.
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الم�سلمين قالوا �أن »مجيئه من �سيناء يعني �إعطا�ؤه التوراة لمو�سى، و�إ�شراقه 
من �سعير يعني �إعطا�ؤه الإنجيل لعي�سي، وتلكّ�ؤه مِن فاران يعني �إنزاله القر�آن 
على نبي الم�سلمين، لأن فاران من جبال مكّة«!! وقال �أحد ه�ؤلاء الكتّاب »لكن 
ا �أنّ �إ�سماعيل قد ن�ش�أ في بريّة فاران »تكوين21/21« ومن  تذكر التوراة �أي�ضً
ه�ؤلاء  اختلف  وقد  الحجاز«!!  في  المكرمة  مكة  في  ن�ش�أ  �أنه  تاريخياً  المعلوم 

الكتّاب في تحديد موقع فاران ولم يتفقوا على �شيء:

1. فقال ال�شيخ »رحمة الله الهندي« فاران جبل بمكة: »ا�ستعلانه من جبل 
فاران تعنى �إنزاله القر�آن، لأن فاران جبل من جبال مكة« !! هكذا دون توثيق!!

بلاد  هي  »فاران  نف�سها:  الحجاز  بلاد  �أنها  ال�شرقاوى  محمد  وقال   .2
الحجاز التي هاجر �إليها �إبراهيم ووُلد فيها النبي«!! ولم يذكر لنا خريطة تدل 

على ذلك!!
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بلاد  في  بلد  ولا  جبل  لا  يوجد  لا  �أنه  �أحمد  خليل  �إبراهيم  وجد  ولمّا   .3
�أنها مجرد مجاز: »فاران مجاز عن الأر�ض  تُ�سمّي با�سم فاران قال  الحجاز 

التي �سكن فيها جدّ الر�وسل الكريم �سيدنا �إ�سماعيل«!!

�أنها بريّة من جبال مكة: »فاران برية بين ثلاث  4. وقال ب�شري زخاري 
جبال بمكة هي �أبو قي�س وقيعان))) وجبل حراء، وفيها �سكن �إ�سماعيل«!! وليته 

يدلّنا على خريطة واحدة �أو مرجع واحد يثبت �صحة مزاعمه!!

حاول  فقد  مجدية  غير  الا�ستنتاحات  هذه  �أن  ال�سقّا  د.  وجد  وعندما   .5
ت�أويلها بقوله �أنّ فاران �سُكنى بنى �إ�سماعيل، وحيث �أنّ �إ�سماعيل له بركة وقد 
ظهر في بني �إ�سماعيل نبي في مكان �سكناه وانت�شر دينه �شرقاً وغرباً، فيكون 

المعنى بالتلأل�ؤ مِن جبل فاران، يُ�شير �إلى بدء بركته!!

6. وقال �أبو عبيد الله الق�ضاعي في كتابه تخطيط م�صر �أنّ فاران، والطور 
فد �سمرقند، ويُن�سب �إليها  كورتان من كور م�صر القبلية، وفاران من قرى �صَ
�أنّ فاران جبل  يقلْ  ولم   .» للق�ضاعي  الفاراني.  »تخطيط م�صر  �أبو من�وصر 
في مكة �إلا ياقوت في كتابه »الم�شترك و�ضعاً والمختلف �صقعاً«:  »فاران ا�سم 
جبال مكة. وقيل ا�سم جبال الحجاز. وقال �أبو عبيد الق�ضاعي في كتاب  خِطط 
�أي�ضاً مِن قرى  م�صر: وفاران والطور كورتان من كور م�صر القبلية. وفاران 
�صفَد �سمرقند، يُن�سب �إليها �أبو من�وصر الفارابي«. ومع ذلك لم يحدد يقيناً 
والحجاز  مكة  وهي  محلات،  �أربعة  في  موجودة  فاران  �أنّ  قال  �أنه  �إذ  ذلك، 
كلمة  فيها  وردت  التي  الكتابية  الآيات  ت�ؤكد  ذلك  ومع  فار�س!!  وبلاد  وم�صر 

1. يق�صد �أبو قبي�س وقعيقعان.
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فاران �أنّها تقع فيما بين م�صر وفل�سطين بالقرب من �إيلات الحالية وتبعد عن 
مكة بحوالي 500 كيلو متر!!

7. بل وقد جاء في كتاب معجم البلدان �أنّ ا�سم »فيران، فيرن، فارايان، 
فاران« كلها �أ�سماء مختلفة لجبل واحد يقع في المنطقة ما بين م�صر وال�شام 

وعلى الأرجح في فل�سطين«())).

ثم جاء الكاتب بعدّة ن�وص�ص من م�صادر كتابية ت�ؤكّد كلامه، لننتهي �إلى 
بئر  عند  و�إ�سماعيل  هاجر  ا�ستقرار  ذِكر  بين  التعار�ض  عدم  مفادها  نتيجة 

ال�سبع، وبين ذِكر فاران بعد ذلك بح�سب الن�ص التوراتي. 
والن�صارى«  اليهود  �أجوبة  في  الحيارى  »هداية  كتاب  في  نجد  بينما 
بعثة  ال�ضمن عن  التوراتي تحدّث في  الن�ص  �أن ذلك  محاولة مطوّلة لإثبات 
النبي محمد»�صلى الله عليه و�آله« و�أن ذِكر »فاران« �إ�شارة �إلى مكة المكرّمة، قال 
التوراة: »تجلّى الله من طور �سيناء،  ابن قيّم »ت 751 هـ«: )قد تقدّم ن�ص 
ـــ وهذا  و�أ�شرق من �ساعير، وا�ستعلن من جبال فاران«. قال علماء الإ�سلام 
لفظ �أبي محمد بن قتيبة ـــ  لي�س بهذا خفاء على من تدبره ولا غمو�ض، لأن 
التوراة على مو�سى من طور  �إنزاله  �أي مجيء الله من طور �سيناء:  المجيء 
�إ�شراقه  يكون  �أن  يجب  وكذلك  وعندنا،  الكتاب  �أهل  عند  هو  كالذي  �سيناء 
من �ساعير: �إنزاله الإنجيل على الم�سيح ، وكان الم�سيح من �ساعير ، �أر�ض 
الخليل، بقرية تدعى نا�صرة، وبا�سمها تَ�سمّى مَن اتّبعه ن�صارى، وكما وجب 

1.https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-005-Is-there-a-New-
Prophet-After-Jesus/Is-Muhammad-After-Jesus-07-Chapter-6-Faran-VS-Timan.html
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�أن يكون �إ�شراقه من �ساعير بالم�سيح ، فكذلك يجب �أن يكون ا�ستعلانه من 
هي  فاران  وجبال  و�سلم«  عليه  الله  محمد»�صلى  على  القر�آن  �إنزاله  فاران:  جبال 
جبال مكة، قال: ولي�س بين الم�سلمين و�أهل الكتاب خلاف في �أن فاران هي 
ـــ  و�إفكهم  تحريفهم  مِن  ذلك  يُنكَر  ولي�س  ـــ  مكة  غير  �أنها  ادّعوا  ف�إنّ  مكة، 
وقلنا  فاران؟!  و�إ�سماعيل  هاجر  �أ�سكن  �إبراهيم  �أن  التوراة  في  �ألي�س  قلنا: 
الذي  والنبي  ا�ستعلَن الله منه وا�سمه فاران،  الذي  المو�ضع  دلّونا على  لهم: 
�أنزل عليه كتاباً بعد الم�سيح. �أوَ لي�س ا�ستعلن وعلن بمعنى واحد، وهما ظَهَر 
الأر�ض  م�شارق  في  وف�شا  الإ�سلام  ظهور  ظَهَرَ  ديناً  تعلمون  فهل  وانكَ�شَف، 
ومغاربها فبيّنوه لنا؟ قال علماء الإ�سلام: و�ساعير جبال بال�شام، منه ظهور 
ـــ  الم�سيح  فيها  وُلد  التي  القرية  ـــ  لحم  بيت  قرية  جانب  �إلى  الم�سيح  نبوة 
ت�سمّى اليوم �ساعير. وفي التوراة �أنّ ن�سل العي�ص كانوا �سكاناً ب�ساعير، و�أمر 
الله مو�سى �أن لا ي�ؤذيهم. قال �شيخ الإ�سلام: ـــ يعني ابن تيمية »رحمه الله« ـــ 
وعلى هذا فيكون قد ذكر الجبال الثلاثة، وحراء الذي لي�س حول مكة �أعلى 
وحوله  عليه،  الوحي  بنزول  و�سلم«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  ابتداء  وفيه   ، منه 
ية التي بين مكة  جبال كثيرة، وذلك المكان ي�سمى فاران �إلى هذا اليوم، والبرِّ
وطور �سيناء ت�سمى برّية فاران ، ولا يمكن �أحدا �أن يدعي �أنه بعد الم�سيح نزل 
كتاب في �شيء من تلك الأماكن ولا بعث نبي، فعلم �أنه لي�س المراد با�ستعلانه 
من جبال فاران �إلا �إر�سال محمد»�صلى الله عليه و�سلم« وهو »�سبحانه« ذكر هذا في 
القر�آن،  ثم  الإنجيل  ثم  التوراة  �إنزال  فذكر  الزماني،  الترتيب  على  التوراة 
وهذه الكتب نور الله»تعالى« وهدايته، وقال في الأول: جاء، وفي الثاني: �أ�شرق، 
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الإنجيل  ونزول  الفجر،  مثل طلوع  التوراة  وكان مجيء  ا�ستعلن،  الثالث:  وفي 
مثل �إ�شراق ال�شم�س، ونزول القر�آن بمنزلة ظهور ال�شم�س في ال�سماء. ولهذا 
قال: وا�ستعلن من جبال فاران، ف�إن محمداً»�صلى الله عليه و�سلم« ظهر به نور الله 
وهداه في م�شرق الأر�ض ومغربها �أعظم مما ظهر بالكتابين المتقدمين، كما 
يظهر نور ال�شم�س في م�شارق الأر�ض ومغاربها �إذا ا�ستعلت وتو�سطَت ال�سماء، 
ولهذا �سماه الله تعالى �سراجاً منيراً، و�سمّى ال�شم�س �سراجاً وهّاجاً، والخلق 
ف�إنّ  الوهّاج،  ال�سراج  �إلى  حاجتهم  من  �أعظم  المنير  ال�سراج  �إلى  يحتاجون 
�إليه  فيحتاجون  المنير  ال�سراج  و�أما  وقت،  دون  وقت  في  �إليه  يحتاجون  هذا 
كل وقت، وفي كل مكان ليلًا ونهاراً، �سراً وعلانية. وقد ذكر الله»�سبحانه وتعالى« 
الأر�ض  في  وهو  يْتُونِ})))  وَالزَّ ينِ  قوله»تعالى«: {وَالتِّ في  الثلاثة  الأماكن  هذه 
المقد�سة التي بعث منها الم�سيح، و�أنزل فيها الإنجيل، {وَطُورِ �سِينِينَ}))) وهو 
الجبل الذي كلم الله عليه مو�سى»عليه ال�سلام« تكليماً، وناداه من واديه الأيمن 
من البقعة المباركة في ال�شجرة التي فيه، و�أق�سم بـ {الْبَلَدِ الْأَمِينِ}))) وهو 
مكة، التي �أ�سكن �إبراهيم �إ�سماعيل و�أمّه فيه، وهو فاران كما تقدّم، ولمّا كان 
ما في التوراة خبراً عن ذلك �أخبر به على الترتيب الزماني، فقدّم الأ�سبق، ثم 
الذي يليه، و�أما القر�آن ف�إنه �أق�سم به تعظيماً ل�ش�أنهاً، و�إظهاراً لقدرته و�آياته 
وكتبه ور�سله، ف�أق�سم بها على وجه التدريج درجة بعد درجة، فبد�أ بالعالي، ثم 
انتقل �إلى �أعلى منه، ثم �أعلى منه، ف�إنّ �أ�شرف الكتب القر�آن ، ثم التوراة ، ثم 

1. �وسرة التين: 1.

2. �وسرة التين: 2.

3. �وسرة التين: 3.
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الإنجيل، وكذلك الأنبياء الثلاثة())).

وهذه المحاولة من ابن قيّم و�أ�ستاذه ابن تيمية »ت 728 هـ« تعتمد ب�شكل 
كبير على الا�ستنتاج، وينق�صها الإثبات المادّي القوي، وقد �سبقهما �إليها عدد 
من علماء الم�سلمين من بينهم مِن علماء الإمامية قطب الدين الراوندي »ت 
573 هـ« في كتابه »الخرائج والجرائح« حيث قال: )وقال في التوراة: »�أقبل من 
�سيناء، وتجلّى من �ساعير، وظهر من جبل فاران« ف�سيناء جبل كلم الله عليه 
بال�شام كان فيه عي�سى، وجبل فاران مكة.  الذي  الجبل  مو�سى، و�ساعير  هو 
وفي التوراة: �إنّ �إ�سماعيل �سكن برية فاران، ون�ش�أ فيها، وتعلم الرمي. فذكر الله 
فاران مع طور �سيناء، و�ساعير التي جاء منها ب�أنبيائه ـــ ومجيء الله �إتيان دينه 
ــ فقد ظهر دين الله من مكة وهي فاران، ف�أتمّ الله تعالى هذه المواعد  و�أحكامه ـ
وا�ستعلن  �إليها،  بالحج  � فظهر دين الله في مكة  ال�سلام« بمحمد  لإبراهيم»عليه 
يكن  ولم  الأودية،  وبطون  الجبال  ر�ؤو�س  على  بالتلبية  �أ�صحابه  ب�صراخ  ذكره 
موجوداً �إلا بمجئ محمد»�صلى الله عليه و�سلم« وغيره من ولد �إ�سماعيل عبّاد �أ�صنام، 
فلم يظهر الله بهم تبجيله. ويدل على ت�أويلنا ما قال في كتاب حبقوق))): »�سيد 
يجيء مِن اليمن مقدّ�س من جبل فاران يعطي ال�سماء بهاءً، ويملأ الأر�ض نوراً، 
وي�سير الموت بين يديه، وينفر الطير بمو�ضع قديمه«. وقال في كتاب حزقيل 
النبي لبني �إ�سرائيل: »�إني م�ؤيّدٌ بني قيدار بالملائكة ــــ وقيدار جد العرب ابن 
لبه ـــ و�أجعل الدين تحت �أقدامهم فيدينونكم بدينهم، ويهم�شون  �إ�سماعيل ل�صُ

1. ابن قيم الجوزية: هداية الحيارى في �أجوبة اليهود والن�صارى، �ص 347-345.
2. من �أ�سفار التَّنَخ.
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�إليهم، وجميع  تنظرون  ولا  �أب�صاركم  ترفعون  ولا  والغ�ضب.  بالحميّة  �أنف�سكم 
قيدار  بني  من  �أطاعه  مَن  �إليهم  �أخرج   � و�إن محمداً  بكم«.  ي�صنعونه  ر�ضاي 

فيقتل مقاتليهم، و�أيدهم الله بالملائكة في بدر والخندق وخيبر())).

كما قام ال�شيخ محمد جواد البلاغي »ت 1352 هـ« في كتابه »الهدى �إلى 
دين الم�صطفى« بمحاولة �أخرى من خلال تتبّع و�صف المنطقة التي جاء فيها 
ذِكر فاران في الكتاب المقدّ�س في الأ�سفار المختلفة، وتبلغ 12 مو�ضعاً، وتكلّم 
لًا ثم قال م�ستنتجاً: )المراد مِن برّيّة فاران هي البرّية  حول ذلك كلاماً مف�صّ
الواقعة في �شرقي �سل�سلة جبل ال�شرات)))، ف�إنه لا بريّة له في غربه، لأنّ غربه 
البرّية  الأحمر، وهذه  والبحر  العربة  ووادي  وبحيرة لوط)))  بالأردن  م�ضايق 

1. الراوندي: الخرائج والجرائح، ج1، �ص 75-74.
2. وتكتب »ال�شراة«.
3. �أي البحر الميت.
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هي ال�شاملة للحجاز ومكة. فالتوراة ذكرت منزل �إ�سماعيل في مكة والحجاز 
المعارف  دائرة  من  ال�سابع  الجلد  في  قال  ال�شاملة.  بالجهة  بل  بالتعيين،  لا 
ــــ  الكلبي  ابن  قاله  ما  تحديده  في  قيل  ما  و�أح�سن  قيل،  »الحجاز   :691 �ص 
وهو العلامة الن�سابة في �أواخر القرن الأول من الهجرة ـــ : �إن الحجاز عبارة 
عن جبل ال�شرات وما ات�صل به«())). ثم ردّ بالتف�صيل على عدة �إ�شكالات في 
�أراد فليراجع الجزء الثاني  المقام وبما يخرج عن غر�ض هذا البحث، ومَن 
من الكتاب. والحقيقة �أنّ هذا التحليل الذي قدّمه العلّمة البلاغي غير كافٍ 
�أي�ضاً في �إثبات �أنّ فاران هي مكة �أو الحجاز، والأمر بحاجة �إلى �أدلّة �أخرى 

يّة �أو�ضح و�أقوى دلالة. ن�صّ
مخت�صر«  تدوين  النبوية،  »ال�سيرة  كتابه  في  البدري  �سامي  ال�سيد  وذكر 
تحليلًا مختلفاً عمّا �سبق، �إذ اعتبر �أن كلمة فاران قد لا تكون في الن�ص التوراتي 
ا�سماً لمكان، بل و�صفاً له، قال:  )فاران »פארן« وهي ا�سم من �أ�سماء مكة، 
�أو و�صف م�شهور لها، والكلمة لا يبعد �أنها م�شتقة من الفعل »פאר« بمعنى: 
مة، وقد ورد في �سفر  مة �أو المعظَّ ة المُكَرَّ يَّ د، فهي تعني البَرِّ م، يُمجِّ م، يُكرِّ يُعظِّ
تِي بَارَكَ بِهَا مُو�سَى، رَجُلُ الِله، بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ قَبْلَ  التثنية: »وَهَذِهِ هِيَ الْبَرَكَةُ الَّ
قَ فِي جَبَلِ  لَّ بُّ مِنْ �سِينَاءَ، وَ�أَ�شْرَفَ عَلَيْهِمْ مِنْ �ساعير، وَتَ�أَ مَوْتِهِ، فَقَالَ: �أَقْبَلَ الرَّ
»وت�ألق في جبل  المقد�سين«. وقوله:  مِنَ  الأُلُوفِ  بِعَ�شَرَاتِ  مُحَاطاً  جَاءَ  فَارَانَ 
�أ�شرق نور الرب من  فاران« وفي ترجمة �أخرى: »و�أ�شرق من جبل فاران« �أي 

جبل فاران، �إ�شارة �إلى نبوة محمد»�صلى الله عليه و�آله«())).
1. البلاغي: الهدى �إلى دين الم�صطفى، ج2، �ص 159.

2.http://albadri.info/books/seerah/index.htm
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ر لنا لماذا لا نجد اتفاقاً على �أن فاران  وهذا التحليل �إن �صحّ يمكنه �أن يف�سِّ
هي مكة، �إلا �أنّ هذه المحاولة ت�صطدم مرّة �أخرى مع الن�ص التوراتي الذي 
عًا  خَذَ خُبْزًا وَقِرْبَةَ مَاءٍ وَ�أَعْطَاهُمَا لِهَاجَرَ، وَا�ضِ بَاحًا وَ�أَ رَ �إِبْرَاهِيمُ �صَ يقول: )فَبَكَّ
�سَبْعٍ()))،  بِئْرِ  ةِ  يَّ بَرِّ فِي  وَتَاهَتْ  تْ  فَمَ�ضَ رَفَهَا.  وَ�صَ وَالْوَلَدَ،  كَتِفِهَا،  عَلَى  اهُمَا  �إِيَّ
الحجاز  في  ولي�ست  فل�سطين،  جنوب  في  منطقة  قَبل  مِن  ذكرت  كما  وهي 
ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ قَوْ�سٍ.  يَّ )...... وَكَانَ الُله مَعَ الْغُلَامِ فَكَبِرَ، وَ�سَكَنَ فِي الْبَرِّ

رَ())). هُ زَوْجَةً مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ ةِ فَارَانَ، وَ�أَخَذَتْ لَهُ �أُمُّ يَّ وَ�سَكَنَ فِي بَرِّ

ر ب�أنها  ة التوراتية بهذه ال�وصرة من الترجمة لا يمكنها �إلا �أن تُف�سَّ فالق�صّ
تتحدّث عن الهجرة �إلى جنوب فل�سطين فح�سب، لا �إلى الحجاز، وهذا يجعلنا 
ن مِن قبل  نقول باحتمال وجود تحريف في الترجمة �أو في �أ�صل الن�ص المدوَّ

عِزرا الكاتب حين �أعاد كتابة التوراة بعد انتهاء ال�سبي البابلي.
•• تقييم الق�صتين:

قد تكون بع�ض �أجزاء الخبر الذي جاء في كتاب تف�سير علي بن �إبراهيم 
القمّي �صحيحة، بالإ�ضافة �إلى بع�ض ما جاء في التَّنَخ، �إلا �أنه لابد و�أن نقرّر 
م��سألة مهمّة وهي �أن خروج �إبراهيم بابنه �إ�سماعيل وهاجر �إلى منطقة بعيدة 
يكن  لم  الإ�سلامية،  الق�صة  بح�سب  الكيلومترات  مئات  خلالها  قطع  جداً 
ا�ستجابة ل�ضغوطات �سارة، و�إلا لاكتفى ب�أن يُ�سكنهما في �إحدى المدن �أو القرى 
القريبة من البلدة الفل�سطينية التي كان يقطن فيها �آنذاك مع �سارة، وذلك 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 14-9.
2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 21-20.
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كي يت�سنّى له الاطمئنان على ابنه وهاجر على الأقل من حين �إلى �آخر، هذا 
ما يقت�ضيه الت�صرّف العقلائي، لا �أن ي�أخذه و�أمّه لي�ضعهما في �صحراء قاحلة 

تبعد مئات الكيلومترات وحيث لا ماء هناك ولا �أمان.
غاية  لتحقيق  وجل«  الله»عز  لأمر  ا�ستجابةً  الإبراهيمي  الت�صرّف  كان  لقد 
قَالَ  {وَ�إِذْ  ال�شريفة:  الآية  ولخّ�صتها  بالله،  الكبيرة  الثقة  فيها  تجلّت  مهمّة، 
هُنَّ  نَامَ، رَبِّ �إِنَّ عْبُدَ الْأَ�صْ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ �آمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ �أَن نَّ
حِيمٌ  كَ غَفُورٌ رَّ نَّ انِي فَ�إِ ي وَمَنْ عَ�صَ هُ مِنِّ نَّ ا�سِ فَمَن تَبِعَنِي فَ�إِ نَ النَّ لَلْنَ كَثِيرًا مِّ �أَ�ضْ
نَا لِيُقِيمُوا  مِ رَبَّ تِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّ يَّ ي �أَ�سْكَنتُ مِن ذُرِّ نَا �إِنِّ بَّ رَّ
لَعَلَّهُمْ  مَرَاتِ  الثَّ نَ  مِّ وَارْزُقْهُم  �إِلَيْهِمْ  تَهْوِي  ا�سِ  النَّ نَ  مِّ �أَفْئِدَةً  فَاجْعَلْ  لَةَ  ال�صَّ
ِ مِن �شَيْءٍ فِي  كَ تَعْلَمُ مَا نُخْفِي وَمَا نُعْلِنُ وَمَا يَخْفَى عَلَى اللَّ نَا �إِنَّ يَ�شْكُرُونَ، رَبَّ
ِ الَّذِي وَهَبَ لِي عَلَى الْكِبَرِ �إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ�سْحَاقَ  مَاءِ، الْحَمْدُ لَِّ الْأَرْ�ضِ وَلَ فِي ال�سَّ
لْ دُعَاءِ،  نَا وَتَقَبَّ تِي رَبَّ يَّ لَةِ وَمِن ذُرِّ عَاءِ، رَبِّ اجْعَلْنِي مُقِيمَ ال�صَّ ي لَ�سَمِيعُ الدُّ �إِنَّ رَبِّ

نَا اغْفِرْ لِي وَلِوَالِدَيَّ وَلِلْمُ�ؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقُومُ الْحِ�سَابُ}))).  رَبَّ

وفي رواية الطبري عن ابن عبا�س ــ �إن �صحّت ــ ما يدلّ على �أن هاجر �أي�ضاً 
كانت على ثقة عظيمة بالله»عز وجل«، قال: )جاء نبيّ الله �إبراهيم ب�إ�سماعيل 
وهاجر، فو�ضعهما بمكة في مو�ضع زمزم، فلما م�ضى نادته هاجر: يا �إبراهيم. 
رْع ولا  �إنما �أ��سألك ثلاث مرات))): مَن �أمرك �أن ت�ضعني ب�أر�ض لي�س فيها �ضَ
عنا. قال:  زرع، ولا �أني�س، ولا زاد ولا ماء؟ قال: ربي �أمرني، قالت: ف�إنه لن ي�ضيِّ

1. �وسرة �إبراهيم:41-35.
2. لعل المراد: لثالث مرة.
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كَ تَعْلَمُ مَا نُخْفِي وَمَا نُعْلِنُ} يعني مِن الحُزن  نَا �إِنَّ فلما قفا �إبراهيم قال: {رَبَّ
مَاءِ}())). ِ مِنْ �شَيْءٍ فِي الأَرْ�ضِ وَلا فِي ال�سَّ {وَمَا يَخْفَى عَلَى اللَّ

و�أما الغاية من هذه الهجرة، فكانت ت�أ�سي�س البلد الحرام وبناء �أو �إعادة 
دة  بناء الكعبة الم�شرّفة، وما �سيترتّب على ذلك من تهيئة للبيئة الم�ؤمنة الموحِّ
الخال�صة  للعبودية  مَظهر  ال�صلاة من  تمثّلة  وما  العربية،  الجزيرة  �شبه  في 
له»عز وجل«. �أي �أن تلك الهجرة كانت لله وفي �سبيل الله، لبذر نواة التوحيد التي 
�أراد الله لها �أن ت�ستمر عبر القرون، ثم ليخرج من البلد الحرام الذي �سيت�أ�سّ�س 
ـــ ولو بعد قرون متمادية ـــ ذلك الر�وسل الذي يَنحدر مِن ذُرّيته الإ�سماعيلية، 
ا�سِ وَ�أَمْنًا  لنَّ م الر�سالات: {وَ�إِذْ جَعَلْنَا الْبَيْتَ مَثَابَةً لِّ �سُل ويتُتَمِّ ليُكمِل م�سيرة الرُّ
رَا  �أَن طَهِّ �سْمَاعِيلَ  وَ�إِ �إِبْرَاهِيمَ  �إِلَى  لًّى وَعَهِدْنَا  �إِبْرَاهِيمَ مُ�صَ قَامِ  خِذُوا مِن مَّ وَاتَّ
جُودِ، وَ�إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا  عِ ال�سُّ كَّ ائِفِينَ وَالْعَاكِفِينَ وَالرُّ بَيْتِيَ لِلطَّ
ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ قَالَ وَمَن كَفَرَ  مَرَاتِ مَنْ �آمَنَ مِنْهُم بِاللَّ �آمِنًا وَارْزُقْ �أَهْلَهُ مِنَ الثَّ
بْرَاهِيمُ  �إِ يَرْفَعُ  ذْ  وَ�إِ يرُ،  وَبِئْ�سَ الْمَ�صِ ارِ  �إِلَى عَذَابِ النَّ هُ  طَرُّ �أَ�ضْ عُهُ قَلِيلً ثُمَّ  فَ�أُمَتِّ
نَا  رَبَّ الْعَلِيمُ،  مِيعُ  ال�سَّ �أَنتَ  كَ  �إِنَّ ا  مِنَّ لْ  تَقَبَّ نَا  رَبَّ وَ�إِ�سْمَاعِيلُ  الْبَيْتِ  مِنَ  الْقَوَاعِدَ 
كَ  �سْلِمَةً لَّكَ وَ�أَرِنَا مَنَا�سِكَنَا وَتُبْ عَلَيْنَا �إِنَّ ةً مُّ تِنَا �أُمَّ يَّ وَاجْعَلْنَا مُ�سْلِمَيْنِ لَكَ وَمِن ذُرِّ
نْهُمْ يَتْلُو عَلَيْهِمْ �آيَاتِكَ وَيُعَلِّمُهُمُ  نَا وَابْعَثْ فِيهِمْ رَ�سُولً مِّ حِيمُ، رَبَّ ابُ الرَّ وَّ �أَنتَ التَّ

كَ �أَنتَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ}))).     يهِمْ �إِنَّ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَيُزَكِّ

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج17، �ص20.
2. �وسرة البقرة: 129-125.
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المدينة  هي  وما  الم�سلمين؟  كعبة  هي  وما  الحرام؟  الم�سجد  يقع  �أين 
المقدّ�سة التي تحت�ضنها؟ ثم �أين تقع القبلة الحقيقية للم�سلمين.. هل هي في 

مكة المكرمة �أم في مدينة �أخرى تبعد عنها مئات الكيلومترات؟
قد ي�ستغرب القاريء هذه الت�سا�ؤلات وي�ستهجنها، �إلا �أن بع�ض الملاحدة 
و�أ�شباههم وبع�ض المحاربين للإ�سلام قاموا بن�شر مقطع ت�سجيلي، وف�صلٍ من 
حيث  جيب�وسن«،  »دان  المعا�صر  الكندي  للباحث  القر�آنية«  »الجغرافيا  كتاب 
يطرح هذه الت�سا�ؤلات، ويثير جواً من الت�شكيك في بع�ض م�سلّمات الم�سلمين.

المعلومات  تقديم  وطريقة  الاتجاه،  بهذا  الإعلامية  الحملة  لزخَم  وكان 
المتلاعَب بها، و�سطحية المعلومات و�ضعفها لدى كثير من ال�شباب في ما له 

علاقة بالقر�آن الكريم والتاريخ واللغة والفقه، دورٌ في وقوعهم في الفخ.
•• ادّعاءات جيب�وسن:

قال جيب�وسن ـــ وباخت�صار ـــ �أن:
1ـ الأدلة ـــ بما في ذلك القر�آن ـــ تُثبت �أن النبي لم يولد ولم يع�ش بمكة، 

و�إنما في البتراء بالأردن.
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2ـ والدا النبي � من الأنباط، ولم يكونا من قري�ش! علماً ب�أن الأنباط عرب 
هاجروا من الجزيرة العربية في القرن ال�ساد�س قبل الميلاد تقريباً، وا�ستقرّوا 

جنوب بلاد ال�شام.
3ـ مكة لم تُذكَر نهائياً في �أي م�صدر تاريخي قبل القرن ال�سابع الميلادي.

4ـ الو�صف الخا�ص بالأر�ض الحرام في القر�آن �إنما ينطبق على البتراء لا 
على مكة.

5ـ العرب كانوا يحجّون �إلى البتراء لا �إلى مكة.
6ـ مما �سبق يتّ�ضح �أنّ قِبلةَ كلِّ الم�ساجد، ولأكثر من مائة �سنة من الهجرة، 
كانت باتجاه البتراء، و�أنّ الأمويين وابن الزبير ثم العبا�سيين هم مَن زوّروا 
القبلة وجعلوها نحو الكعبة حيث مكة، وتم الانتهاء من تحويل كل الم�ساجد 

�إلى القبلة الجديدة بعد قرنين تقريباً من هجرة النبي!
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الآيات  هذه  و�أن  القبلة،  تحويل  �آيات  من  خالية  كانت  الم�صاحف  كل  7ـ 
�أُ�ضيفت لاحقاً.

8 ـ كل ما ورد في كتب الم�سلمين عن القِبلة وكونها باتّجاه مكة مزوّر ولا 
الم�سلمين  قبلة  تزوير  م�شروع  ليخدم  ال�سلطات  قبل  مِن  وُ�ضع  وقد  له،  قيمة 

و�أر�ضهم المقدّ�سة.
هذه تقريباً خلا�صة الأفكار التي طرحها جيب�وسن، ومَن تكون له �شيء من 
يتلاعب جيب�وسن  يدرك كيف  واللغوية  والفقهية  والقر�آنية  التاريخية  الدراية 
في »الأدلّة« المدّعاة على �صحة نظريته، لا�سيّما و�أننا نعرف �أنّ من ال�سهل �أن 

تدّعي ما ت�شاء، ولكنّ الأهم �أن تثبت �صحّة كلامك.
ـــ على م�ستوى الحفظ  �أو تم محو المعلومة المدّعاة  �أدري كيف فلتت  ولا 
كانوا  العرب  و�أن  لوالديه،  تبعاً  البتراء  في  وعا�ش  ولد  النبي  ب�أن  ـــ  والتدوين 
يحجّون �إليها لا �إلى مكة، و�أن القِبلة كانت باتجاه البتراء... �إلخ مِن كل الم�ؤلفات 
والفقه  والتاريخ  والحديث  التف�سير  وكتب  والأدبيات  والق�صائد  والن�وص�ص 
والأدب والتراث، بحيث لم ت�صل �إلينا ولو مجرّد �إ�شارة بذلك، بينما »اهتدى« 
الا�ستنتاجات  طريقة  وعلى  القرون  هذه  كل  بعد  الكندي  الباحث  هذا  �إليها 
ي�شاء  ي�شاء من ن�وص�ص قر�آنية وغير قر�آنية، ورف�ض ما  بقبول ما  المزاجية 

منها دون �أيّة معايير علمية ؟!  
•• ذِكر مكة في الم�صادر:

ما يهمّني هنا في هذا البحث هو الرّد على ادّعائه بعدم وجود �أي مرجع 
الذي  الوقت  في  الميلادي،  ال�سابع  القرن  قبل  المكرمة  مكة  ذَكَر  تاريخي 

تاريخ وجود مكة
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نجدها مذكورة ــ وبالا�سم ــ في العهد القديم »التَّنَخ« من الكتاب المقد�س وفي 
ن�ص يعود تاريخه �إلى قبل 3000 �سنة تقريباً؟

�إِبْرَاهِيمَ  مِلَّةَ  بِعُواْ  فَاتَّ  ُ اللَّ دَقَ  �صَ {قُلْ  وجل«:  قوله»عز  من  ــ  بدءً  ــ  ولننطلق 
مُبَارَكًا  ةَ  بِبَكَّ لَلَّذِي  ا�سِ  لِلنَّ عَ  وُ�ضِ بَيْتٍ  لَ  �أَوَّ �إِنَّ  الْمُ�شْرِكِينَ،  مِنَ  كَانَ  وَمَا  حَنِيفًا 
ِ عَلَى  قَامُ �إِبْرَاهِيمَ وَمَن دَخَلَهُ كَانَ �آمِنًا وَلَِّ نَاتٌ مَّ لْعَالَمِينَ، فِيهِ �آيَاتٌ بَيِّ وَهُدًى لِّ
يدور  الآية  في  الحديث  �إذاً  �سَبِيلًا}))).  �إِلَيْهِ  ا�سْتَطَاعَ  مَنِ  الْبَيْتِ  حِجُّ  ا�سِ  النَّ

حول:

1. بيت الله»عز وجل« الذي بناه �إبراهيم»عليه ال�سلام« ببكة.
2. وعند هذا البيت علامات و�آيات بيّنات ووا�ضحات على �أن هذا هو البيت 

المق�وصد هنا.
3. ومن هذه العلامات وجود مقام �إبراهيم عنده، �أي �أن تاريخه يعود �إلى 

ما قبل 2500 �سنة من البعثة النبوية ال�شريفة.
4. و�أن هذا البيت يقع في الأر�ض الحرام.

رون لماذا ذكر الله»عز وجل« مكة هنا با�سم �آخر لها  ولطالما ت�ساءل المف�سِّ
عُرفت به وهو »بكة« ؟! وكلٌّ منهم قدّم تف�سيره الخا�ص بذلك.. ولكنّ الإجابة 
الكتاب  �أهل  �إلى  ر�سالة  هي  بل  اعتباطياً،  يكن  لم  الأمر  �أنّ  تُبيّن  المفاجئة 
ليُدرِكوا �أن القر�آن من عند الله، و�أن محمداً»�صلى الله عليه و�آله« ر�وسل من عنده.

ففي مزامير داود»عليه ال�سلام« »الزبور« كلام عن الا�شتياق �إلى الحج، و�إلى 
فْر  بيت الله الموجود في وادي بكة! وهذا ما يتحدّث عنه الإ�صحاح 84 من ال�سِّ

1. �وسرة �آل عمران:97-95.
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 .... بِّ لَى دِيَارِ الرَّ �إِ تَتُوقُ نَفْ�سِي  بَلْ  حيث جاء الن�ص العربي كالتالي: )تَ�شْتَاقُ 
بِكَ.  هُمْ  عِزُّ لأُنَا�سٍ  طُوبَى  �سِلَاهْ.  حُونَكَ.  يُ�سَبِّ �أَبَدًا  بَيْتِكَ،  فِي  اكِنِينَ  لِل�سَّ طُوبَى 
طُرُقُ بَيْتِكَ فِي قُلُوبِهِمْ. عَابِرِينَ فِي وَادِي الْبُكَاءِ())). وهنا وقع التحريف في 

الترجمة.. فهل ذكر الن�ص الأ�صلي »وادي البكاء« �أم »وادي بكة«؟ 
الكلمة  جاءت  ـــ  المثال  �سبيل  على  ـــ  الإنجليزية  باللغة  ترجمة   14 في 

.As they pass through the Valley of Baka / Baca  :(((»بكة«
وفي الن�ص العبري:

ירבע קמעב אכבה ولفظه: »يعبري بعمق هبكّه ...«
((( yBUrY B'yMQ HBK'a'

وهناك مورد �آخر �أقدم منه زمناً حيث يعود �إلى عهد النبي مو�سى»عليه ال�سلام«. 
ففي الإ�صحاح 10 من �سفر التكوين من التوراة نجد اليوم في الترجمة العربية 
ن�صاً يتحدث عن بع�ض قبائل العرب ثم يقول: )جَمِيعُ ه�ؤُلَاءِ بَنُو يَقْطَانَ. وَكَانَ 

مَ�سْكَنُهُمْ مِنْ مِي�شَا....())).

على  المقدّ�س،  للكتاب  الحديثة  العربية  الن�سخ  في  الترجمة  نجد  هكذا 
خلاف ما جاء في ترجمة الرابي اليهودي �سعيد »�سعاديا« بن يو�سف الفيومي 
المو�وسعة  في  جاء  وقد  العربية.  �إلى  القديم  للعهد  ترجمة  �أوّل  تُعدّ  والتي 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر المزامير 84: 6-2.
2.https://www.biblegateway.com/passage/?search=Psalm+84%3A6&ver
sion=NIV
3. https://www.hebrewoldtestament.com/B19C084.htm

4. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 10: 30-29.
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�أول من ترجم  البريطانية ما ترجمته: )�سعاديا بن يو�سف »892- 942« هو 
جعله  ما  وهو  �أجزائه،  لمعظم  تف�سيراً  كتب  كما  العربية،  �إلى  القديم  العهد 
متاحاً للجماهير اليهودية التي كانت لا تعرف العبرية. ويُعَدُّ �سعيد من �أوائل 
الذين در�وسا اللغة العبرية درا�سة منهجية, وتُعدُّ ترجمته للتوراةِ هي �أول و�أهم 
التراجم العربية للتوراة على الإطلاق, وقد ترجمها �سعاديا الفيومي مبا�شرةً 
لجميع  القيا�سية  الن�سْخة  هي  و�أ�صبحت  العبري,  بالخط  وكتبها  العبرية  من 
اليهود في البلاد الإ�سْلامية. ولقد مار�ست هذه الن�سْخة ت�أثيرها على ن�صارى 
ر , وتبنى هذه الترجمة �أبو الح�سَن ال�سامري, ونقلها �إلى التوراة ال�سامرية  مِ�صْ

في القرن الحادي ع�شر والثاني ع�شر الميلادي(.

والن�ص الإنجليزي من المو�وسعة البريطانية))) كالتالي:
The first and most important was that of Sa'adia ben Jo-

seph (892–942), made directly from Hebrew and written in 
Hebrew script, which became the standard version for all 
Jews in Muslim countries. The version also exercised its 
influence upon Egyptian Christians and its rendering of the 
Pentateuch was adapted by Abu al-Hasan to the Samaritan 
Torah in the 11th–12th centuries.

فقد ترجم الفيومي الن�ص العبري كما يلي: )كل ه�ؤلاء بنو قحطان وكان 
للكتاب  ن�سخة  في  المعتمدَة  الترجمة  ذات  وهي  مكة...()))،  من  م�سكنهم 

1.-https://www.britannica.com/topic/biblical-literature/Versions-after-the-4th
century#ref597417

2. الأعمال الكاملة لرابي �سعيد الفيومي »التوراة العربية بالحروف العبرانية«، ج1، �ص17.
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 Sarah Hodgson هدج�وسن«  »�سارا  يد  على  1811م  في  طُبعت  المقد�س 
وجاءت تحت عنوان »الكتب المقد�سة وهي كتب العهد العتيق والعهد الجديد«. 
جيب�وسن،  �ساقها  التي  التلفيقات  كذب  يف�ضح  مما  نموذج  مجرّد  �سبق  وما 
والأدلة �أكثر من ذلك، ومنها ما ذكره الجغرافي اليوناني بطليمو�س »ت 165م« 
الم�ست�شرقين  العديد من  الرب، وكلمات  �أي بيت  وبا�سم »ماكورابا«  عن مكة 

حول تاريخ مكة، ف�ضلًا عن علماء الم�سلمين.

ولن�أخذ ما جاء في »ق�صة الح�ضارة« للم�ؤرّخ الأمريكي »ول ديورنت« حيث 
قال تحت عنوان »جزيرة العرب«: )توفي »ج�ستنيان«))) في عام 565 وهو �سيد 
�إمبراطورية عظيمة، بعد خم�س �سنين من وفاته وُلد محمد في �أ�سرة فقيرة 

1. امبراطور الروم ال�شرقية.

الكتاب المقد�س ـــ طبعة هدج�وسن 1881م
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البدو  قبائل  �أهله من  ال�سكان،  قليلة  �أرباعه �صحراء مجدبة  �إقليم ثلاث  في 
�أو �وصفيا.  �إن�شاء كني�سة  �إذا جمعت ثروتهم كلها ف�إنها لا تكاد تكفي  الرحّل، 
ولم يكن �أحد في ذلك الوقت يحلم �أنه لن يم�ضي قرن من الزمان حتى يكون 
�أولئك البدو قد فتحوا ن�صف �أملاك الدولة البيزنطية في �آ�سية، وجميع بلاد 
�أ�سبانيا.  �إلى  �أفريقية، و�ساروا في طريقهم  الفر�س، وم�صر، ومعظم �شمالي 
والذي  العرب،  جزيرة  عنه  ت  تمخ�ضّ الذي  الجلل  الحادث  ذلك  �أن  والحق 
�أعقبه ا�ستيلا�ؤها على ن�صف عالم البحر المتو�سط ون�شر دينها الجديد في 

ربوعه، لهو �أعجب الظواهر الاجتماعية في الع�وصر الو�سطى())). 

مون غير  ثم عند حديثه عن المعلّقات قال: )ولم يكن في هذا ال�وسق محكِّ
الجماهير المُن�صتة التي تبدي ا�ستح�سانها لما ت�سمع �أو احتقارها له. وكانت 
�أح�سن الق�صائد التي تقال في هذه ال�وسق تُكتب بحروف جميلة براقة ف�سميت 
والملوك  الأمراء  خزائن  في  بها  يُحتفظ  وكان  بات«،  »بالمذهَّ ذلك  �أجل  من 
لأن  بالمعلَّقات  �أي�ضاً  الق�صائد  هذه  ي�سمّون  العرب  وكان  قيّماً.  خالداً  تراثاً 
الفائز منها ـــ كما تقول الق�ص�ص المتواترة ـــ قد كُتبت على الحرير الم�صري 
هذه  من  بقيت  مكة.وقد  في  الكعبة  جدران  على  وعُلّقت  ذهب  مِن  ب�أحرف 
القرن  �إلى  تاريخها  يرجع  ق�صائد  �سبع  الجاهلية  في  قيلت  التي  المعلقات 

ال�ساد�س الميلادي())).

يكن  ولم  الأ�صنام،  عبادة  مركز  مكة  )وكانت  فقال:  مكة  عن  تحدّث  ثم 

1. ديورنت: ق�صة الح�ضارة، ج13، �ص7-6.
2. ديورنت: ق�صة الح�ضارة، ج13، �ص 10.
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جودة  هو  فيه  قامت  الذي  مو�ضعها  في  المقد�سة  المدينة  هذه  قيام  �سبب 
التي تكاد تطبق عليها من جميع الجهات  �أن الجبال الجرداء  مناخها، ذلك 
ولا  زرع،  فيه غير ذي  تقوم  الذي  الوادي  وكان  يُطاق،  لا  �صيفها حاراً  تجعل 
موقعها  ولكن  واحدة،  حديقة  محمد  عرفها  كما  كلها  البلدة  في  يوجد  يكاد 
في منت�صف �ساحل البلاد الغربي، وعلى بُعد ثمانية و�أربعين ميلًا من البحر 
الأحمر، جعلها محطّة �صالحة في طوق القوافل الطوال التي تجمع في بع�ض 
الأحيان �ألف جمل بع�ضها وراء بع�ض، والتي كانت تحمل المتاجر بين جنوبي 
ثَمّ بين الهند و�أفريقية الو�سطى« وبين م�صر، وفل�سطين،  بلاد العرب »ومِن 
وبلاد ال�شام. وكان التجار �أ�صحاب هذه التجارة ي�ؤلفون فيما بينهم �شركات 
ة)))، وي�سيطرون على �أ�وساق عكاظ، ويقومون بال�شعائر الدينية المُجزية  محا�صّ
حول الكعبة وحَجَرها الأ�وسد المقدّ�س. ومعنى الكعبة البيت المربع. واللفظ 
ذو �صلة باللفظ الإنجليزي Cube »مكعب«..... وفي ركنها الجنوبي ال�شرقي، 
قاتم  حجر  وهو  الأ�وسد،  الحجر  الأر�ض،  �سطح  من  �أقدام  خم�سة  بعد  وعلى 
اللون بي�ضي ال�شكل قطره �سبع بو�صات. ويعتقد الكثيرون �أن هذا الحجر قد 
نزل من ال�سماء ـــ ولعله كان �صاعقة))) ـــ ويقول معظمهم �إنه وجد بالكعبة من 
�أيام �إبراهيم، ويرى علماء الم�سلمين �أنه رمز لذلك الفرع من �أبناء �إبراهيم 
قري�ش.  قبيلة  �آباء  منه  فكان  �إ�سرائيل  بنو  نبذه  الذي  و�أبنائه  �إ�سماعيل  فرع 

1.  �شركة تجارية تنعقد بين �شخ�صين �أو �أكثر يمار�س �أعمالها �شريك ظاهر يتعامل مع الغير، 
طرفين  من  تتكون  وهي  ال�شركاء،  بين  الخا�صة  العلاقة  على  مقت�صرة  ال�شركة  تكون  بحيث 

وبغر�ض ق�ضاء حاجات م�شتركة. 
2.  من المحتمل وقوع خط�أ في الترجمة، وال�صحيح »نيزك«.
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وي�ؤيدون قولهم هذا بما جاء في المزمور الثامن ع�شر بعد المائة في الآيتين 
الآيتين 42  وفي  الزاوية«،  ر�أ�س  البنا�ؤون �صار  رف�ضه  الذي  »الحجر  و23   22
و43 من الإ�صحاح الحادي والع�شرين من �إنجيل متي، وهو قول عي�سى بعد �أن 
نطق بهذه العبارة العجيبة: »لذلك �أقول لكم �إن ملكوت الله يُنزَع منكم ويُعطَى 
لأمّة تعمل �أثماره«، و�إن لم يكن في و�سع الم�سلمين �أن يقولوا �إنهم قد حققوا 
ما قاله عنهم الم�سيح. وكان في الكعبة قبل الإ�سلام عدد من الأ�صنام تمثل 
معبودات العرب. منها، اللات، والعزى، ومناة. وفي و�سعنا �أن ندرك قدم عهد 
ت« على �أنها  هذه الآلهة العربية �إذا عرفنا �أن هيرودوت قد ذكر الإلات »اللاَّ
من �أكبر �أرباب العرب.... وكانت قري�ش في بداية القرن ال�ساد�س منق�سمة �إلى 
والأخرى  ها�شم،  الخير  الثري  التاجر  يتزعمها  �إحداهما  متناف�ستين،  فئتين 

يتزعّمها ابن �أخيه �أمية())).

القديمة  الم�صادر  ادعاه جيب�وسن حول عدم ذكر مكة في  ف�إنّ ما  وعليه 
كلام لا يمتّ �إلى الحقيقة ب�صلة، كيف، والعهد القديم من الكتاب المقد�س قد 
ذكرها مرّة بهذا العنوان، و�أخرى بعنوان بكة وارتباط الحج بها ووجود بيت 

الله فيها. 
ومثلما كذب الباحث في هذه النقطة، كذب في نقاط كثيرة ذَكَرها، حين 
نفَى وجود �آيات تحويل القبلة في القر�آن، و�أنّ هذا تمّ بعد �أكثر مِن قرن مِن 
نزوله، وفي �أنّ العرب كانوا يحجّون �إلى البتراء، و�أن قِبلة كل الم�ساجد كانت 

باتجاهها لا باتجاه مكة، و�أمثال ذلك من �سخافات لا يقبلها عاقل. 

1. ديورنت: ق�صة الح�ضارة، ج13، �ص 22-17.
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ال�سامري

والعجل الذهبي
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 .... امِرِيُّ ال�سَّ لَّهُمُ  وَ�أَ�ضَ بَعْدِكَ  مِن  قَوْمَكَ  ا  فَتَنَّ قَدْ  ا  فَ�إِنَّ قال»عز وجل«: {قَالَ 
ن زِينَةِ الْقَوْمِ فَقَذَفْنَاهَا  �أَوْزَارًا مِّ لْنَا  ا حُمِّ وَلَكِنَّ بِمَلْكِنَا  �أَخْلَفْنَا مَوْعِدَكَ  قَالُوا مَا 
، فَ�أَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلً جَ�سَدًا لَهُ خُوَارٌ فَقَالُوا هَذَا �إِلَهُكُمْ  امِرِيُّ فَكَذَلِكَ �أَلْقَى ال�سَّ
وَلَ  ا  رًّ �ضَ لَهُمْ  يَمْلِكُ  وَلَ  قَوْلً  لَيْهِمْ  �إِ يَرْجِعُ  �أَلَّ  يَرَوْنَ  فَلَ  �أَ فَنَ�سِيَ،  مُو�سَى  وَ�إِلَهُ 
حْمَنُ  كُمُ الرَّ رَبَّ وَ�إِنَّ  بِهِ  فُتِنتُم  مَا  �إِنَّ قَوْمِ  يَا  قَبْلُ  لَهُمْ هَارُونُ مِن  قَالَ  وَلَقَدْ  نَفْعًا، 
بْرَحَ عَلَيْهِ عَاكِفِينَ حَتَّى يَرْجِعَ �إِلَيْنَا مُو�سَى،  بِعُونِي وَ�أَطِيعُوا �أَمْرِي، قَالُوا لَن نَّ فَاتَّ
مْرِي، قَالَ يَا ابْنَ  يْتَ �أَ بِعَنِ �أَفَعَ�صَ لُّوا، �أَلَّ تَتَّ يْتَهُمْ �ضَ قَالَ يَا هَارُونُ مَا مَنَعَكَ �إِذْ رَ�أَ
�إِ�سْرَائِيلَ  بَنِي  بَيْنَ  قْتَ  فَرَّ تَقُولَ  ن  �أَ خَ�شِيتُ  �إِنِّي  بِرَ�أْ�سِي  وَلَ  بِلِحْيَتِي  تَ�أْخُذْ  لَ  �أُمَّ 
رُوا بِهِ  رْتُ بِمَا لَمْ يَبْ�صُ ، قَالَ بَ�صُ وَلَمْ تَرْقُبْ قَوْلِي، قَالَ فَمَا خَطْبُكَ يَا �سَامِرِيُّ
لَتْ لِي نَفْ�سِي، قَالَ فَاذْهَبْ  �سُولِ فَنَبَذْتُهَا وَكَذَلِكَ �سَوَّ نْ �أَثَرِ الرَّ ةً مِّ تُ قَبْ�ضَ فَقَبَ�ضْ
فَ�إِنَّ لَكَ فِي الْحَيَاةِ �أنَ تَقُولَ لَ مِ�سَا�سَ وَ�إِنَّ لَكَ مَوْعِدًا لَّن تُخْلَفَهُ وَانظُرْ �إِلَى �إِلَهِكَ 
�إِلَهُكُمُ الُله  مَا  �إِنَّ نَ�سْفًا،  الْيَمِّ  هُ فِي  لَنَن�سِفَنَّ ثُمَّ  هُ  قَنَّ نُحَرِّ لَّ عَلَيْهِ عَاكِفًا  الَّذِي ظَلْتَ 

الَّذِي لَ �إِلَهَ �إِلَّ هُوَ وَ�سِعَ كُلَّ �شَيْءٍ عِلْمًا}))). 

تحكي هذه الآيات وما �سبقتها كيف �وّسل ال�سامري لبني �إ�سرائيل �صناعة 

1. �وسرة طه : 98-85.
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لَهُ  وَ�إِ �إِلَهُكُمْ  هَذَا  فَقَالُوا  خُوَارٌ  هُ  لَّ جَ�سَدًا  عِجْلً  لَهُمْ  {فَ�أَخْرَجَ  ليعبدوه:  عجل 
�إلههم  ب�أن  يخبرهم  �أن  عن  وغفل  ن�سي  مو�سى  �إن  قالوا  �أي  فَنَ�سِيَ}،  مُو�سَى 

بهذه ال�وصرة، وك�أنهم يبررون ما فعلوه. 

المناطق  بع�ض  في  وا�سمه  العجل،  عبادة  م�شاهدة  م�صر  في  اعتادوا  وقد 
كانوا  �أنهم  ويبدو  للخ�وصبة.  ويرمز  »�سرابي�س«  �أخ��رى  مناطق  وفي  »�آبي�س« 
فِي  {وَ�أُ�شْرِبُواْ  �آخ��ر:  مورد  في  وج��ل«  قوله»عز  بدليل  ب�شدّة  ب�ألوهيته  يعتقدون 

قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِكُفْرِهِمْ}))).  

وفي العراق لدى الآ�شوريين والبابليين: �إله ال�سماء »�أنو« ويرمز له بالثور.. 
وعند  »�أهو���رام���زدا«..  الخري�  �إل��ه  بنت  ه��ي  البقرة  ف���إن  الزراد�شتية  وعند 
نيبال  وفي  بقرة!  �شكل  في  عندهم  الأر�ض��  و�إلهة  البقر،  تقدي�س  الهندو�سية 

يعبدونها. ولدى الهندو�س الإله »ناندي« على هيئة ثور. 
�سلبياً مما جرى حال  موقفاً  يقف  ه��ارون لم  �أن  ال�سابقة تخبرنا  الآي��ات 
قد  ال�سامري  ب�أن  يقنعهم  �أن  وبالحوار  بهدوء  حاول  بل  مو�سى،  �أخيه  غياب 
خدعهم، و�أن �إلههم الحقيقي هو الرحمان لا ما تت�وصره عقولهم، وطلب منهم 

�أن يطيعوه ويتّبعوه، ولكنهم �أ�صرّوا على موقفهم واتّبعوا ال�سامري. 
ولعل البدء بــ {لَقَدْ} التي تفيد التحقيق، للت�أكيد على بطلان ما في التوراة 
الحا�ضرة من تهمة لهارون ب�أنه هو الذي خدعهم و�صنع لهم العجل، و�أنه لم 
�أَنَّ  عْبُ  ال�شَّ رَ�أَى  )وَلََّ��ا  كالتالي:  فيها  مة  المقدَّ وال�وصرة  عبادته،  عليهم  ينكر 
لَهُ: »قُمِ  وَقَالُوا  عْبُ عَلَى هَارُونَ  بَلِ  اجْتَمَعَ ال�شَّ �أَبْطَ�أَ فِ النُّزُولِ مِنَ الَْ مُو�سَى 

1. �وسرة البقرة:93.
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�أَرْ�ضِ  مِنْ  عَدَنَا  �أَ�صْ الَّذِي  جُلَ  مَامَنَا، لأَنَّ هذَا مُو�سَى الرَّ �أَ تَ�سِيُر  �آلِهَةً  لَنَا  نَعْ  ا�صْ
هَبِ الَّتِي فِ  ابَهُ«. فَقَالَ لَهُمْ هَارُونُ: »انْزِعُوا �أَقْرَاطَ الذَّ رَ، لَا نَعْلَمُ مَاذَا �أَ�صَ مِ�صْ

�آذَانِ نِ�سَائِكُمْ وَبَنِيكُمْ وَبَنَاتِكُمْ وَاتُنِو بِهَا«....())). 

وجل«:  قال»عز  ال�سلام«،  مو�سى»عليه  النبي  ا�ستبط�أوا  لماذا  القر�آن  �شرح  وقد 
هِ �أَرْبَعِينَ لَيْلَةً})))،  {وَوَاعَدْنَا مُو�سَى ثَلاثِينَ لَيْلَةً وَ�أَتْمَمْنَاهَا بِعَ�شْرٍ فَتَمَّ مِيقَاتُ رَبِّ
وهذا يعني �أنه كان قد �أخبرهم عن نيّته الغياب ثلاثين ليلة، فلم يعُد في الموعد 

المحدد وت�أخّر لع�شر ليال �أخر.

•• الإ�شكال المطروح حول ال�سامري:
وقد �شنّع بع�ض الم�ست�شرقين والن�صارى واليهود على الن�ص القر�آني الذي 
النبي  و�أن  ه��ارون،  من  بدلًا  العجل،  �صناعة  على  كمحرّ�ض  »ال�سامري«  ذكر 
محمداً»�صلى الله عليه و�آله« يكون بذلك قد �أخط�أ في الق�صة وخلط بين الأ�سماء، 
�أو �أنه تعمد ذلك لتنزيه الأنبياء عن كل �شنيعة لي�شمله ذلك بالتبع، �أو لعلمه 

بكراهة اليهود لطائفة ال�سامريين فذكرهم ب�وسء.
ـــ هي مجموعة عرقية دينية  ـــ �أو ال�سُمَرة)))  علماً ب�أن الطائفة ال�سامرية 
تنت�سب �إلى بني �إ�سرائيل، وتختلف عن اليهود، �إذ يتبعون »الديانة« ال�سامرية 
المناق�ضة لليهودية، رغم اعتمادهم على التوراة، لكنهم يعتبرون توراتهم هي 
ر  يُقدَّ �إ�سرائيل الحقيقية.  بني  ديانة  ديانتهم هي  و�أن  المحرفة،  الأ�صح وغير 

1. الكتاب المقد�س: �سفر الخروج، الإ�صحاح 32: 2-1.
2. �وسرة الأعراف:142.

3. العبرية:םינורמוש، تُلفظ »�شمرونيم«، وفي التلمود يعرفون با�سم םיתוכ »كوتيم«.
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عدد �أفرادها ب�أقل من �ألف �شخ�ص حالياً، موزعين بين قرية لوزة في نابل�س 
ومنطقة حولون بالقرب من تل �أبيب. يُن�سب ال�سامريون �إلى �شامر الذي باع 
جبلًا للملك عمري وبنى عليه مدينة �شامر، والتي حُرّفت �إلى �سامر ومن ثم 

ال�سامرة ن�سبة لملكها الأول �شامر. 
تم�سّك  �إذ  البابلي،  ال�سبى  من  العودة  بعد  الطائفتين  بين  الخلاف  ظهر 
التوراة  وتتكوّن  فة.  المحرَّ ال�صحيحة غير  التوراة  �أنها  على  بتوراته  كل طرف 
ال�سامرية من خم�سة �أ�سفار، وتختلف عن التوراة العبرانية في بع�ض الألفاظ 

والمعاني. 
وعموماً، يمكن �أن يُردّ الإ�شكال وفق احتمالين على الأقل، نبيّنهما كالتالي:

•• الاحتمال الأول:
ما ذكره العلامة ال�شيخ محمد جواد البلاغي في كتابه »الرحلة المدر�سية 
الحواري  الأ�سلوب  على  يعتمد  كتاب  وهو  الهدى«،  نهج  في  ال�سيارة  والمدر�سة 
التخيّلي ويدور بين عدة �أ�شخا�ص، وجاء فيه: )ال�شيخ: �أترى �أن ه�ؤلاء العلماء 
ال�ساد�س  الف�صل  من  ع�شر  الثالث  العدد  في  توراتهم  في  يقر�أوا  لم  الكثيرين 
والأربعين من �سفر التكوين �أن �أحد �أولاد ي�ساكر بن يعقوب ا�سمه »�شمرون«. 
ولم يقر�أوا في العدد الثالث والع�شرين من الف�صل ال�ساد�س والع�شرين من �سفر 
العدد �أن من �أولاد »�شمرون بن ي�ساكر« كان مع مو�سى ع�شيرة ال�شمرونيين وهم 

عدد كثير يبلغون الألوف.
الق�س: لا بد لهم من �أن يقر�أوا هذا في التوراة ويعرفوه منها. 

ال�شيخ: �إذن فلماذا لا يفهمون �أن »ال�سامري« المذكور في القر�آن الكريم هو 
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واحد من ع�شيرة ال�شمرونيين الذين كانوا مع مو�سى. ف�إن »�سامري« في اللغة 
العربية تعريب »�شمروني«.

�أن  يعرفون  و�إنما  �شمروني،  تعريب  »�سامري«  �أن  يعرفون  لا  �إنهم  الق�س: 
بناها  التي  البلدة  با�سم  الم�سماة  ال�سامرة  �أر�ض  �إلى  المن�وسب  هو  »�سامري« 
و�سمّاها  �سنة،  خم�سين  من  ب�أكثر  �سليمان  �أي��ام  بعد  �إ�سرائيل  ملك  »عمري« 
»�سامرة«. فيكون بنا�ؤها وحدوث الن�سبة �إليها بعد واقعة العجل بنحو خم�سمائة 
و�سبعين �سنة. فلأجل ذلك لا يمكن �أن يكون �سامري في �أيام مو�سى، ولذا قالت 
»�إنّ ذِكر ال�سامري يدل  جمعية »كتاب الهداية« في الجزء الأول �صحيفة 37: 
على جهل تام بالتاريخ ويعلم توقيع البلدان ولا نعلم من �أين �أتى هذا ال�سامري؟ 
لل�سامرة في زمان مو�سى  يكن  الأر�ض��؟ ولم  �أو طلع من  ال�سماء  نزل من  هل 
ا�سم ولا ر�سم«. وقالت في الجزء الثاني �صحيفة 55: »لم يكن في ع�صر مو�سى 
كما  الم�ستحيلة  البعيدة  التخيلات  من  فهو  �سامري،  �أو  �سامرة  له  يقال  �شيء 
�إ�سرائيل بل تواريخ العالم قاطبة(. وقال ها�شم العربي  يدل عليه تاريخ بني 
في تذييلاته الم�ستقلة �صحيفة 55: »لا يمكن �أن يكون في بني �إ�سرائيل على عهد 
مو�سى �سامري و�إن هذا المنعت لم ينعت به �إلا بعد جلاء بابل«.. نعم يا �شيخ 
�إذا ثبت �أن لفظ �سامري هو تعريب �شمروني فلا بد من �أن نقول: �إن ال�سامري 
المذكور في القر�آن هو من ع�شيرة ال�شمرونيين الذين كانوا مع مو�سى. في�سقط 

اعترا�ض �أ�صحابنا.
المدينة  �أن  تدري  �أفلا  �أي�ضاً؟  هذا  تقول  و�أنت  الق�س،  �أيها  عجباً  ال�شيخ: 
التي ت�سمى باللغة العربية »�سامرة« قد ذُكرت في �أ�سفار الملوك الأول، والثاني، 
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مرّة،  �ستين  مِن  �أكرث�  ونحميا،  وع��زرا،  وميخا،  وعامو�س،  و�أرميا،  و�أ�شعيا، 
اليونانية  التراجم  في  وك��ذا  »�شمرون«،  �إلا  العبراني  الأ�صل  في  ت�سميها  فلم 
والفار�سية،  العربية  �أغلب  والفرن�وسية، بل في كل ترجمة ما عدا  والإنكليزية 
ال�سامري  لفظا  وذكر  الر�سل.  و�أعمال  ويوحنا،  لوقا،  �إنجيل  تراجم  وكذا في 
موا�ضع،  ت�سعة  نحو  في  ويوحنا  ولوقا  متي  �أناجيل  في  وال�سامريين  وال�سامرية 
وكل ترجمة مما عدا العربية والفار�سية تذكرها بلفظ »�شمروني« ونحوه، انظر 
التراجم العبرانية واليونانية والإنكليزية والفرن�وسية وغيرها. فلا ينبغي لمن 
يدّعى العلم �أن يجهل �أن »�سامري« تعريب »�شمروني«، و�أنه لي�س في الدنيا بلدة 
�أو محل �أو ن�سبة يقال لها في العبرانية: �سامرة �أو �سامري. فال�سامري الذي في 
القر�آن الكريم هو »ال�شمروني« المن�وسب �إلى �شمرون بن ي�ساكر، لا �إلى �شمرون 
بالجر�أة  قلمه  ويجري  فمه  يفتح  �أن  للجاهل  ينبغي  ولا  »عَمري«..  بناها  التي 

القبيحة على القر�آن الكريم. ف�إنّ الجاهل لا ي�ستهزيء �إلا بنف�سه.
الق�س: �إني �أعرف ما تقوله من قبل ذلك وهذا الذي تذكره �أنت قد وجدته 
�أنا في العهدين في اللغة العبرانية و�سائر اللغات المختلفة ما عدا بع�ض الن�سخ 
تذكر  لم  كلن«  »وليم  بترجمة  الفار�سية  الن�سخ  �إن  بل  والفار�سية،  العربية 
»�سامرة«، بل �إنما ذكرت »�شمرون«، وكذا في بع�ض التراجم العربية القديمة 
فمن الوا�ضح و�وضح ال�شم�س �أن �سامري تعريب »�شمروني«، و�أن ال�سامري الذي 
يذكره القر�آن هو ال�شمروني من ع�شيرة ال�شمرونيين الذين تذكرهم التوراة في 
وتفعل. فلا تنزعج من  به  تفعل  الإن�سان  �شيخ، بع�ض �صفات  يا  جُند مو�سى. 

جر�أة الجمعية والعربية على مجد قر�آنكم. 
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بحرية  المقام  هذا  في  �شيئاً  �أتكلم  ب�أن  لي  ت�سمح  هل  �شيخ،  يا  عمانوئيل: 
تامة؟

ال�شيخ: تكلم يا عمانوئيل بحرية من عبودية التع�صب والتقليد الأعمى.
عمانوئيل: �إن القر�آن يقول: �إن الذي �صنع العجل الذهبي الوثني ودعا بني 
�إ�سرائيل لعبادته هو ال�سامري »ال�شمروني« وهو من �سِبط ي�ساكر بن يعقوب، 
والتوراة تقول في الف�صل الثاني والثلاثين من �سفر الخروج ما ملخ�صه: »�إن 
�أمامنا فقال لهم: انزعوا  �آلهة ي�سيرون  لنا  �إ�سرائيل قالوا لهرون، اجعل  بني 
�إلى  بها  ف�أتوا  بها،  و�آتو��ني  و�أطفالكم  ن�سائكم  �آذان  في  التي  الذهب  �أق��راط 
هرون، ف�أخذ ذلك و�يّصه عجلًا م�سبوكاً، فقالوا: هذه �آلهتك يا �إ�سرائيل، فلما 
وتقديم  الوثنية  عبادته  ر�وسم  لإج��راء  العجل«  �أمام  مذبحاً  بنى  هرون،  نظر 
قرابين العبادة له »ونادى هرون غداً حجٌّ للرب. ف�أ�صعدوا في الغد على المذبح 
الذي بناه هرون مُرَقات، وقدّموا ذبايح �سلامة، ف�أجروا ر�وسم العبادة والحج 
للعِجل كما �أمرهم هرون«.. يا �شيخ، وهرون هو �أخو مو�سى من �سبط »لاوي« لا 

من �سبط ي�ساكر. فكيف ي�صح ما في القر�آن مع مخالفته للتوراة؟ 
الداخلي  الخلل  م��ن  المو��جو��دة  تو��رات��ك  في  بم��ا  الآن  �أق��اب��ل��ك  لا  ال�شيخ: 
في  الم�ؤ�س�س  هو  كان  �إذا  مو�سى  �أخا  هرون  �إن  لك:  �أقو��ل  ولكن  والخارجي.. 
للعجل الذي �صنعه كما  الوثنية  ال�شرك بالله، والعبادة  �إ�سرائيل ل�ضلال  بني 
تزعمون، فكيف يختاره الله نبياً ويكلّمه بال�شرايع بعد واقعة العجل كما تقول 
من  ع�شر  والرابع  ع�شر  الح��ادي  الف�صل  في  كما  مو�سى  مع  ت��ارة،  توراتكم؟ 
منفرداً  وتارة  العدد،  �سفر  من  ع�شر  والتا�سع  والرابع  والثاني  اللاويين  �سفر 
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كما تكرر في الف�صل الثامن ع�شر من �سفر العدد.. وكيف يختاره الله لكرامة 
الكهنوت والامامة في الدين وال�شريعة ويخ�صه بالكرامات الكبيرة قبل واقعة 
العجل وبعدها؟ بل �إن توراتكم تقول: �إنه حينما كان هرون ي�صنع العجل ويدعو 
لعبادته وال�شرك بالله كان الله يكلّم مو�سى في اختيار هرون للكهنوت والإمامة، 
وفي تقدي�سه وتمجيده في تف�صيل ثيابه للكهنوت المقدّ�س بكلام طويل ذكرَتْه 
توراتكم في الف�صل الثامن والع�شرين والتا�سع والع�شرين من �سفر الخروج! يا 
عمانوئيل، �إن بين المكان الذي كلّم الله فيه مو�سى في تقدي�س هرون وبين المكان 
الذي �صنع فيه هرون العجل ودعا �إلى عبادته لم يكن �إلا م�سافة ميل �أو ميلين. 
ف�إذا قلت: �إن الله جل �ش�أنه لا يعلم بما �صنع هرون، قلنا: �إذن فلماذا دام بعد 
�أن علم على تقدي�س هرون وتكليمه بال�شريعة مع مو�سى ومنفرداً؟! و�إذا قلت، 
�إن الله كان يعلم، قلنا: فكيف يختاره ويقد�سه حينما كان هرون ي�ؤ�سّ�س العبادة 

ال�شركية الوثنية ويدعو �إليها، وكيف دام الله على تقدي�سه واختياره وتكليمه؟
�أن  مو�سى  �أعلم  الذي  وهو  هرون  بعمل  يعلم  حينئذ  الله  كان  عمانوئيل: 
�إلهاً، كما ن�صّ على ذلك  �شعبه ف�سدوا وعملوا لهم عجلًا و�سجدوا له ودعوه 
نف�س الف�صل الثاني والثلاثين من �سفر الخروج. ولكن يا �شيخ هذا لا ي�ضر، 
ف�إن كتب وحينا المقدّ�سة تذكر �أن الله اختار �سليمان بن داود نبياً و�أوحى �إليه 
المقد�س  بيت  بناء  جعل  ب�أن  وكرّمه  الإن�شاد  ون�شيد  والجامعة  الحكمة  �أ�سفار 
قال  ب���أن  و�أظهر الله مجده  ذل��ك.  يريد  كان  ال��ذي  داود  �أبيه  دون  يديه  على 
الأيام  �سفر  من  والع�شرين  الثامن  الف�صل  من  ال�ساد�س  العدد  كما في  لداود 
الأول: »�سليمان ابنك هو يبني بيتي ودياري لأني اخترته لي ابناً و�أنا �أكون له 
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ال�سابع من  المذكور. وفي  ال�سفر  والع�شرين من  الثاني  الف�صل  �أباً« ونحوه من 
الف�صل  كما في  تقول  المقد�سة  وحينا  كتب  �أن  مع  هذا  الثاني،  �صموئيل  �سفر 
الحادي ع�شر من �سفر الملوك الأول �إن �سليمان خالف ال�شريعة وتزوج بالن�ساء 
»ع�شتاروت«  وراء  �سليمان  فذهب  �أخ��رى،  �آلهة  وراء  قلبه  ف�أمَلْنَ  الم�شركات، 
�آلهة ال�صيدونيين، و»ملكوم« رج�س العمونيين، وبنى مرتفعة لـ »كمو�ش« رِج�س 
الموابيين، ولــ »مولك« رج�س بني عمون)))، وعمل ل�سائر ن�سائه الم�شركات مثل 
ذلك. وكررت كتبنا ن�سبة هذا العمل الإ�شراكي ل�سليمان في العدد الثالث ع�شر 
من الف�صل الثالث والع�شرين من �سفر الملوك الثاني، يا �شيخ، فمقت�ضى كتب 
وحينا المقد�سة �أن الله يختار للنبوة والقدا�سة مَن يَعلم �أنه ي�شرك ويدعو �إلى 
عبادة الأوثان ويبني لها م�شاعر العبادة. فحال هرون مع الله كحال �سليمان. 

ال�شيخ: يا عمانوئيل لا تنزعج من المثال الذي �أ�ضربه لك. ف�إن الأمور تبيّنها 
باً ورقيباً على  �أن يجعل في بيته وكيلًا م�ؤدِّ �أراد واحد من النا�س  �إذا  �أمثالها. 
�إف�ساد  عنهن  ويمنع  والعفة  الحياء  على  ي�ؤدّبهن  لكي  و�أخواته  وبناته  �أزواجه 
زانية  تكون  �أنها  يعلم  امر�أة  يوكل عليهن  فهل  بالفح�شاء،  والتهتك  المف�سدين 
تغوي ن�ساءه على الزنا ودوامه؟ وهل يبقى على اختيارها وتمجيدها حتى �إذا 
ر�أى ت�أثيرها في �إغواء ن�ساءه على الزنا؟ وحتى �إذا ر�آها نا�صبة على بيته راية 

القيادة للزنا لكي ترغّب ن�ساءه على تكرار الزنا ودوامه؟
عمانوئيل: يا �شيخ، لقد �أزعجتني من هذا المثال وقد ا�ضطربت روحي من 

مجرد �سماعه. 

1. ما بين القو�سين �أ�سماء لآلهة متعددة، ورج�س �إ�شارة �إلى ال�صنم �أو الإله.
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ال�شيخ: هذا مثال ما في كتبكم التي تن�سبونها �إلى الوحي. هل �أنت والنا�س 
�أكمل من الله القدو�س العزيز الحكيم؟ �إذن فكيف تر�ضى �أن يقال في جلال 
الله �أنه يختار لإنقاذ عباده من ال�شرك والف�ساد رجلًا يعلم �أنه ي�شرك ويدعو 

�إلى العبادة الوثنية ويعمل �أوثانها ويبني م�شاعر عبادتها؟ 
عمانوئيل: حقاً تقول في كل ما ذكرت، و�أنا واثق ب�أن الكلام الكذب يذكر 
الله  وح��ي  من  يكون  �أن  يمكن  لا  و�سليمان  ه��رون  �ش�أن  في  المتناق�ضات  ه��ذه 

والكتاب المقد�س النبوي ولا من كتابة م�ؤمن عارف بجلال الله())).
•• الاحتمال الثاني:

جاء في المو�وسعة اليهودية))) �أن في التراث اليهودي خارج الن�ص التوراتي 
عدة روايات حول العجل الذهبي، وواحدة منها ترتبط ب�شخ�ص يعرف با�سم 
بني  ف���إن  الرواية  هذه  فبح�سب  �إ�سرائيل،  بني  من  لفرد  لقب  وهو  »ميكا«.. 
�إ�سرائيل �أثناء فترة عبوديّتهم في م�صر،كانوا يُجبرون على �صنع الطوب من 
ر  طين النهر، وعلى �إنهاء كميات معينة خلال فترات زمنية محددة، ومن يق�صّ
في ذلك ي�ضع طفلًا �إ�سرائيلياً مكان الطوب ! وكان �أن ف�شل �أحدهم في تحقيق 
ذلك، فوُ�ضع هذا الطفل - الذي �سيُلقّب بلقب »ميكا« لاحقاً - بدلًا من الطوب، 

م))).   ب الطفل بميكا، �أي المحطََّ فوقعت كمية منها عليه، ف�أنقذه مو�سى، ولُـقِّ
وكبُ الولد ليغدو لاحقاً �شخ�صاً وثنياً ! وين�صّ �أحبار اليهود في م�صادرهم 

1. البلاغي: الرحلة المدر�سية والمدر�سة ال�سيارة في نهج الهدى، �ص 37-34.
2. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/10776-micah .

قه؛ وقالوا: �سُمّيت مكة  3. وهي نف�س كلمة »بكة« في العربية. يقال بَكَّ ال�شيءَ: هَ�شَمه وحطّمه ومزَّ
بكة لأنها تدقّ وته�شّم �أعناق الجبابرة.
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على �أنه كان من الذين خرجوا مع مو�سى ونجوا بعد العبور. 
وبح�سب بع�ض الم�صادر اليهودية، ومنها المو�وسعة ال�سابقة))) فقد جاء في 
»مدرا�ش تنحوما يلمدّينو)))« �أن »ميكا« هو ال�سبب وراء ظهور العجل الذهبي، 
و�أن بني �إ�سرائيل خرجوا من م�صر م�صطحبين معهم التابوت الذي فيه عظام 

خَذَ مُو�سَى عِظَامَ يُو�سُفَ مَعَه())).  النبي يو�سف )وَ�أَ
�أعماق  في  حُفظ  يو�سف  جثمان  فيه  كان  ال��ذي  الحجري  التابوت  �إن  ثم 
 Aleh �أو لوحة ما لفظه عن العبرية:  النيل، فكَتب مو�سى على �شظية خ�شب 
بالثور،  ليو�سف  رمَز  و�أنه   ...Up, Ox وبالإنجليزية  ثور«  »اعلُ  �أي   ،Shor

فخرج التابوت من الماء وتم ا�ستنقاذ ما فيه. 

و�إنما ا�ستُعمل رمز الثور - �أو العِجل - لأنه كان لكل �سبط »فرع �أو قبيلة« 

1. ونجد هذا الر�أي �أي�ضاً في الموقع التالي: 
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/3613047/jewish/What-Was-the-
Golden-Calf.htm

2. مدرا�ش تنحوما يلمدّينو Yelammedenu Tanḥuma يعود �أ�صله �إلى العهد البيزنطي في 
فل�سطين قبل بعثة النبي محمد، وتم تطويره خلال القرون اللاحقة حتى اكتمل ما بين القرن 

الثامن والعا�شر الميلاديين. والمدرا�ش كتاب تف�سير للتَّنَخ.
3. الكتاب المقد�س: �سفر الخروج، الإ�صحاح 13: 19. ولكن لماذا لم يُدفن النبي  يو�سف في م�صر 

وحُفظ ج�سده في تابوت؟ في الموقع التالي نجد الإجابة: 
 http://www.usefulbible.com/hebrews/bones-of-joseph.htm

حيث جاء فيه ما ترجمته عن الن�ص الإنجليزي: �أخبر الله �إبراهيم �أن بني �إ�سرائيل �سيمكثون في 
م�صر 400 �سنة، وخلال تلك الفترة �سيعانون كثيراً، ولكن الله في النهاية �سينقذهم وي�أتي بهم �إلى 
كنعان كما وعد �إبراهيم و�إ�سحاق ويعقوب... . تلك العظام »عظام يو�سف« �ستذكرهم ب�أن بقاءهم 

في م�صر لي�س �أبدياً. 
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من �أ�سباط بني يعقوب »�إ�سرائيل« رمز، فمثلًا كان ل�سبط »يهودا« رمز الأ�سد، 
ول�سبط »�أ�شير« رمز �شجرة الزيتون، ول�سبط »دان« الميزان، ول�سبط »نفتالي« 
�أنثى الغزال، ول�سبط »زبلون« رمز ال�سفينة، وكان يُرمَز ل�سبط »يو�سف« بحفنة 
من �سنابل القمح، ثم �صار لـ »نفتالي ابن يو�سف« رمز الثور - العِجل - وغلب 

رمز الابن على الرمز ال�سابق.

وقد عمد »ميكا« لاحقاً �إلى �أخذ هذه اللوحة �أو ال�شظية الخ�شبية، و�ألقاها 
ب�سبب  الذهب  لهم  فخرج  الذهب،  فيها  و�صبّ  هارون  �أوقدها  التي  النار  في 
ذلك على �شكل عجل ذهبي))). وين�صّ »را�شي« ـــ �شارح التوراة ـــ على ح�وضر 
»ميكا« وقت �صناعة العجل الذهبي، ويكرر ما ذكرناه حول كيفية ا�ستفادته من 
اللوح في �صناعة العجل الذهبي، و�أنه �صار �سبباً في بداية حركة تعمل على ن�شر 

عبادة الأ�صنام بين اليهود))). 

وتم اختيار ذرية هارون المنحدر من ذرية لاوي بن يعقوب ليكونوا الكهنة، 
وكلّ من كان من ذرية لاوي �أطلق عليهم عنوان Shamar �أي حار�س، فهم 

حرا�س بني �إ�سرائيل))). 

موجوداً  كان  ال�سامريين  لقب  ف���إن  الاحتمال،  هذا  وبح�سب  ه��ذا،  وعلى 

نْ �أَثَرِ  ةً مِّ تُ قَبْ�ضَ رُوا بِهِ فَقَبَ�ضْ ا لَْ يَبْ�صُ رْتُ بَِ 1. من المحتمل �أن يكون هذا تف�سير قوله: {قَالَ بَ�صُ
لَتْ لِ نَفْ�سِي}. �سُولِ فَنَبَذْتُهَا وَكَذَلِكَ �سَوَّ الرَّ

2.http://curiousjew.blogspot.com/2005/12/oedipus-rex-micah-and-garcia-ma
-rquez.html
3. http://www.torahclass.com/teacher/37-old-testament-studies/old-testa-ment
 -studies-numbers/197-lesson-3-chapter2-3 
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بعنوان  مو�سى  خاطبه  ولذا  منهم،  كان  و»ميكا«  ال�سامرة،  دولة  ت�أ�سي�س  قبل 
ال�سامري. 

 Legends of the Patriarchs :و�أخيراً ف�إننا نجد في كتاب يحمل عنوان
and Prophets and Other Old Testament Characters لم�ؤلفه 

�شامرياً  ك��ان  �أي  لاوي..  ذري��ة  من  ك��ان  »ميكا«  �أن  قاولد)))   بارينج  �سابين 
»�سامرياً«، الأمر الذي يتوافق مع ما جاء في القر�آن الكريم الذي ذكره بهذا 

العنوان.

�أو  م�ؤونة،  و�أقل  لل�صحة  �أقرب  يبدو  الذي  الأول  بالاحتمال  �أخذنا  و�وساء 
ال�شريفة  القر�آنية  الآي��ات  على  �أثري�  ال��ذي  الإ�شكال  ف���إن  الثاني،  بالاحتمال 
كان  م��ا  و�أن���ه  �سماوي،  كتاب  �أن��ه  حقيقة  على  �أخ���رى  م��رّة  ول��ي���ؤكّ��د  يرتفع، 
والدقيقة  الخا�صة  المعارف  هذه  من  �شيء  عن  يُخبر  و�آل��ه«  عليه  الله  للنبي»�صلى 
للاو �أن الله»عز وجل«  هو الذي �أوحى �إليه بالقر�آن الكريم وما فيه من ق�ص�ص 
وتعاليم، من هنا قال الله بعد �أن عر�ض ق�صة النبي نوح»عليه ال�سلام« بالتف�صيل: 
{تِلْكَ مِنْ �أَنبَاءِ الْغَيْبِ نُوحِيهَا �إِلَيْكَ مَا كُنتَ تَعْلَمُهَا �أَنتَ وَلَ قَوْمُكَ مِن قَبْلِ هَذَا 

بِرْ �إِنَّ الْعَاقِبَةَ لِلْمُتَّقِينَ}))). فَا�صْ

1. Sabine Baring-Gould

2. �وسرة هود:49.
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ورَ خُذُواْ مَا �آتَيْنَاكُم   قال»عز وجل«: {وَ�إِذْ �أَخَذْنَا مِيثَاقَكُمْ وَرَفَعْنَا فَوْقَكُمُ الطُّ
ةٍ وَاذْكُرُواْ مَا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ}))).  بِقُوَّ

ورَ خُذُواْ مَا �آتَيْنَاكُم  وقال»عز وجل«: {وَ�إِذْ �أَخَذْنَا مِيثَاقَكُمْ وَرَفَعْنَا فَوْقَكُمُ الطُّ
قُلْ  بِكُفْرِهِمْ  الْعِجْلَ  قُلُوبِهِمُ  فِي  وَ�أُ�شْرِبُواْ  يْنَا  وَعَ�صَ �سَمِعْنَا  قَالُواْ  وَا�سْمَعُواْ  ةٍ  بِقُوَّ

�ؤْمِنِينَ}))). يمَانُكُمْ �إِن كُنتُمْ مُّ مُرُكُمْ بِهِ �إِ بِئْ�سَمَا يَ�أْ

الْبَابَ  ادْخُلُواْ  لَهُمُ  وَقُلْنَا  بِمِيثَاقِهِمْ  ورَ  الطُّ فَوْقَهُمُ  {وَرَفَعْنَا  وجل«:  وقال»عز 
يثَاقًا غَلِيظًا}))).  بْتِ وَ�أَخَذْنَا مِنْهُم مِّ دًا وَقُلْنَا لَهُمْ لَا تَعْدُواْ فِي ال�سَّ �سُجَّ

هُ وَاقِعٌ بِهِمْ خُذُواْ  هُ ظُلَّةٌ وَظَنُّواْ �أَنَّ نَّ وقال»عز وجل«: {وَ�إذِ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ كَ�أَ
ةٍ وَاذْكُرُواْ مَا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ}))). مَا �آتَيْنَاكُم بِقُوَّ

الطور هو الجبل كما بدله منه في قوله»عز وجل«: {وَ�إذِ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ 
هُ ظُلَّةٌ}، والنتق هو الجذب والاقتلاع. كَ�أَنَّ

1. �وسرة البقرة : 63.

2. �وسرة البقرة : 93.
3. �وسرة الن�ساء : 154.

4. �وسرة الأعراف : 171.
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•• لماذا التكرار؟
�وسرة  في  بل  الكريم،  القر�آن  في  الجبل  رفع  ق�ضية  ذِكْ��ر  تَكرّر  نرى،  كما 
واحدة هي �وسرة البقرة مرتين في غ�وضن 30 �آية. فلماذا جاء التكرار في �وسرة 

البقرة ثم في �وسر �أخرى؟ وما هي الر�سالة �أو الر�سائل التي تحملها الآيات ؟ 
هاً لبني  الآية الأولى في �وسرة البقرة جاءت بعد �أن بد�أ الخطاب فيها موجَّ
وَ�أَوْفُواْ  �أَنْعَمْتُ عَلَيْكُمْ  تِي  نِعْمَتِيَ الَّ �إِ�سْرَائِيلَ اذْكُرُواْ  �إ�سرائيل كالتالي: {يَا بَنِي 
مَا مَعَكُمْ وَلَا  قًا لِّ دِّ ايَ فَارْهَبُونِ، وَ�آمِنُواْ بِمَا �أَنزَلْتُ مُ�صَ يَّ بِعَهْدِي �أُوفِ بِعَهْدِكُمْ وَ�إِ

قُونِ}))).  ايَ فَاتَّ لَ كَافِرٍ بِهِ وَلَا تَ�شْتَرُواْ بِ�آيَاتِي ثَمَنًا قَلِيلًا وَ�إِيَّ تَكُونُواْ �أَوَّ

�إِ�سْرَائِيلَ  بَنِي  {يَا  الخ��ط��اب:  عليهم  لتعيد  ذل��ك  بعد  الآي���ات  تعود  ثم 
قُواْ يَوْمًا لاَّ  لْتُكُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ، وَاتَّ ي فَ�ضَّ تِي �أَنْعَمْتُ عَلَيْكُمْ وَ�أَنِّ اذْكُرُواْ نِعْمَتِيَ الَّ
خَذُ مِنْهَا عَدْلٌ وَلَا هُمْ  فْ�سٍ �شَيْئًا وَلَا يُقْبَلُ مِنْهَا �شَفَاعَةٌ وَلَا يُ�ؤْ تَجْزِي نَفْ�سٌ عَن نَّ

رُونَ}))).  يُن�صَ

ثم تبد�أ الآيات ب�سرد نِعم الله»عز وجل« عليهم وتمرّدهم المرة تلو الأخرى: 
�أَبْنَاءَكُمْ  حُونَ  يُذَبِّ الْعَذَابِ  �سُوءَ  يَ�سُومُونَكُمْ  فِرْعَوْنَ  �آلِ  نْ  مِّ يْنَاكُم  نَجَّ {وَ�إِذْ 
الْبَحْرَ  بِكُمُ  فَرَقْنَا  وَ�إِذْ  عَظِيمٌ،  كُمْ  بِّ رَّ ن  مِّ بَلَءٌ  ذَلِكُم  وَفِي  نِ�سَاءَكُمْ  وَيَ�سْتَحْيُونَ 
غْرَقْنَا �آلَ فِرْعَوْنَ وَ�أَنتُمْ تَنظُرُونَ، وَ�إِذْ وَاعَدْنَا مُو�سَى �أَرْبَعِينَ لَيْلَةً  فَ�أَنجَيْنَاكُمْ وَ�أَ
ن بَعْدِ ذَلِكَ لَعَلَّكُمْ  خَذْتُمُ الْعِجْلَ مِن بَعْدِهِ وَ�أَنتُمْ ظَالِمُونَ، ثُمَّ عَفَوْنَا عَنكُم مِّ ثُمَّ اتَّ
مُو�سَى  قَالَ  وَ�إِذْ  تَهْتَدُونَ،  لَعَلَّكُمْ  وَالْفُرْقَانَ  الْكِتَابَ  مُو�سَى  �آتَيْنَا  ذْ  وَ�إِ تَ�شْكُرُونَ، 

1. �وسرة البقرة: 41-40.

2. �وسرة البقرة: 48-47.
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خَاذِكُمُ الْعِجْلَ فَتُوبُوا �إِلَى بَارِئِكُمْ فَاقْتُلُوا  كُمْ ظَلَمْتُمْ �أَنفُ�سَكُم بِاتِّ لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ �إِنَّ
حِيمُ، وَ�إِذْ  ابُ الرَّ وَّ هُ هُوَ التَّ كُمْ عِندَ بَارِئِكُمْ فَتَابَ عَلَيْكُمْ �إِنَّ �أَنفُ�سَكُمْ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَّ
وَ�أَنتُمْ  اعِقَةُ  ال�صَّ فَ�أَخَذَتْكُمُ  جَهْرَةً  الَله  نَرَى  حَتَّى  لَكَ  نُّ�ؤْمِنَ  لَن  مُو�سَى  يَا  قُلْتُمْ 

ن بَعْدِ مَوْتِكُمْ لَعَلَّكُمْ تَ�شْكُرُونَ}))).  تَنظُرُونَ، ثُمَّ بَعَثْنَاكُم مِّ

المرة  بنعم الله»عز وجل« عليهم وعفوه عنهم  المذكّرة  الآيات  تتوالى  وهكذا 
ثم  والتمرّد،  العناد  �وصر  من  �وصرة  �إلى  مرة  كل  في  وعودتهم  الأخ��رى،  تلو 
الا�ستغفار والتوبة، وبنف�س �صيغة الآيات ال�سابقة {وَ�إِذ... وَ�إِذ... وَ�إِذ... وَ�إِذ..
خَذْنَا مِيثَاقَكُمْ وَرَفَعْنَا فَوْقَكُمُ  } �إلى �أن ن�صل �إلى المرة العا�شرة وفيها: {وَ�إِذ �أَ
ن بَعْدِ  يْتُم مِّ ةٍ وَاذْكُرُواْ مَا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ، ثُمَّ تَوَلَّ ورَ خُذُواْ مَا �آتَيْنَاكُم بِقُوَّ الطُّ

نَ الْخَا�سِرِينَ}))).  لُ الِله عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَكُنتُم مِّ ذَلِكَ فَلَوْلَا فَ�ضْ

للتذكير  ال�سياق  نف�س  وفي  ذلك  بعد  مرات   4 ذ..}  وَ�إِ {وَ�إذِ..  تتكرر  ثم 
التمرد والعفو عنهم. ثم يبيّ الله»عز وجل« بعد ذلك موقفهم  عم وحالات  بالنِّ
من الر�سالات ال�سماوية تمهيداً للحديث عن موقفهم من ر�سالة النبي محمد: 
مَرْيَمَ  ابْنَ  عِي�سَى  وَ�آتَيْنَا  �سُلِ  بِالرُّ بَعْدِهِ  مِن  يْنَا  وَقَفَّ الْكِتَابَ  مُو�سَى  �آتَيْنَا  {وَلَقَدْ 
�أَنفُ�سُكُمُ  تَهْوَى  لَا  بِمَا  رَ�سُولٌ  جَاءَكُمْ  �أَفَكُلَّمَا  الْقُدُ�سِ  بِرُوحِ  دْنَاهُ  وَ�أَيَّ نَاتِ  الْبَيِّ
بْتُمْ وَفَرِيقًا تَقْتُلُونَ}))). ثم تعطف الآيات على الحديث  ا�سْتَكْبَرْتُمْ فَفَرِيقاً كَذَّ
نْ  ا جَاءَهُمْ كِتَابٌ مِّ عن موقفهم الفعلي من ر�سالة النبي»�صلى الله عليه و�آله«: {وَلَمَّ

1. �وسرة البقرة: 56-49.

2. �وسرة البقرة: 64-63.
3. �وسرة البقرة: 87.
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ا  ذِينَ كَفَرُواْ فَلَمَّ مَا مَعَهُمْ وَكَانُواْ مِن قَبْلُ يَ�سْتَفْتِحُونَ عَلَى الَّ قٌ لِّ دِّ عِندِ الِله مُ�صَ
ا عَرَفُواْ كَفَرُواْ بِهِ فَلَعْنَةُ الِله عَلَى الْكَافِرِينَ، بِئْ�سَمَا ا�شْتَرَوْا بِهِ �أَنفُ�سَهُمْ  جَاءَهُم مَّ
لِهِ عَلَى مَن يَ�شَاء مِنْ عِبَادِهِ  لُ الُله مِن فَ�ضْ �أَن يَكْفُرُواْ بِمَا �أَنزَلَ الُله بَغْيًا �أَن يُنَزِّ
بِمَا  �آمِنُواْ  لَهُمْ  قِيلَ  وَ�إِذَا  هِينٌ،  مُّ عَذَابٌ  وَلِلْكَافِرِينَ  بٍ  غَ�ضَ عَلَى  بٍ  بِغَ�ضَ فَبَا�ؤُواْ 
مَا  قًا لِّ دِّ �أَنزَلَ الُله قَالُواْ نُ�ؤْمِنُ بِمَا �أُنزِلَ عَلَيْنَا وَيَكْفُرُونَ بِمَا وَرَاءهُ وَهُوَ الْحَقُّ مُ�صَ

�ؤْمِنِينَ}))).  مَعَهُمْ قُلْ فَلِمَ تَقْتُلُونَ �أَنبِيَاء الِله مِن قَبْلُ �إِن كُنتُم مُّ

خُذُواْ  ورَ  الطُّ فَوْقَكُمُ  وَرَفَعْنَا  مِيثَاقَكُمْ  �أَخَذْنَا  {وَ�إِذْ   :93 الآية  جاءت  ثم 
الْعِجْلَ  قُلُوبِهِمُ  فِي  وَ�أُ�شْرِبُواْ  يْنَا  وَعَ�صَ �سَمِعْنَا  قَالُواْ  وَا�سْمَعُواْ  ةٍ  بِقُوَّ �آتَيْنَاكُم  مَا 

�ؤْمِنِينَ}.  يمَانُكُمْ �إِن كُنتُمْ مُّ مُرُكُمْ بِهِ �إِ بِكُفْرِهِمْ قُلْ بِئْ�سَمَا يَ�أْ

�أنّ ذِكر الحدث في المرة الثانية جاء  من خلال العر�ض ال�سابق يتبيّ لنا 
في �سياق بيان موقفهم من الإيمان بر�سالة النبي»�صلى الله عليه و�آله«، و�أنّ �صدور 
العناد والمكابرة منهم �أمر لي�س بغريب عليهم، على الرغم من �أنّ الم��سألة كانت 
عندهم وا�ضحة جداً. وكانوا يب�شّرون ببعثته مِن قَبل. وكيف يكون غريباً و�صعب 
الت�وصر بحقهم، وقد نتق الله الجبل فوق ر�ؤو�سهم و�أخذ منهم الميثاق، ف�إذا 
يْنَا وَ�أُ�شْرِبُواْ  بهم ينطقون ب�شيء، وفي قلوبهم �شيء �آخر: {قَالُواْ �سَمِعْنَا وَعَ�صَ
�ؤْمِنِينَ}؟  يمَانُكُمْ �إِن كُنتُمْ مُّ مُرُكُمْ بِهِ �إِ فِي قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِكُفْرِهِمْ قُلْ بِئْ�سَمَا يَ�أْ
�إذاً ال�سبب في عدم �إيمانهم بر�سالته لي�س �ضعف الُحجّة والبرهان على نبوّته، 
ـــ  تبلغ م�ستوى  و�أن الحجّة عليهم لم  المتمردة. خا�صة  بل عنادهم وطبيعتهم 
�إيمانهم غير الخال�ص  �أن  �إلى  الإ�شارة  الآن. مع  �إليهم  بالن�سبة  ـــ  نتق الجبل 

1. �وسرة البقرة: 91-89.
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له دور في ذلك: {وَ�أُ�شْرِبُواْ فِي قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ بِكُفْرِهِمْ}. و�أما ذِكر نتق الجبل 
ــ فكان الغر�ض منه مختلفاً، وجاء في �سياق ذِكر  ــ في المرة الأولى ـ ورفعه فوقهم ـ
النعم الإلهية عليهم وتمرّدهم، ولي�س في �سياق �أن نتفهّم كيف لهم �أن لا ي�ؤمنوا 

بر�سالته»�صلى الله عليه و�آله« مع قيام الحجة عليهم. 

•• مقارنة بين الن�وص�ص:
وهناك ق�ضية �أخرى ذات علاقة بالحدث وتتلخ�ص في �أننا عندما نعود �إلى 
الكتاب المقد�س عموماً لا نجد الحدث بهذه ال�وصرة المذكورة في القر�آن، بل 
رَ،  رْ�ضِ مِ�صْ �أَ �إِ�سْرَائِيلَ مِنْ  بَنِي  بَعْدَ خُرُوجِ  الِثِ  هْرِ الثَّ ب�وصرة �أخرى: )فِ ال�شَّ
ةِ  يَّ بَرِّ �إِلَ  وَجَاءُوا  رَفِيدِيَم  مِنْ  لُوا  ارْتََ �سِينَاءَ.  ةِ  يَّ بَرِّ �إِلَ  جَاءُوا  الْيَوْمِ  ذلِكَ  فِ 
عِدَ  ا مُو�سَى فَ�صَ بَلِ. وَ�أَمَّ ةِ. هُنَاكَ نَزَلَ �إِ�سْرَائِيلُ مُقَابِلَ الَْ يَّ �سِينَاءَ فَنَزَلُوا فِ الْبَِّ
بَلِ قَائِلًا: »هكَذَا تَقُولُ لِبَيْتِ يَعْقُوبَ، وَتُخْبُِ بَنِي  بُّ مِنَ الَْ �إِلَ الِله. فَنَادَاهُ الرَّ
يَن. وَ�أَنَا حَمَلْتُكُمْ عَلَى �أَجْنِحَةِ النُّ�سُورِ  رِيِّ نَعْتُ بِالِْ�صْ �إِ�سْرَائِيلَ: �أَنْتُمْ رَ�أَيْتُمْ مَا �صَ
ةً  وْتِي، وَحَفِظْتُمْ عَهْدِي تَكُونُونَ لِ خَا�صَّ . فَالآنَ �إِنْ �سَمِعْتُمْ لِ�صَ وَجِئْتُ بِكُمْ �إِلََّ
امَهُمْ كُلَّ  عَ قُدَّ عْبِ وَوَ�ضَ عُوبِ..... فَجَاءَ مُو�سَى وَدَعَا �شُيُوخَ ال�شَّ مِنْ بَيِْ جَمِيعِ ال�شُّ
عْبِ مَعًا وَقَالُوا: »كُلُّ مَا  . فَ�أَجَابَ جَمِيعُ ال�شَّ بُّ اهُ بِهَا الرَّ تِي �أَوْ�صَ هذِهِ الْكَلِمَاتِ الَّ
بُّ لِوُ�سَى:  . فَقَالَ الرَّ بِّ عْبِ �إِلَ الرَّ بُّ نَفْعَلُ«. فَرَدَّ مُو�سَى كَلَامَ ال�شَّ تَكَلَّمَ بِهِ الرَّ
مَعَكَ،  �أَتَكَلَّمُ  حِينَمَا  عْبُ  ال�شَّ يَ�سْمَعَ  لِكَيْ  حَابِ  ال�سَّ ظَلَامِ  فِ  لَيْكَ  �إِ �آتٍ  �أَنَا  »هَا 
بُّ  عْبِ. فَقَالَ الرَّ بَّ بِكَلَامِ ال�شَّ وَ�أَخْبََ مُو�سَى الرَّ لَ الأَبَدِ«.  ا �إِ �أَيْ�ضً فَيُ�ؤْمِنُوا بِكَ 
وَيَكُونُوا  ثِيَابَهُمْ،  وَلْيَغْ�سِلُوا  وَغَدًا،  الْيَوْمَ  �سْهُمُ  وَقَدِّ عْبِ  ال�شَّ �إِلَ  »اذْهَبْ  لِوُ�سَى: 
جَمِيعِ  عِيُونِ  �أَمَامَ  بُّ  الرَّ يَنْزِلُ  الِثِ  الثَّ الْيَوْمِ  فِ  هُ  لأَنَّ الثَّالِثِ.  لِلْيَوْمِ  ينَ  مُ�سْتَعِدِّ
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زُوا  عْبِ حُدُودًا مِنْ كُلِّ نَاحِيَةٍ، قَائِلًا: احْتَِ عْبِ عَلَى جَبَلِ �سِينَاءَ. وَتُقِيمُ لِل�شَّ ال�شَّ
بَلَ يُقْتَلُ قَتْلًا. لَا  �سُّ الَْ وا طَرَفَهُ. كُلُّ مَنْ يََ �سُّ بَلِ �أَوْ تََ عَدُوا �إِلَ الَْ مِنْ �أَنْ تَ�صْ
ا عِنْدَ  مَّ هُ يَدٌ بَلْ يُرْجَمُ رَجْمًا �أَوْ يُرْمَى رَمْيًا. بَهِيمَةً كَانَ �أَمْ �إِنْ�سَانًا لَا يَعِي�شُ. �أَ �سُّ تََ
عْبِ،  بَلِ �إِلَ ال�شَّ بَلِ«. فَانْحَدَرَ مُو�سَى مِنَ الَْ لَ الَْ عَدُونَ �إِ وْتِ الْبُوقِ فَهُمْ يَ�صْ �صَ
ينَ لِلْيَوْمِ الثَّالِثِ. لَا  عْبِ: »كُونُوا مُ�سْتَعِدِّ عْبَ وَغَ�سَلُوا ثِيَابَهُمْ. وَقَالَ لِل�شَّ �سَ ال�شَّ وَقَدَّ
ارَتْ رُعُودٌ وَبُرُوقٌ  هُ �صَ بَاحُ �أَنَّ الِثِ لََّا كَانَ ال�صَّ تَقْرُبُوا امْرَ�أَةً«. وَحَدَثَ فِ الْيَوْمِ الثَّ
عْبِ الَّذِي فِ  ا. فَارْتَعَدَ كُلُّ ال�شَّ وْتُ بُوق �شَدِيدٌ جِدًّ بَلِ، وَ�صَ وَ�سَحَابٌ ثَقِيلٌ عَلَى الَْ
بَلِ.  عْبَ مِنَ الَْحَلَّةِ لِلَُاقَاةِ الِله، فَوَقَفُوا فِ �أَ�سْفَلِ الَْ الَْحَلَّةِ. وَ�أَخْرَجَ مُو�سَى ال�شَّ
عِدَ دُخَانُهُ  ارِ، وَ�صَ بَّ نَزَلَ عَلَيْهِ بِالنَّ نُ مِنْ �أَجْلِ �أَنَّ الرَّ وَكَانَ جَبَلُ �سِينَاءَ كُلُّهُ يُدَخِّ
ا�شْتِدَادًا  يَزْدَادُ  الْبُوقِ  وْتُ  �صَ فَكَانَ  ا.  جِدًّ بَلِ  الَْ كُلُّ  ��فَ  وَارْتََ الأَتُو��نِ،  كَدُخَانِ 

وْتٍ())).  ا، وَمُو�سَى يَتَكَلَّمُ وَالُله يُجِيبُهُ بِ�صَ جِدًّ

وكل الترجمات �إلى الإنجليزية ترجمت المقطع ال�سابق عن الن�ص الأ�صلي 
بَلِ«:  كالتالي م�ؤكّدة على التعبير بـ »�أَ�سْفَلِ الَْ

Moses led the people out of the camp toward God, and they 
took their places at the foot of the mountain. 

العبرية  الن�سخة  عن  الن�ص  ترجمة  �أن  فيقول  �سنجر)))  توفيا  بّي  الرِّ �أما 
1. الكتاب المقد�س: �سفر الخروج، الإ�صحاح 19: 19-1.

2. من مواليد 1960م في اللاويات المتحدة، يمتلك �سعة في الاطلاع على التراث الديني اليهودي 
والن�صراني والإ�سلامي. قائم على م�ؤ�س�سة Outreach Judaism في �أندوني�سيا، وله �أ�سلوب فريد 
في عر�ض الدين اليهودي، والدخول في حوارات عقدية مع الن�صارى. �أعد برنامجاً �إذاعياً على 
الراديو الإ�سرائيلي لعدة �سنوات، للدعاية للكيان ال�صهيوني وللروابط الأمريكية الإ�سرائيلية. له 

عدة م�ؤلفات في ال�سعي لإبطال نبوة عي�سى بن مريم.
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وما  ؟  الفرق  Underneath the Mountain فما  كالتالي:  تكون  �أن  فيجب 
�أهمية ذلك؟ 

يقول الرباي توفيا م�ؤكّداً وجود هذا الن�ص في التراث العبري المكتوب ما 
�أنّ بني �إ�سرائيل عندما ا�ستعدّوا  ترجمته عن الإنجليزية: )تقول الِجمارا))) 
�إنْ قبلتم  التوراة عند جبل �سيناء، و�ضع الله الجبل فوقهم وقال لهم:  لتلقّي 

التوراة فهذا ح�سن، و�إلا ف�إنّ هذا المكان �سيكون مدفنكم())). 

التوراة على وجه الدقة، بل الو�صايا  تعليق: لم يكن الأمر مرتبطاً بنزول 
الإ�صحاح  الن�ص في  تتمة  وا�ضح من خلال  وهذا  التحديد،  وجه  على  الع�شر 
بُّ �إِلهُكَ الَّذِي �أَخْرَجَكَ  20: )ثُمَّ تَكَلَّمَ الُله بِجَمِيعِ هذِهِ الْكَلِمَاتِ قَائِلًا: »�أَنَا الرَّ
نَعْ لَكَ  مَامِي. لَا تَ�صْ خْرَى �أَ ةِ. لَا يَكُنْ لَكَ �آلِهَةٌ �أُ رَ مِنْ بَيْتِ الْعُبُودِيَّ مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ
تُ،  مَاءِ مِنْ فَوْقُ، وَمَا فِ الأَرْ�ضِ مِنْ تَْ ا فِ ال�سَّ ورَةً مَا مَِّ ثَالًا مَنْحُوتًا، وَلَا �صُ تِْ
بَّ �إِلهَكَ  ، لأَنِّ �أَنَا الرَّ تِ الأَرْ�ضِ. لَا تَ�سْجُدْ لَهُنَّ وَلَا تَعْبُدْهُنَّ وَمَا فِ الَْاءِ مِنْ تَْ
 ، يَّ ابعِ مِنْ مُبْغِ�ضِ الِثِ وَالرَّ يلِ الثَّ �إلِهٌ غَيُورٌ، �أَفْتَقِدُ ذُنُوبَ الآبَاءِ فِ الأَبْنَاءِ فِ الِْ

1. الِجمارا تعني التكملة »من الفعل جَمَر الذي يعني في العبرية: �أتّم، وفي الآرامية يعني در�س«. يتكون 
التلمود من مكوّنين �أ�سا�سيين، الأول هو الم�شناه والثاني هو الجـمِارا. والجمارا هي نقا�ش حول الم�شناه. 
�إذ بعد �سنة 200 م وعلى مدى ثلاثة قرون جرى على الم�شناه تحليل ونقا�ش في القد�س وبابل ويُعرف هذا 
التحليل با�سم الِجمارا. تُطرح الجمارا على �شكل �سجال جدلي بين اثنين من الحاخامات مُت�ضادين. 
ورغم �أن الم�شناه واحدة، لكن هناك نوعان من الجمارا: الأور�شليمية التي كتبت في �أر�ض �أور�شليم، 
والبابلية التي كتبت في بابل. وتعد الجمارا البابلية �أكثر �شملًاو في محتواها من الأور�شليمية. يذكر 
�أن كلاًّ من الجمارا البابلية والأور�شليمية كتبتا بالآرامية، و�أن �أي جمارا مع الم�شناة تكوّن التلمود. 

ول�شمولية البابلية �أ�صبحت �أكثر �شهرة وتدوالًا وهي الكتاب القيا�سي عند اليهود.
2. https://www.youtube.com/watch?v=2F1xNUm0Bt8 .
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بِّ  ايَايَ. لَا تَنْطِقْ بِا�سْمِ الرَّ يَّ وَحَافِظِي وَ�صَ بِّ حْ�سَانًا �إِلَ �أُلُوفٍ مِنْ مُِ نَعُ �إِ وَ�أَ�صْ
بْتِ  ال�سَّ يَوْ��مَ  بَاطِلًا.اُذْكُرْ  بِا�سْمِهِ  نَطَقَ  مَنْ  ئُ  يُرْب�ِ لَا  بَّ  ال��رَّ لأَنَّ  بَاطِلًا،  �إلِهِكَ 
فَفِيهِ �سَبْتٌ  ابعُ  الْيَوْمُ ال�سَّ ا  مَّ وَ�أَ عَمَلِكَ،  نَعُ جَمِيعَ  وَتَ�صْ تَعْمَلُ  امٍ  �أَيَّ ةَ  �سَهُ. �سِتَّ لِتُقَدِّ
وَبَهِيمَتُكَ  وَ�أَمَتُكَ  وَعَبْدُكَ  وَابْنَتُكَ  وَابْنُكَ  �أَنْتَ  مَا  عَمَلًا  نَعْ  تَ�صْ لَا  �إلِهِكَ.  بِّ  لِلرَّ
وَالأَرْ�ض��َ  مَاءَ  ال�سَّ بُّ  الرَّ نَعَ  �صَ ��امٍ  �أَيَّ ةِ  �سِتَّ فِ  لأَنْ  �أَبْوَابِكَ.  دَاخِ��لَ  الَّذِي  وَنَزِيلُكَ 
بْتِ  بُّ يَوْمَ ال�سَّ ابعِ. لِذلِكَ بَارَكَ الرَّ احَ فِ الْيَوْمِ ال�سَّ وَالْبَحْرَ وَكُلَّ مَا فِيهَا، وَا�سْتََ
بُّ  الرَّ يُعْطِيكَ  تِي  الَّ الأَرْ�ضِ  عَلَى  امُكَ  يَّ �أَ تَطُولَ  لِكَيْ  كَ  وَ�أُمَّ �أَبَاكَ  �أَكْرِمْ  �سَهُ.  وَقَدَّ
�إِلهُكَ. لَا تَقْتُلْ. لَا تَزْنِ. لَا تَ�سْرِقْ. لَا تَ�شْهَدْ عَلَى قَرِيبِكَ �شَهَادَةَ زُورٍ. لَا تَ�شْتَهِ بَيْتَ 
قَرِيبِكَ. لَا تَ�شْتَهِ امْرَ�أَةَ قَرِيبِكَ، وَلَا عَبْدَهُ، وَلَا �أَمَتَهُ، وَلَا ثَوْرَهُ، وَلَا حِمَارَهُ، وَلَا �شَيْئًا 

ا لِقَرِيبِكَ«())). مَِّ

وعلى كل حال، المده�ش هو كيفية معرفة النبي محمد»�صلى الله عليه و�آله« هذا 
الأعراف  �وسرة  كما في  المكي  العهد  �وساء في  التف�صيلية،  الدقة  وبهذه  الأمر 
المكية، �أو في العهد المدني كما في �وسرتي البقرة والن�ساء؟ ومن �أين �أخذه وهو 
اليهود، وكان في  التوراة بل في �شرحها؟ كان هذا يحيّ  غير موجود في ن�ص 
نف�س الوقت حجّة عليهم ب�أن القر�آن الكريم كتاب الله العليم، و�أنه لي�س من 

ت�أليف وو�ضع محمد»�صلى الله عليه و�آله«. 

•• �س�ؤال عقَدي:
قد يثار هنا ت�سا�ؤل فكري عقدي: �ألي�س في و�ضع بني �إ�سرائيل في الموقف 
التهديدي �إكراه لهم و�إجبار على الإيمان والعمل بما يريده الله منهم، بينما 

1. الكتاب المقد�س: �سفر الخروج، الإ�صحاح 20: 17-1.
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من المفتر�ض �أن المبد�أ في الإيمان والكفر هو كما في قوله»عز وجل«: {لَ �إِكْرَاهَ فِي 
ينِ})))، وفي قوله»عز وجل«: {وَلَوْ �شَاءَ رَبُّكَ لَآمَنَ مَن فِي الْأَرْ�ضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا  الدِّ

مِنِينَ}))) ؟  ا�سَ حَتَّى يَكُونُوا مُ�ؤْ نتَ تُكْرِهُ النَّ �أَفَ�أَ

خلال  وم��ن  البحث  بداية  في  القر�آنية  الآي��ات  تتبع  من  اتّ�ضح  الجو��اب: 
ال�شرح التلمودي للحدث �أي�ضاً �أنّ هذا كان بعد �إيمان بني �إ�سرائيل بالر�سالة، 
بالالتزام  منهم  التعهّد  و�أخْذ  المختلفة،  المادية  »المعاجز«  للآيات  ومعاي�شتهم 
جاء  ول��ذا  النا�س.  بيد  �ألعوبة  لي�س  وج��ل«  الله»ع��ز  فعهد  عليهم...  �سيُملى  بما 
التهديد في حالة ما لو رف�وضا �أو تهاونوا بعد �إعطائهم الميثاق الغليظ بالطاعة، 
ةٍ وَاذْكُرُواْ مَا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ}.  فقال»عز وجل« بعد ذلك: {خُذُواْ مَا �آتَيْنَاكُم بِقُوَّ

الأ�سا�س،  في  �إ�سرائيل  بني  �إلى  موجّهة  ال�شريفة  الآي��ات  هذه  كانت  و�إذا 
ووا�صفة ل�وسء حالهم، ف�إنها لا تبتعد كثيراً عن الم�ضمون التحذيري للم�سلمين 

من تكرار ذات التجربة ال�سيئة مع تعاليم الله»عز وجل« وت�شريعاته. 

1. �وسرة البقرة: 256.
2. �وسرة يون�س:99.
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�إ�سلامية عديدة، وب�ألفاظ فيها �شيء ب�سيط من الاختلاف  روت م�صادر 
قول النبي الأكرم»�صلى الله عليه و�آله«: )الح�سن والح�سين �سبطان من الأ�سباط(.. 
والمحققين  العلماء  �إلى محاولات  العودة  الأ�سباط(. وعند  �سِبط من  )ح�سين 
مُقنِعاً  �أجد �شيئاً  »الأ�سباط« في هذا الحديث، لم  بـ  المعنيّون  لتحديد مَن هم 

ح بالدقّة مراد النبي»�صلى الله عليه و�آله« و�إلى ماذا يُ�شير. يو�ضّ

ولكن مع قليل من المطالعة في التَّنَخ، وبع�ض المواقع اللغوية والدينية باللغة 
الإنترنت،  �شبكة  على  المقارِنة  العربية  ـــ  العبرية  ـــ  والإنجليزية  الإنجليزية؛ 
�شخ�صيات  �إلي تحديد  ل  �أتو�صّ �أن  ا�ستطعت من خلاله  بر�أ�س خيط  �أم�سكت 
الأ�سباط.. �أما ر�أ�س الخيط فكان التالي: النبي مو�سى»عليه ال�سلام« يقابل النبي 
ثم  القديم؛  العهد  �أول  التوراة الخم�سة هي  و�أ�سفار  و�آله«..  عليه  محمد»�صلى الله 
الو�صي يو�شع بن نون»عليه ال�سلام« يقابل الإمام علي بن �أبي طالب»عليه ال�سلام«.. 
�إذاً  القديم..  العهد  ترتيب  التوراة في  بعد  ي�أتي مبا�شرة  »ي�شوع«  يو�شع  و�سِفْر 
فر اللاحق ل�سِفر ي�شوع مبا�شرة له علاقة بـــ الأ�سباط الذين  لابد من �أن ال�سِّ
�أ�شار �إليهم النبي»�صلى الله عليه و�آله« في مقابل الح�سن والح�سين ولربما باقي �أئمة 

�أهل البيت »عليهم ال�سلام« �أي�ضاً. 
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هذا  في  ذِك��رٌ  لهم  الحديث  في  النبي  �إليهم  ي�شير  الذين  الأ�سباط  �أن  �أي 
�سِفر  هو  ي�شوع  ل�سِفر  التالي  فر  ال�سِّ كان  التَّنَخ،  �إلى  الرجوع  وعند  فر.  ال�سِّ

الق�ضاة.. فمن هم الق�ضاة؟ 
ولماذا �أخذوا هذا العنوان؟ وكم هو عددهم؟ 

وما مدى احتمال �أن يكونوا هم الأ�سباط الم�شار �إليهم في الحديث النبوي؟ 
»�صلى الله عليه و�آله«  وماذا كانت مهمّتهم والأدوار التي قاموا بها لكي يذكر النبيُّ

�أنَّ الح�سن والح�سين»عليهما ال�سلام« يمثّلان الامتداد لأولئك الأ�سباط؟ 
�أو لكي ي�شبّههما بالأ�سباط من حيث الدور والم�س�ؤوليات المناطة بهما؟ 

التي  النتائج  �إلى  ق��ادني  البحث  في  م�سارٍ  على  جعلتني  الت�سا�ؤلات  هذه 
��سأعر�ضها في هذا البحث ب�إذن الله»عز وجل«.

•• م�صادر الحديث:
�سبطان  والح�سين  )الح�سن  و�آل����ه«:  عليه  الله  الأكرم»�صلى  النبي  قو��ل  روي 
م�صادر  من  العديد  في  الأ�سباط(  من  �سبط  )ح�سين  وقوله:  الأ�سباط(  من 
الم�سلمين، وفيما يلي قائمة ببع�ض تلك الم�صادر، وبالألفاظ المختلفة التي وردت 

فيها، و�أبد�أ بم�صادر �إخواننا من �أهل ال�سنة والجماعة:

1. م�سند �أحمد بن حنبل: )حدثنا عفان، حدثنا وهيب، حدثنا عبد الله 
�أنه  العامري)))،  يعلى  عن  را�شد،  �أب��ي  بن  �سعيد  عن  خثيم،  بن  عثمان  بن 
خرج مع ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« �إلى طعام دعوا له، قال: فا�ستمثل ر�وسل 
1. يعلى بن مرّة العامري، �أ�سلم و�شهد مع ر�وسل الله الحديبيةَ وبَيْعة الر�وضان وخيبر وفَتح مكة 

والطائف وحُنَيناً، وكان فا�ضلًا. �سكن الكوفة، وكان من �أن�صار �أمير الم�ؤمنين علي.
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الله»�صلى الله عليه و�آله« قال عفان: قال وهيب: فا�ستقبل))) ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« 
�أن  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  ف���أراد  يلعب،  غلمان  مع  وح�سين  القوم،  �أم��ام 
ر�وسل  فجعل  م��رّة،  وهاهنا  ة،  م��رَّ هاهنا  يَفِرُّ  ال�صبيُّ  فطفق  ق��ال:  ي���أخ��ذه. 
الله»�صلى الله عليه و�آله« يُ�ضاحكه حتى �أخذه. قال: فو�ضع �إحدى يديه تحت قفاه، 
له، وقال: »ح�سين مني و�أنا من  والأخرى تحت ذقنه، فو�ضع فاه على فيه، فقبَّ

ح�سين، �أحبَّ الُله مَن �أحبَّ حُ�سيناً، حُ�سين �سِبطٌ مِن الأ�سباط«())). 

2. �سنن ابن ماجه: )حدثنا يعقوب بن حميد بن كا�سب. ثنا يحيى بن �سليم، 
عن عبد الله بن عثمان بن خثيم، عن �سعيد بن �أبي را�شد: �أنَّ يَعلَى بن مُرّة 
ثهم �أنهم خرجوا مع النبي»�صلى الله عليه و�آله« �إلى طعام دُعوا له. ف�إذا ح�سين  حدَّ
م النبي»�صلى الله عليه و�آله« �أمام القوم، وب�سط يديه.  يلعب في ال�سكّة. قال: فتقدَّ
�أخذه.  و�آله« حتى  النبي»�صلى الله عليه  يَفرُّ ههنا وههنا. وي�ضاحكه  فجعل الغلام 
له. وقال: »حُ�سين  فجعل �إحدى يديه تحت ذقنه، والأخرى في ف�أ�س ر�أ�سه فقبَّ
منّي، و�أنا مِن حُ�سين. �أحبَّ الله مَن �أحبَّ حُ�سيناً. حُ�سين �سبطٌ من الأ�سباط«. 
حدثنا علي بن محمد. ثنا وكيع، عن �سفيان مثله. في الزوائد: �إ�سناده ح�سن. 

رجاله ثقات())).

3. �سنن الترمذي: )حدثنا الح�سن بن عرفة. �أخبرنا �إ�سماعيل بن عيا�ش. 
عن عبد الله بن عثمان بن خثيم. عن �سعيد بن را�شد. عن يَعلى بن مُرّة قال: 

1 هذا ت�صحيح من راوٍ �آخر للخبر، �إذ لا معنى لكلمة ا�ستمثل.

2 �أحمد بن حنبل: الم�سند، رقم الحديث: 17220.
3  محمد بن يزيد بن ماجه: ال�سنن، رقم الحديث: 144.
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قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم«: »ح�سين مني و�أنا من ح�سين، �أحبَّ الُله مَن 
�أحبَّ حُ�سيناً، حُ�سين �سِبطٌ مِن الأ�سباط«. هذا حديث ح�سن())). 

من  و�أن��ا  مني  »ح�سين  )قوله:  الترمذي:  �سنن  �شرح  في  المباركفوري  قال 
ح�سين« قال القا�ضي: ك�أنه»�صلى الله عليه و�سلم« علم بنور الوحي ما �سيحدث بينه 
َ �أنهما كال�شئ الواحد في وجوب المحبة وحرمة  كر، وبَيَّ ه بالذِّ وبين القوم، فخ�صَّ
د ذلك بقوله »�أحب الله من �أحب ح�سيناً« ف�إنَّ محبته  التعر�ض والمحاربة، و�أكَّ
محبة الر�وسل، ومحبة الر�وسل محبة الله »ح�سين �سبط« بالك�سر »من الأ�سباط« 
�إ�سحاق بن  �أولاد  والأ�سباط في  الأمم في الخير.  �أمّة من  �أي  النهاية:  قال في 
واقع  فهو  �سبط  و�أحدهم  �إ�سماعيل،  ولد  في  القبائل  بمنزلة  الخليل  �إبراهيم 
على الأمة، والأمة واقعة عليه. انتهى. وقال القا�ضي: ال�سبط: ولد الولد، �أي 
د به البع�ضية وقررها. ويُقال للقبيلة. قال»�سبحانه وتعالى«  هو من �أولاد �أولادي، �أكَّ
عْنَاهُمُ اثْنَتَيْ عَ�شْرَةَ �أَ�سْبَاطًا}))) �أي قبائل، ويُحتمَل �أن يكون المراد ههنا  {وَقَطَّ
على معنى �أنه يت�شعب منه قبيلة، ويكون مِن ن�سله خلقٌ كثير، فيكون �إ�شارة �إلى 

�أن ن�سله يكون �أكثر و�أبقى، وكان الأمر كذلك())).

ثنا  هانئ  بن  �صالح  بن  محمد  )حدثني  ال�صحيحين:  على  الم�ستدرك   .4
الح�سين بن الف�ضل البجلي ثنا عفان ثنا وهيب ثنا عبد الله بن عثمان بن خثيم 
عن �سعيد بن �أبي را�شد عن يعلى العامري: �أنه خرج مع ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« 

1  محمد بن عي�سى الترمذي: ال�سنن، رقم الحديث: ٣٨٦٤.

2  �وسرة الأعراف:160.
3  محمد بن عبدالرحمن المباركفوري: تحفة الأحوذي في �شرح �سنن الترمذي، في �شرح الحديث 

برقم 3775.
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�إلى طعام دعوا له قال فا�ستقبل ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« �أمام القوم وح�سين 
مع الغلمان يلعب، ف�أراد ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« �أن ي�أخذه، فطفق ال�صبي 
يفرُّ هاهنا مرّة، وها هنا مرّة، فجعل ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« ي�ضاحكه حتى 
�أخذه. قال: فو�ضع �إحدى يديه تحت قفاه والأخرى تحت ذقنه، فو�ضع فاه على 
حُ�سيناً.  �أحبَّ  مَن  �أحبَّ الله  مِن حُ�سين.  و�أنا  له، فقال: »حُ�سين منّي،  يُقبِّ فيه 

حُ�سين �سبطٌ من الأ�سباط«. هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه())).

مع  خرجنا  ق���ال:  �أن���ه  م��رة  ب��ن  يعلى  )ع��ن  الم��ف��رد:  الأدب  �صحيح   .5
النبي»�صلى الله عليه و�آله« ودعينا �إلى طعام ف�إذا ح�سين يلعب في الطريق ف�أ�سرع 
النبي»�صلى الله عليه و�آله« �أمام القوم ثم ب�سط يديه فجعل الغلام يفرّ ههنا وههنا 
ذقنه  في  يديه  �إح��دى  فجعل  �أخ��ذه،  حتى  و�آله«  عليه  الله  النبي»�صلى  وي�ضاحكه 
والأخرى في ر�أ�سه، ثم اعتنقه ثم قال النبي»�صلى الله عليه و�آله«: »حُ�سين منّي، و�أنا 
الأ�سباط«. ح�سن.  �سبطٌ من  حُ�سين  حُ�سيناً.  �أحبَّ  مَن  �أحبَّ الله  حُ�سين.  مِن 

ال�صحيحة 1227())).

6. �صحيح ابن حبان: )�أخبرنا الح�سن بن �سفيان حدثنا �أبو بكر بن �أبي 
�شيبة حدثنا عفان حدثنا وهيب بن خالد عن عبد الله بن عثمان بن خثيم عن 
�سعيد بن �أبي را�شد عن يعلى العامري: �أنه خرج مع ر�وسل»�صلى الله عليه و�آله« �إلى 
طعام دُعوا له ف�إذا ح�سين مع ال�صبيان يلعب، فا�ستقبل �أمام القوم ثم ب�سط يده 
ة، وجعل ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله«  فجعل ال�صبي يفرّ ها هنا مَرّة، وها هنا مَرَّ

1.  الحاكم الني�سابوري: الم�ستدرك على ال�صحيحين،  رقم الحديث: 4820.
2.  نا�صر الدين الألباني: �صحيح الأدب المفرد للبخاري، رقم الحديث: 364/279.
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يُ�ضاحكه، حتى �أخذه ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« فجعل �إحدى يديه تحت ذقنه 
له وقال: »حُ�سين منّي،  والأخرى تحت قفاه ثم قَنّع ر�أ�سه فو�ضع فاه على فيه فقبَّ

و�أنا مِن حُ�سين. �أحبَّ الله مَن �أحبَّ حُ�سيناً. حُ�سين �سبطٌ من الأ�سباط«())).

كانت الن�وص�ص ال�سابقة مجرّد نموذج مما ورد في كتب علماء �أهل ال�سنة، 
ويمكن �أن ن�ضيف �إلى الم�صادر ال�سابقة م�صادر �أخرى عديدة، وقد �أورد القا�ضي 
ال�سيد نور الله الح�سيني المرع�شي الت�ستري في مو�وسعته »�إحقاق الحق و�إزهاق 
الباطل« وكذلك �شارح المو�وسعة وهو ال�سيد �شهاب الدين الح�سيني المرع�شي 
النجفي الكثير من تلك الم�صادر، كما ذكرا نماذج من نف�س الن�وص�ص وذلك 

في الأجزاء »10، 11، 19، 26، 27، 33«. 
ع��نو��ان: »الح�سن  �إح��ق��اق الح��ق« تح��ت  »���ش��رح  م��ن  العا�شر  ففي الج��زء 
والح�سين �سبطان من الأ�سباط.�سبطا هذه الأمة«: )ونروي في ذلك �أحاديث: 
الأول حديث يعلى بن مرة. روى عنه جماعة من �أعلام القوم: منهم الحافظ 
محمد بن �إ�سماعيل البخاري في »التاريخ الكبير« ج ٤ ق�سم ٢ �ص ٤١٥ ط حيدر 
�آباد، قال: قال:عن يعلى بن مرة قال: قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله«: »الح�سن 
في  الدم�شقي  كثير  ابن  العلامة  ومنهم  الأ�سباط«))).  من  �سبطان  والح�سين 
»البداية والنهاية« ج ٨ �ص ٢٠٦ ط م�صر. روى من طريق الطبراني عن بكر 
بن �سهل، عن عبد الله بن �صالح، عن معاوية ابن �صالح بن را�شد بن �سعد، 

ان بترتيب ابن بلبان، رقم الحديث: 6971. ان:  �صحيح ابن حبَّ 1.  محمد بن حبَّ
 :5457 برقم  الألباني  الدين  لنا�صر  وزيادته«  ال�صغير  الجامع  و�ضعيف  »�صحيح  في  جاء   .2
)»ح�سين مني و �أنا منه �أحب الله من �أحب ح�سيناً، الح�سن و الح�سين �سبطان من الأ�سباط«...... 
عن يعلى بن مرة. قال ال�شيخ الألباني: »ح�سن«. انظر حديث رقم : 3146 في �صحيح الجامع«(.
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عن يعلى بن مرة بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«. ومنهم العلامة ابن حجر 
روى من  اللطيف بم�صر.  عبد  المحرقة» �ص ١٩٠ ط  »ال�وصاعق  الهيتمي في 
مرة  بن  يعلى  عن  ماجة  وابن  والترمذي  المفرد«  »الأدب  في  البخاري  طريق 
بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«. ومنهم العلامة ال�سيد �إبراهيم بن محمد 
الح�سيني الم�شتهر بابن حمزة في »البيان والتعريف« ج ٢ �ص ٢٣. روى الحديث 
بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«. ومنهم العلامة نور الدين علي بن �أبي بكر 
الهيتمي في »مجمع الزوائد« ج ٩ �ص ١٨١ ط القد�سي بم�صر. روى الحديث عن 
يعلى بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«. ومنهم العلامة ال�سيوطي في »الجامع 
يعلى بعين ما تقدم عن  ال�صغير« ج ٢ �ص ٥٠٦ ط م�صر. روى الحديث عن 
»التاريخ الكبير«. ومنهم العلامة المولى علي المتقي الهندي في »كنز العمال« ج 
١٣ �ص ١٠٥ ط الثانية في حيدر �آباد الدكن. روى الحديث من طريق الطبراني 
و�أبي نعيم وابن ع�ساكر، عن يعلى بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«. ومنهم 
العلامة المذكور في »منتخب كنز العمال« المطبوع بهام�ش الم�سند ج ٥ �ص ١٠٩ 
ط الميمنية بم�صر. روى الحديث فيه �أي�ضاً بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«. 
ومنهم العلامة البدخ�شي في »مفتاح النجاء« �ص ١١٢ المخطوط. روى الحديث 
من طريق البخاري في »الأدب المفرد« وابن ماجة والطبراني في »الكبير« و�أبي 
نعيم وابن ع�ساكر عن يعلى بن مرة بعين ما تقدم عن »التاريخ الكبير«.ومنهم 
العلامة الآمرت�سري في »�أرجح المطالب« �ص ٣٠٣ ط لاهور. روى الحديث من 
»التاريخ  عن  تقدم  ما  بعين  يعلى  عن  ماجة  وابن  والترمذي  البخاري  طريق 
الكبير«. ومنهم العلامة ال�سيد �إبراهيم ال�شهير بابن حمزة الح�سيني الحنفي 
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في »البيان والتعريف« ج ٢ �ص ٢٣ ط حلب. روى الحديث من طريق البخاري في 
»الأدب« والترمذي، وابن ماجة، والحاكم عن يعلى بن مرة بعين ما تقدم عن 
�أبي �شيبة. ومنهم العلامة القندوزي في  �أي�ضاً ابن  »التاريخ الكبير« و�أخرجه 
»ينابيع المودة« �ص ١٨٣ ط �إ�سلامبول. روى الحديث بعين ما تقدم عن »التاريخ 
الكبير«. ومنهم العلامة المعا�صر ال�شيخ يو�سف النبهاني في »الفتح الكبير» ج 
٢ �ص ٧٢ ط م�صر قال: قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله«: »ح�سين مني و�أنا منه 
الأ�سباط«........  �أحب ح�سيناً، الح�سن والح�سين �سبطان من  �أحب الله من 
عن يعلى بن مرة. ومنهم العلامة من�وصر بن علي نا�صف في »التاج الجامع 
للأ�وصل« ج ٣ �ص ٣١٨ ط القاهرة. روى الحديث عن يعلى بعين ما تقدم عن 
ط  �ص��١٤٦  الح�سين«  »مقتل  في  الخوارزمي  العلامة  ومنهم  الكبير.  »الفتح 
الغري. قال: وذكر �أحمد بن الح�سين برواية �أخرى عن يعلى العامري فقال: 
»الح�سن والح�سين �سبطان من الأ�سباط«. ومنهم العلامة الجزري في »النهاية« 
ج٢ �ص١٥٣ ط الخيرية بم�صر قال: ومنه الحديث الآخر: »الح�سن والح�سين 
الأن�صاري،  �أيوب  �أبي  حديث  الثاني:  و�آله«.....  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  �سبطا 
رواه جماعة من �أعلام القوم: منهم الحافظ الطبراني في »المعجم ال�صغير« 
�ص ١٨، ط الدهلي، قال: ثنا �أحمد بن محمد بن العبا�س المري القنطري، ثنا 
حرب بن الح�سن الطحان ثنا ح�سين بن الح�سن الأ�شقر، ثنا قب�س بن الربيع، 
�أيوب الأن�صاري قال: قال  �أبي  عن الأعم�ش، عن حباية يعني ابن ربعي، عن 
�أبوك، و�شهيدنا  الأنبياء وهو  و�آله« لفاطمة: »نبينا خير  ر�وسل الله»�صلى الله عليه 
خير ال�شهداء وهو عم �أبيك حمزة، ومنّا مَن له جناحان يطير بهما في الجنة
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حيث ي�شاء وهو ابن عم �أبيك جعفر، ومنّا �سبطا هذه الأمة، الح�سن والح�سين 
وهما ابناك، ومنّا المهدي«. ومنهم العلامة محب الدين الطبري في »ذخائر 
العقبى« �ص ٤٤ ط مكتبة القد�سي بم�صر. روى الحديث من طريق الطبراني 
ومنهم  وا�سطة.  بلا  عنه  تقدم  ما  بعين  �أيو��ب  �أبي  عن  ال�صغير«  »المعجم  في 
الحديث  روى  م�صر.  ط   ٩٨ �ص  »ال�وصاعق«  في  الهيتمي  حجر  ابن  العلامة 
من طريق الطبراني بعين ما تقدم عن »المعجم ال�صغير«. الثالث: حديث ابن 
عبا�س، رواه جماعة من �أعلام القوم: منهم الحافظ جلال الدين ال�سيوطي 
في »الجامع ال�صغير« ج ٢ �ص ٣٥٥ ط م�صر. روى من طريق الخطيب وابن 
ع�ساكر، عن ابن عبا�س، عن ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« قال: »لكل �شيء �سبط، 
نّ  نّ)))، ومَِ و�سبط هذه الأمة الح�سن والح�سين« �إلى �أن قال: »ولكل �شيء مَِ
هذه الأمة علي بن �أبي طالب«. ومنهم العلامة النبهاني في »الفتح الكبير« ج ٣ 
�ص ٢٣، روى الحديث من طريق الخطيب وابن ع�ساكر، عن ابن عبا�س بعين 

ما تقدم عن »الجامع ال�صغير«())). 

وورد الحديث �أي�ضاً في م�صادر ال�شيعة، فمن الم�صادر الإ�سماعيلية نذكر 
المثالين التاليين:

قال:  �أنه  ة،  مُ��رَّ ابن  يَعلى  ب�إ�سناده، عن  �صالح،  بن  الله  الأخبار: )عبد  �شرح 
وهو  ال�سلام«  الح�سين»عليه  ف�إذا  نم�شي،  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  مع  خرجنا 
فجعل  نحوه،  يديه  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  فب�سط  يلعب.  �صغير  �صبي 
1. المجن: التر�س، والتر�س: �صفحة من الفلاوذ م�ستديرة �أو بي�ضية ال�شكل تُحمل لوقاية الوجه 

والر�أ�س من ال�ضربات.
2. المرع�شي النجفي: �شرح �إحقاق الحق، ج10، �ص 642-635.
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ة هاهنا، ويُ�ضاحِك ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله«  ة هاهنا، ومرَّ الح�سين يُمرُّ مرَّ
حتى �أخذه ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« فجعل �إحدى يديه تحت ذقنه، والأخرى 
له، واعتنقه. ثم قال: »حُ�سيٌن مِنّي و�أنا مِنه، �أحَبَّ  عند ر�أ�سه، و�أهرى �إليه، فقبَّ
ه«. ثم قال: »الح�سنُ والُح�سيُن �سِبطانِ مِن الأ�سباط«())). وعن  �أحَبَّ الله مَن 
تغلب بن مُرّة، قال: )�سمعت ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« يقول: حُ�سيٌن مِنّي و�أنا 

مِن حُ�سين، �أحَبَّ الله مَن �أحَبَّ حُ�سيناً، حُ�سيٌن �سِبطٌ مِن الأ�سباط«())).

ومن الم�صادر الزيدية نذكر المثال التالي:
م�آثر الأبرار الم�ؤلف : )عن النبي �أنه قال: »ح�سين مني و�أنا من ح�سين، �أحبَّ 

الله من �أحبَّ ح�سيناً، ح�سين �سبط من الأ�سباط«())).

ومن الم�صادر الإمامية نكتفي بالمثالين التاليين:
1( كامل الزيارة: )حدثني محمد بن عبد الله بن جعفر الحميري، عن �أبي 
الأعلى  قال: حدثنا عبد  الب�صري،  العدوي  بن زكريا  بن علي  �سعيد الح�سن 
بن حماد البر�سي، قال: حدثنا وهب، عن عبد الله بن عثمان، عن �سعيد بن 
و�آله«  عليه  ر�وسل الله»�صلى الله  �أنه خرج من عند  العامري  يَعلى  را�شد، عن  �أبي 
�إلى طعام دعي �إليه، ف�إذا هو بح�سين»عليه ال�سلام« يلعب مع ال�صبيان، فا�ستقبل 
النبي»�صلى الله عليه و�آله« �أمام القوم، ثم ب�سط يديه فطفر ال�صبي هاهنا مَرّة، 
فجعل  �أخذه،  حتى  يُ�ضاحكه  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  وجعل  مرة،  وهاهنا 

1. القا�ضي النعمان المغربي: �شرح الأخبار، ج3، �ص88، رقم الحديث 1015.
2. القا�ضي النعمان المغربي: �شرح الأخبار، ج3،�ص112، رقم الحديث 1050. وال�صحيح »يعلى«.

3. ابن فند محمد بن علي ال�صعدي: م�آثر الأبرار، ج1، �ص253.
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له، ثم  وقَبَّ �إحدى يديه تحت ذقنه والأخ��رى تحت قفائه، وو�ضع فاه على فيه 
قال: »حُ�سيٌن مِنّي و�أنا مِن حُ�سين، �أحَبَّ الله مَن �أحَبَّ حُ�سيناً، حُ�سيٌن �سِبطٌ مِن 

الأ�سباط«())).

2( �أمالي المرت�ضى تحت عنوان: »ت�أويل خبر«: )روي �أن النبي»�صلى الله عليه و�آله« 
خرج مع �أ�صحابه �إلى طعام دعوا له ف�إذا بالح�سين  وهو �صبي يلعب مع �صبية 
في ال�سكة فا�ستَنْتَلَ ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« �أمام القوم، فطفِقَ ال�صبيُّ يَفِرُّ 
�إحدى  فجعل  يُ�ضاحكه،  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ور�وسل  ههنا،  ة  ومَرَّ ههنا  ة  مَرَّ
من  »�أن��اِ  وق��ال:  له  فقَبَّ و�أقنعه  ر�أ�سه،  ف�أ�س  تحت  والأخ��رى  ذقنه  تحت  يديه 
حُ�سين وح�سين مِنّي، �أحَبَّ الله مَن �أحَبَّ حُ�سيناً، حُ�سيٌن �سِبطٌ مِن الأ�سباط«. 
مَ، يُقال ا�ستنتل الرجل ا�ستنتالًا وابرنث�أ ابرنثاءً، وابرنذعَ  ومعنى »ا�ستنتل« تَقدَّ
م. هكذا ذكره ابن الأنباري. ووجدت بع�ض المتقدمين في علم  ابرنذاعاً، �إذا تقدَّ
اللغة يحكي في كتاب له قال: يقول: ا�ستنتَلْتُ الأمرَ ا�ستنتالًا، �إذا ا�ستعددت له، 
�أ�شرفَ. والمعاني متقاربة،  دَ مِن القوم، ويُقال: ا�ستنتَلَ:  وا�ستنتَلَ الرجلُ، تفرَّ
والخبر يليق بكل واحد منها. وحكى هذا الرجل الذي ذكرناه في كتابه في �أبرنث�أ 
ة، والنخل  وابرنذع �أي�ضاً �أنه مِن الا�ستعداد، ف�أما »ال�سّكّة« فهي المنازل الم�صطفَّ

الم�صطف، ومعنى »طفق«: ما زال. قال ال�شاعر:
1. جعفر بن قولويه: كامل الزيارة، الباب 14، حب ر�وسل الله � الح�سن والح�سين»عليهما ال�سلام« 
ال�شيعة  �أحاديث  جامع  كتاب  هام�ش  في  وجاء   .12 الحديث  رقم  حبهما  وثواب  بحبهما  والأمر 
الأ�سباط:  من  المراد  على  تعليقاً  الم�صدر   هذا  من  الرواية  هذه  نقل  عند  البروجردي  لل�سيد 
)ال�سبط ولد الابن والابنة. وفى الحديث الح�سن والح�سين �سبطا ر�وسل الله»�صلى الله عله و�آله« 
ومعناه: �أي طائفتان وقطعتان منه(. هكذا تم تف�سير المراد من الأ�سباط، و��سأبيّن لاحقاً ما هو 

ال�وصاب. 
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            طفَقت تَبكي و�أُ�سعِدُها              وكلانا ظاهِرُ الكَمَد
رَفَعه،  »�أقنعه«:  ومعنى  القفا.  على  المُ�شرف  القمحدوة  طرف  الر�أ�س:  وف�أ�س 
هكذا ذكر ابن الأنباري. وقال غيره: يُقال: �أقنعَ ظَهرهَ �إقناعاً: �إذا ط�أط�أه ثم 
كالقبائل في  ال�سلام«  �إ�سحاق»عليه  وُلد  ف�أ�صلها في  »الأ�سباط«  ف�أما  برِفق.  رفعه 
والواو  بالياء  وال�صبوة،  ال�صبية،  هم  الأنباري:  ابنُ  وقال  �إ�سماعيل))).  بني 

معاً())).

•• الأ�سباط في القر�آن:
�أربع  ـــ  والال�م  بالألف  فة  معرَّ ـــ  الكريم  القر�آن  في  الأ�سباط  كلمة  ذُك��رت 
�آل عمران، ورابعة في �وسرة  وثالثة في �وسرة  البقرة،  مرّات، مرتّين في �وسرة 
لليهود  موجهاً  الحديث  كان  البقرة  �وسرة  ففي  مدنية.  �وسر  وكلها  الن�ساء.. 

والن�صارى: 

ارَى تَهْتَدُواْ قُلْ بَلْ مِلَّةَ �إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ  {وَقَالُواْ كُونُواْ هُودًا �أَوْ نَ�صَ
ا بِاللَّـهِ وَمَا �أُنزِلَ �إِلَيْنَا وَمَا �أُنزِلَ �إِلَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ  الْمُ�شْرِكِينَ، قُولُواْ �آمَنَّ
هِمْ  بِّ بِيُّونَ مِن رَّ وتِيَ مُو�سَى وَعِي�سَى وَمَا �أُوتِيَ النَّ وَ�إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ وَمَا �أُ

نْهُمْ وَنَحْنُ لَهُ مُ�سْلِمُونَ}))).  قُ بَيْنَ �أَحَدٍ مِّ لَا نُفَرِّ

وتتمةً للخطاب ال�سابق قال»عز وجل« في نف�س ال�وسرة: 

1. هكذا ف�سّر ال�سيد المرت�ضى المراد من الأ�سباط، و��سأبيّ لاحقاً ما هو ال�وصاب.
2. ال�سيد المرت�ضى: الأمالي، �ص158-157.

3. �وسرة البقرة:136-135.
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�سْبَاطَ كَانُواْ هُودًا  �سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَ {�أَمْ تَقُولُونَ �إِنَّ �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ
عْلَمُ �أَمِ اللَّـه}))).  �أَنتُمْ �أَ ارَى قُلْ �أَ �أَوْ نَ�صَ

وهكذا جاء ذكر الأ�سباط في �وسرة مدنية �أخرى هي �وسرة �آل عمران وذلك 
في �سياق الحوار مع �أهل الكتاب: 

�سْحَاقَ  ا بِاللَّـهِ وَمَا �أُنزِلَ عَلَيْنَا وَمَا �أُنزِلَ عَلَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ {قُلْ �آمَنَّ
قُ بَيْنَ �أَحَدٍ  هِمْ لَا نُفَرِّ بِّ بِيُّونَ مِن رَّ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ وَمَا �أُوتِيَ مُو�سَى وَعِي�سَى وَالنَّ

نْهُمْ وَنَحْنُ لَهُ مُ�سْلِمُونَ}))).  مِّ
التوحيد  ق�ضية  من  وموقفهم  الكتاب  �أهل  عن  الحديث  �إط��ار  في  و�أي�ضاً 

والنبوة قال»عز وجل«: 
لَى  �إِ وَ�أَوْحَيْنَا  بَعْدِهِ  مِن  ينَ  بِيِّ وَالنَّ نُوحٍ  لَى  �إِ �أَوْحَيْنَا  كَمَا  �إِلَيْكَ  �أَوْحَيْنَا  ا  {�إِنَّ
�سْمَاعِيلَ وَ�إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ وَعِي�سَى وَ�أَيُّوبَ وَيُونُ�سَ وَهَارُونَ  �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ
مْ  نَاهُمْ عَلَيْكَ مِن قَبْلُ وَرُ�سُلًا لَّ �صْ وَ�سُلَيْمَانَ وَ�آتَيْنَا دَاوُودَ زَبُورًا، وَرُ�سُلًا قَدْ قَ�صَ

هُمْ عَلَيْكَ وَكَلَّمَ اللَّـهُ مُو�سَى تَكْلِيمًا}))). �صْ نَقْ�صُ
وفي موردٍ واحد جاءت الكلمة من دون )الـ( حيث قال»عز وجل«: 

عْنَاهُمُ اثْنَتَيْ عَ�شْرَةَ  ةٌ يَهْدُونَ بِالْحَقٍّ وَبِهِ يَعْدِلُونَ،  وَقَطَّ {وَمِن قَوْمِ مُو�سَى �أُمَّ
اكَ الْحَجَرَ  عَ�صَ رِب بٍّ �أَ�سْبَاطًا �أُمَمًا وَ�أَوْحَيْنَا �إِلَى مُو�سَى �إِذِ ا�سْتَ�سْقَاهُ قَوْمُهُ �أَنِ ا�ضْ
عَلَيْهِمُ  وَظَلَّلْنَا  �شْرَبَهُمْ  مَّ �أُنَا�سٍ  كُلُّ  عَلِمَ  قَدْ  عَيْنًا  عَ�شْرَةَ  اثْنَتَا  مِنْهُ  فَانبَجَ�سَتْ 

1. �وسرة البقرة:140.
2. �وسرة �آل عمران:84.

3. �وسرة الن�ساء:164-163.
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بَاتِ مَا رَزَقْنَاكُمْ وَمَا ظَلَمُونَا  لْوَى كُلُوا مِن طَيٍّ الْغَمَامَ وَ�أَنزَلْنَا عَلَيْهِمُ الْمَنَّ وَال�سَّ
وَلَكِن كَانُوا �أَنفُ�سَهُمْ يَظْلِمُونَ}))).

�أ�سباط هنا في معنى مغاير لما في الآيات  وال�وسرة مكية، وقد ا�ستُعمِلت كلمة 
�أن ال�سياق  بـ )الـ( على خلاف الآيات المدنية، كما  المدنية، فهي غير محلّة 
الذي وردت فيه الكلمة هنا مخالف ل�سياق الآيات المدنية ال�سابقة، �إذ جاءت 
في كل الموارد الأربعة المدنية في �سياق الحديث عن النبيّين والر�سل والر�سالات، 
بخلاف الآية المكية التي تتحدث عن تق�سيم قوم مو�سى �إلى اثنتي ع�شرة ق�سماً، 
بْطُ  وعليه فيكون المعنى التالي هو المراد من كلمة �أ�سباط في الآية المكيّة: )ال�سِّ

من اليهود: كالقبيلة من العرب، وهم الذين يرجعون �إِلى �أبَ واحد())). 

والن�ساء؟ وهل هم  و�آل عمران  البقرة  �وسر  �آيات  الأ�سباط في  المراد من  فما 
من  �سبطان  والح�سين  )الح�سن  �أن:  و�آل���ه«  عليه  الله  النبي»�صلى  بقول  المعنيّون 
الأ�سباط(؟ �أو )ح�سين �سبط من الأ�سباط(؟ ��سأ�ستعر�ض فيما يلي مجموعة 
منهم  المتقدّمين  من  المختلفة،  الإ�سلامية  المذاهب  من  المف�سّرين  كلمات  من 

والمت�أخّرين.

•• من كتب التف�سير عند �أهل ال�سنّة: 
�وسرة  الآية 136 من  تف�سير  1. قال محمد بن جرير الطبري »ت310ه��ـ« في 
البقرة: )و�أما الأ�سباط الذين ذكرهم، فهم اثنا ع�شر رَجلًا من وُلد يعقوب بن 
�إ�سحاق بن �إبراهيم. وَلَد كل رجل منهم �أمّة من النا�س, ف�سموا »�أ�سباطًا«(. ثم 

1. �وسرة الأعراف:160-159.
2. ابن منظور: ل�سان العرب، مادة �سبط.
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روى الطبري عدة �أحاديث للا�ستدلال على قوله، وهي كالتالي:

2104- حدثنا ب�شر بن معاذ قال: حدثنا يزيد قال: حدثنا �سعيد، عن قتادة 
قال: »الأ�سباط، يو�سفُ و�إخوته، بنو يَعقوب. ولد اثني ع�شر رجلًا فولد كل رجل 

ة من النا�س, ف�سموا: �أ�سباطاً«. منهم �أمَّ

ال�سدّي:  عن  �أ�سباط,  حدثنا  قال:  عمرو  حدثنا  قال:  مو�سى  حدثني   -2105
�أما الأ�سباط، فهم بنو يعقوب: يو�سُف, وبنيامين, ورُوبيل, ويهوذا, و�شَمعون, 

ولاوِي, ودَان, وقهاث))).

عن  جعفر,  �أبي  ابن  حدثنا  قال:  �إ�سحاق  حدثنا  قال:  المثنى  حدثني   -2106
�أبيه, عن الربيع, قال: الأ�سباط يو�سف و�إخوته بنو يعقوب، اثنا ع�شر رجلًا، 

فولد لكل رجل منهم �أمّة من النا�س, ف�سموا »الأ�سباط«.

�إ�سحاق  بن  قال: حدثني محمد  �سلمة  قال: حدثنا  ابن حميد  2107- حدثنا 
ـــ ابنة خاله »ليا« ابنة »ليان بن  ـــ وهو �إ�سرائيل  �إ�سحاق  قال: نكح يَعقوب بن 
توبيل بن �إليا�س«، فولدت له »روبيل بن يعقوب«، وكان �أكبر ولده.... فكان بنو 
يعقوب اثني ع�شرَ رجلًا ن�شر الله منهم اثنَى ع�شر �سبطاً، لا يُح�صي عددَهم 

ولا يَعلم �أن�سابَهم �إلا الله())).

1. جاء في هام�ش ال�صفحة من الكتاب: لا ذكر لولد با�سم »قهاث« �ضمن �أولاد يعقوب، وفي الدر 
المنثور »وتهان«، ولعلهما محرّفان عن »نفتالي«. وقد اقت�صر الطبري هنا على ثمانية نفر من الأ�سباط. 
وزاد ال�سيوطي في الدر المنثور تا�سعًا -في روايته عن الطبري- قال: »وكونوا - بالنون«، ولي�س في ولد 

يعقوب هذا الا�سم، �إلا �أن يكون ت�صحيفاً �وصابه »زبلون« كما هو في م�صادر �أهل الكتاب.
2. الطبري: جامع البيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 136 من �وسرة البقرة.
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في  »ت671ه��ـ«  القرطبي  الأن�صاري  �أحمد  بن  محمد  �أبوعبدالله  قال   .2
ال�سلام«،  يعقوب»عليه  ولد  )والأ�سباط:  البقرة:  �وسرة  من   136 الآية  تف�سير 
�سبط.  واحدهم  النا�س،  ��ة من  �أُمَّ واحد منهم  لكل  ولد  ول��داً،  اثنا ع�شر  وهم 
وال�سبط في بني �إ�سرائيل بمنزلة القبيلة في ولد �إ�سماعيل. و�سمّوا الأ�سباط من 
بَط »بالتحريك«  ال�سبط وهو التتابع، فهم جماعة متتابعون. وقيل: �أ�صله من ال�سَّ
وهو ال�شجر، �أي هم في الكثرة بمنزلة ال�شجر، الواحدة �سَبطة())). وقال في 
تف�سير الآية 160 من �وسرة الأعراف: )وقيل: �أراد بالأ�سباط القبائل والفِرَق، 

فلذلك �أنَّث العدد. قال ال�شاعر:
     و�إنَّ قري�شاً كلها ع�شرُ �أبطنٍ       و�أنت بريء مِن قبائلها الع�شرِ 

ثها. والبطن مذكّر، كما �أن  فذهب بالبطن �إلى القبيلة والف�صيلة، فلذلك �أنَّ
عناهم اثنتي ع�شرة فرقة. »�أ�سباطاً«  الأ�سباط جمع مذكر. الزجاج: المعنى قطَّ
عا�صم  ع��ن  المف�ضل  وروى  للأ�سباط.  نعت  »�أمم���اً«  ع�شرة  اثنتي  م��ن  ب��دل 
»وقطَعناهم« مخففاً. »�أ�سباطاً« الأ�سباط في ولد �إ�سحاق بمنزلة القبائل في ولد 
�إ�سماعيل»عليه ال�سلام«. والأ�سباط م�أخوذ من ال�سبط وهو �شجر تعلفه الإبل. وقد 

م�ضى في البقرة))) م�ستوفى())).
3. قال محمد الطاهر بن عا�شور »ت1393هـ« في �شرح قول الله»عز وجل«: 
ذْ قَالَ لِبَنِيهِ مَا تَعْبُدُونَ مِن بَعْدِي  رَ يَعْقُوبَ الْمَوْتُ �إِ ذْ حَ�ضَ {�أَمْ كُنتُمْ �شُهَدَاءَ �إِ

1. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، في تف�سير الآية 136 من �وسرة البقرة.
2. ي�شير �إلى ما ذكره عن الأ�سباط في تف�سير الآية 136 من �وسرة البقرة.

3. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، في تف�سير الآية 160 من �وسرة الأعراف. 

فكّ لُغز الأ�سباط
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�سْمَاعِيلَ وَ�إِ�سْحَاقَ �إِلَهًا وَاحِدًا وَنَحْنُ لَهُ  لَهَ �آبَائِكَ �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ قَالُوا نَعْبُدُ �إِلَهَكَ وَ�إِ
مُ�سْلِمُونَ}))): )وبنو يعقوب هم الأ�سباط �أي �أ�سباط �إ�سحاق، ومنهم ت�شعّبت 
ويهوذا،  ولاوي،  و�شمعون،   ، ر�أوبين  ابناً:  ع�شر  اثنا  وهم  �إ�سرائيل  بني  قبائل 
وي�ساكر، وزبولون، »وه�ؤلاء �أمهم ليئة«، ويو�سف وبنيامين »�أمهما راحيل« ودان 
ونفتالي »�أمهما بلهة«، وجاد و�أ�شير »�أمهما زلفة«. وقد �أخبر القر�آن ب�أن جميعهم 
�صاروا �أنبياء))). و�أن يو�سف كان ر�لًاوس. وواحد الأ�سباط �سبط ــ بك�سر ال�سين 
و�سكون الباء ــ وهو ابن الابن، �أي الحفيد، وقد اختُلف في ا�شتقاق �سبط، قال 
�أُمَمًا}  �أَ�سْبَاطًا  عْنَاهُمُ اثْنَتَيْ عَ�شْرَةَ  ابن عطية في تف�سير قوله»عز وجل«: {وَقَطَّ
ب«())). اج: »الأظهر �أن ال�سبط عبراني عُرِّ في �وسرة الأعراف »160« عن الزجَّ

•• من كتب التف�سير عند ال�شيعة: 
كانت هذه �آراء بع�ض المف�سّرين من �أهل ال�سنّة، ومن �أزمنة مختلفة، وفيما 

يلي بع�ض �آراء مف�سّري ال�شيعة:
1. قال ال�شيخ �أبوجعفر محمد بن الح�سن الطو�سي »ت460هـ« في تف�سير 
الآية 136 من �وسرة البقرة: )والأ�سباط جمع �سبط. قال تغلب: يقال: �سبط 
عليه العطاء وال�ضرب: �إذا تابع عليه حتى ي�صل بع�ضه ببع�ض. و�أن�شد الثوري 

1. �وسرة البقرة: 133.
2. ا�ستنتج ابن عا�شور من ذكر الأ�سباط في الآيات المدنية في �سياق ذكر النبيّين والر�سل �أن �أولاد 
يعقوب �صاروا �أنبياء، وقد وقع في هذا الا�شتباه نتيجة ت�وّصره �أن المراد من الكلمة في الآية المكيّة 
هو ذات المراد منها في ال�وسر المدنية، و�أنّى لأولاد يعقوب �أن ي�صبحوا �أنبياء وهم الذين �أرادوا قتل 

�أخيهم وكانوا يعي�شون عقداً نف�سية تجاه �أبيهم و�أخيهم وب�شكل ت�وّسل لهم �أنف�سهم القتل والكذب!
3. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، تف�سير الآية 133 من �وسرة البقرة.
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هه بالجماعة من النا�س يتتابعون  في قطيع بقر: »ك�أنه �سبط من الأ�سباط« �شبَّ
في �أمر. وال�سبط: جماعة. ومن ثمّ قيل لولد يعقوب �أ�سباط... وقال ابن دريد: 
�إ�سرائيل. وقالوا: الح�سن والح�سين �سبطا  �أولاد  ال�سبط واحد الأ�سباط، وهو 
ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« �أي ولداه....وال�سبط من اليهود بمنزلة القبيلة من 
اج: ال�سبط الجماعة الذين يرجعون �إلى �أب واحد.  قبائل العرب.... وقال الزجَّ
الأ�سباط  قتادة:  وقال  واحدة.  �شجرة  الذين من  وال�سبط:  ال�شجر.  وال�سبط: 
من  ��ة  �أمَّ منهم  واح��د  كل  فولد  رجاًل�  ع�شر  اثني  يعقوب  وَلَ��د  و�إخوته  يو�سف 
دّي والربيع وابن �إ�سحاق.... ولا خلاف  النا�س. ف�سُمّوا الأ�سباط، وبه قال ال�سَّ
�أنبياء.  �أنهم كانوا  �أنهم ولد يعقوب. وقال كثير من المف�سرين:  بين المف�سرين 
منهم من  وقع  لأنه  ب�أجمعهم،  �أنبياء  يكونوا  �أنّهم لم  يقت�ضيه مذهبنا  والذي 
لا  ــــ  ـــ عندنا  والنبي  به،  ما لا خفاء  ال�سلام«  يو�سف»عليه  مع  فعلوه  ما  المع�صية 
القول  ولا كبيرها، فلا ي�صح مع ذلك  القبائح، لا �صغيرها،  فعل  يجوز عليه 
نزِلَ  بنبوتهم. ولي�س في ظاهر القر�آن �أنهم كانوا �أنبياء، وقوله»عز وجل«: {وَمَا �أُ
وَالأَ�سْبَاطِ} لا يدل  وَيَعْقُوبَ  وَ�إِ�سْحَاقَ  �سْمَاعِيلَ  وَ�إِ بْرَاهِيمَ  �إِ لَى  �إِ �أُنزِلَ  وَمَا  �إِلَيْنَا 
على �أنهم كانوا �أنبياء، لأنَّ الإنزال يجوز �أن يكون على بع�ضهم ممن كان نبياً، 
ولم يقع منه ما ذكرناه من الأفعال القبيحة. ويُحتمل �أن يكون المراد �أنهم �أُمِروا 
ة النبي»�صلى الله عليه و�آله« القر�آن. كما قال:  باتّباعه. كما يقال: �أنزل الله �إلى �أمَّ
لما كانوا  و�آله«، لكن  النبي»�صلى الله عليه  المنُزَل على  و�إن كان  �إِلَيْنَا}  �أُنزِلَ  {وَمَا 

م�أمورين بما فيه �أ�ضيف ب�أنه �أنُزل �إليهم())).

1. الطو�سي: التبيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 136 من �وسرة البقرة.

فكّ لُغز الأ�سباط
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من  م�سبقاً  ذكره  ما  م�ؤكداً  الن�ساء  �وسرة  من   163 الآية  تف�سير  في  وقال 
احتمال كون المراد بالأ�سباط في هذه الآيات: بع�ض النبيّين من ذرية �إ�سحاق 

ويعقوب»عليهما ال�سلام« دون تحديد لأ�شخا�صهم: 
منهم  بعث  وقد  �إ�سماعيل.  �أولاد  كالقبائل في  �إ�سحاق  ولد  )والأ�سباط في 
�أراد  يكون  �أن  فيجوز  وعي�سى،  ومو�سى  و�سليمان،  وداود  كيو�سف  ر�سل:  عدة 
بالوحي �إليهم الوحي �إلى الأنبياء منهم، كما تقول: �أر�سلت �إلى بني تميم، و�إن 
�أر�سلت �إلى وجوههم، ولي�س ي�صح عندنا �أن الأ�سباط الذين هم اخوة يو�سف، 

كانوا �أنبياء())). 
وعند تف�سيره ل�وسرة يو�سف عاد لي�ؤكّد خط�أ القول ب�أن المراد بهم يو�سف 
و�إخوته م�ست�شهداً ب�أقوال بع�ض المف�سّرين �أي�ضاً: )و�أكثر المف�سرين على �أن �إخوة 
يو�سف كانوا �أنبياء، وقال قوم: لم يكونوا كذلك، وهو مذهبنا، لأن الأنبياء لا 
يجوز �أن تقع منهم القبائح، وخا�صة ما فعلوه مع �أخيهم يو�سف من طرحه في 
الجب، وبيعهم �إياه بالثمن البخ�س، و�إدخالهم الغم به على �أبيهم يعقوب، وكل 
ذلك يبيّ �أنهم لم يكونوا �أنبياء. وقال البلخي: ذهب قوم �إلى �أنهم لم يكونوا 
في تلك الحال بلغوا الُحلم، وقد يقع مثل ذلك ممن قارب البلوغ، و�إن لم يبلغ، 
ويُعاتَب عليه ويُذَم، ويُ�ضرَب على فعله. ومن قال: كانوا بالغِين، غير �أنهم لم 
الِحِينَ})))،  يكونوا �أنبياء ا�ستدل على بلوغهم بقوله {وَتَكُونُوا مِن بَعْدِهِ قَوْمًا �صَ
بني  مِن  الأ�سباطُ  الأنبياءُ  وقال:  ذُنُوبَنَا})))  لَنَا  ا�سْتَغْفِرْ  �أَبَانَا  {يَا  وقولهم 

1. الطو�سي: التبيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 163 من �وسرة الن�ساء.
2. �وسرة يو�سف:9.

3. �وسرة يو�سف:97.
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يعقوب غيرُ ه�ؤلاء())).
2. قال الف�ضل بن الح�سن الطبر�سي »ت 548هـ« في تف�سير الآية 136 من 
�وسرة البقرة مكرراً الكثير مما ذكره الطو�سي من قبله: )الأ�سباط: واحدهم 
اثنا  وهم  �إبراهيم،  بن  �إ�سحاق  بن  يعقوب  وهو  �إ�سرائيل،  �أولاد  وهم  �سبط، 
�سبطا ر�وسل الله  وقالوا: الح�سن والح�سين  ابناً.  اثني ع�شر  �سبطاً من  ع�شر 
�إ�سماعيل. قال  �إ�سرائيل بمنزلة القبائل في ولد  �أي: ولداه. والأ�سباط في بني 
اج: ال�سبط الجماعة يرجعون �إلى �أب واحد. وال�سبط في اللغة: ال�شجر.  الزجَّ
فال�سبط: الذين هم من �شجرة واحدة. وقال ثعلب: يُقال �سَبَط عليه العطاء 
الثوري في قطيع  و�أن�شد  ببع�ض.  بع�ضه  تابع عليه حتى ي�صل  �إذا  ال�ضرب:  �أو 
بقر: »ك�أنه �سبط من الأ�سباط« �شبّهه بالجماعة من النا�س يتتابعون في �أمر. 
ومِن ثَمّ قيل لولد يعقوب �أ�سباط.... قال قتادة: هم يو�سف و�إخوته بنو يعقوب، 
ولد كل واحد منهم �أمّة من النا�س، ف�سُمّوا الأ�سباط، وبه قال ال�سدّي والربيع 
والذي  �أنبياء،  كانوا  �إنهم  المف�سرين:  من  كثير  وقال  �إ�سحاق....  ابن  ومحمد 
يقت�ضيه مذهبنا �أنهم لم يكونوا �أنبياء ب�أجمعهم، لأن ما وقع منهم من المع�صية 
فيما فعلوه بيو�سف»عليه ال�سلام«، لا خفاء به، والنبي عندنا مع�وصم من القبائح، 
�أنبياء.  كانوا  �أنهم  على  يدل  ما  القر�آن  ظاهر  في  ولي�س  وكبيرها،  �صغيرها 
يجوز  الإنزال  لأن  �أنبياء،  كانوا  �أنهم  يدل على  لا  �إليهم  �أُنزِلَ}  وقوله: {وَمَا 
�أن يكون كان على بع�ضهم ممن كان نبياً، ولم يقع منه ما ذكرناه من الأفعال 
لَيْنَا} و�أن المنُزَل على النبي  القبيحة. ويُحتمل �أن يكون مثل قوله: {وَمَا �أُنزِلَ �إِ

1. الطو�سي: التبيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 8 من �وسرة يو�سف.
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�إليهم. وقد  �أ�ضيف الإنزال  خا�صة، لكن الم�سلمين لما كانوا م�أمورين بما فيه، 
�أبي جعفر الباقر  �أبيه عن  روى العيا�شي في تف�سيره عن حنان بن �سدير عن 
�أولاد  �أ�سباطا  ولكنهم كانوا  �أنبياء؟ قال: لا،  يعقوب  ولد  �أكان  له:  »قلت  قال: 

الأنبياء، ولم يكونوا فارقوا الدنيا �إلا �سعداء، تابوا وتذكروا ما �صنعوا«())).
من  الم��راد  �أن  داً  م�ؤكِّ الن�ساء  �وسرة  من   163 الآي��ة  تف�سير  في  �أي�ضاً  وقال 
�أُنزِل على النبيّين  �إنّا  �إ�سحاق ويعقوب»عليه ال�سلام« و�أن الوحي  الأ�سباط ذريّة 
ال�سلام«  يو�سف»عليه  النبي  �إلى  بالإ�ضافة  الذرّية  هذه  �سلالة  من  المنحدرين 
ينَ  بِيِّ ){وَالنَّ والوحي:  النبوّة  مقام  ا�ستحقاقهم  لعدم  �إخوته  بذلك  م�ستثنياً 
بْرَاهِيمَ  �إِ �إِلَى  وْحَيْنَا  {وَ�أَ نوح،  بعد  من  النبيين  �إلى  و�أوحينا  �أي:  بَعْدِهِ}  مِن 
تعظيماً  النبيين،  ذكر  بعد  ه�ؤلاء،  ذكر  �أعاد  وَيَعْقُوبَ}  وَ�إِ�سْحَاقَ  وَ�إِ�سْمَاعِيلَ 
لأمرهم، وتفخيماً ل�ش�أنهم {وَالأَ�سْبَاطِ} وهم �أولاد يعقوب. وقيل: �إن الأ�سباط 
في ولد �إ�سحاق، كالقبائل في ولد �إ�سماعيل، وقد بعث منهم عدة ر�سل، كيو�سف، 
وداود، و�سليمان، ومو�سى، وعي�سى، فيجوز �أن يكون �أراد بالوحي �إليهم، الوحي 
�إلى الأنبياء منهم، كما تقول: �أر�سلت �إلى بني تميم، �إذا �أر�سلت �إلى وجوههم. 

ولم ي�صح �أن الأ�سباط الذين هم �أخوة يو�سف، كانوا �أنبياء())).
وقال في تف�سير الآية 160 من �وسرة الأعراف: 

ة:  خا�صّ العرب  كلام  في  وال�سبط  الفرقة....  ال�سبط:  الأزه���ري:  )ق��ال 
قَرن،  بعد  يجيء  ال��ذي  القَرن  ال�سبط:  بع�ضهم  قال  ال��زجّ��اج:  قال  الأولاد. 

1. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 136 من �وسرة البقرة.
2. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 163 من �وسرة الن�ساء.
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�إ�سماعيل،  ولد  في  القبائل  بمنزلة  �إ�سحاق  ولد  في  الأ�سباط  �أن  وال�صحيح 
فولَدُ كلِّ وَلَد مِن �أولاد يعقوب، �سبط، وولَد كل ولَد مِن �أولاد �إ�سماعيل قبيلة، 
�إ�سماعيل،  ولد  بين  ليُف�صل  بالأ�سباط،  وه���ؤلاء  بالقبائل،  ه�ؤلاء  �سُمّوا  و�إنما 
لها  لل�شجرة:  ويقال  الجماعة،  القبيلة:  ومعنى  ال�سلام«.  �إ���س��ح��اق»عليه  وول��د 
قبائل، وكذلك الأ�سباط من ال�سبط، ك�أنه جعل �إ�سحاق بمنزلة �شجرة، وجعل 
الوالد  يجعلون  الن�سب،  في  الن�سابون  يفعل  وكذلك  �شجرة،  بمنزلة  �إ�سماعيل 
بمنزلة �شجرة، و�أولاده بمنزلة �أغ�صانها، ويقال: طوبى لفرع فلان وفلان من 

�شجرة �صالحة، فهذا معنى الأ�سباط، وال�سبط())).
وا�ست�شهد الطبر�سي بكلام ال�سيد المرت�ضى لنفي نبوة بع�ض �إخوة يو�سف 
ونزول الوحي عليهم، محتملًا �أن يكون ليو�سف �إخوة �آخرون لم ي�شاركوا في فكرة 
قتل يو�سف»عليه ال�سلام« وفي �إلقائه في الجب وفي الكذب على يعقوب»عليه ال�سلام« 
و�أن يكون ه�ؤلاء هم الأ�سباط المعنيّون بالآيات التي تتحدّث عن نزول الوحي 
دليل،  يع�ضده  لا  المرتَ�ضى  ال�سيد  من  الاحتمال  هذا  �أن  الوا�ضح  ومن  �إليهم. 
ومجرد افترا�ض، والذي دفعه �إلى فر�ضه محاولة التوفيق بين كون الأ�سباط 

هم ذرّية يعقوب، وبين حديث القر�آن عن �إنزال الوحي على الأ�سباط. قال: 
)و�أكثر المف�سرين على �أن �إخوة يو�سف كانوا �أنبياء. وقال بع�ضهم: لم يكونوا 
�أنبياء، لأن الأنبياء لا يقع منهم القبائح. وقال المرت�ضى، قد�س الله روحه: لم 
يقم لنا الحجة ب�أن �إخوة يو�سف الذين فعلوا ما فعلوه، كانوا �أنبياء، ولا يمتنع 
بيو�سف  الذين فعلوا  الإخوة  �أنبياء غير ه�ؤلاء  الذين كانوا  الأ�سباط  �أن يكون 

1. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 160 من �وسرة الأعراف.

فكّ لُغز الأ�سباط
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يو�سف،  �إخوة  �أن جميع  الكتاب  ولي�س في ظاهر  ه الله»عز وجل« عنهم،  قَ�صّ ما 
�أن يكون  الكيد. وقيل: يجوز  بيو�سف ما حكاه الله من  الأ�سباط فعلوا  و�سائر 
�إليهم التكليف،  ه  ه�ؤلاء الإخوة في تلك الحال لم يكونوا بلغوا الحلم، ولا تَوجَّ
ويُعاتب على ذلك  الأفعال،  الغلمان مثل هذه  البلوغ من  وقد يقع ممن قارب 
ويُلام، ويُ�ضرب، وهذا الوجه قول البلخي، والجبائي، ويدل عليه قوله {نَرْتَعْ 
ونَلْعَبْ}))). وروى �أبوجعفر ابن بابويه))) »رحمه الله« في »كتاب النبوة« ب�إ�سناده 
عن محمد بن �إ�سماعيل بن بزيع عن حنان بن �سدير، قال: »قلت لأبي جعفر: 
�أكان �أولاد يعقوب �أنبياء؟ فقال: لا، ولكنهم كانوا �أ�سباطاً، �أولاداً لأنبياء، ولم 
يفارقوا الدنيا �إلا �سعداء، تابوا وتذكّروا ما �صنعوا«. وقال الح�سن: كانوا رجالًا 

بالغين، ووقعت ذلك منهم �صغيرة())).
3. و�ضع العلامة ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي »ت 1402هـ« في معر�ض 
في  الأ�سباط  من  الم��راد  في  احتمالين  البقرة  �وسرة  من   136 للآية  تف�سيره 
الآية، الاحتمال الأول: ما يُقابل القبائل عند العرب، والاحتمال الثاني: �أفراد 
مّمن  ال�سلام«  »�إ�سرائيل«»عليه  يعقوب  النبي  ون�سل  ذرية  من  كانوا  النبيّين  من 
ا�ستحقوا هذا المقام، ولي�س المق�وصد منهم خ�وص�ص �أولاده المبا�شرين، ما عدا 
النبي يو�سف»عليه ال�سلام« الذي ا�ستحقّ هذا المقام وكان م�ؤهّلًا له: )الأ�سباط في 
بني �إ�سرائيل كالقبائل في بني �إ�سماعيل، وال�سبط كالقبيلة، الجماعة يجتمعون 
على �أب واحد، وقد كانوا اثنتي ع�شرة �أ�سباطاً �أمماً، وكل واحدة منهم تنتهي 

1. �وسرة يو�سف:12.
2. �أي ال�شيخ ال�صدوق.

3. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 10 من �وسرة يو�سف.
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�أمة  منهم  واح��د  كل  فخلف  ع�شر،  اثنى  وكانوا  يعقوب،  �أولاد  من  واح��د  �إلى 
�إليهم  الإن��زال  فن�سبة  والأقو��ام  الأمم  بالأ�سباط  المراد  كان  ف�إن  النا�س.  من 
لا�شتمالهم على �أنبياء من �سبطهم، و�إن كان المراد بالأ�سباط الأ�شخا�ص كانوا 
�أنبياء �أُنزل �إليهم الوحي ولي�وسا ب�إخوة يو�سف لعدم كونهم �أنبياء، ونظير الآية 
وَالأَ�سْبَاطِ  وَيَعْقُوبَ  وَ�إِ�سْحَاقَ  وَ�إِ�سْمَاعِيلَ  �إِبْرَاهِيمَ  �إِلَى  قوله»عز وجل«: {وَ�أَوْحَيْنَا 

وَعِي�سَى})))())).
المراد  يكون  �أن  �أحدهما  احتمالين،  �أمامنا  و�ضع  قد  العلّمة  يكون  وبذا 
منها  ينحدرون  �أنبياء  عن  وتتحدّث  تعني  الآية  و�أن  القبائل،  الأ�سباط  من 
�إ�سرائيل  بني  من  �أنبياء  منهم  المراد  يكون  �أن  الآخر  والاحتمال  الأ�سباط، 
ـــ مَن هم وما هي  ـــ في الاحتمالين  يبيّ  �أن  العنوان، دون  يُطلَق عليهم هذا 
يو�سف  �إخوة  ا�ستحقاق  عدم  لي�ؤكّد  مجدّداً  العلامة  عاد  ثم  خ�وص�صيّتهم. 
للنبوّة، لينفي احتمال كونهم هم الأ�سباط الوارد ذكرهم في الآيات ال�شريفة 
قال:  النبيّين،  ذكر  عند  وذكَرتهم  عليهم  الوحي  �إن��زال  عن  تحدّثت  التي 
وَيَعْقُوبَ  وَ�إِ�سْحَاقَ  �سْمَاعِيلَ  وَ�إِ بْرَاهِيمَ  �إِ �إِلَى  وْحَيْنَا  {وَ�أَ وجل«:  قوله»عز  )ولي�س 
والحق  يو�سف.  �إخوة  في  �صريحاً  الأ�سباط  نبوة  في  الظاهر  وَالأَ�سْبَاطِ}))) 
�أن �إخوة يو�سف لم يكونوا �أنبياء بل كانوا �أولاد �أنبياء حَ�سَدوا يو�سف و�أذنبوا 
لهم  ا�ستغفر  وقد  و�أ�صلحوا  ربهم  �إلى  تابوا  ثم  ال�صدّيق  يو�سف  ظلموا  بما 
�أَ�سْتَغْفِرُ  {�سَوْفَ  قوله:  �أبيهم  عن  الله  حكى  كما  ال�سلام«  ويو�سف»عليه  يعقوب 

1. �وسرة الن�ساء:163.
2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 136 من �وسرة البقرة.

3. �وسرة الن�ساء:163.
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لَنَا  ا�سْتَغْفِرْ  بَانَا  �أَ {يَا  قولهم:  بعد  ال�وسرة«  من   98 »الآي���ة:  رَبٍّي}  لَكُمْ 
�أَرْحَمُ  وَهُوَ  لَكُمْ  اللَّـهُ  قوله: {يَغْفِرُ  يو�سف  وعن  خَاطِئِينَ})))  ا  كُنَّ ا  �إِنَّ ذُنُوبَنَا 
ا  كُنَّ ن  {وَ�إِ بقولهم:  له  اعترافهم  بعد  ال�وسرة  من   »92 »الآي��ة:  احِمِينَ}  الرَّ

لَخَاطِئِينَ})))())). 
�سبقوه  الذين  والعلماء  المف�سّرون  ذك��ره  ما  �آخ��ر  مكان  في  العلامة  و�أكّ��د 
كالطو�سي والطبر�سي، وكال�سيد المرت�ضى من نفي نبوّة �إخوة يو�سف، بالإ�ضافة 
للنبي  المبا�شرين  الأولاد  الأ�سباط  من  المراد  ب�أن  مقنِع  دليل  وجود  عدم  �إلى 
البجلي  نا�صح  بن  ن�شيط  عن  العيا�شي  تف�سير  )وفي  قال:  ال�سلام«  يعقوب»عليه 
قال: »قلت لأبي عبد الله»عليه ال�سلام« �أكان �إخوة يو�سف �أنبياء؟ قال: لا، ولا بررة 
الْقَدِيمِ})))؟«.  لالِكَ  لَفِي �ضَ كَ  �إِنَّ لأبيهم: {تَالِله  يقولون  �أتقياء، وكيف وهم 
رواي��ات  من  ال�ضعاف  بع�ض  وفى  ال�سنة  �أه��ل  طرق  من  الروايات  وفي  �أقو��ل: 
ال�شيعة �أنهم))) كانوا �أنبياء، وهذه الروايات مدفوعة بما ثبت من طريق الكتاب 
وال�سنة والعقل من ع�صمة الأنبياء »عليهم ال�سلام«، وما ورد في الكتاب مما 
لَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ  ظاهره كون الأ�سباط �أنبياء كقوله»عز وجل«: {وَ�أَوْحَيْنَا �إِ
وَ�إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ}))) غير �صريح في كون المراد بالأ�سباط هم �إخوة 
ينتهي  الذين  �إ�سرائيل  بني  من  ال�شعوب  جميع  على  تُطلق  والأ�سباط  يو�سف، 

1. �وسرة يو�سف:97.

2. �وسرة يو�سف:91.
3. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، في تف�سير الآية 8 من �وسرة يو�سف.

4. �وسرة يو�سف:95.
5. �أي �إخوة يو�سف.

6. �وسرة الن�ساء:163.
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عْنَاهُمُ اثْنَتَيْ عَ�شْرَةَ �أَ�سْبَاطًا  ن�سبهم �إلى يعقوب»عليه ال�سلام«. قال»عز وجل«: {وَقَطَّ
�أُمَمًا})))())).

�إلى  �أن مجمل المف�سّرين الم�سلمين خل�وصا  �إلى  ل  من جميع ما �سبق نتو�صّ
ثلاثة �آراء رئي�سة في محاولتهم لتحديد مَن هم الأ�سباط الذين تحدّثت عنهم 
الآيات ال�شريفة، وجعلتهم في م�صاف النبيّين والر�سل، وذكرت �أنهم قد �أوحي 
�إليهم كما �أوحي �إلى ر�وسل الله محمد»�صلى الله عليه و�آله« ونوح و�إبراهيم و�إ�سماعيل 
و�إ�سحاق ويعقوب ومو�سى وعي�سى ويون�س وهارون و�سليمان وداود وغيرهم من 
النبيّين »عليهم ال�سلام« الذين ذكرهم القر�آن الكريم ومّمن لم يذكرهم. وفيما 

يلي خلا�صة الآراء ال�سابقة:

1. الأ�سباط: الأولاد المبا�شرون للنبي يعقوب»عليه ال�سلام«، �أي يو�سف»عليه ال�سلام« 
و�إخوته، كانوا اثنا ع�شر رجلًا، وكانوا �أنبياء. ويُلحَق به الاحتمال الذي افتر�ضه 
في  ي�شاركوا  لم  ممن  المبا�شرين  يعقوب  �أولاد  يكونوا  �أن  من  المرت�ضى  ال�سيد 

محاولة قتل �أخيهم �أو �إلقائه في الجب والكذب.

2. الأ�سباط: الجماعات الب�شرية »القبائل« التي انحدَرت من ذريّة النبي 
ب بـ »�إ�سرائيل«، على �أن يكون مراد الآيات الأربع الواردة في ال�وسر  يعقوب الملقَّ
المنحدرين  �أي  »القبائل«  الأ�سباط  �إلى هذه  المنتمين  النبيّين  المدنية خ�وص�ص 
من ن�سل �إ�سحاق وابنه يعقوب»عليه ال�سلام«، دون تحديد لهويّتهم و�أ�سمائهم، على 

1. �وسرة الأعراف:160.
-93 الآيات  بتف�سير  الخا�ص  الروائي  البحث  في  القر�آن،  تف�سير  في  الميزان  الطباطبائي:   .2

102من �وسرة يو�سف.
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اعتبار �أن المتكلّم قد يتحدّث عن �أفراد معيّنين، ولكنه يذكرهم من خلال مَن �أو 
ما ينت�سبون �إليه، ك�أن يتواجد �أمامه عدد من النا�س المنتمين �إلى بلدان مختلفة 
فيقول: )على الكويتيين �أن ......( وبالطبع ف�إنه لا يق�صد كل الكويتيين الذين 

هم على قيد الحياة، بل خ�وص�ص المعنيِّين المتواجدين �أمامه.

3. الأ�سباط: �أنبياء من بني �إ�سرائيل دون تحديد �أ�سمائهم وهويّاتهم. قال 
 ِ ا بِاللَّ العلامة محمد �آ�صف المح�سني: )يظهر من قوله»تبارك وتعالى«: {قُولُوا �آمَنَّ
�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالْأَ�سْبَاطِ}  وَمَا �أُنزِلَ �إِلَيْنَا وَمَا �أُنزِلَ �إِلَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ
وي�ؤيّده  الآية،  في  بعدهم  ومن  قبلهم  كمن  �أنبياء  الأ�سباط  �أن  »البقرة/136« 
تكرار كلمة الأ�سباط في الآية الأخرى »البقرة / 140« )))بعد ا�سم يعقوب. وفي 
المجمع))) حول الآية بعد نقل نبوّة الأ�سباط عن كثير من المف�سّرين �أنهم كانوا 
�أنبياء، والذي يقت�ضي مذهبنا �أنهم لم يكونوا �أنبياء ب�أجمعهم لعدم ع�صمتهم 

لما فعلوا بيو�سف())). 

فالطبر�سي اعتبر �أن الأ�سباط هم �أولاد النبي يعقوب المبا�شرين، والقر�آن 
ين�صّ على ارتكابهم المع�صية، فكيف يكونون �أنبياء؟

ثم قال العلامة المح�سني بعد عر�ض بع�ض الإ�شكالات والتوجيهات وما يرد 
)وهنا  �أنبياء:  وكونهم  المبا�شرين  يعقوب  �أولاد  كونهم  بين  عليها حول الجمع 
يعقوب  �أولاد  لي�وسا  بالأ�سباط  المراد  �أن  وهو  بذهني،  يخطر  ثالث  وجه  وهنا 

ارَى}. �سْبَاطَ كَانُوا هُودًا �أَوْ نَ�صَ بْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالْأَ نَّ �إِ 1.  �أي قوله: {�أَمْ تَقُولُونَ �إِ
2. �أي تف�سير مجمع البيان للطبر�سي.

3. المح�سني: م�شرعة بحار الأنوار، ج1، �ص239-238.

فكّ لُغز الأ�سباط



114114

من  ي�ستفاد  كما  ولذريتهم  لأولاده  ا�سم  والأ�سباط  ن�سله،  من  بل  ف�صل،  بلا 
عْنَاهُمُ اثْنَتَيْ  ةٌ يَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَبِهِ يَعْدِلُونَ، وَقَطَّ قوله»تعالى«: {وَمِن قَوْمِ مُو�سَى �أُمَّ

مَمًا} »الأعراف / 159-160« فلاحظ())).  عَ�شْرَةَ �أَ�سْبَاطًا �أُ

ومع رف�ض الر�أي الأول وا�ستبعاده لما ذُكر �ضمن كلمات عدد من المف�سّرين 
قلاون  لدينا  بقي  دليل،  بلا  المرت�ضى  فر�ضه  الذي  الاحتمال  ولأن  والعلماء، 
يعقوب،  النبي  ذرية  �أنبياء من  الأ�سباط  �أن  وهي  واحدة،  نتيجة  �إلى  ينتهيان 
د لنا هويّة �أولئك الأ�سباط النبيّين، ف�ضلًا  ح وتحدِّ دون �أن ن�صل �إلى نتيجة تو�ضّ
الأ�سباط، مع  نبوة  نفي  �إلى  العلماء  عن �شيء من �سيرتهم. وقد ذهب بع�ض 
الالتزام ب�أنه كان يوحَى �إليهم، مع بيان معنى الوحي في القر�آن وكيفياته، ومما 

جاء في ذلك:
)الأ�سباط لي�وسا من الأنبياء، ولكنهم من الأو�صياء، الأ�سباط ميزتهم �أنهم 
ي�شاركون الأنبياء في خ�صلةٍ معينةٍ، و�إنْ لم يكونوا �أنبياء.... �ألا وهي �أنهم يُوحَى 
ينَ مِنْ بَعْدِهِ وَ�أَوْحَيْنَا  بِيٍّ وْحَيْنَا �إِلَى نُوحٍ وَالنَّ ا �أَوْحَيْنَا �إِلَيْكَ كَمَا �أَ �إليهم.....: {�إِنَّ
�أن  وَالْأَ�سْبَاطِ})))...... فما معنى  وَيَعْقُوبَ  �سْحَاقَ  وَ�إِ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ  �إِبْرَاهِيمَ  �إِلَى 
الآية  من  المعنى  هذا  ن�ستفيد  ب�أنبياء؟  لي�وسا  �أنهم  مع  �إليهم  يوحى  الأ�سباط 
المباركة التي تقول: {وَمَا كَانَ لِبَ�شَرٍ �أَنْ يُكَلٍّمَهُ الُله �إِلَّ وَحْيًا �أَوْ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ �أَوْ 
ذْنِهِ مَا يَ�شَاءُ}))) الب�شر يمكن �أن يكلمه الله، لكن هناك  يُرْ�سِلَ رَ�سُولً فَيُوحِيَ بِ�إِ
ثلاث طرق لكلام الله مع الب�شر، {�إِلَّ وَحْياً} الوحي يعني الإلهام، يمكن للب�شر 

1. المح�سني: م�شرعة بحار الأنوار، ج1، �ص 239.
2. �وسرة الن�ساء:163.
3. �وسرة ال�شورى:51.
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وَرَاءِ حِجَابٍ} ب�أن يخلق  مِنْ  �أن يكلمه الله عن طريق الإلهام ال�صائب، {�أَوْ 
الله الكلام في ج�سم من الأج�سام، في�سمعه الب�شر، كما �سمع مو�سى بن عمران 
الكلام  �سمع  �سيناء  لطور  و�صل  عندما  وال�سلام«،  ال�صلاة  �أف�ضل  و�آله  نبينا  وعلى  »عليه 

من ال�شجرة، {وَكَلَّمَ الُله مُو�سَى تَكْلِيمًا})))، {�أَوْ يُرْ�سِلَ رَ�سُولً} �أي: �أو ينزل 
جبرئيل عليه.... النبي هو من ي�صل �إليه جبرئيل، كلام الله مع النبي يختلف 
عن كلام الله مع الو�صي، كلام الله مع الو�صي يختلف عن كلام الله مع الولي، 
لكل درجةٍ درجةٌ من كلام الله، النبي يكلمه الله ب�إر�سال جبرئيل، الو�صي �أي�ضاً 
يكلمه الله و�إن لم يكن نبيّاً، لكن لا عن طريق �إر�سال جبرئيل، بل عن طريق �أنّ 
هذا الو�صي يلهم الله قلبه المعاني ال�صائبة والم�ضامين ال�صحيحة..... بل حتى 
غير الأو�صياء الله يكلمهم، نحن نقر�أ القر�آن في حق مريم بنت عمران، مريم 
لي�ست نبياً ولا و�صياً، ومع ذلك القر�آن تحدث �أن الله»تبارك وتعالى« �أر�سل �إليها 
طَفَاكِ  رَكِ وَا�صْ طَفَاكِ وَطَهَّ الملائكة، {وَ�إِذْ قَالَتِ الْمَلَئِكَةُ يَا مَرْيَمُ �إِنَّ الَله ا�صْ
امر�أة  مريم  مو�سى،  �أم  ذلك،  من  الأعظم  بل  الْعَالَمِينَ}))).....  نِ�سَاءِ  عَلَى 
طَفَاكِ عَلَى  رَكِ وَا�صْ طَفَاكِ وَطَهَّ مع�وصمة، القر�آن تحدث عن ع�صمتها، {ا�صْ
نِ�سَاءِ الْعَالَمِينَ} ولكن �أم مو�سى لي�ست امر�أة مع�وصمة، ومع ذلك كلمها الله، 
لْقِيهِ  ذَا خِفْتِ عَلَيْهِ فَ�أَ عِيهِ فَ�إِ �أي: �أوحى �إليها، {وَ�أَوْحَيْنَا �إِلَى �أُمٍّ مُو�سَى �أَنْ �أَرْ�ضِ
}.... �إذا كانت �أم مو�سى التي لي�ست نبياً ولا و�صياً ممن �أوحي �إليه،  فِي الْيَمٍّ
فكيف ن�ستغرب �أن الأ�سباط ـــ �أي: الأو�صياء ـــ �أوحي �إليهم؟! ..... فالأ�سباط ـــ 

1. �وسرة الن�ساء:164.
2. �وسرة �آل عمران:42.
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�أي: الأو�صياء ـــ هم الذين �أي�ضاً كلمهم و�أوحى �إليهم عن طريق الإلهام())). 
ولكن قد يُقال �أنَّ ذِكر الأ�سباط �ضمن �سل�سلة الر�سل والنبيّين لا يُ�ساعِد على 

ح �أن يكونوا فعلًا من النبيّين، والله �أعلم بحقيقة الحال. هذا القول، ويرجِّ
من  �إليه  لت  تو�صّ ما  �إلىبيان  ننتقل  ال�سابقة  للأقوال  العر�ض  هذا  بعد 
المهام  وماهية  فيه،  عا�شوا  الذي  والعهد  الأ�سباط  �أولئك  هوية  د  تُ��دِّ نتائج 
والم�س�ؤوليات التي نه�وضا بها، وبالتالي ما ر�سالة النبي الأكرم»�صلى الله عليه و�آله« 
خ�وص�ص  �أو  ال�سلام«  الح�سنين»عليه  الإمامين  �أن  اعتبر  حين  قوله  نها  �ضمَّ التي 

الإمام الح�سين»عليه ال�سلام« من الأ�سباط.

•• �سِفر الأ�سباط: 
اللغوي  المعنى  يُ��رد  لم  و�آل���ه«  عليه  الله  النبي»�صلى  �أن  والبديهي  الوا�ضح  من 
لكلمة الأ�سباط عند �إخباره ب�أن الح�سين �سبط))) من الأ�سباط. ففي المعاجم 
بْطُ بالكَ�سْرِ: وَلَدُ الوَلَدِ، وفي المحُْكَمِ: وَلَدُ الابنِ  اللغوية كما ذكر الزبيدي: )وال�سٍّ
والابْنَةِ. وفي الَحديث: »الَح�سَنُ والُح�سَيُْ �سِبْطا رَ�سُولُ الله»�صلى الله عليه و�آله« و 
واحِدٍ،  �أَبٍ  �إِلَ  يَرْجِعونَ  الذين  وهُمُ  اليَهودِ  القَبيلَةُ من  بْطُ:  وال�سٍّ عَنْهُما«.  يَ  »رَ�ضِ

�أَ�سْباطٌ.  وَلَدِ �إ�سماعيلَ ووَلَدِ �إ�سحاق»عليه ال�سلام«. ج)))  بَيَْ  لِيُفْرَقَ  يَ �سِبْطاً  �سُمٍّ
العَرَب؟  كلامِ  في  بْطِ  ال�سٍّ مَعْنَى  مَا  الأَعْ��رَابِ��يّ:  ابن  ��سأَلْتُ  العبّا�سِ:  �أَبُو  وقالَ 

1. من محا�ضرة ل�سماحة ال�سيد منير الخباز ومن�شورة على موقعه الر�سمي على �شبكة الإنترنت: 
http://almoneer.org/index.php?act=av&action=view&id=3029

2. �أو )الح�سن والح�سين �سبطان من الأ�سباط( كما في ن�ص �آخر.
3. اخت�صار لكلمة )جمعه(.
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وقالَ  مِنْهُم))).  والمُ�صا�صُ  الأَوْلادِ  ةُ  والأَ�سْباطُ: خا�صَّ بْطانُ  وال�سٍّ بْطُ  ال�سٍّ قالَ: 
الأخيُر  القول  قُلْتُ: وهذا  البَناتِ.  �أَوْلادُ  وقِيل:  الأوْلادِ،  �أَولادُ  الأَ�سْباط:  ه:  غَيُْ
ةِ  الأئمَّ كلامَ  ولكنَّ  الأحْفادِ،  وبين  بَيْنَها  قوا  فَرَّ وبه  ة،  العامَّ عندَ  الَم�شْهورُ  هو 
حَ به ابن �سِيدَه. وقالَ الأّزْهَرِيّ:  رَّ ه يَ�شْمَلُ وَلَدَ الابنِ والابْنَة كما �صَ ريحٌ في �أنَّ �صَ
لَوات الله عليهما.  الأَ�سْباطُ في بَني �إ�سحاقَ بَمنْزِلَة القبائِلِ في بَني �إ�سماعيلَ �صَ
لَ بَيَْ �أَوْلادِهما. قالَ: ومَعْنَى القَبيلَة مَعْنَى الَجماعة،  وا بذلك ليُفْ�صَ يُقَالُ: �سُمُّ
: قَبيلَةٌ، ويُقَالُ لكلّ جمعٍ من �آباءٍ �شَتَّى: قَبيلٌ ـــ بلا  يُقَالُ لِكُلٍّ جَماعةٍ من �أَبٍ و�أُمٍّ
هاءٍ ـــ .... وقالَ قُطْرُبٌ: واحدُ الأَ�سْباط �سِبْط، يُقَالُ: هذا �سِبْطٌ، وهذه �سِبْطٌ، 
 ، ي و�أَنا من حُ�سَيٍْ وه�ؤلاء �سِبْطٌ، جَمْعٌ وهي الفِرْقَةُ. وفي الَحديثِ: »حُ�سَيٌْ مِنٍّ
ةَ  �أَحَبَّ الله مَنْ �أَحَبَّ حُ�سَيْناً، حُ�سَيٌْ �سِبْطٌ من الأَ�سْباط«. قُلْتُ: رَواه يَعْلَى بنُ مُرَّ
ثَني  مِذيُّ عن الَح�سَنِ عن ابن عَيّا�شٍ قالَ: حَدَّ »ر�ضي الله عنه« �أَخْرَجَهُ التٍّ الثَّقَفيُّ
عَبْدِ الِله بنُ عُثْمان بن خُثَيْمٍ عن �سَعيد بن را�شدٍ عن يَعْلَى وقالَ: حَديثٌ حَ�سَنٌ، 
رواه ابنُ ماجَةَ من حَديثِ يَحْيَى بن �سُلَيْم ووَهْب عن ابن خُثَيْم و�أَخْرَجَهُ البَغَوِيُّ 
خُثَيْمٍ ولَفْظُه: »حُ�سَيٌْ �سِبْطٌ من  يٍّ عن ابن  عَيّا�شٍ الِحمْ�صِ �إ�سماعيل ابن  عن 
ةٌ من الأُمَ في الَخيْ،  ني فَلْيُحِبَّ حُ�سَيْناً« قالَ �أَبُو بَكْرٍ: �أيَ �أُمَّ الأَ�سْباط، مَنْ �أَحَبَّ

ةُ واقِعَةٌ عليه())). ةِ، والأُمَّ فهو واقِعٌ عَلَى الأُمَّ
فلي�س من المقبول �أن يكون مراد النبي»�صلى الله عليه و�آله« بيان  �أن الح�سين))) 
�أو  القبائل،  من  قبيلة  بمثابة  الح�سين  �أن  يقول  لأن  معنى  لا  كما  ابنته،  اب��نُ 

1. م�صا�ص: خال�ص كل �شيء. »هو م�صا�ص قومه«: �أي �أخل�صهم ن�سباً.
2. الزبيدي: تاج العرو�س من جواهر القامو�س، مادة �سبط.

3. �أو الح�سن والح�سين ابنا ابنته.
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ذلك  �أراد  ولو  ذل��ك،  �شابه  ما  �أو  همّته  �أو  قوّته  لبيان  النا�س،  من  كجماعة 
ب�أن الح�سين  ب�أن يقول  �إذ لا معنى  لقال مثلًا: »ح�سين �سبط« واكتفى بذلك، 
يكون  �أن  ـــ  هذه  والح��ال  ـــ  فلابد  الأ�سباط..  من  �سبط  القبائل..  من  قبيلة 
النبي»�صلى الله عليه و�آله« ب�صدد �إحالة الم�سلمين �إلى �شيء معهود قد عرفوه، وكان 

يتداعى �إلى �أذهانهم حين ي�سمعون كلمة الأ�سباط.
مرت�ضى  ال�سيد  ق��ال  للعهد.  الأ�سباط  كلمة  في  )ال��ـ(  ف���إن  �آخ��ر  وبتعبير 
لا  الأ�سباط،  من  �سبطان  �أنهما  حقهما  في  قوله  �أن  نرَى  )وكذلك  الع�سكري: 
يعني �أنهما حفيدان كما �أن جميع الب�شر ما عداهما حفدة، فهذا هذَر من القول 
حا�شا ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« منه، بل �إن الألف واللام في الأ�سباط للعهد 
الذهني من القر�آن الكريم، �أي �أنهما من الأ�سباط المذكورين في كتاب الله في 
ا بِاللـهِ وَمَا �أُنزِلَ �إِلَيْنَا وَمَا �أُنزِلَ �إِلَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ  قوله»عز وجل«:{قُولُواْ �آمَنَّ
هِمْ  بِّ بِيُّونَ مِن رَّ وتِيَ مُو�سَى وَعِي�سَى وَمَا �أُوتِيَ النَّ وَ�إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ وَمَا �أُ
تَقُولُونَ  {�أَمْ  وجل«:  وقوله»عز  مُ�سْلِمُونَ}))).  لَهُ  وَنَحْنُ  نْهُمْ  مِّ �أَحَدٍ  بَيْنَ  قُ  نُفَرِّ لَا 
ارَى... وْ نَ�صَ �أَ هُودًا  كَانُواْ  وَالأَ�سْبَاطَ  وَيَعْقُوبَ  وَ�إِ�سْحَاقَ  �سْمَاعِيلَ  وَ�إِ �إِبْرَاهِيمَ  �إِنَّ 
�إِبْرَاهِيمَ  �أُنزِلَ عَلَى  �أُنزِلَ عَلَيْنَا وَمَا  ا بِاللـهِ وَمَا  �آمَنَّ }))). وقوله»عز وجل«: {قُلْ 
�أَوْحَيْنَا  ا  {�إِنَّ وقوله»عز وجل«:  وَالأَ�سْبَاطِ....}))).  وَيَعْقُوبَ  وَ�إِ�سْحَاقَ  وَ�إِ�سْمَاعِيلَ 
�سْمَاعِيلَ  بْرَاهِيمَ وَ�إِ �إِ �إِلَى  وْحَيْنَا  ينَ مِن بَعْدِهِ وَ�أَ بِيِّ �إِلَى نُوحٍ وَالنَّ �أَوْحَيْنَا  �إِلَيْكَ كَمَا 

1 �وسرة البقرة:136-135.
2 �وسرة البقرة:140.

3 �وسرة �آل عمران:84.
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وَ�سُلَيْمَانَ...}))).  وَهَارُونَ  وَيُونُ�سَ  وَ�أَيُّوبَ  وَعِي�سَى  وَالأَ�سْبَاطِ  وَيَعْقُوبَ  وَ�إِ�سْحَاقَ 
و�آله«  »الأ�سباط« في حديث ر�وسل الله»�صلى الله عليه  الألف واللام في  ف�إنَّ  وعليه 
و�أن قول ر�وسل  الآيات،  للعهد الذهني عند الم�سلمين من هذه  بحق الح�سنين 
الله»�صلى الله عليه و�آله« في حقهما نظير قوله في حق �أبيهما �أنه منه بمنزلة هارون 
من مو�سى وقد �شرح الله»عز وجل« تلك المنزلة فيما حكى عن مو�سى �أنه قال: 
مْرِي،  {وَاجْعَلْ لِي وَزِيرًا مِنْ �أَهْلِي، هَارُونَ �أَخِي، ا�شْدُدْ بِهِ �أَزْرِي، وَ�أَ�شْرِكْهُ فِي �أَ
يرًا، قَالَ قَدْ �أوُتِيتَ �سُ�ؤْلَكَ  كَ كُنْتَ بِنَا بَ�صِ حَكَ كَثِيرًا، وَنَذْكُرَكَ كَثِيرً، �إِنَّ كَيْ نُ�سَبٍّ
رْ�سِلْهُ  ي لِ�سَاناً فَ�أَ حُ مِنٍّ فْ�صَ خِي هَارُونُ هُوَ �أَ يَا مُو�سَى....}))). وقوله»عز وجل«: {وَ�أَ
بِ�أَخِيكَ.... دَكَ  عَ�ضُ �سَنَ�شُدُّ  قَالَ  بُونِ،  يُكَذٍّ �أَنْ  �أَخَافُ  �إِنٍّي  قُنِي  دٍّ يُ�صَ رِدْءاً  مَعِيَ 

لِحْ  �صْ وَ�أَ قَوْمِي  فِي  اخْلُفْنِي  هَارُونَ  خِيهِ  لِأَ مُو�سَى  {وَقَالَ  وجل«:  وقوله»عز   .((({
بِعْ �سَبِيلَ الْمُفْ�سِدِينَ}))). وفيما �أخبر»عز وجل« عنهما وقال: {وَلَقَدْ �آتَيْنَا  وَلَ تَتَّ
مُو�سَى الْكِتَابَ وَجَعَلْنَا مَعَهُ �أَخَاهُ هَارُونَ وَزِيرًا}))). وقال: {ثُمَّ �أَرْ�سَلْنَا مُو�سَى 
بِينٍ...}))). في هذه الآيات جعل الله هارون  وَ�سُلْطَانٍ مُّ بِ�آيَاتِنَا  هَارُونَ  وَ�أَخَاهُ 
ردءً لمو�سى ووزيراً و�شريكاً في النبوة، ا�ستخلفه مو�سى في قومه، فلما ن�صَّ خاتم 
النبوة  ذلك  كل  وا�ستثنى من  مو�سى  هارون من  منه بمنزلة  علياً  �أن  الأنبياء 
و�أنه لا نبي بعده، بقي منها للإمام علي ردء ووزراة وم�شاركة في التبليغ على 

1. �وسرة الن�ساء:164-163.
2. �وسرة طه:36-29.

3. �وسرة الق�ص�ص: 35-34.
4. �وسرة الأعراف:142.

5. �وسرة الفرقان:35.

6. �وسرة الم�ؤمنون:45.
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عهد الر�وسل»�صلى الله عليه و�آله«، ومِن بعده الخلافة في قومه وحمل �أعباء التبليغ، 
وكذلك الأمر مع ولديه الح�سنين، ون�ستثني النبوة مما كان للأ�سباط، لأنه لا 
نبي بعد خاتم الأنبياء، ويبقى لهما حمل م�س�ؤولية تبليغ الأحكام الإ�سلامية عن 

الله())).
على  يخفى  لا  كما  ـــ  منه(  و�أنا  مني  )ح�سين  النبي:  قول  ف�إنَّ  وبالفعل، 
عن  ر  لتُعبِّ الكلمات  هذه  جاءت  بل  الأ�سري،  الانتماء  لبيان  لي�س  ـــ  عاقل 
اعتزازه به، تماماً مثلما يرى الأب �أحد �أبنائه يت�صرّف مثله �أو يحمل بع�ض 
»هذا  فيقول:  مثلًا،  ال�شجاعة  �أو  البلاغة  �أو  كال�شهامة  الحميدة  خ�صاله 
ابني«. �أو يُقال للأب: »هذا ال�شبل من ذاك الأ�سد«. �إنَّ �سَبْق عبارة: )ح�سين 
مني و�أنا منه( لعبارة: )ح�سين �سبط من الأ�سباط( يزيدنا ت�أكّداً من �أن النبي 
ابنته.. وهل كان  �سَب بينه وبين الح�سين ولد  النَّ �أن يبيّن هنا علاقة  لا يريد 
من الم�سلمين مَن يجهَل ذلك؟! و�إنما �أراد»�صلى الله عليه و�آله« �أن ي�شير �إلى �شيء 
عهده الم�سلمون وعرفوه من قبل، ولذا قلنا �أنَّ الألف واللام في كلمة الأ�سباط 
للعهد الذهني، وك�أنَّ �أن النبي»�صلى الله عليه و�آله« يقول للم�سلمين: »لقد علمتم �أمر 

الأ�سباط.. �إنَّ حال الح�سين))) و�ش�أنه ك�ش�أن الأ�سباط«. 

فمن هم الأ�سباط في هذا الحديث النبوي؟ وماذا عرف الم�سلمون عنهم 
ليحيلهم النبي»�صلى الله عليه و�آله« �إلى ما عرفوا؟ وما وجه ال�شبه بين الطرفين؟ 

في  المف�سّرون  اختلف  كما  ذلك  تف�سير  في  الحديث  هذا  �شرّاح  اختلف 

1. الع�سكري: معالم المدر�ستين، ج1، �ص327-324.
2. �أو الح�سن والح�سين.
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المراد من الأ�سباط في الآيات القر�آنية. 
فقد ذهب البع�ض �إلى �أنهم �أ�سباط النبي �إ�سحاق بن �إبراهيم»عليه ال�سلام«، 
�أي �أولاد النبي يعقوب»عليه ال�سلام«، وبعبارة �أخرى هم النبي يو�سف»عليه ال�سلام« 
و�إخوته، وعددهم اثنا ع�شر �سبطاً، و�أنهم كانوا �أنبياء. وهذا يعني �أن ر�وسل 
الله»�صلى الله عليه و�آله« �أراد بيان مكانة الإمام الح�سين»عليه ال�سلام« باعتباره �أحد 
الأنبياء  قام  كما  تماماً  بعده،  من  عنها  والحماة  الر�سالة  وحملة  الأمة  قادة 
بذلك، و�إن كانت النبوّات قد خُتِمَت بنبوة محمد، �إلا �أن الم�س�ؤوليّات الملقاة 
على عاتق الأنبياء ال�سابقين تبقى، و�سيتحمّلها الح�سين كما تحمّلوها. وهذا 
يُ�شبه قول ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« بحق الإمام علي»عليه ال�سلام«: )�أما تر�ضى 
�أن تكون منّي بمنزلة هارون من مو�سى())) وفي رواية م�سلم: )�أنت منّي بمنزلة 

هارون من مو�سى، �إلا �أنه لا نبيَّ بعدي())).

ومثل القول ال�سابق ما ذهب �إليه �آخرون من �أن المراد من الأ�سباط في هذا 
الحديث �أنبياء من ذرية �إ�سحاق ويعقوب دون ت�سميتهم �أو تحديد هويّاتهم، و�أن 
ـــ كما  غر�ض النبي هنا هو عين الغر�ض في التف�سير ال�سابق. وذهب �آخرون 
مرَّ بنا فيما نقله الزبيدي ـــ �إلى �أن النبي»�صلى الله عليه و�آله« ي�شير �إلى كون الإمام 
ةٌ من  الح�سين»علي��ه ال�ال�سم« من جهة الخير والأهمية والعطاء بمثابة وبحجم �أُمَّ
الأُمَم)))، لأن كلمة الأ�سباط تُ�ستعمل للدلالة على المجموعة من الكبيرة من 

1. البخاري: الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أُمور ر�وسل الله � و�سننه و�أيامه )�صحيح 
البخاري(، ح3503.

2. م�سلم: الم�سند ال�صحيح )�صحيح م�سلم(، ح 2404.
3. الزبيدي: تاج العرو�س من جواهر القامو�س، مادة �سبط.
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النا�س تماماً كما تدل كلمة القبيلة على ذلك. وفي ر�أي �آخر ـــ مرَّ بنا �أي�ضاً ـــ �أن 
الأ�سباط كانوا من ذرية �أولاد النبي  يعقوب»علي��ه ال�ال�سم«، ولكنهم ما كانوا من 

النبيّين، بل كانوا من الأو�صياء، دون تحديد لهويّاتهم و�أ�شخا�صهم.

لتُ �إلى بع�ض النتائج التي �أ�ستطيع �أن �أقول  ه، تو�صّ وبف�ضلِ الله»عز وجل« ومَنِّ
�أن ب�إمكانها �أن تزيل الغمو�ض عن المراد الحقيقي من ه�ؤلاء الأ�سباط، بحيث 
ندرك على وجه التحديد والدقّة مَن هم المعنيّون في الآيات القر�آنية النازلة 
في العهد المدني؟ وكم كان عددهم؟ وماذا كانت �أدوارهم؟ وماذا �أراد النبي 

من اعتبار الح�سين �أو الح�سنين من الأ�سباط؟
فالقر�آن الكريم في العهد المدني حيث يخاطب �أهل الكتاب، مِن اليهود 
ذِكرٍ  من  فيها  وما  القديم«،  »العهد  �أ�سفار  بع�ض  �إلى  يحيلهم  والن�صارى، 
لأنبياء و�شخ�صيات عهدوها وارتبطوا بها في تاريخهم الممتد لقرون، وطالما 
تحدّثوا عنهم �أمام �أهل يثرب قبل الهجرة، ثم �أمام الم�سلمين من المهاجرين 
بينهم  فيما  يتوا�وصن  لاحقاً  �صاروا  �أنهم  درجة  �إلى  الهجرة،  بعد  والأن�صار 
المعلومات  تلك  من  الم�سلمون  ي�ستفيد  �أن  من  خوفاً  ذلك  عن  بالامتناع 
فيزدادون �إيماناً ويقيناً بالقر�آن وبر�سالة النبي ونبوّته، ويتوافرون على المزيد 
ا  ذِينَ �آمَنُوا قَالُوا �آمَنَّ من الأدلّة والبراهين على حقّانية الإ�سلام: {وَ�إِذَا لَقُوا الَّ
وكُم بِهِ  ثُونَهُم بِمَا فَتَحَ اللَّـهُ عَلَيْكُمْ لِيُحَاجُّ هُمْ �إِلَى بَعْ�ضٍ قَالُوا �أَتُحَدٍّ وَ�إِذَا خَلَ بَعْ�ضُ
كُمْ �أَفَلَ تَعْقِلُونَ}))). وبالتالي، ف�إنَّ القر�آن حين يذكر الأ�سباط �ضمن  عِندَ رَبٍّ
ويعقوب  و�إ�سحاق  و�إ�سماعيل  �إبراهيم  قبيل  من  والنبيّين  الر�سل  عن  حديثِه 

1. �وسرة البقرة:76.
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ارتباط  لها  نة  معيَّ مجموعة  يق�صد  و�أنه  لابد  ال�سلام«،  »عليهم  وغيرهم  ومو�سى 
خا�ص فيما بينها، وعُرِفَت با�سم الأ�سباط، ولي�س المراد منهم بع�ض �أنبياء بني 
�إ�سرائيل ب�شكل مبعثر، بل مجموعة خا�صة من ذريّة يعقوب، عرفهم الم�سلمون 
من خلال ما كان يحكيه لهم �أهل الكتاب، وكانت هذه المجموعة تحمل هذا 
الا�سم على وجه التحديد، و�أفرادها غير �أولئك النبيّين من ذريّة يعقوب من 
كداود  ال�شخ�صية  ب�أ�سمائهم  فهم  وعرَّ ق�ص�صهم  القر�آن  حكى  طالما  الذين 

و�سليمان وزكريّا ويحيى وعي�سى »عليهم ال�سلام«. 

و�أداة التعريف في كلمة الأ�سباط التي ا�ستعملها النبي»�صلى الله عليه و�آله« في 
الحديث ال�سابق الذي ذكر فيه الح�سين»عليه ال�سلام« �أو الح�سنين»عليه ال�سلام« هي 

دة على وجه الخ�وص�ص. للإ�شارة �إلى تلك المجموعة المحدَّ

ال�سابق   النبوي  الحديث  وفي  القر�آنية  الآيات  في  الأ�سباط  ف�إن  وهكذا 
لي�وسا الأولاد المبا�شرين للنبي يعقوب»علي��ه ال�ال�سم«، لأنهم ــ ما عدا يو�سف ــ لم 
يكونوا بذلك الم�ستوى اللائق الذي ي�ؤهّلهم لأن يكونوا من الر�سل والنبيّين وفي 

م�صاف الخليل �إبراهيم و�إ�سماعيل و�إ�سحاق وعي�سى بن مريم »عليهم ال�سلام«.

وفعلًا، عندما نرجع �إلى العهد القديم، �سنجد بعد »�سِفر ي�شوع« مبا�شرة 
�ص481،  المقد�س«  للكتاب  التطبيقي  »التف�سير  كتاب  وفي  الق�ضاة«،  »�سِفر 
وجدت جدولًا ي�شتمل على عدد و�أ�سماء �أولئك الق�ضاة، وهم اثنا ع�شر.. �أحد 
�إلى التاريخ بالترتيب، �سنجد النبي  �أي لو رجعنا  ع�شر رجلًا، ومعهم امر�أة! 
مو�سى، فو�صيه يو�شع بن نون، ف�أحد ع�شر قا�ضياً ومعهم قا�ضية.. تماماً كما 
هو الحال مع نبينا فعلي وفاطمة الزهراء و�أحد ع�شر �إمام! فهل يمكن �أن يكون 
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فر هم الأ�سباط؟  الق�ضاة في هذا ال�سِّ
ب�أي نحو، فقد  الأ�سباط  �أن كلمة »ق�ضاة« في ظاهرها لا تدلّ على  وحيث 
دفعني هذا �إلى البحث عن التعبير الدقيق الم�ستعمل في الن�ص الأ�صلي للعهد 
القديم وباللغة العبرية؟ ومن هنا بد�أتُ البحث.. وكانت المفاج�أة! ففي الم�صادر 
التي تتحدّث عن هذا ال�سفر باللغة العبرية وجدت �أن هذا ال�سفر يحمل عنوان 

�سفر الأ�سباط! كيف؟ وما الدليل؟ �إليك البيان:

مة موجزة للعهد القديم: الكتاب المقد�س العبري في �سياقه«)))  في كتاب »مقدِّ
لماي��كل ديفيد كوغان))) المحا�ضر في م��ادة العهد القديم باللغة العبرية في كلية 
اللاهوت بجامعة هارفارد، ومدير المن�شورات للمتحف ال�سامي بهارفارد يذكر 

فاً به�ؤلاء »الق�ضاة«: في �ضمن حديثه معرِّ
A Biblical judge (Hebrew: טפוש‎ šōp̄êṭ/shofet, pl. םיטפוש‎ šōp̄əṭîm/

shoftim) was «a ruler or a military leader as well as someone who 

presided over legal hearings.»(3)

�أي �أن الكلم��ة الم���ستعملة ب��دلًا ع��ن كلم��ة القا���ضي في الن�ص العرب�ي هي كلمة 
טפוש ، وبالعودة �إلى �أي قامو�س عربي عبري �إنجليزي �ستجد �أن:

 S - Sh الحرف ש يقابل ال�سين وال�شين

  O والحرف ו يقابل الواو

1. A Brief Introduction to the Old Testament: The Hebrew Bible in Its Context 
2. Michael David Coogan 
3. Coogan, A Brief Introduction to the Old Testament, Glossary, pg. 426 
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 P - F »والحرف פ يقابل »پ و الفاء

    T والحرف ט يقابل الطاء ولي�س له مقابل ويلفظ عندهم

ولذا، ف�إن الن�ص ال�سابق كتب مقابل كلمة שופט : šōp̄êṭ : shofet �أي »�شوپط 
�أو �شوفط«، وهي تقابل كلمة »�سبط« في العربية. 
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وللجم��ع في العبري��ة ت���ضاف »يم« في نهاي��ة الكلم��ة، ول��ذا نج��د الكلم��ة ت�صبح 
كالت��الي: שופטים : šōp̄əṭîm : shoftim �أي »�شو��پطيم �أو �شو��فطيم«، وه��ذا 
يقابل كلمة الأ���سباط في العربية. ولمزيد من الت�أكيد رجعت �إلى كتاب »قامو���س 
العه��د الق��ديم باللغات العبري��ة والإنجليزية«)))، وللعديد م��ن المواقع اليهودية 

التي تتحدث عن �أ�سفار الكتاب المقد�س فوجدتها تُعَـنْون هذا ال�سفر بالتالي:

Sefer Shoftim: The Book of Judges(2)

نعم.. »�سِ��فِر �شو��فطيم«.. كتاب الق���ضاة! وت�ضيف هذه الم���صادر ب�أنهم لم 
يكونو��ا ق�ضاة وف��ق المعنى المعهود للكلمة، بل كانوا حكّاماً �أو قادة ع���سكريين �أو 
ر�ؤ���ساء جل���سات المحاكمة، وبمعنى �آخر �أنهم كانوا ولاة �أمور بني �إ���سرائيل في 

عهدهم.. �سادتهم.. قادتهم.. �أولياءهم... فماذا كان دورهم؟ 
�إ�سرائيل  بني  جميع  ا�ستدعى  ال���ال�س��م«  مو�سى»عليه  النبي  يتوفى  �أن  قبل 
التي  بالمواثيق  والعمل  وبطاعته،  الله  بتوحيد  بالتم�سك  جديد  من  و�أو�صاهم 
وع�شرين  مائة  العمر  من  بلَغت  قد  اليوم  )�أن��ا  لهم:  قال  ثم  عليهم،  �أخذها 
�سنة، و�صرتُ عاجزاً عن قيادتكم.. و�سيكون ي�شوع قائدُكم كما وعَد الرب.... 
وكان الرب قد قال لمو�سى: ها �أنت قد �أو�شكتَ على الموت، و�أيامُ حياتِك باتت 
�أو�صيه.... وقال  يَ�شوع، وقِفا كلاكما عند خيمة الاجتماع لكي  معدودة، فادعُ 
الرب لمو�سى: ما �إن تموت وتلحق ب�آبائك حتى يُ�سرعَ هذا ال�شعب ويفجُر وراءَ 
في  كاملة  التوراة  هذه  ن�وص�ص  تدوين  مو�سى  �أتم  وعندما  الغُرباء.....  �آلهة 
1. A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament

 المطبوع �سنة 1906 لعدة م�ؤلفين من بينهم فران�سي�س براون.
2. www.chabad.org/library/article_cdo/aid/1172711/jewish/Sefer-Shoftim.htm
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كتاب، �أمر اللاويين حاملي تابوت عهد الرب قائلًا: »خذوا كتاب التوراة هذا 
و�ضعوه �إلى جوار تابوت عهد الرب �إلهكم، ليكون هناك �شاهداً عليكم، لأني 
�أخ��ذتم في  اليوم  مازلت حياً معكم  و�أن��ا  �إذ  قلوبكم.  وق�ساوة  �أع��رف تمردكم 

مقاومة الرب. فكم بالأحرى تتمردون بعد موتي؟())). 
�إنَّ الن�ص ال�سابق يذكّرنا بما جرى يوم الغدير حيث �أو�صى النبي الم�سلمين 
ومعه  المدينة  باتجاه  وخرج  الو��داع  حجة  �أنهى  لماّ  قال  حيث  ب�أمرين،  بالأخذ 
ع�شرات الآلاف من الم�سلمين العائدين من الحج، فتوقف بالقرب من الجحفة 
قام  ثم  الظهر  بال�صلاة جامعة، ف�صلى  ونادى  فنزل هناك  خُم  حيث غدير 
ثم  يقول،  �أن  الله  �شاء  ما  وقال  ووعظ  وذكر  عليه،  و�أثنى  الله  خطيباً فحمد 
فماذا  م�س�ؤولون،  و�أنتم  م�س�ؤول  واني  ف�أُجيب،  �أدُعَ��ى  �أن  �أو�شك  )�إني  ق��ال: 
�أنتم قائلون؟ قالوا: ن�شهد �أنك بلّغت ون�صحت فجزاك الله خيراً، قال: �ألي�س 
ت�شهدون �أن لا �إله �إلا الله و�أن محمداً عبده ور�وسله، و�أن الجنة حق و�أن النار 
�ألا ت�سمعون؟ قالوا:  حق؟ قالوا: بلى ن�شهد ذلك. قال: اللهم ا�شهد. ثم قال: 
نعم، قال: يا �أيها النا�س �إني فَرَط و�أنتم واردون عليَّ الحو�ض و�إن عر�ضه ما 
بين بُ�صرى))) �إلى �صنعاء، فيه عدد النجوم قَدَحَان من ف�ضة، و�إنّ �سائلكم 
عن الثقلين، فانظروا كيف تخلفوني فيهما. فنادى مناد: وما الثقلان يا ر�وسل 
الله؟ قال: كتابُ الله، طرف بيد الله وطرف ب�أيديكم، فا�ستم�سكوا به لا ت�ضلوا 
قا حتى  ولا تبدّلوا، وعترتي �أهل بيتي، وقد نبّ�أني اللطيف الخبير �أنّهما لن يتفرَّ
روا  يردا عليَّ الحو�ض، ��سألتُ ذلك لهما ربي، فلا تقدموهما فتهلكوا، ولا تُق�صِ

1. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التثنية، الإ�صحاح 31. 
2. منطقة في بلاد ال�شام.
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عنهما فتهلكوا، ولا تعلّموهما فهم �أعلم منكم. ثم قال: �أل�ستم تعلمون �أني �أولَ 
بالم�ؤمنين مِن �أنف�سهم؟ قالوا: بلى يا ر�وسل الله. قال: �أل�ستم تعلمون �أو ت�شهدون 
�أني �أولَ بكل م�ؤمن مِن نف�سه؟ قالوا: بلى يا ر�وسل الله. ثم �أخذ بيد علي بن 
�أبي طالب ب�ضبعيه فرفعها حتى نظر النا�س �إلى بيا�ض �إبطيهما، ثم قال: �أيها 
النا�س! الله ملاوي و�أنا ملاوكم، فمن كنت ملاوه فهذا علي ملاوه، اللهم وال من 
والاه، وعاد من عاداه، وان�صر من ن�صره، واخذل من خذله، و�أحِبّ من �أحبه، 

وابغ�ض من �أبغ�ضه. ثم قال: اللهم ا�شهد())).
نون»عليه  بن  يو�شع  و�صيه  وق��اد  ال�سلام«  مو�سى»عليه  الله  نبي  وتو��في 
ال�سلام« بني �إ�سرائيل، وحقق لهم الانت�صارات على �أعدائهم الوثنيين، وقبل 
�أمانة، وانزعوا الأوثانَ التي  اتّقوا الربّ واعبدوه بكل  وفاته قال لهم: )والآن 

1. الع�سكري: معالم المدر�ستين، ج1، �ص302-304 نقلًا عن م�صادر عديدة من كتب الم�سلمين.
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عَبَدَها �آبا�ؤكم())).
ال�شرك  �إلى  �إ�سرائيل  بنو  يو�شع بن نون، عاد  الو�صي  وبعد زمن من وفاة 
وفِعل الموبقات، فابتلاهم الله»عز وجل« ب�أعدائهم الذين ا�ست�ضعفوهم، ووقَعت 
م�س�ؤولية الحفاظ على الر�سالة من بعده على الأ�سباط »الق�ضاة« الواحد تلو 
الآخر، فواجهوا الانحراف عن توحيد الله وعن طاعته فيما �أمر ونهى، حتى 
عُبِّ عنهم بالأبطال، لأنهم كانوا �أبطال دعوة التوحيد والحفاظ على ر�سالة 
ال�سماء و�شريعة الله»عز وجل«. جاء في كتاب »التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س«: 
لًا �ستَّ فترات متعاقبة من  )يغطّي �سِفرُ الق�ضاة ما يزيد على 325 عاماً، م�سجِّ
الق�ضاة  )و�سِفر  محرراً(.  ع�شر  اثني  �سيرةَ  م�ستعر�ضاً  والحرية،  الا�ضطهاد 
هو �سِفر الأبطال، �إذ نجد فيه اثني ع�شر رجلًا و�سيدة(. )وعندما نقر�أ �سِفر 
الق�ضاة، علينا �أن نُلقيَ نظرةً فاح�صة على ه�ؤلاء الأبطال... ملاحظين اتكالَهم 

على الله وطاعتَهم لأوامره())).

فر كباقي �أ�سفار الكتاب المقدّ�س قد تعرّ�ض  بالطبع يجب �أن �أنبّه �أن هذا ال�سِّ
ون الدور العظيم الذي  للتحريف والتلاعب، ففي حين �أن اليهود والن�صارى يُقرِّ
ق��ام ب��ه الأ���سباط في الدعو��ة �إلى توحي��د الله وطاعت��ه، �إذ بهم ين���سبون �إليهم 
فع��ل بع�ض الأمور ال�ش��نيعة! تماماً كم��ا فعلوا من قبل م��ع �إبراهيم ولوط وداود 
و�سليمان. وفيما يلي بع�ض النماذج من الافتراءات التي جاء ب�ش�أن بع�ض �أنبياء 

الله ور�سله المكرّمين، ففي »�سِفر التكوين«:

1. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر ي�شوع، الإ�صحاح 24.
2. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص472.
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و�شرب  كرماً،  وغر�س  بالفلاحة  نوح  )وا�شتغل  ال�سلام«:  نوح»عليه  النبي   •
من الخمر ف�سكر وتعرّى داخل خيمته، ف�شاهد حام �أبو الكنعانيين عري �أبيه، 
فخرج و�أخبر �أخويه اللذين كانا خارجا. ف�أخذ �سام ويافث رداء وو�ضعاه على 
�أكتافهما وم�شيا القهقرى �إلى داخل الخيمة، و�سترا عري �أبيهما من غير �أن 
ي�ستديرا بوجهيهما نحوه فيب�صرا عريه. وعندما �أفاق نوح من �سكره وعلم ما 
فعله به ابنه ال�صغير قال: »ليكن كنعان ملعوناً، وليكن عبد العبيد لإخوته«())).
ت  • النبي �إبراهيم»عليه ال�سلام« :)ثم تابع �أبرام ارتحاله نحو الجنوب. وعمَّ
تلك البلاد مجاعة، فانحدر �أبرام �إلى م�صر ليتغرب فيها لأن المجاعة كانت 
�شديدة في الأر�ض. وما �إن اقترب من تخوم م�صر حتى قال لزوجته �ساراي: 
»�أنا �أعرف �أنك امر�أة جميلة، فما �إن يراك الم�صريون حتى يقولوا: هذه هي 
زوجته فيقتلونني وي�ستحيونك. لذلك قولي �إنك �أختي، فيح�سنوا معاملتي من 
جمال  ا�سترعى  م�صر  من  �أب��رام  اقترب  ولما  بف�ضلك«.  حياتي  وتنجو  �أجلك 
�ساراي �أنظار الم�صريين، و�شاهدها �أي�ضاً ر�ؤ�ساء فرعون ف�أ�شادوا بها �أمامه. 
ف�أخُذت المر�أة �إلى بيت فرعون. ف�أح�سن �إلى �أبرام ب�سببها و�أجزل له العطاء 
من الغنم والبقر والحمير والعبيد والإماء والأتُن والجمال. ولكن الرب ابتلى 
فرعون  فا�ستدعى  �أب��رام.  زوجة  �ساراي  ب�سبب  عظيمة  ببلايا  و�أهله  فرعون 
ادّعيت  ولماذا  �أنها زوجتك؟  لماذا لم تخبرني  بي؟  فعلت  »ماذا  و��سأله:  �أبرام 
�أنها �أختك حتى �أخذتها لتكون زوجة لي؟ والآن ها هي زوجتك، خذها وام�ض 
كان  ما  وكل  وام��ر�أت��ه  ف�شيعوه  ب���أب��رام،  رجاله  فرعون  و�أو�صى  طريقك«.  في 

1. العهد القديم: �سفر التكوين، الإ�صحاح 9.
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يملك())).
• النبي لوط»عليه ال�سلام«: )وغادر لوط وابنتاه بعد ذلك �وصغر، وا�ستقروا 
�إلى كهف هناك.  وابنتاه  �أن ي�سكن في �وصغر. فلج�أ هو  في الجبل لأنه خاف 
فقالت الابنة البكر لأختها ال�صغيرة: »�إن �أبانا قد �شاخ ولي�س في الأر�ض حولنا 
رجل يتزوجنا كعادة كل النا�س. فتعالي ن�سقيه خمراً ون�ضطجع معه فلا تنقطع 
ذرية �أبينا«.ف�سقتا في تلك الليلة �أباهما خمراً، و�أقبلت الابنة الكبرى و�ضاجعت 
�أباها فلم يعلم با�ضطجاعها ولا بقيامها. وفي اليوم الثاني قالت الابنة البكر 
لأختها ال�صغيرة: »�إني قد ا�ضطجعت مع �أبي ليلة �أم�س، فتعالي ن�سقيه الليلة 
�أي�ضا خمراً ثم ادخلي وا�ضطجعي معه فنحيي من �أبينا ن�سلًا«. ف�سقتا �أباهما 
خمراً في تلك الليلة �أي�ضا و�أقبلت الابنة ال�صغيرة و�ضاجعت �أباها. فلم يعلم 
با�ضطجاعها ولا بقيامها. وهكذا حملت الابنتان كلتاهما من �أبيهما. فولدت 
�أما  اليوم،  �إلى  الم�وآبيين  �أبو  الأب«، وهو  ابنا دعته م�وآب »ومعناه من  الكبرى 
ال�صغرى فولدت ابنا ودعته »بن عمي« »ومعناه ابن قومي« وهو �أبو بني عمون 

�إلى اليوم())). 

وال��ذي يجعلن��ا مطمئنّين م��ن براءة الأ���سباط من تلك الاتهام��ات، �أن الله 
ذكَرهم في م�صاف الر�سل والنبيّين: 

ا بِاللـهِ وَمَا �أُنزِلَ عَلَيْنَا وَمَا �أُنزِلَ عَلَى �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ�سْحَاقَ  {قُلْ �آمَنَّ

1. العهد القديم: �سفر التكوين، الإ�صحاح 12.

2. العهد القديم: �سفر التكوين، الإ�صحاح 19.
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هِمْ}))). بِّ بِيُّونَ مِن رَّ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ وَمَا �أُوتِيَ مُو�سَى وَعِي�سَى وَالنَّ
ب�أجمعه  رف�ضه  يعني  لا  المقدّ�س  الكتاب  في  التحريف  وجود  ف�إن  بالطبع، 
من  �أكثر  في  �إليه  وجل«  الله»عز  �أرجع  كيف  و�إلا  الُحجّيّة،  عن  بتمامه  و�سقوطه 
مُونَكَ  مورد في القر�آن الكريم محتجّاً عليهم بما فيه؟ قال»عز وجل«: {وَكَيْفَ يُحَكٍّ
وْنَ مِنْ بَعْدِ ذَلِكَ وَمَا �أُولَئِكَ بِالْمُ�ؤْمِنِينَ،  وْرَاةُ فِيهَا حُكْمُ اللـهِ ثُمَّ يَتَوَلَّ وَعِنْدَهُمُ التَّ
ذِينَ �أَ�سْلَمُوا لِلَّذِينَ هَادُوا  بِيُّونَ الَّ وْرَاةَ فِيهَا هُدًى وَنُورٌ يَحْكُمُ بِهَا النَّ ا �أَنْزَلْنَا التَّ �إِنَّ
فَلَ  �شُهَدَاءَ  عَلَيْهِ  وَكَانُوا  اللـهِ  كِتَابِ  مِنْ  ا�سْتُحْفِظُوا  بِمَا  وَالْأَحْبَارُ  انِيُّونَ  بَّ وَالرَّ
ا�سَ وَاخْ�شَوْنِ وَلَ تَ�شْتَرُوا بِ�آيَاتِي ثَمَنًا قَلِيلً وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا �أَنْزَلَ  تَخْ�شَوُا النَّ
اللـهُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ...... وَلْيَحْكُمْ �أَهْلُ الْإِنْجِيلِ بِمَا �أَنْزَلَ اللـهُ فِيهِ وَمَنْ 
وْرَاةَ  التَّ �أَقَامُوا  هُمْ  �أَنَّ وَلَوْ  الْفَا�سِقُونَ.....  هُمُ  ولَئِكَ  فَ�أُ اللـهُ  �أَنْزَلَ  بِمَا  يَحْكُمْ  لَمْ 
كَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَمِنْ تَحْتِ �أَرْجُلِهِمْ مِنْهُمْ  هِمْ لَأَ وَالْإِنْجِيلَ وَمَا �أُنْزِلَ �إِلَيْهِمْ مِنْ رَبٍّ
دَةٌ وَكَثِيرٌ مِنْهُمْ �سَاءَ مَا يَعْمَلُونَ...... قُلْ يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ لَ�سْتُمْ عَلَى  ةٌ مُقْتَ�صِ �أُمَّ
ا �أَنْزَلْنَا  وْرَاةَ وَالْإِنْجِيلَ})))...... {فَ�إِنْ كُنْتَ فِي �شَكٍّ مِمَّ �شَيْءٍ حَتَّى تُقِيمُوا التَّ

ذِينَ يَقْرَ�أُونَ الْكتَابَ مِنْ قَبْلِكَ}))).  �إِلَيْكَ فَا�سْ�أَلِ الَّ

وهذا يعني �أن في الكتب التي كانت ب�أيديهم �شيء من الم�صداقية، و�إلا لما 
ارَى  الن�صَ لَيْ�سَتِ  الْيَهُودُ  {وَقَالَتِ  القر�آن:  في  جاء  مّما  للت�أكّد  �إليها  �أحالهم 
يَتْلُونَ الْكتَابَ}))).  وَهُمْ  الْيَهُودُ عَلَى �شَيْءٍ  لَيْ�سَتِ  ارَى  وَقَالَتِ الن�صَ عَلَى �شَيْءٍ 

1. �وسرة �آل عمران:84.
2. �وسرة المائدة: 43ـــ68.

3. �وسرة يون�س:94.
4 �وسرة البقرة:113.
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يتحدّث  �أن الله»عز وجل«  دليل على  الم�ضارع {يَتْلُونَ}  ل�صيغة  الآية  وا�ستعمال 
عن الكتب ال�سماوية التي بين �أيديهم على عهد النبي �، ف�إنهم لو رجعوا �إليها 
ـــ على الرغم من كونها محرّفة في بع�ض مواردها ـــ �سيجدون �شيئاً من تعاليم 
تكفير  مع  يتعار�ض  ما  وفيها  التحريف،  يد  �إليها  ت�صل  لم  التي  وج��ل«  الله»ع��ز 

بع�ضهم لبع�ض، واتّهام بع�ضهم لبع�ض.

مَ �إِ�سْرَائِيلُ عَلَى نَفْ�سِهِ مِن  بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �إِلَّ مَا حَرَّ عَامِ كَانَ حِلًّ لٍّ {كُلُّ الطَّ
ادِقِينَ}))). وْرَاةِ فَاتْلُوهَا �إِن كُنتُمْ �صَ وْرَاةُ قُلْ فَ�أْتُوا بِالتَّ لَ التَّ قَبْلِ �أنَ تُنَزَّ

والأم��ر ب���أن نطل��ب م��ن �أه��ل الكت��اب �إح���ضار التو��راة وتلاوته��ا، �إن كانوا 
ف، و�إلا كيف  �صادقني� في نق��ل م��ا يخال��ف ذل��ك، دليل عل��ى وجود م��ا لم يُحَ��رَّ
يمكن الا�ست�ش��هاد ب��ه والمحاججة عن طريقه؟ ومن هنا د�أب العلماء الم���سلمون 
على الا�ست�شهاد بموارد من الكتاب المقدّ�س بعهديه القديم والجديد على �صدق 
نبو��ة نبين��ا محم��د � و�أنه مذكور في ب�ش��ارات الأنبياء ابتداء م��ن النبي �إبراهيم 
الخليل»عليه ال�ال�سم« ومروراً بالنبي مو���سى بن عمران»عليه ال�ال�سم« وانتهاء بالنبي 
عي���سى بن مريم»عليه ال�ال�سم«، وق��د �ألَّفوا كُتباً في هذا الم�ضم��ار، ولو كان الكتاب 

فاً لما �صحَّ لهم ذلك، ولما كانت لنتائجهم �أية م�صداقية.  �س ب�أكمله محرَّ المقدَّ

فِي  عِنْدَهُمْ  مَكْتُوباً  يَجِدُونَهُ  الَّذِي  يَّ  الْأُمٍّ بِيَّ  النَّ �سُولَ  الرَّ بِعُونَ  يَتَّ ذِينَ  {الَّ
بَاتِ  يٍّ وْرَاةِ وَالْإِنْجِيلِ يَ�أْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ الْمُنْكَرِ وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ التَّ
عَلَيْهِمْ  كَانَتْ  تِي  الَّ وَالْأَغْلَلَ  رَهُمْ  �إِ�صْ عَنْهُمْ  عُ  وَيَ�ضَ الْخَبَائِثَ  عَلَيْهِمُ  مُ  وَيُحَرٍّ
هُمُ  �أُولَئِكَ  مَعَهُ  �أُنْزِلَ  الَّذِي  النُّورَ  بَعُوا  وَاتَّ رُوهُ  وَنَ�صَ رُوهُ  وَعَزَّ بِهِ  �آَمَنُوا  ذِينَ  فَالَّ

1. �وسرة �آل عمران:93.
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الْمُفْلِحُونَ}))).

قًا  دٍّ �صَ {وَ�إِذْ قَالَ عِي�سَى ابْنُ مَرْيَمَ يَا بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �إِنٍّي رَ�سُولُ اللـهِ �إِلَيْكُم مُّ
رًا بِرَ�سُولٍ يَ�أْتِي مِن بَعْدِي ا�سْمُهُ �أَحْمَدُ}))). وْرَاةِ وَمُبَ�شٍّ مَا بَيْنَ يَدَيَّ مِنَ التَّ لٍّ

نْهُمْ  مٍّ فَرِيقًا  نَّ  وَ�إِ �أَبْنَاءَهُمْ  يَعْرِفُونَ  كَمَا  يَعْرِفُونَهُ  الْكِتَابَ  �آتَيْنَاهُمُ  ذِينَ  {الَّ
لَيَكْتُمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ}))).

قال العلامة ال�سيد محمد ح�سين ف�ضل الله في تف�سير الآية الأخيرة: )وي�ؤكد 
القر�آن من جديد �أنَّ �أهل الكتاب لا يعي�شون حالة جهل للنبيّ ولر�سالته، فقد 
عرّفتهم التوراة �صفاته جيداً، فعرفوه في و�وضحٍ من الر�ؤية كما عرفوا �أبناءهم، 

هم يكتمون الحقّ وهم يعلمونه نتيجة عنادهم وتمرّدهم و�ضلالهم())).  ولكنَّ

كما وقام علما�ؤنا بدرا�سة الكتاب المقدّ�س لإثبات م�صداقية القر�آن الكريم 
في بع�ض�� مو��ارده، ولفه��م بع�ض�� ما �أ�ش��ار �إلي��ه الق��ر�آن من ق�ص�ص�� الما�ضين، 
وللا���ستدلال عل��ى �إمام��ة العرت�ة م��ن �أهل البي��ت »عليهم ال�ال�سم« وغري� ذلك من 
دة تجلعنا ن�صل �إلى نتيجة واحدة وهي �أن الكتاب المقدّ���س ي�ش��تمل  ق�ضايا متعدِّ
على ما لم تمتد �إليه يد التحريف، و�إن ت�شوّهت عباراته �أحياناً، وتغيّت �أحياناً 
�أخ��رى بع�ض��ُ كلمات��ه من ن���سخة �إلى �أخرى وم��ن ترجمة �إلى ترجمة ل���سبب �أو 

لآخر.

1. �وسرة الأعراف:157.
2. �وسرة ال�صف:6.

3. �وسرة البقرة:146.
4. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، في تف�سير الآية 146 من �وسرة البقرة.
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وممن ا�ستخدم هذا الأ�سلوب من العلماء: 

1. ال�شيخ محمد بن �إبراهيم النعماني »ت 360هـ« في كتابه »الغيبة«.

2. ال�ش��يخ محم��د جواد البلاغ��ي »ت 1352هـ« في كتابه »الرحلة المدر���سية 
والمدر�سة ال�سيارة«.

3. ال���سيد مرت�ضى الع���سكري »ت 1428هـ« في كتابه »معالم المدر�ستين« وفي 
كتابه الآخر »عقائد الإ�سلام من القر�آن الكريم«.

4. تامر مير م�صطفى في كتابه »ب�شائر الأ�سفار بمحمد و�آله الأطهار«.

5. عبدالوهاب النجّار »ت 1360هـ« في كتابه »ق�ص�ص الأنبياء«.

الكت��اب  6. المهت��دي عب��د الأح��د داود »ت1940م« في كتاب��ه »محم��د في 
المقد���س«. وكان ا���سم الم�ؤل��ف ديفي��د بنجامني� كل��داني، وكان �أ���ستاذاً في علم 
اللاهو��ت، وق�سي���ساً لطائفة الكِلدان الكاثوليك، ومطّلع��اً على عدة لغات. وبعد 

درا�سة للكتاب المقد�س اعتنق الإ�سلام.

7. المهتدي اللبناني ال�ش��هيد ال�ش��يخ محمد جان وهبي �أبو جودة، م���سيحي 
�أ�سلم واتّبع مدر�سة �أهل البيت  في كتابه: »الإ�سلام ور�وسله في التوراة والإنجيل«. 

8. الح��اج �إبراهي��م �أحمد في كتب��ه »محمد في التوراة والإنجي��ل والقر�آن«، 
والإنجي��ل  التو��راة  »الإ�ال�سم في  والق��ر�آن«،  والإنجي��ل  التو��راة  »ح��دود الله: 
والق��ر�آن«، »الم���سيح في التو��راة والإنجيل والق��ر�آن«. والم�ؤلف في الأ�صل ق�سي���س 
م�صري وا���سمه ال���سابق »�إبراهيم فيلـوبـو���س« وكان راعياً للكني���سة الإنجيلية، 

و�أ�ستاذاً للاهوت، �أ�سلم على يديه عدد كبير من النا�س .
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9. د. محمد توفيق �صدقي »ت 1920 م« في كتابه »ب�شائر عي�سى ومحمد في 
العهد القديم والعهد الجديد«.

10. الباح��ث المغرب��ي المعا���صر د. حفي��ظ ا���سليماني في كتاب��ه »�إثبات نبوة 
محمد � من خلال التوراة والإنجيل«.

11. د. �أحمد ال�سقّا في كتابه »الب�شارة بنبي الإ�سلام في التوراة والإنجيل«.

ا«،  ��يِّ 12. العمي��د المهند���س جم��ال الدي��ن �ش��رقاوي في كتب��ه »الم���سيح والِم�سِّ
و»ق�ضايا جديدة في الم���سيحية والإ�ال�سم«، و»نبي �أر�ض الجنوب«، و»لكن �شُ��بّه 

لهم«، و»يحيى �أم يوحنّا«.

وق��د كان للداعي��ة الإ�ال�سمي الراح��ل �أحم��د دي��دات »ت 2005م« جهو��داً 
لة ومبثوثة من خال�ل قنو��ات الفيديو على  كبري�ة في ه��ذا الإط��ار، وه��ي م���سجَّ

�شبكة الإنترنت.
ال�سلام«  »عليهم  البيت  �أهل  �أئمة  بع�ض  �أن  تبيّ  ن�وص�صاً  �أيدينا  بين  �إن  بل 
حاجّوا �أهل الكتاب بالكتاب المقدّ�س، ومن ذلك الخبر التالي الذي رواه ال�شيخ 
ال�صدوق عن بع�ض حوارات الإمام علي بن مو�سى الر�ضا»عليه ال�سلام« مع بع�ض 
كيف  الرومي:  لق�سطا�س  ال�سلام«  الر�ضا»عليه  قال   ....( الكتاب:  �أهل  علماء 
حفظك لل�سفر الثالث من الإنجيل؟ قال: ما �أحفظني له، ثم التفت �إلى ر�أ�س 
الجالوت فقال له: �أل�ست تقر�أ الإنجيل)))؟! قال: بلى لعمري. قال: فخذ على 
و�إن  فا�شهدوا لي،  و�أمته  بيته  و�أهل  ذكر محمد  فيه  كان  ف�إن  الثالث،  ال�سفر 

1. من المحتمل �أن يكون المراد هنا الكتاب المقد�س بق�سميه القديم والجديد لا خ�وص�ص الإنجيل، 
و�أن الراوي �أخط�أ في نقل الرواية هنا.
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�إذا  لم يكن فيه ذكره فلا ت�شهدوا لي، ثم قر�أ»عليه ال�سلام« ال�سفر الثالث حتى 
بحق  �أ��سألك  �إني  ن�صراني  يا  قال:  ثم  وقف،  و�آله«  عليه  الله  النبي»�صلى  ذكر  بلغ 
بالإنجيل؟! قال: نعم. ثم تلا علينا ذكر محمد  �أني عالم  �أتعلم  و�أمه  الم�سيح 
ته، ثم قال: ما تقول يا ن�صراني؟ هذا قول عي�سى بن مريم؟!  و�أهل بيته و�أمَّ
ف�إن كذبت ما ينطق به الإنجيل فقد كذبت عي�سى و مو�سى»عليه ال�سلام«، ومتى 
ونبيك  بربك  كفرت  قد  تكون  لأن��ك  القتل،  عليك  وجَ��بَ  كر،  الذِّ هذا  �أنكرت 
وبكتابك. قال الجاثليق: لا �أنكر ما قد بان لي في الإنجيل، و�إني لمقُِر به، قال 

الر�ضا»عليه ال�سلام«: ا�شهدوا على �إقراره())).

��فر في الوقت الذي نقول  فكيف يت���سنّى للإمام الا�ست�ش��هاد بما في ذلك ال�سِّ
ف وغير قابل للاعتماد عليه؟  �س محرَّ فيه �أنَّ كلَّ الكتاب المقدَّ

لِع على ن�وص���صه، حيث �أن فيه مجموعة  ث��م �إن��ه لا يقو��ل بهذا �إلا مَن لم يطَّ
م��ن مواط��ن اللقاء مع ما ج��اء في القر�آن الكريم �إلى درجة �أنه��م اتّهموا النبي 

ب�أنه �أخذ ما في القر�آن عن كتبهم التي كانت متداولة في ذلك العهد: 
�إِلَيْهِ  يُلْحِدُونَ  الَّذِي  �سَانُ  لٍّ بَ�شَرٌ  يُعَلٍّمُهُ  مَا  �إِنَّ يَقُولُونَ  هُمْ  �أَنَّ نَعْلَمُ  {وَلَقَدْ 
تلك  �أن  على  دليل  الت�شابه  ووجود  بِينٌ}))).  مُّ عَرَبِيٌّ  لِ�سَانٌ  وَهَذَا   ((( �أَعْجَمِيٌّ
مِنَ  يَدَيْهِ  بَيْنَ  مَا  لٍّ قًا  دٍّ بِالْحَقٍّ مُ�صَ الْكِتَابَ  �إِلَيْكَ  ف: {وَ�أَنزَلْنَا  الموا�ضع لم تُرَّ

الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْهِ}))).

1. ال�صدوق: التوحيد، �ص 421-420.
2. وهي لغات الأ�سفار وكانت بالعبرية والآرامية وال�سريانية وغيرها.

3. �وسرة النحل:103.
4. �وسرة المائدة:48.
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وم��ن �أمثل��ة ذلك ما جاء في ق�صة الب�ش��ارة التي ج��اءت بها الملائكة للخليل 
�إبراهيم»عليه ال�ال�سم« ب�أن ���سارة ���ستحمل ب�إ���سحاق على الرغم من �شيخوختها: 
)فرف��ع عيني��ه و�إذا ب��ه يرى ثلاثة رجال ماثلين لديه. ف�أ���سرع لا���ستقبالهم من 
باب الخيمة و���سجد �إلى الأر�ض. وقال: »يا���سيدي، �إن كنت قد حظيت بر�ضاك 
فلا تعبر عن عبدك.بل دعني �أقدم لكم بع�ض ماء تغ�سلون به �أرجلكم وتتكئون 
تحت ال�شجرة، ثم �آتي لكم بلقمة خبز ت�سندون بها قلوبكم، وبعد ذلك توا�صلون 
م�سيرتكم، لأنكم قد ملتم �إلى بيت عبدكم«. ف�أجابوه: »ح�سناً، ليكن كما قلت«. 
ف�أ���سرع �إبراهي��م �إلى داخ��ل الخيم��ة �إلى زوجت��ه ���سارة وق��ال: »هي��ا �أ���سرعي 
واعجن��ي ثال�ث كيلات م��ن �أف�ضل الدقي��ق واخبزيها«. ثم �أ���سرع �إبراهيم نحو 
قطيعه واختار عجلًا رخ�صا طيبا و�أعطاه لغلام كي يجهزه.ثم �أخذ زبداً ولبناً 
والعج��ل الذي طبخ��ه، ومدها �أمامهم، وبقي واقفاً في خدمتهم تحت ال�ش��جرة 
وه��م ي�أكلو��ن. ثم ����سألوه: »�أين زوجت��ك؟« ف�أجاب: »ها ه��ي في الخيمة«. فقال: 
»�إني �أرج��ع �إلي��ك في مث��ل هذا الوقت من ال���سنة القادمة فتكون ���سارة �آنئذ قد 
ول��دت لك ابنا«. وكانت ���سارة وراءه، عند باب الخيمة، ف���سمعت حديثه. وكان 
�إبراهيم و�سارة عجوزين طاعنين جداً في ال�سن وقد تجاوزت �سارة �سن الي�أ�س. 
ف�ضحك��ت ���سارة في نف���سها قائل��ة: »�أبعد �أن فني عم��ري و�أ�صبح زوجي �ش��يخاً 
يكون لي هذا التنعم؟«. فقال الرب لإبراهيم: »لماذا �ضحكت �سارة قائلة: �أحقاً 
ر على الرب �ش��يء؟ ��سأرجع �إليك في  �ألد ابناً وقد بلغت ���سن ال�ش��يخوخة؟ �أيتعذَّ

مثل هذا الوقت من ال�سنة القادمة فتكون �سارة قد �أنجبت ابناً«())).

1. العهد القديم: �سفر التكوين، الإ�صحاح 18.
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{وَلَقَدْ جَاءَتْ رُ�سُلُنَا �إِبْرَاهِيمَ بِالْبُ�شْرَ قَالُوا �سَلَمًا قَالَ �سَلَمٌ  فَمَا لَبِثَ �أَن 
خِيفَةً  مِنْهُمْ  وَ�أَوْجَ�سَ  نَكِرَهُمْ  �إِلَيْهِ  لُ  تَ�صِ لَ  رَ�أَى�أَيْدِيَهُمْ  ا  فَلَمَّ حَنِيذٍ،  بِعِجْلٍ  جَاءَ 
رْنَاهَا  فَبَ�شَّ حِكَتْ  فَ�ضَ قَائِمَةٌ  وَامْرَ�أَتُهُ  لُوطٍ،  قَوْمِ  �إِلَى  �أُرْ�سِلْنَا  ا  �إِنَّ تَخَفْ  لَ  قَالُوا 

�سْحَاقَ يَعْقُوب}))). بِ�إِ�سْحَاقَ وَمِن وَرَاءِ �إِ

بالطب��ع لا يخف��ى ما في الن�ص ال���سابق من تلاعب وتحري��ف عند المقارنة 
م��ع الآي��ات القر�آني��ة، �إلا �أنهم��ا يتلاقي��ان عموم��اً ويت�ش��ابهان في الجو�� العام 
للق���صة. ومث��ل ذل��ك ما جاء في ق�صة النبي مو���سى»عليه ال�ال�سم« مع قومه حين 
�أمره��م ب�أن يدخلوا الأر�ض المقدّ���سة فخافوا وامتنعوا: )ف�صعدوا وتج�س�و��سا 
الأر�ض��.... ث��م رجعو��ا من تج�س���س الأر�ض بع��د �أربعني� يوماً. ف���ساروا حتى 
�أتو��ا �إلى مو���سى وه��ارون وكل جماع��ة بن��ي �إ���سرائيل، �إلى بري��ة ف��اران، �إلى 
قاد�ش��، وردوا �إليهم��ا خبراً و�إلى كل الجماع��ة و�أروهم ثمر الأر�ض. و�أخبروه 
وقالو��ا: »ق��د ذهبن��ا �إلى الأر�ض�� التي �أر���سلتنا �إليها، وحق��اً �إنها تفي�ض�� لبناً 
وع�اًل�س، وه��ذا ثمره��ا. غير �أن ال�ش��عب ال���ساكن في الأر�ض معت��ز)))، والمدن 
ح�صين��ة عظيم��ة ج��داً. و�أي�ضاً قد ر�أينا بن��ي عناق هناك. العمالقة ���ساكنون 
في �أر�ض�� الجنو��ب، والحثيو��ن واليبو���سيون والأموريو��ن ���ساكنون في الجب��ل، 
والكنعانيو��ن ���ساكنون عن��د البح��ر وعل��ى جان��ب الأردن«. لكن كالَ��ب �أن�صت 
ال�ش��عب �إلى مو���سى وق��ال: »�إنن��ا ن�صعد ونمتلكه��ا لأننا ق��ادرون عليها«. و�أما 
الرج��ال الذي��ن �صع��دوا معه فقالو��ا: »لا نق��در �أن ن�صعد �إلى ال�ش��عب، لأنهم 

1. �وسرة هود:71-69.
2. �أي يمتلك عدة وعتاداً ورجالًا �أ�شدّاء.
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ة الأر�ض التي تج�س�و��سها، في بني �إ�سرائيل قائلين:  �أ�ش��د منا«. ف�أ�ش��اعوا مذمَّ
»الأر�ض التي مررنا فيها لنتج�س���سها هي �أر�ض ت�أكل ���سكانها، وجميع ال�شعب 
ال��ذي ر�أينا فيها �أنا���س طو��ال القامة. وقد ر�أينا هن��اك الجبابرة، بني عناق 
م��ن الجباب��رة. فكن��ا في �أعيننا كالج��راد، وهكذا كنا في �أعينه��م«. رفعت كل 
الجماع��ة �وصته��ا و�صرخ��ت، وبك��ى ال�ش��عب تل��ك الليل��ة. وتذمر على مو���سى 
وعل��ى ه��ارون جمي��ع بني �إ���سرائيل، وق��ال لهم��ا كل الجماعة: »ليتن��ا متنا في 
�أر�ض�� م���صر، �أو ليتن��ا متن��ا في ه��ذا القف��ر! ولم��اذا �أت��ى بن��ا ال��رب �إلى هذه 
الأر�ض لن���سقط بال���سيف؟ ت�صير ن���سا�ؤنا و�أطفالنا غنيمة. �ألي�س خيرا لنا �أن 
نرج��ع �إلى م���صر؟« فق��ال بع�ضهم لبع�ض: »نقيم رئي���ساً ونرج��ع �إلى م�صر«. 
ف���سقط مو���سى وهارون على وجهيهما �أمام كل مع�ش��ر جماعة بني �إ���سرائيل. 
ق��ا ثيابهما  وي�شو��ع ب��ن نو��ن وكالب بن يفن��ة، من الذين تج�س�و��سا الأر�ض، مزَّ
وكَلَّما كل جماعة بني �إ���سرائيل قائلين: »الأر�ض التي مررنا فيها لنتج�س���سها 
جي��دة ج��داً جداً. �إن ���سرَّ بنا الرب يدخلن��ا �إلى هذه الأر�ض�� ويعطينا �إياها، 
�أر���ضاً تفي�ض�� لبناً وع�اًل�س. �إنم��ا لا تتمردوا على الرب، ولا تخافوا من �ش��عب 

الأر�ض�� لأنهم خبزنا. قد زال عنه��م ظلهم، والرب معنا. لا تخافوهم«())).
ذْ جَعَلَ فِيكُمْ �أَنبِيَاءَ  {وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ اذْكُرُوا نِعْمَةَ اللـهِ عَلَيْكُمْ �إِ
الْأَرْ�ضَ  ادْخُلُوا  قَوْمِ  يَا  الْعَالَمِينَ  نَ  مٍّ �أَحَدًا  يُ�ؤْتِ  لَمْ  ا  مَّ وَ�آتَاكُم  لُوكًا  مُّ وَجَعَلَكُم 
خَا�سِرِينَ،  فَتَنقَلِبُوا  �أَدْبَارِكُمْ  عَلَى  وا  تَرْتَدُّ وَلَ  لَكُمْ  اللـهُ  كَتَبَ  تِي  الَّ �سَةَ  الْمُقَدَّ
دْخُلَهَا حَتَّى يَخْرُجُوا مِنْهَا فَ�إِن  ا لَن نَّ ارِينَ وَ�إِنَّ قَالُوا يَا مُو�سَى �إِنَّ فِيهَا قَوْمًا جَبَّ

1. العهد القديم: �سفر العدد، الإ�صحاح 14-13.
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ذِينَ يَخَافُونَ �أَنْعَمَ اللـهُ عَلَيْهِمَا  ا دَاخِلُونَ، قَالَ رَجُلَنِ))) مِنَ الَّ يَخْرُجُوا مِنْهَا فَ�إِنَّ
�إنِ كُنتُم  لُوا  فَتَوَكَّ كُمْ غَالِبُونَ وَعَلَى اللـهِ  نَّ فَ�إِ فَ�إِذَا دَخَلْتُمُوهُ  ادْخُلُوا عَلَيْهِمُ الْبَابَ 

�ؤْمِنِينَ}))). مُّ
وهكذا نجد في �إنجيل متّى الن�ص التالي: )في ذلك اليوم خرج ي�وسع من 
ال�سفينة  دخل  �أنه  حتى  كثيرة  جموع  �إليه  فاجتمع  البحر،  عند  وجل�س  البيت 
»هو  قائلًا:  ب�أمثال  كثيراً  فكلمهم  ال�شاطيء.  على  وقف  كله  والجمع  وجل�س. 
ذا الزارع قد خرج ليزرع، وفيما هو يزرع �سقط بع�ضٌ على الطريق، فجاءت 
رة حيث لم تكن له تربة كثيرة،  الطيور و�أكلته. و�سقط �آخر على الأماكن المحجَّ
فنبت حالًا �إذ لم يكن له عمق �أر�ض. ولكن لما �أ�شرقت ال�شم�س احترق و�إذ لم 
يكن له �أ�صل جف. و�سقط �آخر على ال�شوك فطلع ال�شوك وخنقه. و�سقط �آخر 
على الأر�ض الجيّدة ف�أعطى ثمراً، بع�ض مئة، و�آخر �ستين، و�آخر ثلاثين. مَن 
له �أذنان لل�سمع فلي�سمع«. فتقدم التلاميذ وقالوا له: »لماذا تكلمهم ب�أمثال؟« 
ف�أجاب: »لأنه قد �أعطي لكم �أن تعرفوا �أ�سرار ملكوت ال�سماوات، و�أما لأولئك 
له فالذي عنده �سي�ؤخذ  لي�س  مَن  ا  و�أمَّ له �سيعطى ويزاد،  ف�إنَّ مَن  فلم يعط. 
و�سامعين  يب�صرون،  لا  مب�صرين  لأنهم  ب�أمثال  �أكلمهم  هذا  �أجل  من  منه. 
كلمة  ي�سمع  من  كل  الزارع:  مثل  �أنتم  »فا�سمعوا  يفهمون....  ولا  ي�سمعون،  لا 
الملكوت ولا يفهم فياتي ال�شرير ويخطف ما قد زرع في قلبه. هذا هو المزروع 
رة هو الذي ي�سمع الكلمة وحالًا  على الطريق. والمزروع على الأماكن المحجَّ

1. وهما كالب ويو�شع المذكورين في الن�ص التوراتي.
2. �وسرة المائدة:23-20.
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يقبلها بفرح، ولكن لي�س له �أ�صل في ذاته، بل هو �إلى حين. ف�إذا حدث �ضيق 
�أو ا�ضطهاد مِن �أجل الكلمة فحالًا يعثر. والمزروع بين ال�شوك هو الذي ي�سمع 
و�أما  ثمر.  بلا  في�صير  الكلمة  يخنقان  الغنى  وغرور  العالم  هذا  وهم  الكلمة 
ي�أتي  الكلمة ويفهم. وهو الذي  المزروع على الأر�ض الجيدة فهو الذي ي�سمع 
�آخر:  و�آخر ثلاثين«.... قال لهم مثلًا  و�آخر �ستين،  بثمر في�صنع بع�ض مئة، 
وهي  حقله  في  وزرعها  �إن�سان  �أخذها  خردل  حبة  ال�سماوات  ملكوت  »ي�شبه 
�أ�صغر جميع البزور. ولكن متى نَمَت فهي �أكبر البقول وت�صير �شجرة، حتى �أن 

طيور ال�سماء ت�أتي وتت�آوى في �أغ�صانها«())).
وجل«:  قوله»عز  قبيل  من  القر�آن  ن�وص�ص  ببع�ض  يذكّرنا  ال�سابق  الن�ص 
عًا  ارِ رُحَمَاءُ بَيْنَهُمْ تَرَاهُمْ رُكَّ اءُ عَلَى الْكُفَّ ذِينَ مَعَهُ �أَ�شِدَّ �سُولُ اللـهِ وَالَّ دٌ رَّ حَمَّ {مُّ
جُودِ  نْ �أَثَرِ ال�سُّ وَانًا �سِيمَاهُمْ فِي وُجُوهِهِم مٍّ نَ اللَّـهِ وَرِ�ضْ لً مٍّ دًا يَبْتَغُونَ فَ�ضْ �سُجَّ
هُ فَ�آزَرَهُ فَا�سْتَغْلَظَ  وْرَاةِ وَمَثَلُهُمْ فِي الْإِنجِيلِ كَزَرْعٍ �أَخْرَجَ �شَطْ�أَ ذَلِكَ مَثَلُهُمْ فِي التَّ
�آمَنُوا  ذِينَ  الَّ اللَّـهُ  وَعَدَ  ارَ  الْكُفَّ بِهِمُ  لِيَغِيظَ  اعَ  رَّ الزُّ يُعْجِبُ  �سُوقِهِ  فَا�سْتَوَىعَلَى 

غْفِرَةً وَ�أَجْرًا عَظِيمًا}))). الِحَاتِ مِنْهُم مَّ وَعَمِلُوا ال�صَّ
ثَابِتٌ  لُهَا  �أَ�صْ بَةٍ  طَيٍّ كَ�شَجَرَةٍ  بَةً  طَيٍّ كَلِمَةً  مَثَلً  اللَّـهُ  رَبَ  �ضَ كَيْفَ  تَرَ  {�أَلَمْ 
ا�سِ  مْثَالَ لِلنَّ رِبُ اللَّـهُ الْأَ هَا وَيَ�ضْ ذْنِ رَبٍّ مَاءِ، تُ�ؤْتِي �أُكُلَهَا كُلَّ حِينٍ بِ�إِ وَفَرْعُهَا فِي ال�سَّ
رُونَ، وَمَثَلُ كَلِمَةٍ خَبِيثَةٍ كَ�شَجَرَةٍ خَبِيثَةٍ اجْتُثَّتْ مِن فَوْقِ الْأَرْ�ضِ مَا لَهَا  لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّ
نْيَا وَفِي الْآخِرَةِ  ذِينَ �آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِي الْحَيَاةِ الدُّ تُ اللَّـهُ الَّ مِن قَرَارٍ، يُثَبٍّ

1. العهد الجديد: �إنجيل متّى، الإ�صحاح 13.
2. �وسرة الفتح:29.
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الِمِينَ وَيَفْعَلُ اللَّـهُ مَا يَ�شَاءُ}))). لُّ اللَّـهُ الظَّ وَيُ�ضِ
رَبَ اللَّـهُ مَثَلً} يُحتمل �أن يكون نوعاً من الإحالة  والتعبير بـ {�أَلَمْ تَرَ كَيْفَ �ضَ
�إلى م�صدرٍ ما، وقد �سمع النا�س ذلك المثل من قبل، وما �أقرب �أن يكون هذا 
كلها  �أخرى  موارد  الموارد  هذه  ومثل  ال�سابق.  الإنجيلي  الن�ص  هو  الم�صدر 

ت�ؤكّد على وجود ن�وص�ص في الكتاب المقدّ�س لم ت�صلها يد التحريف.

• وجاء دور الأ�سباط:
جاء في �سِفر الق�ضاة �أي الأ�سباط في و�صف �أو�ضاع بني �إ�سرائيل بعد وفاة 
يو�شع بن نون: )واقترف بنو �إ�سرائيل ال�شر في عيني الرب وعبدوا البعليم)))، 
ونبذوا الرب �إله �آبائهم الذي �أخرجهم من ديار م�صر، وغووا وراء �آلهة �أخرى 
من �أوثان ال�شعوب المحيطة بهم، و�سجدوا لها، ف�أغاظوا الرب. تركوا الرب 
�إ�سرائيل وتركهم تحت  الرب على  البعل وع�شتاروث. فاحتدم غ�ضب  وعبدوا 
بهم فعجزوا عن  المحيطين  �أعدائهم  �إلى  و�أ�سلمهم  الغزاة.  الناهبين  رحمة 
فينك�سرون،  �ضدهم  الرب  كان  الحرب  لخو�ض  خرجوا  وحيثما  مقاومتهم. 
دور  جاء  ثم  جداً())).  عظيم  �ضيق  فاعتراهم  وحذرهم،  �سبق  كما  تماما 

الأ�سباط: )و�أقام الرب من بينهم ق�ضاة ف�أنقذوهم من �أيدي غزاتهم())). 

שֹׁסֵיהֶם(  מִיַּד  וַיּוֹשִׁיעוּם،  שֹׁפְטִים;  יְהוָה،  )וַיָּקֶם  العبرية:  وفي 

1. �وسرة �إبراهيم:27-24.
2. �أي الإله الوثن بعل.

3. العهد القديم: �سفر الق�ضاة، الإ�صحاح2.

4. العهد القديم: �سفر الق�ضاة، الإ�صحاح2.
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ويبد�أ  الأ�سباط،  �أي  �شوفطيم«  ـ  »�شوپطيم  وتُقر�أ  שֹׁפְטִים  الثالثة:  والكلمة 
فر ببيان دور كل واحد من �أولئك الأ�سباط، ويمكن تلخي�ص الأدوار التي  ال�سِّ

قاموا بها كالتالي: 

1ـ �أعادوا بني �إ�سرائيل �إلى توحيد الله وطاعته. فقد توالى م�شهد عودة بني 
�إ�سرائيل �إلى ال�شرك مع وفاة كل واحد من �أولئك الأ�سباط، لي�أتي �سِبط �آخر 
ي�ؤيده بقوة  �إلى الجادة: )وفي كل مرة كان الرب يقيم قا�ضياً كان  ويعيدهم 
�إذ ي�شفق الرب عليهم مما  �أعدائه  ال�شعب من عبودية  طوال حياته فيخلّ�ص 
ي�وسمهم م�ضايقوهم وظالموهم من عذاب؛ فكان الرب ينقذهم طوال حياة 
القا�ضي. ولكن ما �إن يموت القا�ضي حتى يرتدّوا عن الرب ويتفاقم ف�سادهم 
�أكثر من تفاقم ف�ساد �آبائهم بال�سعي وراء �آلهة �أخرى ليعبدوها وي�سجدوا لها. 

لم يرتدعوا عن �أفعالهم و�سلوكهم العنيد())). 
الأ�سباط،  بين  الوحيدة  لل�سيدة  كان  وقد  والإيمانية،  الروحية  التربية  2ـ 
�أي  »�أنا�شيدِها«  من  بع�ضاً  الق�ضاة  �سِفر  ونقل  ذلك،  في  دور  دَبُورة  وا�سمها 
المقد�س«:  للكتاب  التطبيقي  »التف�سير  وفي  و�أدعيتِها.  وابتهالاتِها  مناجياتهاِ 
تخدم  �أن  تريد  كانت  بل  ال�سلطة،  �إلى  ت�سعى  تكن  لم  �أنها  تُثبت  )وق�صتُها 
و�ضعَها  تُنكِر  لم  الله.  �إلى  بالف�ضل  تَرجِعُ  كانت  النا�س،  مدحها  وكلما  الله. 
في ح�ضارة المجتمع كامر�أة وزوجة، �أو تتمرد عليه، ولكنها لم تَ�سمح مطلقاً 
�أن يكون ذلك عائقاً �أمامَها... وت�ضع �أمامَنا حياةُ دَبُورة تحدّياتٍ في جوانب 
لنا  ن  وتُبيِّ الله...  ت�صرف  تحت  نكون  �أن  �إلى  بالحاجة  تذكّرُنا  فهي  عديدة، 

1. العهد القديم: �سفر الق�ضاة، الإ�صحاح2.
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بو�وضح ما ي�ستطيع �شخ�صٌ �أن يعمله عندما يكون الم�سيطر هو الله())). 
3ـ خو�ض الحروب من �أجل تحرير بني �إ�سرائيل من العبودية والا�ضطهاد. 
�إ�سرائيل لِ�شِركهم غزاهم �أحد الملوك  ب الله»عز وجل« على بني  فبعد �أن غَ�ضِ
فا�ستعبدهم ثمان �سنوات وعندها: )ا�ستغاث بنو �إ�سرائيل بالرب، ف�أقام لهم 
روح  عليه  الأ�صغر. فحل  كالَب)))  �أخو  قناز  بن  عثنيئيل  �أنقذهم هو  مخلِّ�صاً 
بني  عُثْنِيئِيلَ  حرّر  كيف  الن�ص  ي�صف  ثم  لإ�سرائيل(.  قا�ضياً  و�صار  الرب 

�إ�سرائيل من العبودية. 
4ـ الت�ضحية والفداء بالمال والنف�س، كل ذلك في �سبيل الله»عز وجل« ومن 
من  ب�أمرٍ  م�س�ؤوليتها  وتحمّلوا  �أجلها،  من  نه�وضا  التي  والقيم  المباديء  �أجل 
ـــ  �أنف�سهم قرابين في هذا الطريق. فنجد  موا  يقُدِّ �أن  ولو  كلّفهم ذلك  الله، 
على �سبيل المثال ـــ �آخرَ الأ�سباط وا�سمه �شم�شون))) بن منوح الدني، وهو كما 
في »التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س«: )ممن �آمنوا بالله، ونالوا ما وعدهم 
رُ معبَد الوثنيين بتدمير العمودين الذين يرتكز عليهما ال�سقف،  الله())). يُدمِّ
ل بالقيود  ف�إذا بالمعبد ينهار على الأ�صنام وعلى الوثنيين وعلى نف�سه، وهو مُكبَّ
بعد �أ�سره، وقد اقتُلِعَت عيناه. وبندائه في لحظة الفِداء يُ�ضرَب المثل القائل: 
الم�ؤمنين  �أمير  بموقف  �شبيه  �آخر  موقف  وله  رب«،  يا  �أعدائي  وعلى  »عليَّ 

1. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص493.
ذِينَ يَخَافُونَ �أَنْعَمَ اللَّـهُ عَلَيْهِمَا ادْخُلُوا  2. هو �أحد الرجلين المذكورين في قوله:{قَالَ رَجُلَنِ مِنَ الَّ
لُوا �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْمِنِيَن} »�وسرة المائدة:23«. كُمْ غَالِبُونَ وَعَلَى اللَّـهِ فَتَوَكَّ نَّ عَلَيْهِمُ الْبَابَ فَ�إِذَا دَخَلْتُمُوهُ فَ�إِ

3. �شم�شون ا�سم عبري معناه »�شم�س«.
4. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص519.
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علي حين قلع باب خيبر بيده: )ثم قام في ن�صف الليل و�أخذ م�صراعي باب 
المدينة والقائمتين وقلعهما مع العار�ضة، وو�ضعها على كتفيه و�صعد بها �إلى 

ر�أ�س الجبل الذي مقابل حبرون())).

• نبوّة المر�أة:
ولابد �أن �أقول في نهاية المطاف �أنّ قبول النتائج ال�سابقة وتقوية احتمال 
نبيّة  بوجود  القول  �سيعني  م�سبقاً،  ذكرتُ  ما  وفق  الأنبياء  من  الأ�سباط  كون 
بين مجموعة الأ�سباط، وهي دبورة، فهل يمكن قبول هذه النتيجة المترتّبة؟ 
الكتاب المقدّ�س �صرّح بوجود ن�ساء كنَّ نبيّات، وقد جاء في »قامو�س الكتاب 
المقد�س: دائرة المعارف الكتابية الم�سيحية«: )النبية، النبيَّات: هن الإناث من 
الأنبياء. وهن في الكتاب المقد�س مريم �أخت مو�سى وهرون..... ودبورة..... 
وحنّة �أم �صموئيل..... وخلدة امر�أة �شلوم..... وحنّة بنت فنوئيل..... وبنات 

فيلب�س الأربع...... ولم يذكر الكتاب نبية غيرهن())).
الم�سلمين فالم��سألة كانت مطروحة قديماً وهي خلافية، قال  و�أما عند   
حدَث  نعلمه  لا  ف�صلٌ  )هذا  الن�ساء«:  »نبوّة  عنوان  تحت  الأندل�سي  حزم  ابن 
�إلى  ذهبت  طائفة  ف�إنَّ  زماننا،  وفي  بقرطبة،  عندنا  �إلا  فيه  العظيم  التنازع 
عت مَن قال ذلك، وذهبت طائفة �إلى  �إبطال كون النبوّة في الن�ساء جملةً، وبدَّ
القول ب�أنه قد كانت في الن�ساء نبوّة، وذهبت طائفة �إلى التوقّف في ذلك())).

1. العهد القديم: �سفر الق�ضاة، الإ�صحاح 16.
2.https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-002-Holy-Arabic-Bi
ble-Dictionary/25_N/N_026.html

3. ابن حزم الأندل�سي: الف�صل في الملل والأهواء والنحل، ج5، �ص12. 
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ة الن�ساء« ا�ستعر�ض فيه  وكتب ال�شيخ ح�سين �أن�صاريان مقالًا بعنوان »نبوَّ
بعدم  الأدلّة متم�سّكاً  تلك  ردّ  ثم  ووقوعه،  بل  القائلين بجواز ذلك،  �أدلّة  �أوّلًا 
�صحة القول بوجود �أيّة نبيّة عبر تاريخ الر�سالات، قال: )ذهب بع�ض العلماء 
�إلى �أنّ الله �أنعم على بع�ض الن�ساء بالنبوة، فمن ه�ؤلاء �أبو الح�سن الأ�شعري 
والقرطبي وابن حزم. والذين يقولون بنبوة الن�ساء متّفقون على نبوة مريم، 
ومنهم من ين�سب النبوة �إلى غيرها ويعدّون من الن�ساء النبيات: حواء و�سارة 
التي تح�صر  بالآية  اعتُر�ض عليهم  و�آ�سية. وه�ؤلاء عندما  و�أمّ مو�سى وهاجر 
قالوا: نحن لا نخالف في ذلك، فالر�سالة  الن�ساء،  الرجال دون  الر�سالة في 
تلك  الن�ساء  نبوة  في  ولي�س  القر�آني،  الن�صُّ  ي�شملها  فلا  النبوة  �أمّا  للرجال، 
المحذورات التي عددتموها فيما لو كان من الن�ساء ر�وسل، لأنّ النبوة قد تكون 
الآخرين....  �إلى  يبلغها  �أن  �إلى  يحتاج  ولا  بها،  يعمل  �صاحبها،  على  قا�صرة 
�إلى بع�ض الن�ساء، فمن  �أوحى  �أن القر�آن �أخبر ب�أن الله»عز وجل«  وحجّة ه�ؤلاء 
فَ�إِذَا  عِيهِ  رْ�ضِ �أَ �أَنْ  مُو�سَى  �أُمٍّ  �إِلَى  {وَ�أَوْحَيْنَا  مو�سى:  �أمّ  �إلى  �أوحى  �أنه  ذلك 
وهُ �إِلَيْكِ وَجَاعِلُوهُ مِنَ  ا رَادُّ خِفْتِ عَلَيْهِ فَ�أَلْقِيهِ فِي الْيَمٍّ وَلَ تَخَافِي وَلَ تَحْزَنِي �إِنَّ
دُونِهِمْ  مِن  خَذَتْ  {فَاتَّ فخاطبها  مريم  �إلى  جبريل  و�أر�سل  الْمُرْ�سَلِينَ})))، 
حْمَنِ  عُوذُ بِالرَّ �أَ �إِنٍّي  ا، قَالَتْ  لَهَا بَ�شَرًا �سَوِيًّ لَ  �إِلَيْهَا رُوحَنَا فَتَمَثَّ فَ�أَرْ�سَلْنَا  حِجَابًا 
زَكِيًّا....})))،  غُلَمًا  لَكِ  هَبَ  لِأَ كِ  رَبٍّ رَ�سُولُ  �أَنَا  مَا  �إِنَّ قَالَ  تَقِيًّا،  كُنتَ  �إنِ  مِنكَ 
طَفَاكِ  ا�صْ  َ اللَّ �إِنَّ  مَرْيَمُ  يَا  الْمَلَئِكَةُ  قَالَتِ  {وَ�إِذْ  قائلة:  الملائكة  وخاطبتها 
وَا�سْجُدِي  كِ  لِرَبٍّ اقْنُتِي  مَرْيَمُ  يَا  الْعَالَمِينَ،  نِ�سَاءِ  عَلَى  طَفَاكِ  وَا�صْ رَكِ  وَطَهَّ

1. �وسرة الق�ص�ص:7.
2. �وسرة مريم:18-17.
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اكِعِينَ}))). ف�أبو الح�سن الأ�شعري يرى �أنّ كلّ من جاءه الملك  وَارْكَعِي مَعَ الرَّ
�أمّ مو�سى  �أو باعلام فهو نبي، وقد تحقق في  �أو نهي  �أمر  عن الله بحكم من 
ومريم �شيء من هذا، وفي غيرهما �أي�ضاً، فقد تحقق في حواء و�سارة وهاجر 
العالمين  على  لمريم  الله  با�صطفاء  �أي�ضاً  وا�ستدلوا  القر�آن.  بن�صّ  و�آ�سية 
طَفَاكِ عَلَى نِ�سَاءِ الْعَالَمِينَ}، وبقوله»�صلى الله عليه و�آله«: )كَمُلَ مِن الرجال  {وَا�صْ
كثير، ولم يكمل من الن�ساء �إلا �آ�سية امر�أة فرعون، ومريم ابنة عمران())). 
قالوا: الذي يبلغ مرتبة الكمال هم الأنبياء. الردّ عليهم: وهذا الذي ذكروه لا 
ينه�ض لإثبات نبوة الن�ساء، والردُّ عليهم من وجوه: الأول: �أننا لا ن�سلّم لهم �أنّ 
النبيّ غير م�أمور بالتبليغ والتوجيه ومخالطة النا�س، والذي اخترناه �أن لا فرق 
بت�شريع  النبي مر�سل  كون  واقع في  الفرق  و�أنّ  والر�وسل في هذا،  النبيّ  بين 
ر�وسل �سابق. و�إذا كان الأمر كذلك فالمحذورات التي قيلت في �إر�سال ر�وسل 
من الن�ساء قائمة في بعث نبي من الن�ساء، وهي محذورات كثيرة تجعل المر�أة 
لا ت�ستطيع القيام بحقّ النبوة. الثاني: قد يكون وحي الله �إلى ه�ؤلاء الن�وسة �أم 
مو�سى و�آ�سية.. �إنّما وقع مناماً، فقد علمنا �أنّ من الوحي ما يكون مناماً، وهذا 
الملائكة  خاطبته  من  كل  �أن  قولهم  لهم  نُ�سلّم  لا  الثالث:  الأنبياء.  لغير  يقع 
فهو نبي، ففي الحديث �أن الله �أر�سل ملكاً لرجل يزور �أخاً له في الله في قرية 
�أنّ  �أعلمه  �أنه يحبّه في الله،  �أخبره  فلمّا  له،  �أخرى، ف��سأله عن �سبب زيارته 

1. �وسرة �آل عمران:43-42.
ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، في تف�سيره الآية 42 من �وسرة �آل عمران، ورواه بلفظ �آخر   .2
كالتالي: )كَمُلَ من الرجال كثير ولم يكمل من الن�ساء �إلا ثلاث : مريم بنت عمران و�آ�سية امر�أة 

فرعون ، وخديجة بنت خويلد ، وف�ضل عائ�شة على الن�ساء كف�ضل الثريد على �سائر الطعام(.
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ة الأقرع والأبر�ص والأعمى معروفة،  الله قد بعثه �إليه ليخبره �أنه يحبّه، وق�صّ
و�آله«،  الر�وسل»�صلى الله عليه  ب�س�ؤال  �أمر دينهم  ال�صحابة  يُعلّم  وقد جاء جبريل 
ف في  وال�صحابة ي�شاهدونه وي�سمعونه. الرابع: �أن الر�وسل»�صلى الله عليه و�آله« توقَّ
ا  نبوّة ذي القرنين مع �إخبار القر�آن ب�أنّ الله �أوحى �إليه {قُلْنَا يَا ذَا الْقَرْنَيْنِ �إِمَّ
ا �أَنْ تَتَّخِذَ فِيهِمْ حُ�سْنًا}))). الخام�س: لا حجة لهم في الن�وص�ص  بَ وَ�إِمَّ �أَنْ تُعَذٍّ
ب�أنّه ا�صطفى غير الأنبياء:  الدالّة على ا�صطفاء الله لمريم، فالله قد �صرح 
وَمِنْهُم  نَفْ�سِهِ  لٍّ ظَالِمٌ  فَمِنْهُمْ  عِبَادِنَا  مِنْ  طَفَيْنَا  ا�صْ الَّذِينَ  الْكِتَابَ  �أَوْرَثْنَا  {ثُمَّ 
دٌ وَمِنْهُمْ �سَابِقٌ بِالْخَيْرَاتِ})))، وا�صطفى �آل �إبراهيم و�آل عمران على  قْتَ�صِ مُّ
وَ�آلَ  وَنُوحًا  �آدَمَ  طَفَى  َ ا�صْ �آلهما مَن لي�س بنبيٍ جزما {�إِنَّ اللَّ العالمين، ومن 
الكمال  لفظ  يلزم من  لا  ال�ساد�س:  الْعَالَمِينَ}))).  عَلَى  عِمْرَانَ  وَ�آلَ  �إِبْرَاهِيمَ 
الوارد في الحديث الذي احتجّوا به النبوة، لأنّه يُطلق لتمام ال�شيء، وتناهيه 
التي  الف�ضائل  جميع  في  النهائية  الكمالات  الن�ساء  بلوغ  فالمراد  بابه،  في 
بع�ض  في  ورد  ال�سابع:  الأنبياء.  غير  كمال  هنا  فالكمال  ذلك  وعلى  للن�ساء، 
هنا  الكمال  �أنّ  يبين  وهذا  الكاملات،  من  خديجة  �أن  على  الن�صّ  الأحاديث 
لي�س كمال النبوة. الثامن: ورد في بع�ض الأحاديث �أن فاطمة �سيدة ن�ساء �أهل 
الجنّة �إلا ما كان من مريم ابنة عمران، وهذا يُبطل القول بنبوة مَن عدا مريم 
ك�أم مو�سى و�آ�سية، لأنّ فاطمة لي�ست بنبيّه جزماً؛ وقد ن�صّ الحديث على �أنها 
�أف�ضل من غيرها، فلو كانت �أم مو�سى و�آ�سية نبّيتان لكانتا �أف�ضل من فاطمة. 

1. �وسرة الكهف:86.
2. �وسرة فاطر:32.

3. �وسرة �آل عمران:33.
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بف�ضلها،  والإخبار  عليها  الثناء  يقة في مقام  ب�أنها �صدِّ و�صف مريم  التا�سع: 
�سُلُ  قَبْلِهِ الرُّ مِنْ  خَلَتْ  قَدْ  رَ�سُولٌ  لَّ  �إِ مَرْيَمَ  ابْنُ  الْمَ�سِيحُ  قال»�سبحانه وتعالى« {مَا 
عَامَ})))، فلو كان هناك و�صف �أعلى من ذلك  يَ�أْكُلَنِ الطَّ كَانَا  يقَةٌ  دٍّ هُ �صِ وَ�أُمُّ
لو�صفها به، ولم ي�أت في ن�صّ قر�آني ولا في حديث نبويّ �صحيح �إخبارٍ بنبوة 

واحدة من الن�ساء())).

بالمطلوب  تنه�ض  لا  �أن�صاريان  ال�شيخ  قدّمها  التي  الأدلّة  �أن  والحقيقية 
كنّا  و�إن  ف�إننا  بالنبوّة،  المر�أة  تكليف  �إمكانية  بعدم  للقطع  كافية  ولي�ست 
على  الا�صطفاء  دلالة  ولا  النبوّة،  على  الوحي  دلالة  �ضرورة  عدم  في  نوافقه 
ذلك �أي�ضاً، �إلا �أن بع�ض الأدلّة التي قدّمها يمكن ردّها، ف�أ�صل �إمكانية التبليغ 
الدائرة  على  اقت�صاره  ــ  تقدير  �أ��وسأ  على  ــ  ولنفتر�ض  المر�أة،  بحق  ر  مت�وصَّ
بالإ�ضافة  الإطار،  بهذا  محدودة  النبويّة  مهمّتها  تكون  بحيث  مثلًا  الن�سائية 
�إلى قيامها بحفظ �إرث بع�ض الأنبياء ال�سابقين و�إي�صاله �إلى مَن ي�أتي بعدها. 

النبوّة،  م��سألة  في  زجّها  ي�صح  فلا  ذاتها  حدّ  في  الكمال  م��سألة  و�أما 
يمتلك  �إن�سان  نبوّة  عدم  الظروف  بع�ض  تفر�ض  فقد  �إيجاباً،  ولا  �سلباً  لا 
�ضرب  ويمكن  نبيّاً،  بنف�سه  يكون  �أن  دون  نبيٍّ  على  بها  يتفوّق  قد  كمالات 
والا�ستفادة  بلقائه  عمران  بن  مو�سى  نبيّه  الله  �أمَر  الذي  العالم  العبد  مثال 
نبي  ي�ستطع  لم  �أمورٍ  من  يديه  على  جَرى  وما  يديه،  على  والتعلّم  منه 
العزم  �أولي  من  �أنه  من  الرغم  على  معها،  التعامل  ولا  فهمها  مو�سى  الله 

1 �وسرة المائدة:75.
2 http://www.erfan.ir/arabic/33727.html
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الخم�سة، ولا يُعلَم على نحو الت�أكيد ما �إذا كان ذلك العبد العالم نبياً �أ�صلًا.

»عليهم ال�سلام« على كمالات كثيرة، ومع هذا كان  البيت  �أهل  �أئمة  وقد حاز 
ختم النبّوة بمحمد � مانعاً من نبوّة �أحدهم كما �صرّح النبيّ بقوله لعلي: )�أنت 

منّي بمنزلة هارون من مو�سى �إلا �أنه لا نبيَّ بعدي(.
�أن�صاريان فلي�س بقوي ولا ي�صح  و�أما الدليل التا�سع الذي جاء به ال�شيخ 
التم�سّك  �أمكن  لربّما  نعم  الأنبياء.  �سل�سلة  في  امر�أة  وجود  لمنع  به  التم�سّك 
بقول الله في كتابه العزيز: {وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِن قَبْلِكَ �إِلَّ رِجَالً نُّوحِي �إِلَيْهِمْ})))، 
وهذا ما �أ�شار �إليه ال�شيخ ح�سين الخ�شن في كتابه »المر�أة في الن�ص الديني«، 
فهو في الوقت الذي ي�ؤكّد فيه �أهليّتها لهذا المقام وعدم وجود المانع الذاتي 
لة  لبلوغها مقام النبوّة و�أن لا �شيء في القر�آن يخالف هذه القناعة المتح�صّ
المر�أة  تكليف  من  المانع  هو  كان  الذكوري  الاجتماعي  الواقع  �أن  �إلا  لديه، 

بالنبوّة. 

المطروحة  الإ�شكالية  الق�ضايا  الق�ضية من  �أن هذه  الخ�شن  ال�شيخ  وذكر 
في مقام الحديث عن موقف الدّين من المر�أة و�أنه لماذا كان اختيار الأنبياء 
ب�أجمعهم من الذكور؟ م�ست�شهداً بالآية ال�سابقة، وم�ضيفاً �أن في هذه الآية ما 
قد يدل �أو ي�شير �إلى �أن المر�أة غير م�ؤهلة لمقام النبوة، و�أن في ذلك ظلماً من 

قبل الدين وتهمي�شاً للمر�أة ــ في ر�أي البع�ض ــ . 

�أو بعثة نبي من بين الن�ساء  �إر�سال  �أنّ عدم  ثم علّق على ما �سبق معتبراً 
�إلى مرتبة عالية  الو�وصل  يمنعها من  المر�أة  في  ذاتي  نق�ص  �إلى  مردّه  لي�س 

1. �وسرة النحل:43.
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القر�آن  حدّثنا  وقد  كيف  النبوّة،  مقام  يتطلّبها  كالتي  الروحي  الكمال  من 
الكريم عن و�وصل عدد من الن�ساء �إلى مقامات روحية عالية ملازمة لمقام 
النبوة، حيث �أوحي �إلى بع�ضهن كما هو الحال في ال�سيدة �أم النبي مو�سى بن 
عمران، والوحي و�إن كان بمعنى الإلهام ف�إنه مرتبة عظيمة لا يبلغها ـــ في �أعلى 
اخْتَرْتُكَ  {وَ�أَنَا  وجل«:  الله»عز  قال  حيث  والمر�سلون  الأنبياء  �إلا  ـــ  م�ستوياتها 

فَا�سْتَمِعْ لِمَا يُوحَى}))). 

كما ونجد �أن بع�ضهن قد و�صلت �إلى درجة كانت الملائكة تنزل لخدمتها 
النبي  تعجّب  �أثار  الذي  الأمر  وتعالى«،  الله»�سبحانه  عند  من  برزقها  وت�أتيها 
ا  لَهَا زَكَرِيَّ لَهَا رَبُّهَا بِقَبُولٍ حَ�سَنٍ وَ�أَنبَتَهَا نَبَاتًا حَ�سَنًا وَكَفَّ زكريا»عليه ال�سلام«: {فَتَقَبَّ
ا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِندَهَا رِزْقًا قَالَ يَا مَرْيَمُ �أَنَّى لَكِ هَذَا  كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّ

َ يَرْزُقُ مَن يَ�شَاءُ بِغَيْرِ حِ�سَابٍ}))).  ِ �إِنَّ اللَّ قَالَتْ هُوَ مِنْ عِندِ اللَّ

وهكذا ف�إن مريم»عليها ال�سلام« نف�سها قد و�صلت �إلى درجة ال�صدّيقين، قال 
�سُلُ  ا الْمَ�سِيحُ ابْنُ مَرْيَمَ �إِلَّ رَ�سُولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِهِ الرُّ الله»�سبحانه وتعالى«: {مَّ
�أَنَّى  انظُرْ  ثُمَّ  الْآيَاتِ  لَهُمُ  نُ  نُبَيِّ كَيْفَ  انظُرْ  عَامَ  الطَّ يَ�أْكُلَنِ  كَانَا  يقَةٌ  دِّ �صِ هُ  وَ�أُمُّ

يُ�ؤْفَكُونَ}))).

 وهذه الدرجة من الدرجات الرفيعة جداً والل�صيقة بالنبوة، قال »�سبحانه«،: 
مَعَ  {فَ�أُولَئِكَ  وقال:  نَبِيًّا})))،  يقًا  دِّ �صِ كَانَ  هُ  �إِنَّ �إِبْرَاهِيمَ  الْكِتَابِ  فِي  {وَاذْكُرْ 

1. �وسرة طه:13.
2. �وسرة �آل عمران:37.

3 �وسرة المائدة:75.
4. �وسرة مريم:41.
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الِحِينَ وَحَ�سُنَ  هَدَاءِ وَال�صَّ يقِينَ وَال�شُّ دِّ ينَ وَال�صِّ بِيِّ نَ النَّ ُ عَلَيْهِم مِّ ذِينَ �أَنْعَمَ اللَّ الَّ
�أُولَئِكَ رَفِيقًا})))، وقد ورد في الحديث ال�صحيح عن �أبي الح�سن مو�سى بن 

جعفر»عليه ال�سلام« قال: )�إنَّ فاطمة»عليها ال�سلام« �صدّيقة �شهيدة())).

ثم �أ�ضاف ال�شيخ الخ�شن �أنه في �وضء ذلك يمكن القول: �إنّ عدم �إر�سال 
نبي من �صنف الن�ساء لي�س مردّه �إلى ق�وصر المر�أة عن بلوغ هذه الرتبة، بل 
الغابرة كانت  الب�شرية في الأزمنة  �أن المجتمعات  �آخر، وهو  �إلى �سبب  مردّه 
مجتمعات ذكورية، ولم تكن لتتقبل �أن يكون النبي من الن�ساء، والن�وسة �أنف�سهن 
كنّ مقتنعات بذلك، فقد حدّثنا القر�آن الكريم �أن امر�أة عمران نذرت ما في 
�أنه �سيكون ذكراً، لأن المر�أة لا  بطنها محرّراً لله»�سبحانه وتعالى«، وكانت تقدّر 
ــ لخدمة المعبد والقيام بمهمة الإر�شاد الديني، ولهذا  ــ في نظر اليهود ـ ت�صلح ـ
ف�إنّ هذه المر�أة الطاهرة الجليلة لم ت�ستوعب �أن ترى مولودها �أنثى! فتوجّهت 
�أُنْثَى}!!  عْتُهَا  وَ�ضَ ي  �إِنِّ توجّهاً لا يخلو من ذهول وتح�سّر قائلة: {رَبِّ  �إلى الله 
كَرُ كَالأُنْثَى})))، فك�أن الأنثى لي�ست م�ؤهلة للقيام بالمهام الدينية!  {وَلَيْ�سَ الذَّ

و�أمام ذهنية ذكورية م�ستحكمة �إلى هذا الحد كان مقت�ضى الحكمة الإلهية 
�أن تتم مراعاة هذا الأمر، نزْعاً للذرائع و�إقامةً للحجّة على العباد. 

مِن  �أَرْ�سَلْنَا  قوله: {وَمَا  �أعني  المتقدّمة،  الآية  ي�ستفاد من  ما  وهذا غاية 
قَبْلِكَ �إِلَّ رِجَالً نُّوحِي �إِلَيْهِمْ} فهي لا تدلّ على نفي �أهلية المر�أة للو�وصل �إلى 

1. �وسرة الن�ساء:69.
2. الكليني: الكافي، ج1، �ص458.

3. �وسرة �آل عمران:36.
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الأمم  في  ال�سيرة  عليه  جرَت  وما  الحال  واقع  �إلى  ت�شير  و�إنما  النبوة،  مقام 
الما�ضية من �إر�سال رجال واختيارهم لهذا المقام، ول�سان الآية و�إن كان يوحي 
دون  الرجال  اختيار  �سبب  تبيّن  لم  ولكنها  المهمة،  لهذه  ن�ساء  �إر�سال  بعدم 
�إلى عدم �صلاحية الن�ساء للنهو�ض ب�أعباء هذه  �أنّ مردّه  الن�ساء لذلك، وهل 

المهمة، �أو �أن مردّه �إلى عدم تقبّل المجتمع الذكوري لهذا الأمر؟ 

و�أنه لو �سلّمنا ب�أن ال�سبب هو في عدم �صلاحية الن�ساء لتولّي هذه المهمة، 
فهل عدم ال�صلاحية هذا نا�شيء من ق�وصرها الذاتي المانع من بلوغها مقام 
تهمي�ش  من  له  ت  تعرّ�ضَ ما  ب�سبب  العرَ�ضي  ق�وصرها  من  نابع  �آنه  �أو  النبوّة 
و�إق�صاء تاريخيين، الأمر الذي �أفقدها الأهليّة لتولّي هذه المهمة وجعلها غير 
قادرة على بلوغ المقامات الروحية والمعرفية التي يتطلّبها موقع كموقع النبوة؟ 

الآية المباركة �ساكتة عن كل ذلك، ولا يمكن �إ�سقاط �أحد هذه الاحتمالات 
عليها �إلا بقرينة �أو دليل، ونحن ن�ستطيع الت�أكيد على �أن عدم اختيارها لي�س 
نابعاً من ق�وصرها الذاتي عن بلوغ مقام النبوة، ودليلنا على ذلك هو ما �أ�شرنا 
�إليه قبل قليل من و�وصل بع�ض الن�وسة �إلى �أعلى المقامات والكمالات الروحيّة 

الملازمة لمقام النبوّة))).

بالرجال  خا�صة  )البعثة  المح�سني:  العلامة  قال  �أي�ضاً  الإطار  هذا  وفي 
�أجاب قائلًا: )�أما الر�سالة فالظاهر اخت�صا�صها  �أي�ضاً؟(  الن�ساء  �أم �شملت 
لَّ رِجَالً نُّوحِي �إِلَيْهِمْ} »النحل  بالرجال لقوله»تعالى«: {وَمَا �أَرْ�سَلْنَا مِن قَبْلِكَ �إِ
»الأنبياء  �إِلَيْهِمْ}  نُّوحِي  رِجَالً  �إِلَّ  قَبْلَكَ  �أَرْ�سَلْنَا  {وَمَا  قوله:  و�أما   .»43  /

1. الخ�شن: المر�أة في الن�ص الديني، قراءة نقدية في روايات ذم المر�أة، �ص74-72.
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كون  نفي  �إلى  نظارته  لاحتمال  نقا�ش  من  المقام  على  دلالته  يخلو  فلا   »7  /
ما  �إليه  ي�شير  كما  بالرجال،  اخت�صا�صها  �إلى  لا  الملائكة،  الر�سل من جن�س 
فلا  النبوة  و�أما  عَامَ...}))).  الطَّ يَ�أْكُلُونَ  لَّ  جَ�سَدًا  جَعَلْنَاهُمْ  {وَمَا  الآية:  بعد 
�أجد دليلًا على اخت�صا�صها بالرجال، فلذا ذهب بع�ض النوا�صب))) القدماء 
مُو�سَى}())). �أُمِّ  �إِلَى  {وَ�أَوْحَيْنَا  لقوله»تعالى«:  ال�سلام«  مو�سى»عليه  �أم  نبوّة  �إلى 

وخلا�صة ما يمكن �أن يُقال في المقام، �أننا �إذا التزمنا ب�صحّة النتيجة التي 
تو�صلنا �إليها بكون الأ�سباط الذين تحدّثت عنهم الآيات القر�آنية هم »الق�ضاة« 
المذكورون في �سِفر الق�ضاة، و�أن �أحدهم دبورة، فهذا يجعلنا نحتمل �أن تكون 
فر والجزء الخا�ص  هذه ال�سيدة من النبيّين، لا �سيّما و�أننا حين نقر�أ ذلك ال�سِّ
�إمرتها  ويتقبّلون  �إليها  ينقادون  �إ�سرائيل  بني  �أن  نجد  ال�سيدة،  هذه  ة  بق�صّ

ويقولون بنبوّتها.

�أرادت مجمل الأ�سباط لا كلهم فرداً فرداً، وبالتالي  �أن الآية  يُقال  �أن  �إلا 
الأ�سباط  ذِكر  مجرّد  ب�أن  نقول  �أن  �أو  والر�سل،  النبيّين  �سل�سلة  من  ن�ستثنيها 
بين النبيّين والر�سل لا يعني بال�ضرورة �أنهم كانوا منهم، بل �أنّهم بلغوا �ش�أناً 
رفيعاً ف�ضرب الله بهم المثل وقدّمهم كنماذج يعرفها �أهل الكتاب وفي �سياق 
1. �وسرة الأنبياء:8. فالآية من �وسرة النحل مع ت�شابهها بالآية من �وسرة الأنبياء �إلا �أن الثانية 
ذكرت م��سألة عدم �أكل الطعام كنوع من المقارنة مع الملائكة، ولذا كان من المحتمل �أن التعبير 

بالرجال في �آية الأنبياء لا بمعنى الذكورية بل بمعنى كونهم من الب�شر.  
2. تمنيت لو �أن المحقق لم ي�ستعمل هذه الكلمة، ولكن لربما �صدرت عنه تحت ت�أثير الحرب 
الطاحنة التي كانت تجري في �أفغان�ستان ـــ وهو من �أبنائها ـــ بين الأحزاب والطوائف المختلفة 

والجرائم الفظيعة التي ارتكبت على يد جماعة الطالبان و�أمثالها.
3. المح�سني: م�شرعة بحار الأنوار، ج1، �ص241-240.
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ما جاءت به الآيات القر�آنية المختلفة من ق�ضايا �أرادت �أن تُقيم بها الحجّة 
عليهم، والله �أعلم بحقيقة الحال.

• خلا�صة وخاتمة:
تمّ  التي  للنتائج  التالي  التلخي�ص  تقديم  يمكن  للبحث،  العر�ض  بعد هذا 
ل �إليها بغر�ض معرفة دلالة كلمة الأ�سباط في القر�آن الكريم والم�ستعملة  التو�صّ
�أي�ضاً في الحديث النبوي المروي ب�أكثر من لفظ ومن بينها: )الح�سن والح�سين 

�سبطان من الأ�سباط(:

موارد،  �أربعة  في  الأ�سباط  الكريم  كتابه  في  وتعالى«  الله»�سبحانه  ذَكَر   .1
وكلها من ال�وسر المدنيّة، وا�ستعمل الكلمة مرة واحدة من دون )الـ( في �وسرة 
الأعراف المكية، والمعنى المراد فيها يختلف عن المراد في الآيات المدنية 

والتي ذكرتهم في م�صاف النبيّين والمر�سلين والموحى �إليهم من قبل الله.

�سيكون  القر�آنية  الآيات  ال�سابق مع  الحديث  2ـ ومن خلال جمع م�ضمون 
الح�سن  �ش�أن  �إنَّ  الأ�سباط..  �أمرَ  عَلِمتم  لقد  للم�سلمين:   � النبي  قول  مفاد 

والح�سين ك�ش�أن الأ�سباط.

3ـ بالرجوع �إلى العهد القديم من الكتاب المقدّ�س، �سنجد بعد التوراة و�سِفر 
وبالعودة  الق�ضاة«،  »�سِفر  بعنوان  �سِفراً  مو�سى،  و�صي  نون«  بن  »يو�شع  ي�شوع 
فر، تبيّن �أنه »�شوپطيم �أو �شوفطيم« جمع  �إلى الأ�صل العبري لعنوان هذا ال�سِّ

»�شوپط �أو �شوفط«، �أي �سِفر الأ�سباط. 

4ـ ونجد في »التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س« جدولًا ي�شتمل على عدد 
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و�أ�سماء ه�ؤلاء الق�ضاة، وهم اثنا ع�شر، �أحد ع�شر رجلًا بالإ�ضافة �إلى امر�أة 
واحدة!

5ـ وكان النبي مو�سى»عليه ال�سلام« قبل وفاته قد �أو�صى بني �إ�سرائيل بالأخذ 
وجاء  بالله.  ال�شرك  من  وحذّرهم  نون،  بن  يو�شع  لو�صيه  وبالانقياد  بالتوراة 

الأ�سباط من بعد يو�شع فتحمّلوا م�س�ؤولياتهم تجاه بني �إ�سرائيل.

مو�سى،  النبي  �سنجد  بالترتيب،  التاريخ  �إلى  رجعنا  لو  ف�إننا  وهكذا،  6ـ 
فو�صيّه يو�شع بن نون، ف�أحد ع�شر �سبطاً »قا�ضياً« ومعهم امر�أة من الأ�سباط.. 

تماماً كما هو الحال مع نبينا فعلي والزهراء و�أحد ع�شر �إمام! 

7ـ ا�ستعمال م�صطلح »الق�ضاة« في العهد القديم بدلًا عن كلمة الأ�سباط 
غير  ترجمة  بمثابة  بهم  الخا�ص  فر  ال�سِّ بها  المُعَنْوَن  �شوفطيم«  �أو  »�شوپطيم 
دقيقة للكلمة العبرية، حيث �أنهم لم يكونوا مجرّد ق�ضاة كق�ضاة المحاكم، بل 
ر عن حقيقتهم  كانت م�س�ؤولياتهم �أكبر من ذلك، ولذا ف�إن كلمة »ق�ضاة« لا تُعبِّ
فر �أربك �شرّاح الآيات القر�آنية  والدور المنوط بهم، كما �أن تغيير عنوان ال�سِّ
التي وردت فيها كلمة الأ�سباط، وكذلك الحديث النبوي ال�سابق و�ضيّع المراد 

الحقيقي من كل ذلك.

ه يو�شع بن نون،  8 ـ كان الأ�سباط �أولياءَ بني �إ�سرائيل مِن بعد مو�سى وو�صيِّ
والهداةَ لهم، وحملةَ الر�سالة، وحفظةَ الدين، والمقاتلين في �سبيل الله.. �أي 
ه يو�شع: �أربعة ع�شر هادياً �إلى الله و�أميناً على  �أنهم مع نبي الله مو�سى وو�صيِّ

الر�سالة وقائداً وولياً.
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9ـ ربط النبي الأكرم � �صفة الح�سن والح�سين ب�أولئك الأ�سباط من  بني 
والهدايةِ  اللاويةِ  في  والح�سين  الح�سن  �إن  للم�سلمين:  يقول  وك�أنّه  �إ�سرائيل، 
وحملِ الر�سالةِ والحفاظِ على الدين والدفاع عنه وتقديم الت�ضحيات في �سبيل 
والهداية،  اللاوية  �أنوار  ع�شر  الأربعة  من  فهما  الأ�سباط..  �أولئك  بمثابة  الله 
فالزهراء فاطمة،  الم�ؤمنين علي،  ف�أمير  و�آله«،  ر�وسل الله محمد»�صلى الله عليه 

فالح�سن والح�سين فالأئمة من ذرية الح�سين »عليهم ال�سلام«.  

اللغات  �إلى  وغيرِها  ال�سماوية  للكتب  العبري  التراث  ترجمة  عملت  10ـ 
�أخرى، على �ضياع مجموعة  الكلمات بكلمات  المختلفة، وكذلك تبديل بع�ض 
�أن  ب�إمكانِها  كان  والتي  ال�سنين،  مئات  مدى  على  والمفاهيم  الحقائق  من 
ثَت عن  تُر�شِدَ �إلى بع�ض ما ي�شير �إليه القر�آن الكريم، كما في الآيات التي تحدَّ
الأ�سباط، وما �أ�شار �إليه النبي � في حديثه �إذ قال: )الح�سن والح�سين �سبطان 
المزيد  يبذلوا  �أن  واللغويين  المحققين  من  يتطلّب  ما  وهذا  الأ�سباط(،  من 
من الجهود من �أجل فكّ رموز بع�ض الق�ضايا التي ما زال يكتنفها الغمو�ض، 
ويمكن لها �أن تفتح لنا �آفاقاً جديدة من المعارف الدينية التي يزخر بها كتابُ 

الله»�سبحانه وتعالى«. 

فكّ لُغز الأ�سباط
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اغْفِرْ  رَبِّ  قَالَ  �أَنَابَ،  ثُمَّ  جَ�سَدًا  هِ  كُرْ�سِيِّ عَلَى  وَ�أَلْقَيْنَا  �سُلَيْمَانَ  ا  فَتَنَّ {وَلَقَدْ 
يحَ  رْنَا لَهُ الرِّ ابُ، فَ�سَخَّ كَ �أَنتَ الْوَهَّ نْ بَعْدِي �إِنَّ لِ وَهَبْ لِ مُلْكًا لَّ يَنبَغِي لِأَحَدٍ مِّ
نِيَن  ا�صٍ، وَ�آخَرِينَ مُقَرَّ اء وَغَوَّ يَاطِيَن كُلَّ بَنَّ ابَ، وَال�شَّ رِي بِ�أَمْرِهِ رُخَاء حَيْثُ �أَ�صَ تَْ

فَادِ، هَذَا عَطَا�ؤُنَا فَامْنُْ �أَوْ �أَمْ�سِكْ بِغَيِْ حِ�سَابٍ​}))). فِ الْأَ�صْ
�سَلْنَا لَهُ عَيَْ الْقِطْرِ وَمِنَ  يحَ غُدُوُّهَا �شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا �شَهْرٌ وَ�أَ {وَلِ�سُلَيْمَانَ الرِّ
هِ وَمَن يَزِغْ مِنْهُمْ عَنْ �أَمْرِنَا نُذِقْهُ مِنْ عَذَابِ  نِّ مَن يَعْمَلُ بَيَْ يَدَيْهِ بِ�إِذْنِ رَبِّ الِْ
وَقُدُورٍ  وَابِ  كَالَْ وَجِفَانٍ  اثِيلَ  وَتََ ارِيبَ  َ مَّ مِن  يَ�شَاء  مَا  لَهُ  يَعْمَلُونَ  عِيِر،  ال�سَّ
عَلَيْهِ  يْنَا  قَ�ضَ ا  فَلَمَّ كُورُ،  ال�شَّ عِبَادِيَ  نْ  مِّ وَقَلِيلٌ  �شُكْرًا  دَاوُودَ  �آلَ  اعْمَلُوا  ا�سِيَاتٍ  رَّ
نُّ �أَن  نَتِ الِْ ا خَرَّ تَبَيَّ ةُ الْأَرْ�ضِ تَ�أْكُلُ مِن�سَ�أَتَهُ فَلَمَّ هُمْ عَلَى مَوْتِهِ �إِلَّ دَابَّ الَْوْتَ مَا دَلَّ

وْ كَانُوا يَعْلَمُونَ الْغَيْبَ مَا لَبِثُوا فِ الْعَذَابِ الْهُِيِن}))). ​ لَّ
{قَالَ يَا �أَيُّهَا الَملَأُ �أَيُّكُمْ يَ�أْتِينِي بِعَرْ�شِهَا قَبْلَ �أَن يَ�أْتُنِو مُ�سْلِمِيَن، قَالَ عِفْريتٌ 

قَامِكَ وَ�إِنِّ عَلَيْهِ لَقَوِيٌّ �أَمِيٌن}))). نِّ �أَنَا �آتِيكَ بِهِ قَبْلَ �أنَ تَقُومَ مِن مَّ نَ الِْ مِّ

1. �وسرة �ص : 34 - 39.
2. �وسرة �سب�أ : 12 - 14.

3. �وسرة النمل : 38 - 39.
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تحدّث القر�آن الكريم بكل �صراحة وو�وضح عن �أن الله»عز وجل« �سخّر الجن 
للنبي �سليمان»عليه ال�سلام« قبل ما يقارب 3000 �سنة، كجزء من وعده له بُملك لا 
مثيل له، كما مرّ بنا في قوله»عز وجل«: {قَالَ رَبِّ اغْفِرْ لِ وَهَبْ لِ مُلْكًا لَّ يَنبَغِي 

ابُ}.     كَ �أَنتَ الْوَهَّ نْ بَعْدِي �إِنَّ لِأَحَدٍ مِّ

�أنواع الجنّ الم�سخّر له، وفي  ولم يكتفِ القر�آن ببيان ذلك، بل تحدّث عن 
الأعمال التي كانوا ي�ساهمون في �إنجازها �ضمن مملكته ومن بينها:​ الغو�​ص، 

البناء​، النحت و�صناعة التماثيل​، النقل​، ا�ستخراج المعادن والتعدين.

من  الرغم  على  التَّنَخ  �أن  مفادها  �إ�شكالية  القر�آن  على  البع�ض  �أثار  وقد 
وبيان  وتعظيمه  �سِفر،  من  �أكثر  وق�ص�صه في  ال�سلام«  �سليمان»عليه  للنبي  ذكره 
امتداد مُلكه وقوّته و�سلطانه و�إنجازاته المدنية، �إلا �أنه يخلو من �أي و�صف �أو 
ذِكر لأحداث لها علاقة بالجن، �أو لمجرد ذِكر �أن الله»عز وجل« �سخّر له الجن 
ليعملوا بين يديه في الم�شاريع التي �أنجزها و�أبهرت �أهل زمانه. كما �أثيرت على 
ن�وص�ص التَّنَخ حول مملكة �سليمان �إ�شكالية الت�ضخيم والتهويل في �ش�أن مُلكه، 

مما ينجرّ �إلى اتهام القر�آن الكريم بمثل ذلك.​

• ق�ص�ص �سليمان في التَّنَخ:
فلنقر�أ بع�ضاً مما جاء في التَّنَخ، ثم نطرح بع�ض الإ�شكالات الواردة على 
ن�وص�صه وعلى القر�آن الكريم حول مُلك النبي �سليمان»عليه ال�سلام«. علماً ب�أننا 
من  خلوّه  بخ�وص�ص  بل  التَّنَخ،  ن�وص�ص  حول  �أثير  ما  على  الرد  ب�صدد  ل�سنا 

بع�ض ق�ص�ص النبي �سليمان في القر�آن.    

النبي �سليمان وت�سخير الجن
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مما جاء في و�صف مُلكه في �سِفر الملوك الأول: )وَعَمِلَ الَْلِكُ �سُلَيْمَانُ مِئَتَيْ 
هَبِ.  مِئَةِ �شَاقِل))) مِنَ الذَّ الْوَاحِدَ �سِتُّ  �سَ  ْ ق، خَ�صَّ التُّ تُرْ�سٍ مِنْ ذَهَبٍ مُطَرَّ
هَبِ.  ق. خَ�صَّ الِْجَنَّ ثَلَاثَةُ �أَمْنَاءٍ))) مِنَ الذَّ ))) مِنْ ذَهَبٍ مُطَرَّ نٍّ وَثَلَاثَ مِئَةِ مَِ
اهُ  ا عَظِيمًا مِنْ عَاجٍ وَغَ�شَّ وَجَعَلَهَا �سُلَيْمَانُ فِ بَيْتِ وَعْرِ لُبْنَانَ. وَعَمِلَ الَْلِكُ كُرْ�سِيًّ
وَرَائِهِ،  مِنْ  مُ�سْتَدِيرٌ  �سٌ  رَ�أْ وَلِلْكُرْ�سِيِّ  دَرَجَاتٍ.  �سِتُّ  وَلِلْكُرْ�سِيِّ  �إِبْرِيزٍ))).  بِذَهَبٍ 
لُو�سِ، وَ�أَ�سَدَانِ وَاقِفَانِ بِجَانِبِ الْيَدَيْنِ.  وَيَدَانِ مِنْ هُنَا وَمِنْ هُنَاكَ عَلَى مَكَانِ الُْ
لَْ  هُنَاكَ.  وَمِنْ  هُنَا  مِنْ  تِّ  ال�سِّ رَجَاتِ  الدَّ عَلَى  هُنَاكَ  وَاقِفَةً  �أَ�سَدًا  عَ�شَرَ  وَاثْنَا 
يُعْمَلْ مِثْلُهُ فِ جَمِيعِ الَْمَالِكِ. وَجَمِيعُ �آنِيَةِ �شُرْبِ الَْلِكِ �سُلَيْمَانَ مِنْ ذَهَبٍ، وَجَمِيعُ 
امِ  �أَيَّ �سَبْ �شَيْئًا فِ  ةٍ، هِيَ لَْ تُْ ، لَا فِ�ضَّ لُبْنَانَ مِنْ ذَهَبٍ خَالِ�صٍ بَيْتِ وَعْرِ  �آنِيَةِ 
حِيَرامَ))).  �سُفُنِ  مَعَ  تَرْ�شِي�شَ)))  �سُفُنُ  الْبَحْرِ  فِ  لِلْمَلِكِ  كَانَ  هُ  لأَنَّ �سُلَيْمَانَ))). 
1. �شيكل و�شاقل وحدة قديمة تعبر عن الوزن والعملة، وقد كان الا�ستخدام الأول لها في بلاد ما بين 
النهرين حوالي 3000 �سنة قبل الميلاد. عرف الم�وآبيون والأدوميون والفينيقيون ال�شيكل وا�ستخدموه. 
والكلمة في العبرية م�شتقة من الفعل »�شقل« الم�شابهة لكلمة »ثقل« بالعربية، وكلمة »�شاقل« معناها 
»ثقل« �أي »وزن«، وتقابل كلمة »مِثقال« في العربية. و�أخذت عملة الإ�سرائيليين منذ القدم هذا الا�سم 
وحافظت عليه. وهو ا�سم عيار لوزن الأ�شياء وهو بين 11.5-13 جم. و�إذا كان التر�س ب�ستمائة 

�شاقل، فهذا يعني �أن وزن الواحد �أكثر من 7.5 كجم ، 200 تر�ساً = طن ون�ص الطن. 
2. المجن: نوع من الترو�س.

3. »�أمناء« جمع »منا« وهي وحدة موازين كانت تعادل عند الكنعانيين خم�سين �شاقلًا �أي في 
حدود 600 جراماً. وبما �أن المجن الواحد 3 �أمناء = 1800 جراماً.

4. �إبريز: خال�ص.
5. �أي في مقابل الذهب المتوفر لديه.

6. »تر�شي�ش« اختُلف في المراد من هذه الكلمة في هذا الن�ص، هل هي �إ�شارة �إلى بلدة على �ساحل 
البحر، وكانت غنية بالمعادن، قيل �أنها في �أ�سبانيا �أو �إيطاليا �أو غيرهما »ولعلها في �أفريقيا �أو الهند 

بلحاظ وارداتها كما �سي�أتي«، �أم �أنها ا�سم لنوعية فخمة من ال�سفن؟
7. ا�سم ملك مدينة �وصر في جنوب لبنان حالياً.

النبي �سليمان وت�سخير الجن
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ةً فِ كُلِّ ثَلَاثِ �سَنَوَاتٍ. �أَتَتْ �سُفُنُ تَرْ�شِي�شَ حَامِلَةً  فَكَانَتْ �سُفُنُ تَرْ�شِي�شَ تَ�أْتِي مَرَّ
مُلُوكِ  كُلِّ  عَلَى  �سُلَيْمَانُ  الَْلِكُ  فَتَعَاظَمَ  وَطَوَاوِي�سَ.  وَقُرُودًا  وَعَاجًا  ةً  وَفِ�ضَّ ذَهَبًا 

كْمَةِ())).  الأَرْ�ضِ فِ الْغِنَى وَالِْ

و�أثار د. �سيد القمني))) على �سبيل المثال في كتابه »الأ�سطورة والتراث« في 
23 �صفحة تحت عنوان »الملوك الأربعة: الم�ؤمن الأول، �سليمان« �إ�شكالية تعمّد 

الكتاب المقد�س ت�ضخيم �وصرة مُلك �سليمان»عليه ال�سلام«.

ثم نقل كلمة للدكتور �أحمد �شلبي))) قال فيها: )ق�صة مُلك �سليمان وحكمته 
�س، تعرّ�ضت لح�شو و�إ�ضافات على نطاق وا�سع، على  التي �أوردها الكتاب المقدَّ
يد كاتب مت�أخر �شغوف بالمبالغات، وقد ا�ستطاعت هذه الرواية �أن تحمل العالم    

1. الكتاب المقد�س: �سفر الملوك الأول، 10 : 23-16.
2. �سيد القمني: كاتب م�صري علماني معا�صر »من مواليد 1947«، معظم �أعماله الأكاديمية تناولت 
يتّبع  �أنه  التاريخ والتراث الإ�سلامي، ويطالب بتغيير م�ضمون المناهج الدرا�سية الإ�سلامية. يقول 
فكر المعتزلة. اتُّهم بالردّة، ومن �آرائه القول ب�أن القر�آن ينقل حقائق تاريخية تارة، و�أخرى رمزية 
القر�آن يج�سد  �أن  بالفعل. ويرى  ت�ؤخذ ك�أحداث وقعت  �أن  الأنبياء، ومن الخط�أ  واردة في ق�ص�ص 
اً تاريخيّاً، ولا �ضير من و�ضعه مو�ضع م�ساءلة �إ�صلاحية نقدية، و�إن هذا النقد الإ�صلاحي لا  ن�صّ
يمثّل ردّة �أو ا�ستخفافاً بالقر�آن ح�سب ر�أيه بل هو يعتبره »اقتحاماً جريئاً وفذاً لإنارة منطقة حر�ص 
الثقافة  العقلاني في  التراث  وتطوّر  ت�ستلهم  ثقافية  لثورة  وبداية  �أن تظل معتمة،  �سبقوه على  مَن 
�إن لم يتب، فنَ�شر في  د بالقتل  العربية الإ�سلامية ليلائم الإ�سلام احتياجات الثورة القادمة«. هُدِّ

و�سائل الإعلام ر�سالة بتوبته عن �أفكاره ال�سابقة وتوقفه عن الكتابة حمايةً له ولأ�سرته.
3. �أحمد جَابَ الله �شَلَبِي »ت2000 م« دكتور في التاريخ والنُّظُم »نظم الإدارة والحكم« والح�ضارة 
الإ�سلامية، درّ�س في م�صر وجامعات الباك�ستان وماليزيا و�أندوني�سا. كان ع�وضاً بالمجل�س الأعلى 
وع�وضاً  وال�سنة،  لل�سيرة  العالمي  وبالمركز  للثقافة،  الأعلى  بالمجل�س  وع�وضاً  الإ�سلامية،  لل�شئون 
باليون�سكو.​له ع�شرات الكتب باللغات العربية والإنجليزية والأندوني�سية، �أبرزها: مو�وسعة التاريخ 
الإ�سلامي، الفكر الإ�سلامي منابعه و�آثاره، الإ�سلام والقتال: هل انت�شر الإ�سلام بالقوة �أو بالدعوة.
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الم�سيحي، بل والإ�سلامي، على الاعتقاد ب�أن الَملك �سليمان كان من �أ�شدّ الملوك 
و�أبَّهته  �سليمان  ت�وصير مجد  الأول في  الملوك  �سِفر  �أ�سهب  وقد  و�أبَّهة،  عظمة 
وفخامته، ولكن الحق �أنه �إذا قي�ست من�ش�آت �سليمان، بمن�ش�آت تحتم�س الثالث 
التوافه  من  تبدو  �سليمان  من�ش�آت  ف�إن  ن�صر،  نبوخذ  �أو  الثاني  رم�سي�س  �أو 
وترجع  وفينيقيا،  م�صر  تتجاذبها  رهينة،  �سليمان  مملكة  وكانت  الهيّنات... 
�أوج  في  وهو  ف�سليمان  الم�ؤقت...  م�صر  �ضعف  �إلى  �أمرها  معظم  في  �أهميتها 
تابعاً، يحكم مدينة �صغيرة، وكانت دولته من  مَلِكاً �صغيراً  �إلاَّ  مجده لم يكن 
حتى  وفاته،  على  �أعوام  ب�ضعة  تنق�ضِ  لم  �أنها  بحيث  الزوال  و�سرعة  الهزال 

ا�ستولى »�شي�شنق« �أول فراعنة الأ�سرة الثانية والع�شرين على �أور�شليم())).

وبر�أيي �أن عظمة مُلك �سليمان هي من حيث النوع والكيف لا الكم والامتداد، 
ر له لتحقيق هذا الملُك، ولذا فالقيا�س باطل.     وذلك بلحاظ ما �سُخِّ

نريد  بل  التَّنَخ،  في  ورد  عما  الدفاع  ب�صدد  ل�سنا  �أننا  مجدداً  و�أكرر  كما 
النبي  لعلاقة  الكريم  القر�آن  ذكر  بخ�وص�ص  المثارة  الإ�شكالية  نعالج  �أن 

�سليمان»عليه ال�سلام« بالجن.    

�أ. حلمي القم�ص يعقوب في كتابه »النقد الكتابي:  �إلى ذلك  �أ�شار  وممن 
مدار�س النقد والت�شكيك والرد عليها« حيث تعرّ�ض لذكر وجود بع�ض الخلافات 
بين ق�صة �سليمان في �سِفْر الملوك وبين ق�صته في القر�آن، ومن بينها �أنه وردت 

�س مثل:  في القر�آن �أمور عن �سليمان لم ي�أتِ لها ذكر في الكتاب المقدَّ

1. �سيد القمني: مقارنة الأديان، �ص 79-78.
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1. حديث النمل الذي �سمعه �سليمان.​
معه،  الهدهد  لأنه غاب عن مجل�سه، وحديث  للهدهد  �سليمان  تهديد   .2

و�إر�ساله كتاباً لأهل �سب�أ مع الهدهد.​
3. حديث �سليمان مع العفريت، �إذ طلب �سليمان عر�ش مملكة �سب�أ ف�أح�ضره 

له في الحال))). 
4. مج�يء ملك�ة ��سب�أ �إلى ��سليمان ودخوله�ا ال��صرح والك�ش�ف ع�ن ��ساقيها 

و�إ�سلامها.​
5. ت�سخير الريح ل�سليمان. 

6. كان ل�سليمان جنود من الجن والإن�س والطير.​
7. في �وسرة البقرة في ق�صة �سليمان �أن ال�شياطين يعلّمون النا�س ال�سحر.​

8. عندما مات �سليمان لم يعلم �أحد بموته من الإن�س والجن، حتى �أكلت دابة 
الأر�ض الع�صاة التي يتوك�أ عليها فخر �ساقطاً على الأر�ض فعرفوا بموته))).    

مما �سبق يتبيّ �صحة ما �أثير حول عدم تعرّ�ض التَّنَخ لت�سخير الجن من 
قبل النبي �سليمان.

ولكن ماذا قال اليهود بهذا الخ�وص�ص في �سائر م�صادرهم وكتبهم، مع 
العلم ب�أنهم يمثّلون البيئة التي منها انطلقت الن�صرانية، والم�سيح كان من بني 

�إ�سرائيل، مما يعني �أن ما �سنطّلع عليه كان جزءً من تراثهم الديني �سابقاً؟

1. وهذا خط�أ من الكاتب، فالذي �أح�ضر العر�ش بح�سب القر�آن الكريم لي�س العفريت.
2. https://st-takla.org/books/helmy-elkommos/biblical-criticism/1271.html#(1)
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• المعتقد اليهودي في ال�شياطين:
وعل�م  ال�ش�ياطين  عنو�ان:  وتح�ت  اليهودية)))​ الإلكتروني�ة  المو�و�سعة  في 
بني  محظو�راً  ال��سحر  كان  الإنجليزي�ة:  ع�ن  ترجمت�ه  م�ا  ج�اء  ال�ش�ياطين))) 
الإ��سرائيليين من�ذ الع�و�صر الأولى، لأنّ �أق�دم مجموع�ة م�ن القوانني، تحتو�ي 
على التحريم: )لا يجوز �أن تت�سامح مع م�شعوذة())). بما �أن الكثير من ال�سحر 
الوثني كان وقائياً))) من الوا�ضح �أن دين �إ�سرائيل يهدف �إلى ا�ستئ�صال جذري 
جداً للتعامل مع ال�ش�ياطين. لم تكن الم�صائب والأمرا�ض من ال�ش�ياطين بل من 
الرب.​ على الرغم من �أن الله لا يُنجز دائماً �إرادته فوراً، بل ي�ستخدم الملائكة 

والأرواح كو��سائل، ف�إن�ه ع�ادة م�ا يكو�ن وا�ضح�اً �أن الأرواح تح�ت ��سيطرته. ​

لذلك، يجب على المرء �ألا يبالغ في تقدير �أهمية الآثار العديدة للاعتقاد في 
ال�شياطين التي تُذكر في الكتاب المقد�س، �أو يقلل من ال�صعوبات التي ينطوي 
وغالباً  �شعرية،  ن�وص�ص  عن  عبارة  المعنية  الفقرات  معظم  تف�سيرها.  عليها 
ما يكون من الم�ستحيل الت�أكد مما �إذا كان ال�شيطان الم�سمى جزءً من اعتقاد 

ديني، �أو جزءً فقط من اللغة الأدبية التقليدية. ​

الت�وصر الإ�سرائيلي لل�شياطين، كما هو موجود في العقل ال�شعبي �أو الخيال 
الأدبي، ي�شبه بع�ضاً مما هو لدى غيرهم.​

1. www.jewishvirtuallibrary.org

2. Demons & Demonology.

3. في ترجمة �أخرى: لا تدع �ساحرة تعي�ش.
4. �أي يهدف �إلى �إبقاء ال�شياطين بعيداً �أو طردهم.
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ال�شياطين يعي�شون في ال�صحارى �أو الأنقا�ض، وهي ت�سبب المر�ض للرجال. 
المعرفة  تغيير كبير في  لقد حدث  ويخدعونهم.  الرجال  يزعجون عقول  �إنهم 
حول الملائكة وال�شياطين، على الأقل في دوائر معينة داخل اليهودية في القرون 

الأخيرة قبل الميلاد. ​

في هذه الفترة، مع الحفاظ على الطابع التوحيدي العام، دخلت ت�وصرات 
في  والحق  الخير  وقوى  الله  كان  حيث  للوجود،  المزدوج  النظام  حول  عديدة 
�أن هذا كان تحت  يبدو  ال�شر.  الت�أثير لقوى  الأر�ض �صار  بينما على  ال�سماء؛ 
والإله  مزدا«  »�أهورا  الطيب  الإله  بوجود  يقول  الذي  الفار�سي  المعتقد  ت�أثير 
اليهودية  المزدوجة  النظرة  اعتمدت  الوقت  نف�س  في  لكن  »�أهريمن«.​ ال�شرير 

على م�صادر قديمة محلية في بناء �وصرة حول ال�شياطين �أكثر تف�صيلًا. ​

ومن �سمات هذه الفترة �أن الأرواح ال�شريرة يقودها �أمير، وغالباً ما ت�سمى 
»بِلْيالـ�س، �أو »ما�ستِماه«، �أو �شيطان، �أو �أ�سماء �أخرى.    

ثم يتعرّ�ض الم�صدر �إلى الحديث عن ال�شياطين في كتاب »التلمود البابلي«، 
جاء فيه:​ التلمود البابلي مليء بالحديث عن ال�شياطين، ومن الوا�ضح �أنه تحت 
ت�أثير الاعتقاد في ال�شياطين الذي كان منت�شراً في بابل، والذي كان يُرى فيه �أنه 
عالم مليء بال�شياطين والأرواح الحاقدة و�أحياناً الخيّة، التي �سكنت الهواء 
والأ�شجار والماء و�سقوف المنازل والمراعي. وهي غير مرئية، ولكن �إن ر�أتها عين 
فلن يمكنها تحمل ذلك. وهي تحيط بالفرد من كل جهة، وهي �أكثر عدداً من 
الب�شر، كل �شخ�ص لديه �ألف عن يَ�سَاره، وع�شرة �آلاف عن يمينه. وهي م�س�ؤولة 

عن مختلف الم�ضايقات والأذى. 
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�أن  للمرء  ال�صباح يمكن  �إجراءات معينة في  اتخاذ  ومع ذلك، من خلال 
يرى �آثار �أقدامهم في �شكل �أثر �أرجل الديك.​ ولكل من مَلك ال�شياطين وزوجته 
ا�سم في التلمود البابلي، وبيان لأن�شطتهما، و�أ�سماء �أنواع ال�شياطين و�أن�شطتها، 

وكيف يمكن طردها، وما هي عوامل ح�وضرها وما �إلى ذلك.    

والإناث  الذكور  ال�شياطين  من  �سليمان  ا�ستفاد  البابلي:​ التلمود  وي�ضيف 
لبناء الهيكل، ولجلب الماء من الهند ل�سقي جميع �أنواع النباتات الغريبة التي 

جُلبت من البلاد البعيدة ولم تكن لتنمو في مملكته من قبل))). 

 Solomon وكذلك نجد في المو�وسعة اليهودية الإلكترونية))) تحت عنوان
العالم  ببلوغه  وقالوا  �سليمان،  مُلك  امتداد  الحاخامات  ف  و�صَ ترجمته:​  ما 
العلوي الذي ت�سكنه الملائكة وعلى كامل الكرة الأر�ضية مع جميع �سكانها، بما 
في ذلك كل الوحو�ش، والطيور، والزواحف، وكذلك ال�شياطين والأرواح. كان 
ملكه عظيماً لدرجة �أن القمر على عهده بقي بدراً على الدوام! و�ساد الخير 

على ال�شر.​

وق�د �أدّت ��سيطرته عل�ى ال�ش�ياطين والأرواح والحيوان�ات �إلى تعزي�ز قوت�ه، 
وكان�ت ال�ش�ياطين تجل�ب ل�ه الأحج�ار الثمين�ة، كم�ا تجل�ب المي�اه م�ن البل�دان 
البعي�دة ل�ريّ نباتات�ه الغريب�ة. كانت البهائم والطيور تدخ�ل مطبخ الق�صر من 

تلق�اء نف��سها لتُذبَ�ح ث�م تُ��ستخدم كطع�ام له.    
1. https://www.jewishvirtuallibrary.org/demons-and-demonology

2. http://www.jewishencyclopedia.com

ي�شتمل الموقع الإلكتروني على كامل محتوى 12 مجلداً للمو�وسعة اليهودية المطبوعة ورقياً والتي 
�صدرت في الأ�صل بين 1901 - 1906، وهي بدورها ت�شتمل على 15 �ألف مقالة ور�سماً تو�ضيحياً. 
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كانت كلُّ زوجة من زوجاته الألف تطبخ له طعاماً كل يوم، لعله يزروها في 
ذلك اليوم.​ يقال �أنه كان يفهم لغات الوحو�ش والطيور.​ في كثير من الأحيان 
كان الن�سر هو الذي ينفّذ �أوامر �سليمان. عندما مات داود �أمر �سليمانُ الن�وسرَ 

حماية ج�سد والده بوا�سطة �أجنحتها حتى دفنه.    

اعتاد �سليمان على الركوب في الهواء على ن�سر كبير، جلبه في يوم واحد 
قبل  من  كبير  ب�شكل  الأ�سطورة  هذه  تطوير  تم  وقد  البرية.​  في  تدمر)))  �إلى 
�أن يُبحر في الهواء على عر�ش  »القبالة)))« على النحو التالي: اعتاد �سليمان 
ال�سماوية  من ال�وضء مو�وضع على ن�سر، والذي جعله بالقرب من يي�شيباه))) 
وكذلك الجبال المظلمة التي خَلْفها الملاكين ال�ساقطَين. تم تقييد عزّا وعزائيل 
بال�سلا�سل، وكان الن�سر يرتكز على ال�سلا�سل، بينما �سليمان، عن طريق خاتٍم 

نُق�ش عليه ا�سم الله، يُجبر الملاكين على ك�شف كلَّ �سر يريد معرفته.​ 

وطبقاً لأ�سطورة قبالية �أخرى، �أمر �سليمان �شيطاناً �أن ينقل حيرام ملِك 
�وصر �إلى الطبقات ال�سبعة للجحيم، ثم نقل عند عودته �إلى �سليمان كل ما ر�آه 

1. كانت تدمر من �أهم الممالك القديمة في �وسرية والتي ازدهرت ب�شكل خا�ص في عهد ملكتها 
الإمبراطورية  ح�ضارة  تناف�س  ح�ضارتها  وكانت  دم�شق.  مدينة  �شمال  كم   215 تبعد  زنوبيا. 

الرومانية القديمة. ا�سمها الآرامي »تدمرتو« وتعني المعجزة​. 
2. القبالة �أو القبلانية »بالعبرية كابالا הָלָּבַק« هي اتجاه باطني ظهر عند اليهود في 
القرن الثاني ع�شر الميلادي في �أ�سبانيا وجنوب فرن�سا، ويعمد �أ�صحابه �إلى تف�سير الن�وص�ص 
تف�سيراً باطنياً. وطقو�سها لا تنفي القيام بالطقو�س الدينية لكن معتنقيها يعتقدون �أن الإر�شادات 
والطقو�س الواردة في القبالة ت�ساعد ال�شخ�ص على تطوير نف�سه ليفهم بواطن الدين، وبخا�صة 

بواطن التوراة والتقاليد اليهودية.
3. لعل الكلمة تقابل م�صطلح العر�ش في تراثنا الديني.
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�إلى �سلطان �سليمان على كل مخلوقات  »حيرام« في العالم ال�سفلي. بالإ�شارة 
�أ�شهرها  المتداولة،  الق�ص�ص  العديد من  الأرواح، هناك  العالم، بما في ذلك 

هي �سليمان والنمل.​ 

روي �أنه عندما عيّ الُله الملك �سليمان على كل �شيء مخلوق، �أعطاه �سجادة 
كبيرة طولها �ستون ميلًا وعر�ضها �ستون ميلًا، م�صنوعة من الحرير الأخ�ضر 
المت�شابك مع الذهب الخال�ص، ومزخرف بزخارف بارزة، وكان يجل�س محاطاً 
بالأمراء الأربعة، �آ�صف بن برخيا �أمير الرجال، و »راميرات« �أمير ال�شياطين، 
و�أ�سد �أمير الوحو�ش، ون�سر، �أمير الطيور. عندما جل�س �سليمان على ال�سجادة 
حملته الرياح، و�أبحر في الجوّ ب�سرعة عالية حتى �أنه تناول �إفطاره في دم�شق، 

وتع�شّى في ميديا))). 

له على ذلك،  وكعِقاب  لعظمته وحكمته.  بالفخر  يوم  �سليمان ذات  امتلأ 
وبّخ  لقد  ف�أ�سقطت 40.000 رجل ممن حملهم معه.  ال�سجادة،  الريح  هزّت 
ب�أنه  ردّ عليه  الأخير  لكن هذا  فيه؛  ت�سبب  الذي  الأذى  ب�سبب  الريحَ  �سليمانُ 
�إنما فعل ذلك كي يعود �سليمان �إلى الله ويتوقف عن �أن يكون فخوراً. عندئذ 
�شعر �سليمان بالخجل ال�شديد. ذات يوم، وبينما كان �سليمان يُبحر في ال�سماء 
فوق واد مليء ب�أ�سراب النمل، �سمع نملةً تقول للآخرين: ادخلوا بيوتكم، و�إلا 
ف�إنّ جحافل �سليمان �وسف تدمّركم. ��سألها الملك: لماذا قالت ذلك؟ ف�أجابت 
�إلى جحافل �سليمان، فربما ين�صرفون عن  النمل  �إذا نظر  �أنها كانت خائفة 
بالن�سبة  كارثية  يكون ذا عواقب  الذي قد  الأمر  الثناء على الله،  واجبهم في 

1. ا�سم قديم لمنطقة كانت تقع �شمال غرب �إيران.
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�إليهم. و�أ�ضافت �أنها، ب�صفتها ملكة النمل، كانت تملك هذا الحق في �إ�صدار 
مثل ذلك الأمر. 

ق في  �أراد �سليمان �أن ي��سألها �س�ؤالًا لكنها �أخبرته �أنه لا ينبغي �أن يكون المحقِّ
ق معه في الأ�سفل. ف�أخرجها �سليمان من الوادي، لكنها قالت بعد  الأعلى والمحقَّ
ذلك �أنه لي�س من المنا�سب �أن يجل�س على العر�ش بينما تبقى هي على الأر�ض. 
فو�ضعها �سليمان على يده، و��سألها عما �إذا كان هناك من هو  �أعظم منه في 
العالم. �أجابت النملة ب�أنها �أعظم منه بكثير؛ و�إلا لما �أر�سله الله لي�ضعها على 
يده! غ�ضب �سليمان كثيراً و�ألقى بها قائلًا: �أتعرفين من �أكون؟ �أنا �سليمان بن 
داود. ف�أجابت: �أنا �أعلم �أنك خُلقت من نطفة نتنة، فلا تفخر. امتلأ �سليمان 

بالخجل وخرّ على وجهه.

�أمر  مَدخل.  بلا  ولكنه  رائعاً  ق�صراً  فلاحظ  جديد،  من  �سليمان  حلّق 
ال�شياطين بالبحث عن �أي كائن حي داخل المبنى، فوجدوا ن�سراً، و�أتوا به �أمام 
�سنة،  العمر 700  يبلغ من  �إنه  قال  الق�صر،  ��سأله عن مدخل  �سليمان، وحين 
لكنه لم يَر مثل هذا المدخل. ثم تم العثور على �شقيق للن�سر يبلغ من العمر 900 
�أما ال�شقيق الأكبر لهذين  �أي�ضاً كان يجهل وجود مدخل للق�صر.  �سنة، لكنه 
الطائرين، والذي كان يبلغ من العمر 1300 �سنة فقد روى عن والده �أن الباب 

كان على الجانب الغربي، ولكنه �أ�صبح تحت الرمال التي جرفتها الرياح. 

بعد �أن اكتَ�شف المدخل، وجد �سليمان العديد من النقو�ش على الأبواب، وفي 
الجزء الداخلي من الق�صر كان هناك تمثال يحمل في فمه لوحة ف�ضية كُتب 
عليها باليونانية: �أنا �شداد ابن �أدو، ملك �أكثر من مليون مدينة، امتطيت مليون 
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ح�صان، كان تحت يدي مليون تابع، وقتلت مليوناً من المحاربين، ومع ذلك لم 
�أتمكن من مقاومة ملاك الموت.    

وال�شياطين في  الملائكة  و�ساعدته  للمعبد،  بناءه  �سليمان  �أعمال  �أهم  كان 
ع في �أماكنها المخ�ص�صة  تنفيذه، فكانت الأحجار الكبيرة والثقيلة تُرفع وتو�ضَ
لها �ضمن ذلك ال�صرح العجيب. وقد ا�شتهر عن الحاخامات �أن �سليمان قطع 
الأحجار عن طريق »�شامير« وهي دودة تقطع الأحجار بلم�سة ب�سيطة منها)))!    
ووفقاً لـ »مدرا�ش تهيليم)))«  فقد تم جلب الدودة من الجنة من قبل الن�سر. ​ 
لكن معظم الحاخامات يذكرون �أن �سليمان �أبُلغ ب�ش�أن الدودة من خلال رئي�س 
ف�أخبرهم  �سليمان،  وزراء  رئي�س  قبل  من  عليه  القب�ض  تم  الذي  ال�شياطين، 
ب�أنها في عهدة طائر، وتم التحايل لاحقاً على الطائر الذي يحمل الدودة �إلى 

�أن �أ�سقطها فجُلبت ل�سليمان)))!

• تهمة باطلة:
مما �سبق يت�ضح �أن اتهام القر�آن باختلاق وجود علاقة بين النبي �سليمان 
والجن من خلال ت�سخير الله هذه المخلوقات الغيبية لخدمة هذا النبي اعتماداً 
على عدم ذكر �شيء من ذلك في التَّنَخ كلام غير �سليم، و�أن اليهود قبل نزول 
القر�آن بقرون مديدة تحدّثوا عن هذا المو�وضع، ودوّنوه في كتبهم و�شروحهم 
عموماً  الإن�سان  علاقة  حول  العام  معتقدهم  من  جزءً  �صار  كما  التَّنَخ،  على 
1. في ن�ص �آخر �أنها تقطع الأحجار بزحفها عليها. وفي معتقدهم �أن دودة �شامير خُلقت �ضمن 

ع�شرة مخلوقات �إعجازية مع طلوع فجر اليوم ال�ساد�س للخلق.
2. من تفا�سير الزبور.

3. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/13842-solomon.
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�إلى  اتجهوا  اليهود  �إن  بل  القر�آن.  ذكره  ما  تجاوز  وبما  وال�شياطين،  بالجن 
التعامل مع ال�سحر وما يُدّعى �أنه ت�سخير للجن من خلال ما ادّعوه في تفا�صيل 
الق�ص�ص التي توارثوها �أو التي اختلقوها حول النبي �سليمان»عليه ال�سلام«، ومن 
ذلك ق�صة »خاتم �سليمان« وقدراته ال�سحرية، والمدوّنات ال�سحرية التي �أخذها 
عن �شياطين الجن واحتفظ بها، فانتقلت من بعده �إلى بع�ض النا�س من �أهل 
ال�سليمانية،  الطلا�سم  �أو  ال�سليماني  بال�سحر  وعُرفت  الاهتمام،  �أو  الف�وضل 

وهي مجرد �أكاذيب وتلفيقات بحقه»عليه ال�سلام«. 

ولربما �إلى هذا ت�شير الآيات من �وسرة البقرة وفيها: {�أَوَكُلَّمَا عَاهَدُواْ عَهْداً 
قٌ  دِّ نْ عِندِ الِله مُ�صَ هُمْ لَا يُ�ؤْمِنُونَ، وَلََّا جَاءهُمْ رَ�سُولٌ مِّ نْهُم بَلْ �أَكْثَُ بَذَهُ فَرِيقٌ مِّ نَّ
هُمْ  كَ�أَنَّ ظُهُورِهِمْ  وَرَاء  الِله  كِتَابَ  الْكِتَابَ  �أُوتُواْ  ذِينَ  الَّ نَ  مِّ فَرِيقٌ  نَبَذَ  مَعَهُمْ  َا  لِّ
�سُلَيْمَانُ}  كَفَرَ  وَمَا  �سُلَيْمَانَ  مُلْكِ  عَلَى  يَاطِيُن  ال�شَّ تَتْلُواْ  مَا  بَعُواْ  وَاتَّ يَعْلَمُونَ،  لَا 
�آخر  للأ�صنام  بعبادته  ولا  يدّعون،  كما  لل�سحر  وتدوينه وممار�سته  بتعلمه  لا 
الَْلَكَيِْ  عَلَى  �أُنزِلَ  وَمَا  حْرَ  ال�سِّ ا�سَ  النَّ يُعَلِّمُونَ  كَفَرُواْ  يْاطِيَن  ال�شَّ حياته {وَلَـكِنَّ 
ا نَحْنُ فِتْنَةٌ فَلَا تَكْفُرْ  َ بِبَابِلَ هَارُوتَ وَمَارُوتَ وَمَا يُعَلِّمَانِ مِنْ �أَحَدٍ حَتَّى يَقُلَاو �إِنَّ
�أَحَدٍ  بِهِ مِنْ  ينَ  �آرِّ بِهِ بَيَْ الَْرْءِ وَزَوْجِهِ وَمَا هُم بِ�ضَ قُونَ  فَيَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمَا مَا يُفَرِّ
اهُ مَا لَهُ فِ  هُمْ وَلَا يَنفَعُهُمْ وَلَقَدْ عَلِمُواْ لََنِ ا�شْتََ رُّ �إِلاَّ بِ�إِذْنِ الِله وَيَتَعَلَّمُونَ مَا يَ�ضُ

الآخِرَةِ مِنْ خَلَاقٍ وَلَبِئْ�سَ مَا �شَرَوْاْ بِهِ �أَنفُ�سَهُمْ لَوْ كَانُواْ يَعْلَمُونَ}))).

من الوا�ضح �أن الزمن الذي حكم فيه النبي �سليمان»عليه ال�سلام« وطلب فيه 
مُلكاً لا ينبغي �أن يكون لأحد من بعده، جعله مميّزاً من حيث نزول ملَكين �إلى 

1.  �وسرة البقرة: 102-100.
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الأغلب  على  ب�شرية  بهيئة  لربما  ـــ  وماروت  هاروت  القر�آن  �سماهما  الأر�ض 
واختلطا  )))ـــ  ال�سلام«  �إبراهيم»عليه  النبي  �إلى  بالن�سبة  قبل  من  ح�صل  كما 
بالنا�س، فتعلّموا منهما النا�س �شيئاً من علوم »خا�صة«، بالإ�ضافة �إلى تج�سّد 
الجن �أي�ضاً ب�أنواعهم وت�سخيرهم ل�صالح النبي �سليمان، مما جعلهم يختلطون 
بالنا�س �أي�ضاً، فكانت فر�صة ل�شياطينهم �أن ين�شروا بين النا�س ـــ ولا�سيما بين 
بني �إ�سرائيل ـــ �شيئاً من ال�سحر، بغ�ض النظر عن معنى ال�سحر هنا من حيث 
�أم نف�سي »بالتخويف والإيحاء  يُدّعى،  طبيعته و�آثاره، هل هو ت�أثير غيبي كما 
والتنويم المغناطي�سي« �أم عقلي »عن طريق الم�ؤثرات العقلية وعقاقير الهلو�سة« 
فنُ�سب  والفيزيائية،  الكيميائية  المواد  توظيف لخ�صائ�ص  �أم  ب�صر،  �أم خداع 
لاحقاً ل�سليمان كنوع من التبرير �أو ال�شرعنة، وهو ما بُرّيء منه بالن�ص القر�آني.    

ق�صة  بلحاظ  �أجيالهم  عبر  م�سبقاً  ومهيّ�أة  موجودة  كانت  الأر�ضية  ولعل 
�أكثر،  �أو  قرون  بثلاثة  ال�سلام«  �سليمان»عليه  عهد  �سبق  الذي  ال�سلام«  مو�سى»عليه 
الأخبار  ـــ بح�سب بع�ض  كانوا  الذين  ال�سحرة  الق�صة من م�شهد  تلك  وما في 
ومِن  به،  خا�صٌّ  تميّزٌ  العهد  ذلك  في  التميّز  هذا  ومثل  �أ�سا�ساً.  قومه  من  ـــ 
الخط�أ الا�ستغراق في ت�وّصر تج�سّد الجن وال�شياطين في الأزمنة التي �أعقبته، 
لأنّ الأ�صل هو انف�صال عالم الإن�س عن عالم الجن �إلا بمقدار ت�أثير الو�وس�سة 
و�إمكانية اطّلاع الجن على عالمنا دون تمكّننا من ذلك... والح�وضر والتج�سّد 

1. {وَلَقَدْ جَاءتْ رُ�سُلُنَا �إِبْرَاهِيمَ بِالْبُـ�شْرَى قَالُواْ �سَلَامًا قَالَ �سَلَامٌ فَمَا لَبِثَ �أَن جَاء بِعِجْلٍ حَنِيذٍ} 
�أنهم من الب�شر لأنهم تج�سدوا فكانوا على تلك الهيئة  لي�أكلوا ك�أي �ضيف يفد عليه حيث ت�وّصر 
قَوْمِ  �إِلَ  رْ�سِلْنَا  �أُ ا  �إِنَّ تَخَفْ  لَا  قَالُواْ  خِيفَةً  مِنْهُمْ  وَ�أَوْجَ�سَ  نَكِرَهُمْ  �إِلَيْهِ  لُ  تَ�صِ لَا  �أَيْدِيَهُمْ  رَ�أَى  ا  {فَلَمَّ

لُوطٍ...} »هود:97-96«.
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حالة ا�ستثنائية وخلاف هذا الأ�صل. 

كَانَ  هُ  نَّ {وَ�أَ كالتالي:  القر�آن  في  مذكورة  فهي  بالجن  الإن�س  ا�ستعانة  �أما 
يعني  رَهَقًا}))).​ وهذا  فَزَادُوهُمْ  نِّ  الِْ نَ  مِّ بِرِجَالٍ  يَعُوذُونَ  الْإِن�سِ  نَ  مِّ رِجَالٌ 

وجود المحاولات من قبل الإن�سان للجوء �إلى الجن لتحقيق �شيء ما من قبيل:​

1. الح�وصل على معلومة من خلال الاطّلاع على �أمرٍ قد اطّلع عليه الجن 
وخفِيَ على الأ�شخا�ص المعنيين.​

2. �أو الو�وس�سة في نف�س ب�شرية �أخرى لارتكاب فعل معين.

و�أمث�ال ذل�ك، الأم�ر ال�ذي يدف�ع الجن �إلى �إي�ذاء ه��ؤلاء العائذين بهم، عن 
طري�ق الو�وس��سة لفع�ل القبائ�ح، �أو الكفر ال�صري�ح، �أو �إلقاء الأفكار والمعلومات 
المغلوط�ة �أو الخبيث�ة المق�و�صدة، والت�ي يُ�راد م�ن خلاله�ا التفرق�ة بني النا��س 
و�إثارة ال�ش�حناء وغير ذلك.​ وهذا كله يختلف عن الو�ضع الذي كان قائماً على 

عهد النبي ��سليمان.    

كما �أن كثيراً مما يتداوله النا�س بهذا ال�ش�أن في زماننا هذا حول ت�سخير 
الجن عبارة عن �أوهام، �أو ت�وّصرات لمر�ضى عقليين، �أو �أكاذيب، �أو محاولات 
لابتزاز النا�س �أموالَهم، �أو محاولات لك�سب ال�شهرة، و�أمثال ذلك. و�أما ق�ص�ص 
تج�سّد الجن للنا�س ب�وصرة كائنات حيوانية �أو �إن�سانية �أو ظهورهم في هيئتهم 

الحقيقية في غير زمن �سليمان»عليه ال�سلام« فهو مح�ض �أكاذيب �أو �أوهام.​    

الذين �سمعوا  وحتى ما جاء في �وسرتي الجن والأحقاف من ق�صة الجن 

1.  �وسرة الجن:6.
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و�إيمانهم على يديه  لقائهم ر�وسل الله  �أي �شيء عن  يُتلى، فلي�س فيه  القر�آن 
ب�شكل مبا�شر عن طريق اللقاء، وهذا ما يفيده التمعّن في الآيات:​   

عَجَبًا،  قُرْ�آنًا  �سَمِعْنَا  ا  �إِنَّ فَقَالُوا  نِّ  الِْ نَ  مِّ نَفَرٌ  ا�سْتَمَعَ  هُ  �أَنَّ �إِلََّ  �أُوحِيَ  {قُلْ 
نَا �أَحَدًا}))).​ ا بِهِ وَلَن نُّ�شْرِكَ بِرَبِّ �شْدِ فَ�آمَنَّ يَهْدِي �إِلَ الرُّ

قَالُوا  رُوهُ  حَ�ضَ ا  فَلَمَّ الْقُرْ�آنَ  يَ�سْتَمِعُونَ  نِّ  الِْ نَ  مِّ نَفَرًا  �إِلَيْكَ  رَفْنَا  �صَ {وَ�إِذْ 
ا �سَمِعْنَا كِتَابًا �أُنزِلَ  نذِرِينَ،  قَالُوا يَا قَوْمَنَا �إِنَّ وْا �إِلَ قَوْمِهِم مُّ يَ وَلَّ ا قُ�ضِ تُوا فَلَمَّ �أَن�صِ
�سْتَقِيمٍ}))).​ قِّ وَ�إِلَ طَرِيقٍ مُّ َا بَيَْ يَدَيْهِ يَهْدِي �إِلَ الَْ قًا لِّ دِّ مِن بَعْدِ مُو�سَى مُ�صَ

الكثير  �أ�ضافت  التي  هي  المو�وضعة  والأحاديث  التف�سيرية  الروايات  نعم 
على هذه الق�صة القر�آنية و�شوّهتها وادّعت ح�وصل اللقاء وما �إلى ذلك، على 
نِّ  نَ الِْ هُ ا�سْتَمَعَ نَفَرٌ مِّ لََّ �أَنَّ الرغم من �أن الآية ت�صرّح بالتالي: {قُلْ �أُوحِيَ �إِ
اللقاء قد  �أن النبي لم يكن يعلم بذلك، فكيف يكون  فَقَالُوا...}. وهذا يعني 

ح�صل بين الطرفين؟    

وكان�ت ه�ذه ه�ي مج�رد البداي�ة لدخو�ل الع�ش�رات �إن لم يك�ن المئ�ات م�ن 
الأحادي�ث المو�وضع�ة الت�ي تتح�دث عن لقاءات بين الجن وبني بع�ض ال�صحابة 
الأح�داث  م�ع  وتداخلَه�م  وطلباتِه�م  �أ�ش�كالَهم  وت��صف  ال�السم«،  »عليه�م  والأئم�ة 
ــ�ـ وا��ستتبع ذل�ك دخول  ـ�ـ كواقع�ة الط�ف عل�ى ��سبيل المث�ال لا الح��صر ـ الجاري�ة ـ
الطلا��سم والتعاوي�ذ �ضم�ن ن�وص�ص� روائي�ة مو�وضع�ة، تمام�اً كم�ا دخل�ت في 
المو�روث اليهو�دي م�ن قب�ل. ب�ل �إن نف��س الي�د اليهودي�ة لي��ست ببعي�دة عن هذا، 

1.  �وسرة الجن: 2-1.
2.  �وسرة الأحقاف:30-29.
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كم�ا نلاح�ظ في الخرب الت�الي ال�ذي يروي�ه الك�شّ�ي))) في رجال�ه: )ع�ن عل�ي بن 
ح��سان ع�ن عم�ه عب�د الرحم�ن بن كثير ق�ال: قال �أبو عب�د الله»عليه ال�السم« يوماً 
لأ�صحاب�ه: لع�ن الله المغرية بن ��سعيد ولعن الله يهودي�ة كان يختلف �إليها يتعلم 
منه�ا ال��سحر وال�ش�عبذة والمخاري�ق. �إنّ المغرية ك�ذب عل�ى �أبي»علي�ه ال�السم« 
ف��سلبه الله الإيم�ان، و�إنّ قوم�اً كذبو�ا عل�يّ، م�ا له�م �أذاقه�م الله ح�ر الحديد؟! 
فو�الله م�ا نح�ن �إلا عبي�د ال�ذي خلقن�ا وا�صطفان�ا، م�ا نق�در عل�ى ��ضر ولا نف�ع، 
و�إن رحمن�ا فبرحمت�ه، و�إن عذّبَن�ا فبذنوبن�ا، والله م�ا لن�ا عل�ى الله م�ن حج�ة 
ولا معن�ا م�ن الله ب�راءة، و�إن�ا لميتو�ن ومقبورون ومن�ش�رون ومبعوثو�ن وموقوفون 
وم�س�ؤولون. ويلهم ما لهم لعنهم الله؟! لقد �آذوا الله و�آذوا ر�وسله»�صلى الله عليه و�آله« 
في قربه و�أمري الم�ؤمنني وفاطمة والح��سن والح�نيس وعلي بن الح�نيس ومحمد 
ب�ن عل�ي »�صلو�ات الله عليه�م«، وه�ا �أنا ذا بين �أظهركم لحم ر�و�سل الله وجلد ر�و�سل 
الله»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« �أبي�ت عل�ى فرا�ش�ي خائف�اً وجاًل​ مرعوب�اً، ي�أمنو�ن و�أف�زع، 
ينامو�ن عل�ى فر�ش�هم و�أن�ا خائ�ف ��ساهر وج�ل، �أتقلق�ل بني الجب�ال والرباري، 
�أب�ر�أ �إلى الله مم�ا ق�ال فّي الأج�دع الرباد عب�د بن�ي �أ��سد �أبو� الخط�اب))) لعن�ه 

الله())). 

ثني ه�شام بن الحكم  وفي خبر �آخر عن يون�س بن عبدالرحمن �أنه قال: )حدَّ

من  القريبة  ك�ش  منطقة  �إلى  ن�سبةً  بالك�شّي  المعروف  العزيز  عبد  بن  عمر  بن  محمد  هو   .1
�سمرقند، من �أقدم و�أهم علماء ال�شيعة في علم الـرجال، وله كتاب هو �أ�سا�س كتب لاحقة جاءت 

من بعده في هذا المجال. »ت350 هـ«.
2.�أبو الخطاب مغالي �آخر عا�صر الإمام ال�صادق وافترى عليه.

3. الك�شي: اختيار معرفة الرجال، �ص 147.
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�أنه �سمع �أبا عبدالله»عليه ال�سلام« يقول: لا تَقبلوا علينا حديثاً �إلا ما وافق القر�آنَ 
�أحاديثنا المتقدمة، ف�إن المغيرة بن �سعيد  �أو تجدون معه �شاهداً مِن  وال�سنّة، 
ث بها �أبي، فاتقوا الله ولا  لعنه الله د�سّ في كتب �أ�صحاب �أبي �أحاديث لم يحدِّ
نا محمد»�صلى الله عليه و�آله«، ف�إنّا  نا تعالى و�سنّةَ نبيِّ تقبَلوا علينا ما خالَف قولَ ربِّ

�إذا حدّثْنا قلنا: قال الله»عز وجل«، وقال ر�وسل الله())).​

الجن  تج�سّد  روايات  تكون  �أن  الأخبار  هذه  بين  الربط  بعد  يُ�ستبعد  فهل 
ولقائهم من هذا القبيل؟    

وكم�ا �أثّ�رت الي�د اليهودي�ة في المو�روث الحديث�ي ال�ش�يعي، �أثّ�رت م�ن قبل في 
الموروث الحديثي ال�سنّي وبعيد وفاة ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« بعهد قريب جداً، 
من خلال مرويات كعب الأحبار وتميم الداري ووهب بن منبه وغيرهم ممن تّم 
الحديث عنهم مراراً وتكراراً تحت عنوان ت�أثير الإ��سرائيليات والم��سيحيات... 
ل�ة، و��سنذكر  و�أمثلت�ه غري خافي�ة عل�ى �أح�د، وفي ذل�ك درا��سات كثرية ومف�صّ

بع��ضاً منها في مو�ضعه.

• الب�ساط ال�سحري الطائر:
ال�سلام«  �سليمان»عليه  للنبي  الريح  ت�سخير  ق�ضية  حول  القر�آني  الن�ص  جاء 
تِي بَارَكْنَا فِيهَا  رِي بِ�أَمْرِهِ �إِلَ الْأَرْ�ضِ الَّ فَةً تَْ يحَ عَا�صِ كالتالي: ​{وَلِ�سُلَيْمَانَ الرِّ

ا بِكُلِّ �شَيْءٍ عَالِِيَن}))).​  وَكُنَّ

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج ٢، �ص٢٥٠.
2. �وسرة الأنبياء:81.
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يحَ غُدُوُّهَا �شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا �شَهْرٌ}))).  {وَلِ�سُلَيْمَانَ الرِّ

ابَ}))).  رِي بِ�أَمْرِهِ رُخَاء حَيْثُ �أَ�صَ يحَ تَْ رْنَا لَهُ الرِّ {فَ�سَخَّ

ولي�س في الآيات ال�سابقة �أية �إ�شارة لا من قريب ولا من بعيد لوجود �سجادة 
�أو ب�ساط �سحري، بل الذي نفهمه وجود:​ ريح عا�صفة تجري ب�أمره من المناطق 
المختلفة �إلى الأر�ض المباركة ــــ حيث كان يحكم ــــ مما كان ي�سهّل حركة ال�سفن 

والمراكب الحاملة للتجار والب�ضائع والجنود وما �إلى ذلك.​

وهي في حدّ كونها عا�صفة لي�ست بتلك ال�سرعة المدمّرة، بل يتحقق من خلالها 
الرخاء و�سهولة تنقّل ال�سفن والمراكب. هذه الريح كانت دورية، ت�ستغرق �شهراً 
ذهاباً، فتبد�أ معها حركة ال�سفن والمراكب �إلى المناطق المق�وصدة عبر البحار 
�أو خ�وص�ص البحر الأبي�ض المتو�سط.. و�شهراً �إياباً لعودة تلك ال�سفن والمراكب 
ال�سماء  فتمطر  ال�سحب  تنقل  الرياح  هذه  كانت  كما  المباركة.​  الأر�ض  �إلى 
ال�سلام«،  �سليمان»عليه  التي كان يحكمها  الأرا�ضي  الطبيعية في  فتنتع�ش الحياة 
الذي  الت�وّصر  القر�آني مما جاء في  الت�وصير  ف�أين هذا  النا�س.  بها  وي�ستقي 

قدّمته بع�ض كتب التراث اليهودي حول ال�سجادة ال�سحرية و�أمثال ذلك؟​ 

وللأ�سف ف�إنّ كل الت�وّصرات المغلوطة والم�شوّهة التي قدّمها التراث اليهودي 
ال�شيء  عليها  وزيد  الم�سلمين،  عند  والتف�سيري  الحديثي  الموروث  �إلى  انتقلت 

الكثير. ​ولنلاحظ الروايات التالية:    

في تف�ريس الطربي في تف�ريس الآي�ة 81 م�ن �و�سرة الأنبي�اء: ​)ع�ن وه�ب ب�ن 
1. �وسرة �سب�أ:12.
2. �وسرة �ص:36.
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منبه قال: كان �سليمان �إذا خرج �إلى مجل�سه عكفت عليه الطير، وقام له الجنّ 
والإن��س حت�ى يجل��س �إلى ��سريره، وكان ام�رءً غ�زّاء، قلّم�ا يقع�د ع�ن الغ�زو، ولا 
يَ��سمع في ناحي�ة م�ن الأر�ض� بَملِ�ك �إلا �أت�اه حت�ى يذلّ�ه، وكان فيم�ا يزعمو�ن �إذا 
�رب ل�ه بخ�ش�ب، ث�م نُ��صب ل�ه عل�ى الخ�ش�ب، ث�م  �أراد الغ�زو، �أم�ر بع��سكره ف�ضَ
حُم�ل علي�ه النا��س وال�دوابّ و�آل�ة الحرب كله�ا، حتى �إذا حُمل مع�ه ما يريد �أمر 
العا��صف م�ن الري�ح، فدخل�ت تح�ت ذلك الخ�ش�ب فاحتملته، حتى �إذا ا��ستقلّت 
�أم�رَ الرخ�اء، فمدّت�ه �ش�هراً في روحت�ه، و�ش�هراً في غدوت�ه �إلى حي�ث �أراد، يقو�ل 
�ابَ}، ق�ال:  �رِي بِ�أَمْ�رِهِ رُخَ�اءً حَيْ�ثُ �أَ�صَ ي�حَ تَْ رْنَا لَ�هُ الرِّ الله»ع�ز وج�ل«: {فَ�سَ�خَّ
هَ�ا �شَ�هْرٌ وَرَوَاحُهَ�ا �شَ�هْرٌ}. ق�ال: فذُك�ر لي �أنّ منـ�زلًا  ي�حَ غُدُوُّ {وَلِ�سُ�لَيْمَانَ الرِّ
بناحية دجلة مكتوب فيه كتابٌ كتبَه بع�ضُ �صحابة �سليمان، �إما من الجنّ و�إما 
م�ن الإن��س: »نح�ن نـ�زلناه وم�ا بنين�اه، ومبنيّ�اً وجدن�اه، غدون�ا م�ن ا�صطخر))) 

فقلن�اه))) ونح�ن راحلو�ن من�ه �إن �ش�اء الله قائلو�ن ال�ش�ام«())).​

�أبي حاتم( نلاحظ  ابن  الآية: )قال  نف�س  تف�سير  ابن كثير في  تف�سير  في 
تكرر هذا الا�سم في هذه المرويات الغريبة، وعندما نرجع �إلى الأقوال فيه نجد 
مثلًا كلام �أبي يعلى الخليلي، قال: »كان يعدّ من الأَبْدال وقد �أثنى عليه جماعة 
بالزهد والورع التام والعلم والعمل«. وروى الرازي عن علي بن محمد الم�صري 
- ونحن في جنازة ابن �أبي حاتم - يقول: »قلن�وسة عبد الرحمن من ال�سماء! وما 
هو بعجب، رجل منذ ثمانين �سنة على وتيرة واحدة، لم ينحرف عن الطريق«. 

1. مدينة كانت قريبة من مدينة �شيراز.
2. �أي خرجنا من �إ�صطخر �صباحاً فو�صلنا هذا المكان بناحية نهر دجلة وقت القيلولة.

3. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج18، �ص482-481.

النبي �سليمان وت�سخير الجن



184184

اعين: »ومنهم  ونتذكر هنا قول مجموعة من علماء الجرح والتعديل حول الو�ضّ
متعبدون يح�سبون �أنهم يح�سنون �صنعاً، ي�ضعون �أحاديث فيها ترغيب وترهيب 
وفي ف�ضائل الأعمال وليعمل بها، وه�ؤلاء طائفة من الكرامية وغيرهم، وهم 
من �أ�شر من فعل هذا؛ لما يح�صل ب�ضررهم من الغرة على كثير ممن يعتقد 
الباب« ).... عن  مِن كل كذاب في هذا  �شرٌّ  ويظن �صدقهم، وهم  �صلاحهم 
�سعيد بن جبير قال: كان يُو�ضع ل�سليمان �ستمائة �ألف كر�سي، فيجل�س مما يليه 
م�ؤمنو الإن�س، ثم يجل�س من ورائهم م�ؤمنو الجن، ثم ي�أمر الطير فتظلهم، ثم 

ي�أمر الريح فتحمله»�صلى الله عليه و�سلم«())).    

فتجتمع  الريح،  ي�أمر  �سليمان  كان  عمير:  بن  عبيد  بن  الله  عبد  )وقال 
كالطود العظيم، كالجبل، ثم ي�أمر بفِرا�شِه فيو�ضع على �أعلى مكان منها، ثم 
الو�صف  في  جديد  �أ�سطوري  عن�صر  دخل  الأجنحة(  ذوات  من  بفَرَ�س  يدعو 
به كل �شرف دون  الريح فترتفع  ي�أمر  ثم  )فترتفع حتى ت�صعد على فرا�شه، 
ال�سماء، وهو مط�أطيء ر�أ�سه، ما يلتفت يميناً ولا �شمالًا تعظيماً لله»عز وجل«، 
و�شكراً لما يعلم من �صغر ما هو فيه في ملك الله»تعالى« حتى ت�ضعه الريح حيث 

�شاء �أن ت�ضعه())).    

يحَ غُدُوُّهَا  وقال في تف�سير الآيتين 12 - 13 من �وسرة �سب�أ: {وَلِ�سُلَيْمَانَ الرِّ
نِّ مَنْ يَعْمَلُ بَيَْ يَدَيْهِ بِ�إِذْنِ  �شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا �شَهْرٌ وَ�أَ�سَلْنَا لَهُ عَيَْ الْقِطْرِ وَمِنَ الِْ
يَ�شَاءُ  مَا  لَهُ  يَعْمَلُونَ  عِيِر،  ال�سَّ عَذَابِ  مِنْ  نُذِقْهُ  �أَمْرِنَا  عَنْ  مِنْهُمْ  يَزِغْ  وَمَنْ  هِ  رَبِّ

1. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج17، �ص 358.
2. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج17، �ص 359-358.
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�شُكْرًا  دَاوُدَ  �آلَ  اعْمَلُوا  رَا�سِيَاتٍ  وَقُدُورٍ  وَابِ  كَالَْ وَجِفَانٍ  اثِيلَ  وَتََ ارِيبَ  مِنْ مََ
كُورُ}: )قد ذكر ابن �أبي حاتم ها هنا حديثاً غريباً فقال:  وَقَلِيلٌ مِنْ عِبَادِيَ ال�شَّ
عن �أبي ثعلبة الخ�شني �أن ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم« قال: الجن على ثلاثة 
�أ�صناف: �صنف لهم �أجنحة يطيرون في الهواء، و�صنف حيات وكلاب، و�صنف 

يحلّون ويظعنون(. 

قال ابن كثير بعد ذلك: )رفْعُه غريب جداً())).​ ونلاحظ هنا تج�سيد الجن 
ب�وصرة الحيوانات.    

�أبي  ابن  )�أخرج  �سابقيه:  عن  عهداً  ت�أخر  الذي  ال�سيوطي  تف�سير  في  �أما 
حاتم، عن ابن زيد قال: كان ل�سليمان مركب من خ�شب، وكان فيه �ألف ركن، 
في كل ركن �ألف بيت، يركب معه فيه الجن والإن�س، تحت كل ركن �ألف �شيطان 
يرفعون ذلك المركب، ف�إذا ارتفع �أتت الريح الرخاء ف�سارت به و�ساروا معه، 

فلا يدري القوم))) �إلا قد �أظلهم معه الجيو�ش والجنود())).    

وللأ�ستاذ عبدالوهاب النجار))) في كتابه »ق�ص�ص الأنبياء« كلام لطيف 
في هذا الباب، قال: )ولا �أدرى لم ذهب �سليمان �إلى �إ�صطخر ثم �إلى خرا�سان؟ 

1. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج6، �ص 499. ويظعنون �أي ي�سافرون ويرتحلون.
2. الذين �سافر �إليهم.

3. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج4، �ص 588-587.
4. عبد الوهاب بن �أحمد النجار »ت1941م«. كاتب م�صري ا�شتغل بالمحاماة، وعمل �أ�ستاذاً للأدب 
في مدر�سة البولي�س بالقاهرة، ف�أ�ستاذاً للتاريخ في الجامعة الم�صرية، وا�شترك في �أكثر الجمعيات 
الإ�سلامية وفي مقدمتها جمعية ال�شبان الم�سلمين. له عدة م�ؤلفات من بينها: ق�ص�ص الأنبياء، والذي 
منع الأزهر طباعته »لما فيه من �أفكار تعار�ض العقيدة«.​ لعل منها محاولاته الت�صحيحية للروايات.
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ولي�ستا من مُلكه؟! و�إذا ذهب زائراً لملوك تلك البلاد ف�أى داع �إلى �أخذ الجند 
ب�إدخال  زائر  لملك  الملوك  ي�سمح  وكيف  مليونين؟  عن  عددهم  يقل  لا  الذين 
الآلاف الم�ؤلفة من الجند �إلى ممالكهم؟ و�إذا كان �سليمان لم يعلم بمملكة �سب�أ 
وملكتها حتى هداه الهدهد �إلى ذلك، فكيف يترك اليمن التي في متناول يده 
�إلى م�صر وم�صر  يكن ذلك  لَ  ولِ  �إلى خرا�سان؟  ثم  �إ�صطخر  �إلى  ويذهب 
�أقرب البلاد �إليه؟ .... ولو �أن القائلين بب�ساط �سليمان اقت�صروا به على ع�شرة 
�أذرع))) في مثلها، �أو ع�شرين ذراعاً في مثلها �أو مائة ذراع في مثلها، لكان الأمر 
معقلًاو مقبلًاو، �أما وهم يقولون �إن فيه �ألف ركن وفي كل ركن �ألف بيت، ف�إنهم 
يجعلون له من ال�سعة وترامي الأطراف ما لا يقبله ت�وصر، بل لم يكن في ملك 

�سليمان كله ما يكفي ل�شغله من الجند())).    

وقد انتقل هذه الت�وصر حول الب�ساط ال�سحري �إلى التراث الأدبي العربي 
�سليمان  النبي  خاتم  ق�صة  انتقلت  كما  وليلة،  ليلة  �ألف  ق�ص�ص  خلال  من 

وقدراته ال�سحرية كذلك، وهو ما �سنعالجه فيما يلي.

• خاتم النبي �سليمان:
ا �سُلَيْمَانَ وَ�أَلْقَيْنَا عَلَى  جاء في تف�سير الطبري في قوله»عز وجل«: {وَلَقَدْ فَتَنَّ
جَ�سَدًا}  هِ  كُرْ�سِيِّ {عَلَى  قوله  مجاهد،  )عن  �أَنَابَ}))):  ثُمَّ  جَ�سَدًا  هِ  كُرْ�سِيِّ
قال:  النا�س؟  تفتنون  كيف  �سليمان:  له  فقال  �آ�صف،  له  يقال  �شيطاناً  قال: 

1. خم�سة �أمتار.
2. النجار: ق�ص�ص الأنبياء، �ص 321-319.

3. �وسرة �ص:34.
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البحر، ف�ساح �سليمان  �آ�صف في  نبذه  �إياه  �أعطاه  �أخُبرك. فلما  �أرني خاتمك 
وذهب مُلكُه، وقعد �آ�صف على كر�سيه، ومنعه الله ن�ساء �سليمان، فلم يقربهنّ، 
و�أنكرنه( هنا مقطع غير مذكور يُعرف من روايات �أخرى وتت�ضمن �أن �آ�صف 
وزوجات  جواري  لإقناع  يكف  لم  �شبهه  ف�إن  هذا  ومع  ل�سليمان،  �شبيهاً  �صار 
�سليمان ب�أنه هو وك�أنه تدخّل غيبي لحفظهن من �آ�صف )قال: فكان �سليمان 
ي�ستطعم))) فيقول: �أتعرفوني؟ �أطعموني �أنا �سليمان، فيكذّبونه، حتى �أعطته 
�إليه مُلكه،  امر�أة يوماً حوتاً))) يُطيّب بطنه))) فوجد خاتمه في بطنه، فرجع 

وفرّ �آ�صف فدخل البحر فارّاً())).    

ويبدو �أن الق�صة تطوّرت لاحقاً، فقد روى الطبري عن قتادة: )�أن �سليمان 
�أمَر ببناء بيت المقد�س، فقيل له: ابنِهِ ولا يُ�سمَع فيه �وصت حديد، قال: فطلب 
�شبه  �صخر  له  يقال  البحر  في  �شيطاناً  �إن  له:  فقيل  عليه،  يقدر  فلم  ذلك 

المارد...(. 

وتَدخل الرواية في تفا�صيل غريبة وطويلة وكيف تّمت ال�سيطرة على هذا 
�أمَرنا ببناء هذا البيت.  �إنا قد  ال�شيطان ثم تقول: )ف�أتى به �سليمان، فقال: 
وقيل لنا: لا ي�سمعنّ فيه �وصت حديد، قال: ف�أتى ببي�ض الهدهد، فجعل عليه 
زجاجة، فجاء الهدهد، فدار حولها، فجعل يرى بي�ضه ولا يقدر عليه، فذهب 
فجاء بالما�س، فو�ضعه عليه، فقطعها به حتى �أف�ضى �إلى بي�ضه، ف�أخذ الما�س، 

1. ي�ستجدي الطعام من النا�س لافتقاره وذهاب ملكه.
2. حوت: �سمكة.

3. ي�شق بطنه لإخراج الأح�شاء .
4. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج21، �ص197.
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�أو  الخلاء  يدخل  �أن  �أراد  �إذا  �سليمان  فكان  الحجارة،  به  يقطعون  فجعلوا 
الحمام لم يدخلها بخاتمه، فانطلق يوماً �إلى الحمّام، وذلك ال�شيطان �صخْر 
معه، وذلك عند مقارفة ذنب قارف فيه بع�ض ن�سائه))) قال: فدخل الحمام، 
و�أعطى ال�شيطانَ خاتَمه، ف�ألقاه في البحر، فالتقمته �سمكة، ونـزُع مُلك �سليمان 
منه، و�ألقي على ال�شيطان �شَبَه �سليمان، قال: فجاء فقعد على كر�سيه و�سريره، 
بينهم، وجعلوا  ن�سائه؛ قال: فجعل يق�ضي  �سليمان كله غير  مُلك  و�سلِّط على 
ي�شبّهونه  فيهم رجل  وكان  نبيّ الله؛  فُتِ  لقد  قالوا:  �أ�شياء حتى  منه  ينكرون 
اب في القوّة، فقال: والله لأجربنه؛ قال: فقال له: يا نبيّ الله،  بعمر بن الخطَّ
وهو يرى �إلا �أنه نبيّ الله، �أحدُنا ت�صيبه الَجنابة في الليلة الباردة، فيدع الغ�سل 
كذلك  هو  فبينا  قال:  لا.  قال:  ب�أ�ساً؟  عليه  �أترى  ال�شم�س،  تطلع  حتى  عمداً 
�أربعين ليلة حتى وجد نبيُّ الله خاتَمه في بطن �سمكة، ف�أقبل فجعل لا ي�ستقبله 
هِ جَ�سَدًا}.  جنيّ ولا طير �إلا �سجد له، حتى انتهى �إليهم {وَ�أَلْقَيْنَا عَلَى كُرْ�سِيِّ

قال: هو ال�شيطان �صخر())).    

ولم يرتح ال�سدّي لهذا المقدار ف�أ�ضاف من جيبه المزيد: )ال�شيطان حين 
جل�س على كر�سيه �أربعين يوماً، قال: كان ل�سليمان مائة امر�أة، وكانت امر�أة 
منهنّ يقال لها جرادة، وهي �آثر ن�سائه عنده، و�آمنهن عنده، وكان �إذا �أجنب 
�أو �أتى حاجة نـزع خاتمه، ولم ي�أتمن عليه �أحد من النا�س غيرها، فجاءته يوماً 
من الأيام، فقالت: �إنّ �أخي بينه وبين فلان خ�وصمة، و�أنا �أحب �أن تق�ضي له 

1. �أي مجامعتهن في الحي�ض.
2. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج21، �ص198-197.

النبي �سليمان وت�سخير الجن



189189

�إذا جاءك، فقال لها: نعم، ولم يفعل، فابتُلي و�أعطاها خاتمه، ودخل المخرج،    
فخرج ال�شيطان في �وصرته، فقال لها: هاتي الخاتم، ف�أعطته، فجاء حتى جل�س 
�أن تعطيه خاتمه، فقالت:  ف��سألها  بعد،  �سليمان  �سليمان، وخرج  على مجل�س 
�ألم ت�أخذه قبل؟ قال: لا، وخرج مكانه تائهاً، قال: ومكث ال�شيطان يحكم بين 
�إ�سرائيل  بني  قرّاء  فاجتمع  �أحكامه،  النا�س  ف�أنكر  قال:  يوماً.  �أربعين  النا�س 
�أنكرنا هذا، ف�إن  �إنا قد  وعلما�ؤهم، فجاءو ا حتى دخلوا على ن�سائه، فقالوا: 
كان �سليمان، فقد ذهب عقله، و�أنكرنا �أحكامه. قال: فبكى الن�ساء عند ذلك، 
قال: ف�أقبلوا يم�شون حتى �أتوه، ف�أحدقوا به، ثم ن�شروا التوراة، فقرءوا؛ قال: 
فطار مِن بين �أيديهم حتى وقع على �شرفةٍ والخاتم معه، ثم طار حتى ذهب �إلى 
البحر، فوقع الخاتم منه في البحر، فابتلعه حوت من حيتان البحر. قال: و�أقبل 
�سليمان في حاله التي كان فيها حتى انتهى �إلى �صياد من �صيادي البحر وهو 
جائع، وقد ا�شتدّ جوعه، فا�ستطعمهم مِن �صيدهم، قال: �إني �أنا �سليمان، فقام 
ه، فجعل يغ�سل دمه وهو على �شاطئ البحر،  هم ف�ضربه بع�صا ف�شجَّ �إليه بع�ضُ
فلام ال�صيادون �صاحبهم الذي �ضربه، فقالوا: بئ�س ما �صنعت حيث �ضربته، 
مَذِر عندهم، ولم  �أنه �سليمان، قال: ف�أعطوه �سمكتين مما قد  �إنه زعم  قال: 
ي�شغله ما كان به من ال�ضرر، حتى قام �إلى �شطّ البحر، ف�شقّ بطونهما، فجعل 
يغ�سل... فوجد خاتمه في بطن �إحداهما، ف�أخذه فلب�سه، فردَّ الله عليه بهاءه 
ومُلكَه، وجاءت الطير حتى حامت عليه، فعرف القوم �أنه �سليمان، فقام القوم 
ما  على  �ألومكم  ولا  عذركم،  على  �أحمدكم  ما  فقال:  �صنعوا،  مما  يعتذرون 
كان منكم، كان هذا الأمر لا بُدّ منه، قال: فجاء حتى �أتى ملكه، ف�أر�سل �إلى 
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ال�شيطان فجيء به، و�سخّر له الريح وال�شياطين يومئذ، ولم تكن �سُخّرت له قبل 
ابُ}  �أَنْتَ الْوَهَّ كَ  �إِنَّ يَنْبَغِي لأحَدٍ مِنْ بَعْدِي  ذلك، وهو قوله {وَهَبْ لِ مُلْكًا لا 
قال: وبعث �إلى ال�شيطان، ف�أتي به، ف�أمر به فجعل في �صندوق من حديد، ثم 
�أطبق عليه ف�أقفل عليه بقفل، وختم عليه بخاتمه، ثم �أمر به، ف�ألقي في البحر، 

فهو فيه حتى تقوم ال�ساعة، وكان ا�سمه حبقيق())).    

وللفخ�ر ال�رازي في تف�ريسه الكبري كلام لطي�ف ي�ردّ ب�ه ه�ذه ال��سخافات 
حي�ث ق�ال: )ولأهل الح�شو� والرواية فيه قو�ل، ولأهل العلم والتحقيق قول �آخر، 
�أم�ا قو�ل �أه�ل الح�شو� فذك�روا في�ه حكايات( وذك�ر بع�ضهاً منها، وم�ن بينها �أن 
�إح�دى زوجات�ه كان�ت تبك�ي عل�ى �أبيه�ا �شو�قاً فعم�ل له�ا ��سليمان تمث�الًا ي�ش�بهه 
و�ألب��سته ثم �صارت هي وخدمها ي��سجدون له كل يوم بكرة وع�ش�ياً، فعاقب الله 

��سليمان عل�ى ذل�ك، وه�ذا هو� افتتانه بالج��سد الملقى على كر��سيه. 

ثم قال الرازي: )واعلم �أن �أهل التحقيق ا�ستبعدوا هذا الكلام من وجوه:

الأول: �أن ال�ش�يطان لو� ق�در عل�ى �أن يت�ش�بّه بال�و�صرة والخلق�ة بالأنبي�اء، 
فحينئذ لا يبقى اعتماد على �شيء من ال�شرائع ، فلعل ه�ؤلاء الذين ر�آهم النا�س 
في �و�صرة محم�د  وعي��سى ومو��سى »عليه�م ال�السم« م�ا كانو�ا �أولئ�ك، ب�ل كانو�ا 
�ش�ياطين ت�ش�بّهوا به�م في ال�و�صرة لأج�ل الإغو�اء والإ�الضل، ومعلو�م �أن ذل�ك 

يُبط�ل الدي�ن بالكلية.    

الث�اني: �أن ال�ش�يطان لو� ق�در عل�ى �أن يعام�ل نب�ي الله ��سليمان بمث�ل ه�ذه 

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج21، �ص200-199
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المعاملة لوجب �أن يقدر على مثلها مع جميع العلماء والزهاد، وحينئذ وجب �أن 
يقتله�م و�أن يم�زق ت�صانيفه�م و�أن يُخ�رِب دياره�م، ولمَّ�ا بطَل ذل�ك في حق �آحاد 

العلم�اء ف�لأن يبط�لَ مثلُ�ه في حقِّ �أكاب�رِ الأنبياء �أولى. ​

والثال�ث: كي�ف يلي�ق بحكم�ة الله و�إح��سانه �أن يُ��سلِّط ال�ش�يطانَ عل�ى �أزواج 
��سليمان؟ ولا �ش�ك �أنه قبيح.

الراب�ع: لو� قلن�ا: �إن ��سليمان �أذن لتل�ك الم�ر�أة في عب�ادة تل�ك ال�و�صرة فه�ذا 
كف�ر من�ه، و�إن لم ي��أذن في�ه البت�ة فالذن�ب عل�ى تل�ك الم�ر�أة، فكي�ف ي�ؤاخِ�ذُ الُله 

��سليمانَ بفع�لٍ لم ي��صدر عن�ه؟())).    

ثم تحوّل الاعتقاد بوجود خاتم للنبي �سليمان»عليه ال�سلام« وعن قوته وقدراته 
�إلى عقيدة متوارثة عبر الأزمنة والثقافات، و�صيغت حوله ق�ص�ص كثيرة، كما 
خاتم  ختم  تحمل  �أنها  بادّعاء  خواتم  �صياغة  في  ذلك  من  الدجّالون  ا�ستفاد 

�سليمان، و�أنّ فيها ت�أثيراً على الحب وجلب الثروة وما �إلى ذلك.

قد يقال: لماذا نرف�ض �شيئاً من هذه المرويات والتفا�سير في الوقت الذي 
تحدّث فيه القر�آن الكريم عن وجود انفتاح غيبي غير م�سبوق في ذلك العهد، 
وق�صة الهدهد ونقل عر�ش ملكة �سب�أ والنملة وغير ذلك من عجائب ذُكرت في 

ق�صة النبي �سليمان»عليه ال�سلام« ؟    

والجواب �أنّ كلّ ما يخالف الأ�صل يحتاج �إلى دليل، وتلك المرويات حيث �أن 
بع�ضها: يتعار�ض مع القر�آن الكريم​، �أو مع العقل والمنطق​، �أو غير م�سند للنبي 

1. الرازي: التف�سير الكبير، ج26، �ص209-208.
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�أو الإمام​، �أو �سنده �ضعيف​، لذا ف�إننا نرف�ضها �أو نتحفظ عليها على الأقل.
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تحدّث القر�آن الكريم ــ كما تحدّثت م�صادر �أهل الكتاب ــ عن ق�صة النبي 
ال�شاطيء  على  به  قذف  ثم  الحوت  ابتلعه  حين  ومعاناته  ال�سلام«  يون�س»عليه 
الذي  الخط�أ  ويدرك  بعد ذلك  �إليه  الموكلة  الإلهية  الر�سالة  �أداء  لينطلق في 

وقع فيه)))، وما كان ينبغي له �أن يقع فيه.

في  منها  الر�سالية  العبرة  لأخذ  الكريم  القر�آن  في  مت  قُدِّ التي  ة  الق�صّ
حركة الر�سالة والر�ساليين، �أعيد تقديمها في بع�ض المرويات المنت�شرة في 
كتب التف�سير والحديث والتاريخ والأدب، بزيادات تف�صيلية خلت منها الق�صة 
كثيراً  تفا�صيلها  بذكر  القر�آن  يعتنِ  لم  التي  الق�ص�ص  تلك  كعادة  القر�آنية 
بقدر عنايته بالأبعاد الر�سالية والأخلاقية والروحية فيها، والعِبَر التي يمكن 
ا�ستخلا�صها، اللهم �إلا ما كان في ق�صة النبي يو�سف»عليه ال�سلام« كما لا يخفى.

�إلا  �أ�صل الق�صة وحدوثها،  وفي الوقت الذي تتفق فيه هذه الم�صادر في 
�أنها تختلف في التفا�صيل، في تحديد العهد الذي عا�ش فيه، وفي المكان الذي 
انطلق منه ووقع له ما وقع في عر�ض البحر، وفي ترتيب �أحداث الق�صة، وفي 

1. لا نريد هنا الدخول في بحث حول ع�صمة الأنبياء ودائرة الأخطاء التي يمكن �أن يقعوا فيها، 
�وساء بعنوان ترك الأولى �أو حول �إمكانية �صدور الذنوب ال�صغيرة �أو الكبيرة عنهم.
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ال�سبب الذي من �أجله ابتُلي بابتلاع الحوت له. و��سأحاول في هذا البحث �أن 
�أعالج بع�ض هذه التفا�صيل دون الوقوع تحت ت�أثير ما هو متعارف ومتداوَل، 
بل من خلال ما يمكن الو�وصل �إليه من نتائج عند مقارنة الن�وص�ص وتحليلها.

• يون�س في الم�صادر اليهودية:
يُكتب ا�سم يون�س في العبرية: הנוי ويلفظ »يوناه«، وذُكر الا�سم في بع�ض 
نُ�سخ الكتاب المقدّ�س))) ب�صيغة »جونا�س)))« كما ذُكر ب�صيغة »يونان«، ومعنى 

»يوناه« في العبرية »حمامة«))).

�أميتاي)))« في  النبي »يوناه بن  اليهودية، فقد عا�ش  المو�وسعة  وبح�سب 
�أيام حُكم »يربعام الثاني«، والذي حَكم ما بين �سنة 786-746 ق.م.  وهذا 
يعني �أنه عا�ش بعد �أكثر من مائتي �سنة ))) من عهد النبي داود»عليه ال�سلام«.

»مع�صرة  تعني  والتي  الكنعانية،  حافر«  »جت  فمدينة  ر�أ�سه  م�سقط  و�أما 
البئر« �أو »الحفرة«، الواقعة حالياً بالقرب من قرية »الم�شهد« الفل�سطينية التي 
ولم  »النا�صرة«.  �شرق مدينة  �شمال  كيلومترات  بُعد خم�سة  على  بدورها  تقع 

يتبقّ من مدينة النبي يون�س هذه �وسى بع�ض الأطلال. 

الأنبياء، وقد اكت�سب �سُمعةً طيبة في زمانه  �أعظم  �أحد  النبي يون�س  يُعد 

1. http://betterdaysarecoming.com/bible/pronunciation.html

2. Jonas

3. https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/1702445/jewish/What-Does

the-Name-Jonah-Mean.htm

4. وفي العربية يون�س بن متّى.
5. �سيتبيّ لاحقاً �سبب ذكر هذه المعلومة على وجه التحديد.
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موقع قرية الم�شهد في فل�سطين

مواقع البلدات التي انتقل �إليها النبي يون�س

النبي يون�س والحوت
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عند الملك وعند عامّة النا�س باعتباره النبي ال�صادق الذي تحققّت كل نبوءاته 
�إلى  �أن هذه ال�سمعة الطيّبة تبدّلت تماماً حين ذهب  �إلا  و�أقواله الم�ستقبلية، 
معا�صيهم،  ب�سبب  و�إهلاكهم  عليهم  العذاب  نزولَ  �أهلَها  ليُبلِغ  المقد�س  بيت 
ف�إذا بهم يتوبون، ويرتفع عنهم العذاب، وليتحوّل لقبه بين النا�س من النبي 

»ال�صادق« �إلى النبي »الكاذب«! 

و�إذ �أمَرَه الله بعد هذه الحادثة بالرحيل �إلى مدينة »نينوى« العظيمة ليبلغ 
�أهلها بحلول العذاب عليهم نتيجة ما يقترفونه من معا�صي، فقد قرّر يون�س 
الهروب بعيداً عن �سلطان ربه، تجنّباً لتكرار تجربته في بيت المقدِ�س ونعته 
مرّة �أخرى بالنبي الكاذب، لا�سيما وهو يعلم مدى رحمة الله، و�أن �أهل نينوى 
لو تابوا، ف�إنه �سيدفع عنهم العذاب، و�سيظهر هو في �وصرة الكاذب في ر�سالته 

من جديد. 

�إلى  يون�س  توجّه  فقد  »الزوهار)))«،  لليهود  القابالي  الم�صدر  وبح�سب 
ميناء »يافا«، فوجد �أن ال�سفينة التي �أراد �أن ي�ستقلّها �إلى مدينة »تر�شي�ش)))« 
قد غادرت قبل يومين، �إلا �أن الله �أر�سل ريحاً ف�أعادت ال�سفينة �إلى الميناء، 
�سفره  ول�ضمان  بال�سفينة  بالهروب  بنجاحه  �سعادته  ولفرط  يون�س،  فركبها 

عليها، دفع �أجرته مقدّماً على خلاف عادة الم�سافرين. 

1. ذكرنا القبالة عند الحديث عن ق�صة النبي �سليمان وعلاقته بالجن، وقلنا هناك �أنهم يهود 
ولكن �أ�صحاب مذهب باطني �وصفي، والزوهار من كتبهم.

2. ذكرنا هذه المدينة �أثناء حديثنا عن ق�صة النبي �سليمان وعلاقته بالجن، و�أنها كانت بلدة 
�ساحلية غنية بالمعادن، قيل �أنها في �أ�سبانيا �أو �إيطاليا �أو غيرهما، ،�سي�أتي كلام العلامة ابن 

عا�شور لاحقاً حول هذه المدينة.

النبي يون�س والحوت
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ال�سفينة  هدّدت  عا�صفة  ريحاً  الله  �أر�سل  �إبحارها،  من  مدة  وبعد 
لينجوا من هذه  �أ�صنامهم  �إلى  والتو�سّل  بالدعاء  البحارة  فتوجّه  ب�أحمالِها، 
المهلكة، وبد�أوا يُلقون ببع�ض الأحمال �أملًا في النجاة، �إلى �أن �صدّقوا مقولة 
يون�س ب�أنه �سبب ما يجري لهم، و�أنّه هو الم�ستهدَف، و�أنّه على ا�ستعداد لأن 

يُلقوه في البحر لتنجو ال�سفينة بمن فيها. 

وهكذا قرّر البحارة �أن يُلقوا به في الماء، �إلا �أنهم، ولكي لا يتحمّلوا م�س�ؤولية 
موته غرقاً، �أنزلوه �إلى الم�ستوى الذي بلغ فيه الماء ركبتيه، فهد�أت العا�صفة، 
و�أعادوه �إلى ال�سفينة من جديد، �إلا �أن العا�صفة هبّت مرة �أخرى، ف�أنزلوه في 
الماء �إلى م�ستوى �أدني، حتى �إذا هد�أت العا�صفة �أعادوه �إلى ال�سفينة، ليتكرّر 
الم�شهد من جديد، المرّة تلو الأخرى، وفي كل مرة كانوا يُنزلونه �إلى م�ستوى 
الكبيرة  ال�سمكة  ليجد  نهائياً،  منه  التخل�ص  ب�ضرورة  اقتنعوا  �أن  �إلى  �أدنى 

بانتظاره لتبتلعه. 

يقول كتاب  »الزوهار« �أن هذه ال�سمكة الكبيرة التي ابتلعته قد وُجدت منذ 
جداً  كبير  فم  ذات  كانت  ولذا  التحديد،  وجه  على  الغاية  لهذه  الخليقة  بَدْء 

وبلعوم وا�سع بحيث لم يجد يون�س �أية �صعوبة في الو�وصل �إلى بطنها. 
�إلقائه في  يون�س غادرت ج�سده بمجرّد  �أن روح  »الزوهار«  وي�ضيف كتاب 
�أن  �إلى ج�سده! وبمجرّد  �إلى عر�ش الله، وحوكمت ثم �أعيدت  البحر، وذهبت 

لم�ست الروح فم ال�سمكة ماتت، ولكنها عادت �إلى الحياة بعد ثلاثة �أيام!
ليبتلعه.  »اللوياثان)))«  �إلى  ب�إي�صاله  مكلّفة  ب�أنها  يون�س  ال�سمكة  �أخبرت 
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�أو  بمعنى ملتوٍ  »وبالعبرية:ןָתָיְוִל«  ليفياتان  �أو  لوياتان،  �أو  واللوياثان، 
منحن« وح�ش بحري قريب من الت�وّصرات المعهودة عن التنين البحري، ذُكر 
�أن  ويقال  و�إ�شعياء.  �أيوب  و�سِفري  المزامير  التَّنَخ في خم�سة موا�ضع من  في 
تذكر  والتي  الكنعانية  الأ�ساطير  عن  م�أخوذ  الغريب  الكائن  هذا  فكرة  �أ�صل 
»لوتان«، ومن  ا�سمه  الر�ؤو�س  �سباعي  ووح�ش بحري  »بعل«  الإله  بين  ال�صراع 
هذا الا�سم جاءت »لوياثان« العبرية، و�أ�صبحت مرادفة لأي وح�ش بحري، فيما 

�أ�صبحت في العبرية الحديثة تعني الحوت. 
�إبراهيم«،  »خاتم  �أراه  بالوح�ش،  التقى  �إذا  حتى  ذلك،  على  يون�س  وافق 
ف�شكر له ذلك وجال به ليريه عجائب المحيط، حيث �أخذه �إلى الممر البحري 
الذي عبر من خلاله بنو �إ�سرائيل مع النبي مو�سى هرباً من فرعون، والأعمدة 

التي ترتكز عليها الأر�ض))).

بقي يون�س ثلاثة �أيام بلياليها في بطن اللوياثان دون �أن ي�صلّي، ف�شاء الله 
�أن ينقله �إلى بطن �سمكة �أخرى ليكون �أقل راحة، فجاءت �سمكة �أنثى وهدّدت 
كر، لي�ستقر في بطنها.   بافترا�سهما �إن لم يخرج يون�س من بطن »اللوياثان« الذَّ
وهكذا ا�ستقرّ يون�س في بطنها حيث �شعر ب�ضيق كبير، فبد�أ ي�صلّي، معترفاً 

بعبثية هروبه من الله منذ البداية. 

�ألقت ال�سمكة يون�س على الياب�سة، و�شاهد البحارة يون�س وهو يخرج حياً، 

عَ عَلَيْهَا الَْ�سْكُونَةَ( وفي  بِّ �أَعْمِدَةَ الأَرْ�ضِ، وَقَدْ وَ�ضَ 1. جاء في �سفر �صموئيل الأول، 2 / 8: )لأَنَّ لِلرَّ
هَا، فَتَتَزَلْزَلُ �أَعْمِدَتُهَا(، و�أخذ البع�ض العبارة بمعناها  �سفر �أيوب، 9 / 6: )الْزَُعْزِعُ الأَرْ�ضَ مِنْ مَقَرِّ

الحقيقي، بينما اعتبرها البع�ض مجازية المعنى.
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ف�ألقوا �أ�صنامهم، وتوجّهوا من فورِهم �إلى يافا، ثم �إلى بيت المقد�س وقدّموا 
�أنف�سهم ليتم ختانهم معلنين �إيمانهم باليهودية.

الياب�سة، وعن طريق  الجو على  بوا�سطة حرارة  عاقب الله يون�س مجدداً 
بطن  حرارة  ب�سبب  احترقت  قد  ثيابه  و�أن  لا�سيما  الح�شرات،  �أنواع  مختلف 
�ضخمة  يقطين  �شجرة  على  دودة  �سلّط  حيث  جديد  من  عاقبه  ثم  ال�سمكة، 
احتمى بها يون�س، فذبلت. ومن هنا، توجّه يون�س بالدعاء من جديد وخاطب 

ربّه  مطالباًً �إياه �أن يكون حاكماً رحيماً، لا قا�ضياً �شديداً))).

ويجب التنبيه �إلى �أن ما �سبق لا يمثّل ر�أي كل الطوائف والمدار�س اليهودية 
الم�ؤكّد  �أو  عليه  المتّفق  المقدار  و�أن  الكريم،  النبي  تفا�صيل ق�صة هذا  حول 
لما عليه  الو�ضع م�شابه  »يونان«، وهذا  �سِفْر  التَّنَخ في  لديهم هو ما جاء في 
�إذ توجد الكثير من التفا�صيل التي �سنعر�ضها لاحقاً وذُكرت في  الم�سلمون، 
�أكثرها  �أن يكون متفقاً عليها، بل يقع  والتاريخ، دون  التف�سير والحديث  كتب 
تحت طائلة النقد والتحقيق والت�شكيك في �صحتها ودقّة معلوماتها وتفا�صيلها، 
والمقدار الم�ؤكّد لدى الم�سلمين والمتّفق عليه هو الذي ورد في القر�آن الكريم 

دون �وساه. 

ومن هنا يلزمنا �أن نعر�ض ما جاء في »�سِفر يونان« من التَّنَخ، مع لحاظ 
وجود بع�ض الاختلاف في الترجمات الخا�صة به. 

»قُمِ  قَائِلًا:  �أَمِتَّايَ  بْنِ  يُونَانَ  �إِلَى  بِّ  الرَّ قَوْلُ  ارَ  )وَ�صَ هكذا:  فْر  ال�سِّ يبد�أ 

1. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/8750-jonah.
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هُمْ �أَمَامِي«.  عِدَ �شَرُّ هُ قَدْ �صَ اذْهَبْ �إِلَى نِينَوَى الْمَدِينَةِ الْعَظِيمَةِ وَنَادِ عَلَيْهَا، لأَنَّ
وَوَجَدَ �سَفِينَةً  يَافَا  �إِلَى  فَنَزَلَ   ، بِّ وَجْهِ الرَّ تَرْ�شِي�شَ مِنْ  �إِلَى  لِيَهْرُبَ  يُونَانُ  فَقَامَ 
تَرْ�شِي�شَ  لَى  �إِ مَعَهُمْ  لِيَذْهَبَ  فِيهَا،  وَنَزَلَ  �أُجْرَتَهَا  فَدَفَعَ  تَرْ�شِي�شَ،  �إِلَى  ذَاهِبَةً 
بُّ رِيحًا �شَدِيدَةً �إِلَى الْبَحْرِ، فَحَدَثَ نَوْءٌ عَظِيمٌ فِي  . فَ�أَرْ�سَلَ الرَّ بِّ مِنْ وَجْهِ الرَّ
�إِلَى  وَاحِدٍ  رَخُوا كُلُّ  حُونَ وَ�صَ تَنْكَ�سِرُ. فَخَافَ الْمَلاَّ فِينَةُ  الْبَحْرِ حَتَّى كَادَتِ ال�سَّ
ا يُونَانُ  فُوا عَنْهُمْ. وَ�أَمَّ فِينَةِ �إِلَى الْبَحْرِ لِيُخَفِّ �إلِهِهِ، وَطَرَحُوا الأَمْتِعَةَ الَّتِي فِي ال�سَّ
طَجَعَ وَنَامَ نَوْمًا ثَقِيلًا. فَجَاءَ �إِلَيْهِ رَئِي�سُ  فِينَةِ وَا�ضْ فَكَانَ قَدْ نَزَلَ �إِلَى جَوْفِ ال�سَّ
رُخْ �إِلَى �إِلهِكَ عَ�سَى �أَنْ يَفْتَكِرَ الإِلهُ  ةِ))) وَقَالَ لَهُ: »مَا لَكَ نَائِمًا؟ قُمِ ا�صْ النُّوتِيَّ
هُمْ لِبَعْ�ضٍ: »هَلُمَّ نُلْقِي قُرَعًا لِنَعْرِفَ بِ�سَبَبِ مَنْ هذِهِ  فِينَا فَلَا نَهْلِكَ«. وَقَالَ بَعْ�ضُ
ةُ«. فَ�أَلْقَوا قُرَعًا، فَوَقَعَتِ الْقُرْعَةُ عَلَى يُونَانَ. فَقَالُوا لَهُ: »�أَخْبِرْنَا بِ�سَبَبِ مَنْ  الْبَلِيَّ
كَ؟ وَمِنْ �أَيِّ  تَيْتَ؟ مَا هِيَ �أَرْ�ضُ يبَةُ عَلَيْنَا؟ مَا هُوَ عَمَلُكَ؟ وَمِنْ �أَيْنَ �أَ هذِهِ الْمُ�صِ
مَاءِ الَّذِي  بِّ �إِلهِ ال�سَّ ، وَ�أَنَا خَائِفٌ مِنَ الرَّ �شَعْبٍ �أَنْتَ؟«. فَقَالَ لَهُمْ: »�أَنَا عِبْرَانِيٌّ
جَالُ خَوْفًا عَظِيمًا، وَقَالُوا لَهُ: »لِمَاذَا فَعَلْتَ هذَا؟«  «. فَخَافَ الرِّ نَعَ الْبَحْرَ وَالْبَرَّ �صَ
هُ �أَخْبَرَهُمْ. فَقَالُوا لَهُ: »مَاذَا  ، لأَنَّ بِّ هُ هَارِبٌ مِنْ وَجْهِ الرَّ جَالَ عَرَفُوا �أَنَّ فَ�إِنَّ الرِّ
لَهُمْ:  فَقَالَ  طِرَابًا.  ا�ضْ يَزْدَادُ  كَانَ  الْبَحْرَ  لأَنَّ  ا؟«  عَنَّ الْبَحْرُ  لِيَ�سْكُنَ  بِكَ  نَعُ  نَ�صْ
بِ�سَبَبِي  هُ  �أَنَّ عَالِمٌ  نِي  لأَنَّ عَنْكُمْ،  الْبَحْرُ  فَيَ�سْكُنَ  الْبَحْرِ  فِي  وَاطْرَحُونِي  »خُذُونِي 
فِينَةَ �إِلَى الْبَرِّ فَلَمْ  عُوا ال�سَّ جَالَ جَذَفُوا لِيُرَجِّ وْءُ الْعَظِيمُ عَلَيْكُمْ«. وَلكِنَّ الرِّ هذَا النَّ
بِّ وَقَالُوا:  رَخُوا �إِلَى الرَّ طِرَابًا عَلَيْهِمْ. فَ�صَ يَ�سْتَطِيعُوا، لأَنَّ الْبَحْرَ كَانَ يَزْدَادُ ا�ضْ
كَ  جُلِ، وَلَا تَجْعَلْ عَلَيْنَا دَمًا بَرِيئًا، لأَنَّ ، لَا نَهْلِكْ مِنْ �أَجْلِ نَفْ�سِ هذَا الرَّ »�آهِ يَا رَبُّ
يَا رَبُّ فَعَلْتَ كَمَا �شِئْتَ«. ثُمَّ �أَخَذُوا يُونَانَ وَطَرَحُوهُ فِي الْبَحْرِ، فَوَقَفَ الْبَحْرُ عَنْ 

1.النوتية: البحارة.
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بِّ وَنَذَرُوا  بِّ خَوْفًا عَظِيمًا، وَذَبَحُوا ذَبِيحَةً لِلرَّ جَالُ مِنَ الرَّ هَيَجَانِهِ. فَخَافَ الرِّ
بُّ فَ�أَعَدَّ حُوتًا عَظِيمًا لِيَبْتَلِعَ يُونَانَ. فَكَانَ يُونَانُ فِي جَوْفِ الْحُوتِ  ا الرَّ نُذُورًا. وَ�أَمَّ

امٍ وَثَلَاثَ لَيَال())).  ثَلَاثَةَ �أَيَّ

التي قالها وهو في بطن الحوت   النبي يون�س  فر كلمات  ال�سِّ ثم ينقل هذا 
لَّى  معلناً ندمه وتوبته واعترافه بالخط�أ الذي ارتكبه، والن�ص كما يلي: )فَ�صَ
 ، بَّ الرَّ يقِي  �ضِ مِنْ  »دَعَوْتُ  وَقَالَ:  الْحُوتِ،  جَوْفِ  مِنْ  �إلِهِهِ  بِّ  الرَّ �إِلَى  يُونَانُ 
فِي  طَرَحْتَنِي  كَ  لأَنَّ وْتِي.  فَ�سَمِعْتَ �صَ الْهَاوِيَةِ،  جَوْفِ  مِنْ  رَخْتُ  فَا�سْتَجَابَنِي. �صَ
ارَاتِكَ وَلُجَجِكَ.  الْعُمْقِ فِي قَلْبِ الْبِحَارِ، فَ�أَحَاطَ بِي نَهْرٌ. جَازَتْ فَوْقِي جَمِيعُ تَيَّ
لَى هَيْكَلِ قُدْ�سِكَ. قَدِ  نِي �أَعُودُ �أَنْظُرُ �إِ فَقُلْتُ: قَدْ طُرِدْتُ مِنْ �أَمَامِ عَيْنَيْكَ. وَلكِنَّ
فْ�سِ. �أَحَاطَ بِي غَمْرٌ. الْتَفَّ عُ�شْبُ الْبَحْرِ بِرَ�أْ�سِي. نَزَلْتُ  اكْتَنَفَتْنِي مِيَاهٌ �إِلَى النَّ
الْوَهْدَةِ  مِنَ  عَدْتَ  �أَ�صْ ثُمَّ  الأَبَدِ.  �إِلَى  عَلَيَّ  الأَرْ�ضِ  مَغَالِيقُ  الْجِبَالِ.  �أَ�سَافِلِ  �إِلَى 
�إِلَيْكَ  فَجَاءَتْ   ، بَّ الرَّ ذَكَرْتُ  نَفْ�سِي  فِيَّ  �أَعْيَتْ  حِينَ  �إلِهِي.  بُّ  الرَّ �أَيُّهَا  حَيَاتِي 
ا  ذِينَ يُرَاعُونَ �أَبَاطِيلَ كَاذِبَةً يَتْرُكُونَ نِعْمَتَهُمْ. �أَمَّ لَاتِي �إِلَى هَيْكَلِ قُدْ�سِكَ. اَلَّ �صَ
بُّ  بِّ الْخَلَا�صُ«. وَ�أَمَرَ الرَّ ذْبَحُ لَكَ، وَ�أُوفِي بِمَا نَذَرْتُهُ. لِلرَّ وْتِ الْحَمْدِ �أَ �أَنَا فَبِ�صَ

الْحُوتَ فَقَذَفَ يُونَانَ �إِلَى الْبَرِ())). 

وينتقل الن�ص لعر�ض توبة الله على نبيه، وتكليفه من جديد بالذهاب �إلى 
بِّ �إِلَى يُونَانَ ثَانِيَةً قَائِلًا:  ارَ قَوْلُ الرَّ نينوى ليُبلغهم �أن عذاب الله �آت: )ثُمَّ �صَ
تِي �أَنَا مُكَلِّمُكَ بِهَا«.  »قُمِ اذْهَبْ �إِلَى نِينَوَى الْمَدِينَةِ الْعَظِيمَةِ، وَنَادِ لَهَا الْمُنَادَاةَ الَّ

1. الكتاب المقد�س: �سفر يونان، الإ�صحاح 1.

2. الكتاب المقد�س: �سفر يونان، الإ�صحاح 2.
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ا نِينَوَى فَكَانَتْ مَدِينَةً عَظِيمَةً  . �أَمَّ بِّ فَقَامَ يُونَانُ وَذَهَبَ �إِلَى نِينَوَى بِحَ�سَبِ قَوْلِ الرَّ
امٍ))). فَابْتَدَ�أَ يُونَانُ يَدْخُلُ الْمَدِينَةَ مَ�سِيرَةَ يَوْمٍ وَاحِدٍ، وَنَادَى  لِله مَ�سِيرَةَ ثَلَاثَةِ �أَيَّ
وْمٍ  بِ�صَ وَنَادَوْا  بِالِله  نِينَوَى  هْلُ  �أَ فَ�آمَنَ  نِينَوَى«.  تَنْقَلِبُ  يَوْمًا  �أَرْبَعِينَ  »بَعْدَ  وَقَالَ: 
مْرُ مَلِكَ نِينَوَى، فَقَامَ عَنْ  وَبَلَغَ الأَ غِيرِهِمْ.  لَى �صَ �إِ وَلَبِ�سُوا مُ�سُوحًا مِنْ كَبِيرِهِمْ 
فِي  وَقِيلَ  وَنُودِيَ  مَادِ.  الرَّ عَلَى  وَجَلَ�سَ  بِمِ�سْحٍ  ى  وَتَغَطَّ عَنْهُ،  رِدَاءَهُ  وَخَلَعَ  هِ  كُرْ�سِيِّ
ا�سُ وَلَا الْبَهَائِمُ وَلَا الْبَقَرُ وَلَا  نِينَوَى عَنْ �أَمْرِ الْمَلِكِ وَعُظَمَائِهِ قَائِلًا: »لَا تَذُقِ النَّ
رُخُوا  ا�سُ وَالْبَهَائِمُ، وَيَ�صْ الْغَنَمُ �شَيْئًا. لَا تَرْعَ وَلَا تَ�شْرَبْ مَاءً. وَلْيَتَغَطَّ بِمُ�سُوحٍ النَّ
فِي  الَّذِي  لْمِ  الظُّ وَعَنِ  دِيئَةِ  الرَّ طَرِيقِهِ  عَنْ  وَاحِدٍ  كُلُّ  وَيَرْجِعُوا  ةٍ،  بِ�شِدَّ الِله  �إِلَى 
ا رَ�أَى الُله  بِهِ فَلَا نَهْلِكَ«. فَلَمَّ �أَيْدِيهِمْ، لَعَلَّ الَله يَعُودُ وَيَنْدَمُ وَيَرْجعُ عَنْ حُمُوِّ غَ�ضَ
رِّ الَّذِي تَكَلَّمَ �أَنْ  دِيئَةِ، نَدِمَ الُله عَلَى ال�شَّ هُمْ رَجَعُوا عَنْ طَرِيقِهِمِ الرَّ �أَعْمَالَهُمْ �أَنَّ

نَعْهُ())).  نَعَهُ بِهِمْ، فَلَمْ يَ�صْ يَ�صْ
القا�ضي  ال�سابق  قراره  تراجع الله عن  يون�س على  فعل  ردّة  الكتاب  ينقل 
بتعذيب �أهل نينوى، بحيث ظهر يون�س وك�أنه كان كاذباً مخادعاً في الر�سالة 
التي حملها �إليهم، وكيف خرج من المدينة غ�ضباً من القرار الإلهي، والحوار 
ا �شَدِيدًا، فَاغْتَاظَ.  الذي جرى بينه وبين ربّه بعد ذلك: )فَغَمَّ ذلِكَ يُونَانَ غَمًّ
ي؟  ، �أَلَيْ�سَ هذَا كَلَامِي �إِذْ كُنْتُ بَعْدُ فِي �أَرْ�ضِ بِّ وَقَالَ: »�آهِ يَا رَبُّ لَّى �إِلَى الرَّ وَ�صَ

1. �إذا كانت م�سيرة يوم تقدّر في حدود 20 كم، ف�إن هذا يعني �أن قُطر المدينة �أو محيطها كان 
يبلغ 60 كم، وهذا يرتبط بم�ساحة غير معهودة في ذلك الزمان، وهو من المبالغات، و�إذا �أخذنا 
بعين الاعتبار رقم ال�سكان المذكور في القر�آن الكريم والمقارب للمائة �ألف ن�سمة، فهذا يعني �أن 
الم�ساحة ينبغي �أن تكون �أقل من ذلك بكثير بح�سب طبيعة بناء المدن وم�ساحات البيوت في ذلك 

الزمان. نعم، لا�شك �أنها كانت مدينة عظيمة بح�سب مقايي�س ذلك الزمان. 
2. الكتاب المقد�س: �سفر يونان، الإ�صحاح 3.
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وفٌ وَرَحِيمٌ بَطِيءُ  كَ �إِلهٌ رَ�ؤُ ي عَلِمْتُ �أَنَّ نِّ لِذلِكَ بَادَرْتُ �إِلَى الْهَرَبِ �إِلَى تَرْ�شِي�شَ، لأَ
لأَنَّ  ي،  مِنِّ نَفْ�سِي  خُذْ   ، رَبُّ يَا  فَالآنَ   . رِّ ال�شَّ عَلَى  وَنَادِمٌ  حْمَةِ  الرَّ وَكَثِيرُ  بِ  الْغَ�ضَ
وَابِ؟«.وَخَرَجَ يُونَانُ مِنَ  : »هَلِ اغْتَظْتَ بِال�صَّ بُّ مَوْتِي خَيْرٌ مِنْ حَيَاتِي«. فَقَالَ الرَّ
فِي  تَحْتَهَا  وَجَلَ�سَ  مَظَلَّةً  هُنَاكَ  لِنَفْ�سِهِ  نَعَ  وَ�صَ الْمَدِينَةِ،  �شَرْقِيَّ  وَجَلَ�سَ  الْمَدِينَةِ 
بُّ الإِلهُ يَقْطِينَةً فَارْتَفَعَتْ  ، حَتَّى يَرَى مَاذَا يَحْدُثُ فِي الْمَدِينَةِ. فَ�أَعَدَّ الرَّ لِّ الظِّ
مِنْ  يُونَانُ  فَفَرِحَ  هِ.  غَمِّ مِنْ  هُ  يُخَلِّ�صَ لِكَيْ  رَ�أْ�سِهِ،  عَلَى  ظِلًا  لِتَكُونَ  يُونَانَ  فَوْقَ 
الْغَدِ،  في  الْفَجْرِ  طُلُوعِ  عِنْدَ  دُودَةً  الُله  �أَعَدَّ  ثُمَّ  عَظِيمًا.  فَرَحًا  الْيَقْطِينَةِ  �أَجْلِ 
ةً  مْ�سِ �أَنَّ الَله �أَعَدَّ رِيحًا �شَرْقِيَّ رَبَتِ الْيَقْطِينَةَ فَيَبِ�سَتْ. وَحَدَثَ عِنْدَ طُلُوعِ ال�شَّ فَ�ضَ
وَقَالَ:  الْمَوْتَ،  لِنَفْ�سِهِ  فَطَلَبَ  فَذَبُلَ.  يُونَانَ  �سِ  رَ�أْ عَلَى  مْ�سُ  ال�شَّ رَبَتِ  فَ�ضَ ةً،  حَارَّ
�أَجْلِ  مِنْ  وَابِ  بِال�صَّ اغْتَظْتَ  »هَلِ  لِيُونَانَ:  الُله  فَقَالَ  حَيَاتِي«.  مِنْ  خَيْرٌ  »مَوْتِي 
: »�أَنْتَ �شَفِقْتَ  بُّ وَابِ حَتَّى الْمَوْتِ«. فَقَالَ الرَّ الْيَقْطِينَةِ؟« فَقَالَ: »اغْتَظْتُ بِال�صَّ
لَيْلَةٍ  وَبِنْتَ  كَانَتْ  لَيْلَةٍ  بِنْتَ  تِي  الَّ يْتَهَا،  رَبَّ وَلَا  فِيهَا  تَتْعَبْ  لَمْ  تِي  الَّ الْيَقْطِينَةِ  عَلَى 
�أَكْثَرُ مِنِ  تِي يُوجَدُ فِيهَا  نَا عَلَى نِينَوَى الْمَدِينَةِ الْعَظِيمَةِ الَّ �أَ �أَ�شْفَقُ  �أَفَلَا  هَلَكَتْ. 
وَبَهَائِمُ  �شِمَالِهِمْ،  مِنْ  يَمِينَهُمْ  يَعْرِفُونَ  لَا  ذِينَ  الَّ ا�سِ  النَّ مِنَ  رِبْوَةً  عَ�شَرَةَ  اثْنَتَيْ 

كَثِيرَةٌ؟«())).

بهذا يُ�سدَل ال�ستار على ق�صة النبي يون�س في الكتاب المقد�س، في ترتيبٍ 
للأحداث يخالف ال�وصرة القر�آنية في بع�ض الم�شاهد، ولربما �أمكننا التوفيق 
كما  الق�صة  عند عر�ض  لنا لاحقاً  �سيتبيّن  ما  وهو  �أخرى،  م�شاهد  في  بينها 
جاءت في القر�آن الكريم، و�أقوال بع�ض المف�سّرين في هذا الإطار، علماً ب�أننا 

1. الكتاب المقد�س: �سفر يونان، الإ�صحاح 4.
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�سننتقل �أوّلًا �إلى ما جاء في �أدبيات الن�صارى حول الق�صة، ثم �إلى الن�وص�ص 
الكثير  �أي�ضاً كيف دخلت  كما لاحظنا  الم�سلمين.  ومقلاوت علماء  الإ�سلامية 
من التفا�صيل الخرافية والمبالغ فيها من خلال كتاب الزوهار القبالي وبع�ض 
التراث  في  الق�صة  به  �أ�صيبت  الذي  الدّاء  وهو  الأخرى،  اليهودية  الم�صادر 
الإ�سلامي �أي�ضاً بمرور الزمان، وبتدخّل المخيّلة الب�شريّة والدوافع ال�ساذجة 
ة �أو يُربِك معارف الم�سلمين  والخبيثة �أي�ضاً في بع�ض الأحيان بما ي�شوّه الق�صّ
وحتى  الإ�سلامي،  المجتمع  داخل  والفكري  الثقافي  ال�صراع  عامل  نتيجة 
على  نف�سها  تفر�ض  �أن  �أرادت  التي  ال�شخ�صيات  بع�ض  بين  التناف�س  بلحاظ 

ال�ساحة العلمية بادّعاء امتلاكها من العلوم والمعارف ما لا يملكه الآخرون.

• بلعوم الحوت:
الخلقة  �إلى  �أ�شار  »الزوهار«  كتاب  �أن  �سابقة  �صفحة  في  ذكرت  وحيث 
الا�ستثنائية لل�سمكة الأولى التي ابتلعت يون�س، بفمها الكبير وبلعومها الوا�سع، ف�إن 
هذا ي�ستدعي الحديث عن �إمكانية ابتلاع الحوت لإن�سان بالغ، حيث �أثار بع�ض 
الملاحدة و�أ�شباههم هذا الت�سا�ؤل ت�شكيكاً ب�إمكانية حدوث ذلك اعتماداً على 
المعطيات العلمية الحديثة والدقيقة التي تذكر �أن فتحة بلعوم الحوت لا تتجاوز 
الع�شرين �سنتيمتراً، فكيف يمكن �أن يبتلع الحوت �إن�ساناً ب�أبعاد الج�سد المعتادة؟!

بالطبع، ف�إنّ الت�وّصر الذي قدّمه الزوهار ب�أن هذه »ال�سمكة« كانت مخلوقاً 
مجالًا  يعطي  يون�س،  لابتلاع  الخليقة  بدء  منذ  ي�صاً  وم�صمّماً خ�صّ ا�ستثنائياً 
للمناورة والتخلّ�ص من الإ�شكالية، و�إن واجه �إ�شكالًا �آخر يتعلّق بنظرية التطوّر 
التي يتم�سّك بها الملاحدة وغيرهم، ويرف�ض فكرة خلق �سمكة �أو حوت بهذه 
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ال�وصرة من دون المرور بمراحل التطوّر المعهودة، ف�ضلًا عن �أ�صل فكرة خلق 
ي�صاً لحدث معيّن. حيوان �أو �سمكة خ�صّ

عليه  دليل  الزوهار، فلا  قدّمه  الذي  بالت�وصر  بالت�صديق  ملزمين  ول�سنا 
الرجوع  ــ قائماً عند  الأولى  الوهلة  ــ في  الإ�شكال  ويبقى  القر�آني،  الن�ص  في 
�أن  �إلا  البحرية،  الكائنات  وت�شريح  بعلوم  الخا�صة  العلمية  المو�وسعات  �إلى 
المعطيات العلمية المتوفّرة فيها �أي�ضاً تُقرّ بوجود حالة ا�ستثنائية واحدة تتمثّل 
�أنواع  �أ�شهر  �أحد  في حوت من نوع خا�ص يُعرف با�سم »حوت العنبر)))« وهو 
�أكثر من  الحيتان في العالم، و�أكبر الحيتان ذوات الأ�سنان، فطولها قد يبلغ 

ع�شرين متراً في بع�ض الأحيان. 

حتى  الا�ستواء  خط  من  الممتدة  المناطق  كافة  في  العنبر  حيتان  وتعي�ش 
القطبين، وتقطن جميع المحيطات الأربعة، وكذلك البحر الأبي�ض المتو�سط. 
يتمتع حوت العنبر بفتحة بلعومية وا�سعة قابلة لأن تبتلع الحبارات العملاقة ))) 
التي يبلغ طول الواحد منها من 12 �إلى 14 متراً، وي�صل وزنها �إلى 750 كجم. 
ووفق هذه المعطيات ف�إن ت�وصر ابتلاع النبي يون�س من قبل حوت العنبر �أمر قابل 
للحدوث لا�سيما و�أن الميناء الذي انطلقت منه ال�سفينة هو ميناء يافا الواقع على 

البحر الأبي�ض المتو�سط والذي يمكن يتواجد فيه هذا النوع من الحيتان.

قد يقال �أن هذا النوع من الحيتان يقتات على الكائنات البحرية الموجودة 
طويلة  زمنية  فترات  ويق�ضي  والمحيطات،  البحار  من  �سحيقة  �أعماق  في 

1. Sperm Whale.
2. Colossal squid.
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�سيحطّم  الهائل  ال�ضغط  ف�إن  �إن�سان في جوفه،  بوجود  لو ح�صل  فيها، وهذا 
عظام الإن�سان، لي�ؤدي �إلى موته. �إلا �أن هذا الإ�شكال قابل للارتفاع بالقول �أن 
الم��سألة برمّتها تمّت وفق �إرادة �إلهية معيّنة، وب�أن هذا الحوت كان م�أموراً من 
�أي�ضاً �أن يبقى  �أنه كان م�أموراً  قبل الله بابتلاع يون�س، وبالتالي يمكن ت�وّصر 

بع�ض الوقت في ال�سطح �أو في عمق لا ي�ؤدّي �إلى النتيجة ال�سابقة. 

• يون�س لدى الن�صارى:
ي�ؤمن الن�صارى ب�شكل �إجمالي ب�سِفر يونان ككتاب من الكتب المقدّ�سة من 
العهد الذي �سبق ولادة الم�سيح»عليه ال�سلام«، ولذا ف�إن ما نقلناه في ال�صفحات 
اختلفت  و�إن  معاً،  والن�صارى  اليهود  فيه  ي�شترك  فْر  ال�سِّ هذا  من  ال�سابقة 
الترجمات في بع�ض الكلمات وفي ترقيم الآيات، بل ونجد �أحياناً �آية في ن�سخة 
ولا تُذكر في ن�سخة �أخرى، ولكن لا ي�ؤثّر ذلك عادةً في ال�وصرة الإجمالية للن�ص.

في  الجامع  »المحيط  كتابه  في  الفغالي)))  بول�س  الدكتور  للخوري  ولكن 
فر وق�صة يون�س والحوت،  الكتاب المقد�س وال�شرق القديم« ر�أي في هذا ال�سِّ
�أيام  نينوى في  يونان كرّز))) في  �إن  ب�أنهم يقولون  اليهود  �أن نقل كلام  فبعد 
والده  خلف  �آ�شوري،  ملك  وهو   »781-809« الثالث«  نيراري   - �أدَد   - »هَدَد 
»�شم�شي �أدد الخام�س« على عر�ش الدولة الآ�شورية وهو لا يزال طفلًا، فتولّت 
1. الأب بول�س الفغالي لبناني من كفر عبيدا، وكاهن في �أبر�شية البترون المارونية، حائز على 
دكتوراه في اللاهوت من الجامعة الكاثوليكية في باري�س. ودكتوراة فل�سفة من ال�وسربون، درّ�س 
في الجامعة اللبنانية حوالي ع�شرين �سنة. يتقن �أكثر من ع�شر لغات قديمة وحديثة. �ألّف �أكثر من 
مائتي كتاب، منها: المحيط الجامع في الكتاب المقد�س وال�شرق القديم، والمدخل الى الكتاب المقد�س 

في �ستة �أجزاء. 
2. م�صطلح م�سيحي يراد به التبليغ والدعوة.
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الو�صاية عليه لمدة خم�س �سنوات �أمه »�سمّو- رامات« التي عرفتها الم�صادر 
الإغريقية با�سم »�سميرامي�س«؛ �أو �أحد خلفائه الثلاثة، ولا �سيما »تغلت فلا�سر 
عن  يختلف  يونان  �سفر  و�أن   ،»726-645« �إ�شارا)))«  اپلي  توكولتي   - الثالث 

�سائر الأ�سفار »النبوية« لأنه لا يحمل ا�سم كاتبه، بل ا�سم بطل الخبر. 
وبالتالي ف�إنّ هذا ال�سفر لم يكتبه النبي يون�س، على خلاف ما عليه حال 
�أحد  �أنه لم يعد  �أ�ضاف د. الفغالي  �إ�شعياء،  �سِفر عزرا و �سفر نحميا و�سفر 
فر نف�سه )كَانَتْ  يقول اليوم �إن النبي يون�س هو كاتب ال�سفر، والتعبير في ال�سِّ
المت�أثّرة  الن�ص  لغة  وب�سبب  موجودة)))،  تعد  لم  �أنها  على  دليل  نِينَوَى)))( 
زماناً  المت�أخّر  البابلي  ال�سبي  بعد  جاء  بالآرامية  الت�أثّر  �أن  حيث  بالآرامية، 
عن ق�صة يون�س، وب�سبب الفكرة الرئي�سة »�شمولية الخلا�ص« وهي من الأفكار 
التي دخلت في التراث اليهودي بعد ال�سبي البابلي. لذا فقد ا�ستنتج الفغالي 
ن بعد منفى بابل حوالي ال�سنة 400 ق.م.، وفي �أي حال قبل  �أن �سِفر يونان دُوِّ
�سنة 200 ق.م. واعتبر �أن اليهود و�ضعوا الكتاب بين كتب الأنبياء لأن �صاحبه 

نبي، ولأن ميوله التعليمية ترتبط ب�شموليّة الخلا�ص. 

بعد هذا التو�ضيح، وفي معر�ض ت�شكيكه في ق�صة الحوت، اعتبر الدكتور 
نينوى  في  يونان  نجاح  �إمكانية  على  يبرهنوا  �أن  حاولوا  اليهود  �أن  الفغالي 

1. ويعني بالأكادية »توكلي على ابن الع�شيرة«، كُتب ا�سمه بالتَّنَخ تغلات بلا�صر، من ملوك �آ�شور.
2. الكتاب المقد�س: �سفر يونان، الإ�صحاح 3 : 3 . والعبارة التي جاءت وفق الن�سخة التي �أثبتناها 

ا نِينَوَى فَكَانَتْ مَدِينَةً عَظِيمَةً لِله(. في هذا الكتاب هي: )�أَمَّ
3. هذا الا�ستدلال �ضعيف، فكلمة كانت لا تدل على عدم الوجود لاحقاً، وكان على الدكتور التحقق 

من المعطيات التاريخية.
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و�إمكانية ال�سكن في بطن الحوت... )هناك العجائب الكثيرة في كتاب �صغير 
وطابعها المجاني »العا�صفة، القرعة، يونان في البحر، الحوت الخا�ص الذي 
�أر�سله الله، خروج يونان من بطن الحوت الذي لم ي�ؤذه، طرحه على ال�شاطيء، 
النبتة التي تنمو في ليلة وتيب�س«. ثم كيف يعقل �أن تتوب مدينة عظيمة بهذه 
و�إن ي�وسع حين تحدّث عن  ال�سرعة لدى �سماع كرازة توبة بفم نبي غريب؟ 
�آية يونان اتخذ الخبر كنمط �أدبي كما فعلت الر�سالة �إلى العبرانيين بالن�سبة 

�إلى »ملكي �صادق« حين تكلمت عن الم�سيح())).

والدكتور الفغالي هنا ذكر في خواتيم كلامه عدة �أمور تحتاج �إلى تو�ضيح 
لفهم مراده ورف�ضة لواقعية ق�صة يون�س والحوت:

1. كلام الم�سيح مع بع�ض اليهود يخبرهم فيه �ضمنياً ما �سيكون عليه حاله 
الحياة،  �إلى  يعود  ثم  �أيام  القبر ثلاثة  �سيبقى في  و�أنه  والموت،  ال�صلب  بعد 
تماماً كما ذُكر مثل ذلك في ق�صة النبي يون�س، ف�إذا كنتم ت�صدّقون بق�صته 

فلا غرابة في حدوث مثل ذلك للم�سيح نف�سه. 

ة يون�س  �أن ق�صّ الم�سيح كان يعتبر  �أن  الفغالي -  ولا يعني هذا - بح�سب 
متّى  �إنجيل  في  والن�ص  الت�شبيه.  يريد مجرّد  بل  الخارج،  في  وقعت  حقيقية 
�أَنْ  نُرِيدُ  مُعَلِّمُ،  »يَا  قَائِلِينَ:  ينَ  ي�سِيِّ وَالْفَرِّ الْكَتَبَةِ  مِنَ  قَوْمٌ  )�أَجَابَ  كالتالي:  
�آيَةً، وَلَا تُعْطَى  يَطْلُبُ  يرٌ وَفَا�سِقٌ  لَهُمْ: »جِيلٌ �شِرِّ وَقَالَ  جابَ  فَ�أَ �آيَةً«.  نَرَى مِنْكَ 
امٍ  �أَيَّ ثَلَاثَةَ  الْحُوتِ  بَطْنِ  فِي  يُونَانُ  كَانَ  كَمَا  هُ  لأَنَّ  . بِيِّ النَّ يُونَانَ  �آيَةَ  �إِلاَّ  �آيَةٌ  لَهُ 
امٍ وَثَلَاثَ لَيَال.  وَثَلَاثَ لَيَال، هكَذَا يَكُونُ ابْنُ الإِنْ�سَانِ فِي قَلْب الأَرْ�ضِ ثَلَاثَةَ �أَيَّ

1. الفغالي: المحيط الجامع في الكتاب المقد�س وال�شرق القديم، �ص 1442-1441.
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هُمْ تَابُوا بِمُنَادَاةِ  ينِ مَعَ هذَا الْجِيلِ وَيَدِينُونَهُ، لأَنَّ رِجَالُ نِينَوَى �سَيَقُومُونَ فِي الدِّ
يُونَانَ، وَهُوَذَا �أَعْظَمُ مِنْ يُونَانَ ههُنَا())).

2. الت�شبيه الذي ا�ستعمله الم�سيح ــ بح�سب الفغالي ـــ مثيل للت�شبيه الأدبي 
الذي ا�ستعمله الر�وسل بول�س �أي�ضاً في  ر�سالته �إلى »العبرانيين« والواردة في 
»العهد الجديد« بعد الأناجيل الأربعة. فبح�سب التاريخ الم�سيحي حدث ا�ضطهاد 
من قبل اليهود بحق �أتباع ال�سيد الم�سيح الذين كانوا من �أ�صل يهودي، ويُعرَفون 
بالعبرانيين، وذلك بعد رفع ال�سيد الم�سيح، ف�سُلبت �أموالهم، و�سجن البع�ض 

منهم، وقُتل �آخرون، كما واجهوا ا�ضطهاداً من الرومان �أي�ضاً. 

وواجهتهم م�شكلة �أخرى حيث كانوا يتوقّعون عودة الم�سيح �سريعاً، وكان 
ارتبكوا  الم�سيح  ي�أتِ  ولم  المدة  طالت  لما  ولكن  و�صبر.  �أمل  م�صدر  هذا 
التي  الإغراءات  ت�أثير  تحت  لا�سيما  اليهودية،  �إلى  بالارتداد  بع�ضهم  وفكّر 

مت لهم.  قُدِّ

و�ضمّن  الردّة،  من  ويحذّرهم  فيها  ي�صبّرهم  ر�سالة  بول�س  لهم  فكتب 
ر�سالته كلاماً عن »ملكي �صادق« و�صفه فيها ب�صفات عديدة، وجاء كالتالي: 
ادَقَ، رَئِي�سَ كَهَنَةٍ  ائِرًا عَلَى رُتْبَةِ مَلْكِي �صَ )حَيْثُ دَخَلَ يَ�سُوعُ كَ�سَابِق لأَجْلِنَا، �صَ
، الَّذِي ا�سْتَقْبَلَ  ادَقَ هذَا، مَلِكَ �سَالِيمَ، كَاهِنَ الِله الْعَلِيِّ �إِلَى الأَبَدِ. لأَنَّ مَلْكِي �صَ
بْرَاهِيمُ عُ�شْرًا مِنْ  �إِ لَهُ  وَبَارَكَهُ، الَّذِي قَ�سَمَ  �إِبْرَاهِيمَ رَاجِعًا مِنْ كَ�سْرَةِ الْمُلُوكِ 
لَامِ«،  ا »مَلِكَ �سَالِيمَ« �أَيْ »مَلِكَ ال�سَّ « ثُمَّ �أَيْ�ضً لًا »مَلِكَ الْبِرِّ كُلِّ �شَيْءٍ. الْمُتَرْجَمَ �أَوَّ

1. الكتاب المقد�س: العهد الجديد: �إنجيل متى، الإ�صحاح 12 : 41-38.
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هٌ بِابْنِ  امٍ لَهُ وَلَا نِهَايَةَ حَيَاةٍ. بَلْ هُوَ مُ�شَبَّ ، بِلَا نَ�سَبٍ. لَا بَدَاءَةَ �أَيَّ بِلَا �أَبٍ، بِلَا �أُمٍّ
الِله. هذَا يَبْقَى كَاهِنًا �إِلَى الأَبَدِ())).

ف�سيكون  �صادق  لملكي  ال�سابق  الن�ص  في  الواردة  الأو�صاف  خلال  من 
العهد  في  ذُكر  الذي  �أور�شاليم«،   / »�شاليم  القد�س  مدينة  ملك  منه  المراد 
القديم، حينما ا�ستقبل النبي �إبراهيم كما في الإ�صحاح الرابع ع�شر من �سِفر 
ـــ لم  ـــ بح�سب الن�ص ال�سابق  التكوين وا�سمه كنعاني معناه »ملك البر«، وهو 
يكن يهودياً و�إن كان تقياً وم�ؤمناً بالله، بل و�صفه بول�س ب�أنه كاهن الله العلي 
النمط  ا�ستعملت  بول�س  ر�سالة  ب�أن  الفغالي  قال  هنا  ومن   ! الله  بابن  هه  و�شبَّ
الأدبي في ت�شبيه الم�سيح بملكي �صادق من هذه الجهة، وهي البنوّة لله، دون 

�أن يعني ذلك حقيقة �أنه كان ابناً لله. 

هذا الر�أي للدكتور الفغالي لا يمثّل العقيدة الن�صرانية، بل هو ر�أي �شخ�صي 
قد توافقه عليه �شريحة من الن�صارى، وتخالفه فيها الغالبية منهم. 

للكتاب  التطبيقي  »التف�سير  كتاب  في  تعليقات  من  جاء  ما  ذلك  ومثال 
المقد�س)))« على الإ�صحاح الأول من �سفر يونان، حيث نجد ال�شرّاح يقدّمون 

تفا�سيرهم وتعليقاتهم انطلاقاً من �إيمانهم بم�صداقية الق�صة وحقيقتها. 

الثاني  �أثناء حكم يربعام  ه))): )كانت نبوته  الكتاب ما ن�صّ جاء في هذا 
الذي ملك على �إ�سرائيل من »793-753 ق.م.« وربما يكون واحداً من جماعة 

1. الكتاب المقد�س: العهد الجديد: ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى العبرانيين، الإ�صحاح 7-6.
2. وهو لعدّة م�ؤلّفين.

3. قمت بحذف الإحالات والرموز من الن�ص.
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من  الرب  طلب  �إيليا))).....  ب�إر�سالية  مرتبطاً  ذكرهم  جاء  الذين  الأنبياء 
العالمية  القوة  تمثل  كانت  التي  �أ�شور  في  مدينة  �أهم  نينوى,  يب�شّر  �أن  يونان 
ر لنينوى �أن تكون عا�صمة  العظمي في تلك الأيام. وفي خلال خم�سين عاماً قُدِّ
الإمبراطورية الأ�شورية الممتدة. لم يذكر يونان �شيئاً كثيراً عن �شرّ نينوى, لكن 
ناحوم النبي يعطينا فكرة �أوفر. يقول ناحوم �إن نينوى كانت مذنبةفي ت�آمرها 
على الرب في ا�ستغـلال ال�ضعفـاء في الـوح�شية �أثناء الحرب في الزنى وال�سحر 
والا�ستعباد. هذه هي نينوى التي طلب الله من يونان �أن يذهب �إليها, وهي تقع 
على بعد نحو 800 كيلومتراً �شمال �شرق �إ�سرائيل. عندما يعطينا الله توجيهات 
من خلال كلمته, نهرب �أحياناً في خوف وعناد, متعللين ب�أن الله يطالبنا ب�أكثر 
من اللازم. وقد يكون خوف يونان �أو غ�ضبه من ات�ساع رحمة الله هو ما جعله 
�إلى م�شكلة �أ�صعب. ثم �أدرك يونان �أخيراً �أن من  �إلا �أن ذلك دفع به  يهرب, 
ثمناً  يدفع  �أن  عليه  كان  لكن  الأمر.  باديء  من  الله  طلبه  ما  تنفيد  الأف�ضل 
باهظاً لهذا الهروب. ما كان �أجدر به �أن يطيع من البداية! قبل �أن ي�ستقر بنو 
�إ�سرائيل في �أر�ض الموعد ظلّوا يهيمون على وجوههم من مو�ضع لآخر باحثين 
بطول  تواجدهم  �أن  �إلا  البحر  في  يعملوا  لم  �أنهم  ومع  لقطعانهم.  مراعٍ  عن 
البحر المتو�سط بجوار القوى البحرية, فينيقيا وفل�سطين, �أتاح لهم التعامل 
المكثف مع ال�سفن والبحارة. وربما كانت ال�سفينة التي ا�ستقلها يونان واحدة 
�أرواح  تعر�ضت  مت�سع.  �سطح  لها  كان  التي  الكبرى  التجارية  ال�سفن  تلك  من 
ركاب ال�سفينة للخطر ب�سبب ع�صيان يونان.... كان يونان يغطّ في نوم عميق 

1. �سي�أتي معنا لاحقاً كلام للمف�سر القرطبي يذكر فيه ارتباط النبي يون�س بالنبي �إيليا، ومن 
الوا�ضح �أنه �أخذ هذه المعلومة عن �أهل الكتاب.
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�أنه كان هارباً من  �أ�شدها. ومع  العا�صفة على  بينما كانت  ال�سفينة  في بطن 
الله �إلا �أن ذلك لم يحرّك �ساكناً في �ضميره... �ألقى الطاقم القرعة لمعرفة 
المذنب معتمدين في ذلك على خرافاتهم لمعرفة الإجابة. وقد نجح �أ�سلوبهم 
فقط لأن الله تدخل ليعرّف يونان �أن لي�س ب�إمكانه الهرب منه... �أدرك يونان 
�أنه ع�صى الله و�أن العا�صفة حدثت ب�سبب ما ارتكبه من خط�أ. لكنه لم ينطق 
ب�شيء حتى �ألقيت القرعة ووقعت عليه، و�أظهر يونان ا�ستعداده �أن ي�ضع حياته 
�أهل نينوى. وبدون  �أن يفعل نف�س ال�شيء مع  �أنه رف�ض  فدية عن البحارة مع 
لقد  الأمور.  ر�ؤية  قدرته على  للأ�شوريين على  يونان  �أثَّرت كراهية  فقد  �شك 
�أكثر مما �أظهر هو  �إنقاده  �أظهر البحارة الوثنيون تعاطفاً مع يونان بمحاولة 
حين رف�ض �أن يحذّر �أهل نينوى من ق�صا�ص الله المنتظر. ينبغي �أن يخجل 
الم�ؤمنون حين يظهر غير الم�ؤمنين الاهتمام وال�شفقة �أكثر منهم. يريدنا الله 
الله.  يونان  ع�صى  لقد  �وساء.  حد  على  والم�ؤمن  ال�ضال  �شعبه  بكل  نهتم  �أن 
وبينما هو هارب بعيداً توقف وخ�ضع لله ثم بد�أ طاقم ال�سفينة ي�سبّحون الله 
عندما ر�أوا العا�صفة تهد�أ. فالله ي�ستطيع �أن ي�ستخدم حتى �أخطاءنا لي�ساعد 
الآخرين على الرجوع �إليه. �إن اعترافنا ب�أخطائنا, و�إن يكن م�ؤلماً, لهو �أقوى 

مثال نقدمه لمن لا يعرفون الله())). 

وتعليقاً على ق�صة الحوت كما ذُكرت في �سفر يونان، جاء في الكتاب ما 
الكتاب  لكن  �أنه خيال.  الحدث على  يف�سروا هذا  �أن  الكثيرون  يلي: )حاول 
المعجزة  نف�سر  �أن  لنا  لي�س  �أ�سطورة.  �أو  حلم  �أنه  على  ي�وّصره  لا  المقد�س 

1. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص1777-1775.
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على هوانا كما لو كنا نلتقط ونختار من معجزات الكتاب المقد�س ما يروق 
لنا �أن ن�ؤمن به وما لا يروق. فمثل هذا الموقف �إن اتخذناه يكون خليقاً ب�أن 
يجعلنا ن�ضع الكتاب المقد�س الذي هو حق الله وكلمته الحيّة مو�ضع ت�سا�ؤل 

و�شك())).

وتحدّث الكتاب عن توبة يون�س و�صدور الأمر الإلهي له مجدّداً بالذهاب 
�أنه  رغم  الرب  عمل  في  للم�شاركة  ثانية  فر�صة  يونان  )�أُعطي  نينوى:  �إلى 
كان قد هرب من الله...  لا يفرق الن�ص العبري بين المدينة ذاتها »محيط 
وبين  �شخ�ص)))«  �ألف  و�سبعين  وخم�سة  لمئة  وتت�سع  �أميال  ثمانية  �وسرها 
زيارة  كانت  ميلًا.   60 �إلى   30 عر�ضها  يبلغ  التي  لنينوى  الإدارية  الحدود 
لكل  الله  كلمة  �أر�سلت  �أيام.  ثلاثة  تقت�ضي  ا«  جدًّ الهامة  »المدنية  نينوى 
وتابوا  الله  لر�سالة  منفتحين  كانوا  نينوى  �أهل  �شر  من  وبالرغم  النا�س. 
�ألغى  رحمته  في  وتابوا...  يونان  بر�سالة  الوثنيون  نينوى  �أهل  �آمن  فوراً... 
الرب العقاب الذي توعدهم به.... لقد �سامح الله نينوى كما �سامح يونان. 
�إذ �إن هدف عقاب الله كان التقويم ولي�س الانتقام فهو على ا�ستعداد دائم 

لإظهار لطفه لكل من يطلبه من القلب())).

الكتاب:  قال  وغ�ضبه،  �سِفْرِه  في  ذُكرت  كما  يون�س  النبي  فعل  ردّة  وعن 
�أن  يريدون  اليهود  يكن  لم  نينوى؟  يونان عندما عفا الله عن  )لماذا غ�ضب 

1. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص1777.
2. �سي�أتي معنا في الن�ص القر�آني �أنه �أر�سل �إلى مائة �ألف �أو يزيدون.

3. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص1777.
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الفكرة  نف�س  قاوموا  مثلما  تماماً  يونان  �أيام  في  الله  ر�سالة  الأمم  ت�شاركهم 
�أيام بول�س))). لقد تنا�وسا دورهم الأ�سا�سي ك�أمة وهو �أن يكونوا بركة للعالم 
بهذه  خلا�صه  يمنح  لن  الله  �أن  يونان  ظن  الأمم.  لبقية  الله  ر�سالة  بتو�صيل 
ال�سهولة لأمّة وثنية �شريرة, �إلا �أن هذا ما يفعله الله لكل من يقبل �إليه اليوم 
ب�إيمان. ك�شف يونان �صراحة عن �سبب مقاومته الذهاب �إلى نينوى. لقد كان 
�إله  �أن  يونان  الغفران))). لم يفهم  �أهلها ولي�س ح�وصلهم على  يتمنّى هلاك 
الله  ر�سالة  تو�صيل  مهمة  من  يونان  هرب  كله....  العالم  �إله  هو  �إ�سرائيل 
ب�إهلاك نينوى، ثم �إذا به يطلب الموت لأن الهلاك لم يتمّ. يالل�سرعة التي 
ن�سي بها يونان رحمة الله من نحوه عندما كان في بطن الحوت, وكان �سعيداً 
عنـدمـا نجّــاه الله, ثــم غ�ضـب عنــد نجـــاة نينوى. كان عليه �أن يتعلم در�سـاً 
بني  �أو  يونان  على  يقت�صر  لا  الله  غفــران  وغفـرانـه.  الله  رحمـة  عـن  قيّمـاً 
اهتمامه  يونان  وي�ؤمن.ركّز  يتوب  من  كل  لي�شمل  يمتد  لكنه  فقط,  �إ�سرائيل 
التي  التهديدات  �أن  يعرف  كان  الله.  حق  من  �أكثر  ال�شخ�صية  �سمعته  على 
هذا  �أن  مع  بال�ضيق  �سي�شعر  وبالطبع  ال�شعب.  تاب  �إذا  �ستتلا�شى  بها  نطق 
ب�أمر نف�سك؟... تعامل  �أم تهتم  الأمر يمجّد الله. هل تطلب مجد الله حقاً 
الله برفق مع يونان مثلما فعل مع نينوى ومع بني �إ�سرائيل ومثلما يفعل معنا 
اليوم. فمع �أنه كان ب�إمكانه �أن يمحوه من الوجود ل�سبب غ�ضبه الذي تجرّ�أ 

1. الر�وسل بول�س وا�سمه �شا�ؤول، يعتقد الن�صارى �أنه حمل الر�سالة وبلّغها بعد الم�سيح، ونعتقد 
نحن �أنه كان �أوّل من حرّفها.

2. لي�س هذا من �سمات الأنبياء، ونحن ننزّه هذا النبي الكريم عن مثل ذلك، والقر�آن لم ي�شر 
�إلى هذه الحادثة.
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�سنطيع  كنا  �إذا  هادئة.  رقيقة  بطريقة  در�ساً  �أعطاه  لكنه  الله))),  على  به 
�إرادة الله, ف�سيمنحنا الله �إر�شاده وقيادته. �أما ق�صا�صه القا�سي فمحفوظ 

لأولئك الذين ي�صرّون على الع�صيان())). 

بح�سب ترتيب الأحداث في �سفر يونان، ف�إن �إنبات اليقطينة لا علاقة له 
كما يظهر  ال�شاطيء  وا�ستقراره على  الحوت  يون�س من بطن  بقذف  مبا�شرة 
من الن�ص القر�آني: {وَ�إِنَّ يُونُ�سَ لَمِنَ الْمُرْ�سَلِينَ، �إِذْ �أَبَقَ �إِلَى الْفُلْكِ الْمَ�شْحُونِ، 
مِنْ  كَانَ  هُ  �أَنَّ فَلَوْلَ  مُلِيمٌ،  وَهُوَ  الْحُوتُ  فَالْتَقَمَهُ  ين،  الْمُدْحَ�ضِ مِنْ  فَكَانَ  فَ�سَاهَمَ 
حِينَ، لَلَبِثَ فِي بَطْنِهِ �إِلَى يَوْمِ يُبْعَثُونَ، فَنَبَذْنَاهُ بِالْعَرَاء وَهُوَ �سَقِيمٌ، وَ�أَنبَتْنَا  الْمُ�سَبِّ

ن يَقْطِينٍ}))).  عَلَيْهِ �شَجَرَةً مِّ

توجّهه  ثم  الحوت  بطن  من  يون�س  خروج  تذكر  يونان  �سفر  في  فالق�صة 
�أهلها وتابوا، فخرج غا�ضباً، وجل�س �شرقيّ المدينة  �إلى نينوى، حيث �صدّقه 
يرقب ما �سيحدث لها، ف�أنبت الله يقطينة نمَت وارتفعت لتظلّله وتقيه من �شدّة 
اليقطينة فجفّت، وريحاً حارّة  �أر�سل الله دودة قر�ضت  بها، ثم  الحر، ففرح 
لنف�سه، وجاءه  الموت  وتمنّى  الإعياء  و�أ�صابه  فت�أذّى منها  يون�س  ر�أ�س  لفحت 

التوجيه الإلهي حول �سبب عدم �إهلاك �أهل نينوى وما فيها من بهائم. 

1. ي�صرّح �سفر يونان �أن غ�ضب يون�س كان على الله، و�أما القر�آن الكريم فيذكر �أنه ذهب مغا�ضباً، 
ولم يذكر مّم، الأمر الذي فتح المجال للمف�سّرين كي ينق�سموا في �آرائهم حول �سبب غ�ضبه، ولمن 
الآراء،  تلك  لبع�ض  عر�ض  الإ�سلامية  الم�صادر  في  يون�س  ق�صة  عر�ض  �أثناء  معنا  و�سي�أتي  وجّهه. 

وتوجيهها.
2. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص1779.

3. �وسرة ال�صافات:146-139.
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التطبيقي  التف�سير  كتاب  تعليق  جاء  الأحداث  في  الترتيب  هذا  ووفق 
على هذا الم�شهد كالتالي: )حزن يونان على ذبول اليقطينة ولم يحزن على 
الم�صير الذي كان ينتظر نينوى... يود بع�ض النا�س في بع�ض الأحيان لو نزل 
الق�صا�ص والهلاك بالخطاة الذين طغى �شرهم حتى ا�ستدعى عقاباً فورياً. 
لكن الله رحيم �أكثر جداً مما نتخيل، فهو ي�شعر بالعطف على ه�ؤلاء الخطاة 
البحارة  الله  �أنقذ  لا�ستعادتهم...  الخطط  ويدبّر  عقابهم,  ن�ستعجل  الذين 
ثم  الحوت.  �أي�ضاً حينما �صلى من جوف  يونان  و�أنقذ  الرحمة,  حينما طلبوا 
رحم �أهل نينوى لما ا�ستجابوا لر�سالته على فم يونان. فهو ي�ستجيب �صلوات 
الذين يدعونه. فالله �وسف يجري دائماً م�شيئته ويريد �أن الجميع يقبلون �إليه 

ويثقون فيه ويخل�وصن())). 

• النبي يون�س في القر�آن:
بترتيب   10 برقم  ال�وسرة  وهي  با�سمه  �وسرة  تخ�صي�ص  �إلى  بالإ�ضافة 
الحادية  ال�وسرة  �أنها  ويُروى  �آية،   109 �آياتها  وعدد  ال�شريف  الم�صحف 
والخم�سين من حيث ترتيب النزول على النبي»�صلى الله عليه و�آله«، فقد ذُكر النبي 

يون�س في القر�آن الكريم با�سمه 4 مرات، هي كالتالي: 

لَى  �إِ وَ�أَوْحَيْنَا  بَعْدِهِ  ينَ مِن  بِيِّ لَى نُوحٍ وَالنَّ �إِ �أَوْحَيْنَا  �إِلَيْكَ كَمَا  �أَوْحَيْنَا  ا  1. {�إِنَّ
�سْمَاعِيلَ وَ�إْ�سْحَقَ وَيَعْقُوبَ وَالأَ�سْبَاطِ وَعِي�سَى وَ�أَيُّوبَ وَيُونُ�سَ وَهَارُونَ  �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ

وَ�سُلَيْمَانَ وَ�آتَيْنَا دَاوُودَ زَبُورًا}))). 

1. التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص1780.
2. �وسرة الن�ساء:163.
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�إِنَّ  �شَاء  نَّ ن  مَّ دَرَجَاتٍ  نَرْفَعُ  قَوْمِهِ  عَلَى  �إِبْرَاهِيمَ  �آتَيْنَاهَا  تُنَا  حُجَّ 2. {وَتِلْكَ 
كَ حَكِيمٌ عَلِيمٌ، وَوَهَبْنَا لَهُ �إِ�سْحَقَ وَيَعْقُوبَ كُلاًّ هَدَيْنَا وَنُوحًا هَدَيْنَا مِن قَبْلُ  رَبَّ
نَجْزِي  وَكَذَلِكَ  وَهَارُونَ  وَمُو�سَى  وَيُو�سُفَ  وَ�أَيُّوبَ  وَ�سُلَيْمَانَ  دَاوُودَ  تِهِ  يَّ ذُرِّ وَمِن 
�سْمَاعِيلَ  وَ�إِ الِحِينَ،  ال�صَّ نَ  مِّ كُلٌّ  لْيَا�سَ  وَ�إِ وَعِي�سَى  وَيَحْيَى  ا  وَزَكَرِيَّ الْمُحْ�سِنِينَ، 

لْنَا عَلَى الْعَالَمِينَ}))).  وَالْيَ�سَعَ وَيُونُ�سَ وَلُوطًا وَكُلاًّ ف�ضَّ

�آ �آمَنُواْ كَ�شَفْنَا  3. {فَلَوْلَا كَانَتْ قَرْيَةٌ �آمَنَتْ فَنَفَعَهَا �إِيمَانُهَا �إِلاَّ قَوْمَ يُونُ�سَ لَمَّ
عْنَاهُمْ �إِلَى حِينٍ}))).  نْيَا وَمَتَّ عَنْهُمْ عَذَابَ الخِزْيِ فِي الْحَيَاةَ الدُّ

لَى الْفُلْكِ الْمَ�شْحُونِ، فَ�سَاهَمَ فَكَانَ  4. {وَ�إِنَّ يُونُ�سَ لَمِنَ الْمُرْ�سَلِينَ، �إِذْ �أَبَقَ �إِ
حِينَ، لَلَبِثَ  هُ كَانَ مِنَ الْمُ�سَبِّ ينَ، فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ وَهُوَ مُلِيمٌ، فَلَوْلَ �أَنَّ مِنَ الْمُدْحَ�ضِ

فِي بَطْنِهِ �إِلَى يَوْمِ يُبْعَثُونَ}))). 

خ�وص�ص  �أو  الكبير،  ال�سمك  والنون:  النون«،  »ذي  ولقبه  بو�صفه  وذُكر 
يتم  لا  اللغوية  الناحية  من  ب�أنه  علماً  الثدييات،  من  هو  الذي  الحوت  حيوان 
ت�صنيف حيوان الحوت خارج نطاق ال�سمك، �إذ لا يتم التمييز بين الثدييات 
وغيرها. وذِكْر النبي يون�س بهذا اللقب جاء مرة واحدة في قول الله»عز وجل«: 
لُمَاتِ �أنَ لَّ  قْدِرَ عَلَيْهِ فَنَادَى فِي الظُّ بًا فَظَنَّ �أنَ لَّن نَّ هَبَ مُغَا�ضِ {وَذَا النُّونِ �إذِ ذَّ
يْنَاهُ مِنَ الْغَمِّ  الِمِينَ، فَا�سْتَجَبْنَا لَهُ وَنَجَّ ي كُنتُ مِنَ الظَّ نِّ �إِلَهَ �إِلَّ �أَنتَ �سُبْحَانَكَ �إِ

وَكَذَلِكَ نُنجِي الْمُ�ؤْمِنِينَ}))). 
1. �وسرة الأنعام: 86-83.

2. �وسرة يون�س:98.
3. �وسرة ال�صافات:144-139.

4. �وسرة الأنبياء:88-87.
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غيرة كانت �أو  وذُكر بو�صف �آخر هو »�صاحب الحوت«، والحوت: ال�سمكة، �صَ
كبيرة، في�شمل حيوان الحوت الذي هو من الثدييات. جاء ذكره بهذا الو�صف 
وَهُوَ  نَادَى  �إِذْ  الْحُوتِ  احِبِ  كَ�صَ تَكُن  وَلَ  كَ  رَبِّ لِحُكْمِ  بِرْ  قوله»تعالى«: {فَا�صْ في 
بِالْعَرَاء وَهُوَ مَذْمُومٌ، فَاجْتَبَاهُ رَبُّهُ  لَنُبِذَ  هِ  بِّ ن رَّ نِعْمَةٌ مِّ تَدَارَكَهُ  �أَن  لَوْلَ  مَكْظُومٌ، 

الِحِينَ}))).  فَجَعَلَهُ مِنَ ال�صَّ

ولو �أردنا �أن نقت�صر على الن�ص القر�آني في ا�ستعرا�ض ق�صة هذا النبي 
الكريم، فلن نجد تفا�صيل ترتبط بالمجتمع الذي وُلد �أو ترعرع فيه، ولا دليل 
على �أنه من بني �إ�سرائيل �أو مِن �وساهم، ولا الع�صر الذي عا�ش فيه. كما لا 
نملك من خلال القر�آن ترتيباً م�ؤكّداً للأحداث، �إلا �أن فيها تكراراً لمحنته عند 
�أن نه�ض بم�س�ؤوليته  ابتلاعه من قبل الحوت، والتغيّر الذي جرى لقومه بعد 
م�شهد  من  دائماً  الكريم  القر�آن  في  ق�صته  م�شاهد  وتبد�أ  فيهم.  الر�سالية 
ال�سفينة.. ففي �وسرة ال�صافات تبد�أ ق�صته من م�شهد وجوده على ظهر �سفينة، 
ثم �إجراء الاقتراع لتحديد ال�شخ�ص الذي يُلقى في البحر، دون تحديد �سبب 
هذا الاقتراع، ومن غير الوا�ضح ما �إن كان من عادتهم فعل ذلك عند مواجهة 
�إله  �أو  �إله البحر  العوا�صف كنوع من تقديم القرابين الب�شرية لتهدئة غ�ضب 
الريح مثلًا، �أم �أن الأمر كان ل�سبب �آخر. علماً ب�أن الاقتراع لا يتوافق مع الرواية 
اليهودية التي قالت ب�أنه �أدرك �أن الله قد �أر�سل هذه العا�صفة لكي يُرموا به 
في البحر، ف�صارح البحّارة ب�أن العا�صفة لن تهد�أ ما لم يقوموا بالتخل�ص منه 

ب�إلقائه في الماء، ففعلوا ذلك على مراحل كما بيّنت ذلك م�سبقاً. 

1. �وسرة القلم:50-48. 
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نعم هي متطابقة مع ما جاء في »�سِفر يونان« في الكتاب المقد�س: )وَقَالَ 
لْقَوا قُرَعًا،  ةُ«. فَ�أَ هُمْ لِبَعْ�ضٍ: »هَلُمَّ نُلْقِي قُرَعًا لِنَعْرِفَ بِ�سَبَبِ مَنْ هذِهِ الْبَلِيَّ بَعْ�ضُ
يبَةُ عَلَيْنَا؟  فَوَقَعَتِ الْقُرْعَةُ عَلَى يُونَانَ. فَقَالُوا لَهُ: »�أَخْبِرْنَا بِ�سَبَبِ مَنْ هذِهِ الْمُ�صِ
يِّ �شَعْبٍ �أَنْتَ؟« فَقَالَ لَهُمْ:  كَ؟ وَمِنْ �أَ رْ�ضُ مَا هُوَ عَمَلُكَ؟ وَمِنْ �أَيْنَ �أَتَيْتَ؟ مَا هِيَ �أَ

 .((()».... »�أَنَا عِبْرَانِيٌّ

الْمَ�شْحُونِ،  الْفُلْكِ  لَى  �إِ �أَبَقَ  �إِذْ  الْمُرْ�سَلِينَ،  لَمِنَ  يُونُ�سَ  {وَ�إِنَّ  وجل«:  قال»عز 
مِنْ  كَانَ  هُ  �أَنَّ فَلَوْلَ  مُلِيمٌ،  وَهُوَ  الْحُوتُ  فَالْتَقَمَهُ  ين،  الْمُدْحَ�ضِ مِنْ  فَكَانَ  فَ�سَاهَمَ 
حِينَ، لَلَبِثَ فِي بَطْنِهِ �إِلَى يَوْمِ يُبْعَثُونَ، فَنَبَذْنَاهُ بِالْعَرَاء وَهُوَ �سَقِيمٌ، وَ�أَنبَتْنَا  الْمُ�سَبِّ

ن يَقْطِينٍ}))).  عَلَيْهِ �شَجَرَةً مِّ

جاء  ما  �وسى  وا�ضحة  �وصرة  نملك  فلا  ال�سفينة،  راكباً  �سافر  لماذا  �أما 
قْدِرَ عَلَيْهِ فَنَادَى  بًا فَظَنَّ �أَن لَّن نَّ هَبَ مُغَا�ضِ في الآية التالية: {وَذَا النُّونِ �إِذ ذَّ
الِمِينَ، فَا�سْتَجَبْنَا لَهُ  ي كُنتُ مِنَ الظَّ لُمَاتِ �أَن لَّ �إِلَهَ �إِلَّ �أَنتَ �سُبْحَانَكَ �إِنِّ فِي الظُّ

يْنَاهُ مِنَ الْغَمِّ وَكَذَلِكَ نُنجِي الْمُ�ؤْمِنِينَ}))).  وَنَجَّ
الآيات  وجهته؟  كانت  �أين  و�إلى  خرج؟  �أين  ومن  الغ�ضب؟  هذا  �سبب  ما 

�ساكتة عن ذلك. 

كما ونجد �إ�شارة في الآيات التالية �إلى عدم �صبر يون�س لحكم الله، فا�ستتبع 
احِبِ  كَ وَلَ تَكُن كَ�صَ بِرْ لِحُكْمِ رَبِّ ذلك الابتلاء الذي جرى له مع الحوت: {فَا�صْ

1. الكتاب المقد�س: �سفر يونان، الإ�صحاح 1 : 9-7. 
2. �وسرة ال�صافات:146-139.

3. �وسرة الأنبياء:88-87. 
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وَهُوَ  بِالْعَرَاء  لَنُبِذَ  هِ  بِّ رَّ ن  نِعْمَةٌ مِّ تَدَارَكَهُ  �أنَ  لَوْلَ  مَكْظُومٌ،  وَهُوَ  نَادَى  �إِذْ  الْحُوتِ 
الِحِينَ}))).  مَذْمُومٌ، فَاجْتَبَاهُ رَبُّهُ فَجَعَلَهُ مِنَ ال�صَّ

ح طبيعة الأحداث والظروف التي مرّ بها هذا النبي  �إلا �أن الآيات لا تو�ضّ
الكريم، فلم ي�صبر فيها لحكم الله، وذهب مغا�ضباً وهو يظن �أن الله لن يقدر 

عليه، ثم جرى له ما جرى في ال�سفينة. 

وهكذا تنتقل الآيات بعد م�شهد نجاته من بطن الحوت ب�سبب اعترافه بخط�أه 
وتراجعه عن موقفه وتوجّهه �إلى الله، حيث نُبذ بالعراء وهو �سقيم، لتتحدث عن 
توجهه �إلى مدينة كبيرة بمقايي�س ذلك الزمان، ونجاحه في مهّمته الر�سالية: 

عْنَاهُمْ �إِلَى حِينٍ}))).  وْ يَزِيدُونَ، فَ�آمَنُوا فَمَتَّ لَى مِئَةِ �أَلْفٍ �أَ {.... وَ�أَرْ�سَلْنَاهُ �إِ

القوم  �أولئك  الذي طر�أ على موقف  التغير  التالية عن  الآيات  تتحدث  ثم 
تْ عَلَيْهِمْ كَلِمَتُ  ك�شاهد �آخر على نجاحه في مهمته الر�سالية: {�إِنَّ الَّذِينَ حَقَّ
كَ لَا يُ�ؤْمِنُونَ، وَلَوْ جَاءتْهُمْ كُلُّ �آيَةٍ حَتَّى يَرَوُاْ الْعَذَابَ الأَلِيمَ، فَلَوْلَا كَانَتْ قَرْيَةٌ  رَبِّ
�آ �آمَنُواْ كَ�شَفْنَا عَنْهُمْ عَذَابَ الخِزْيِ فِي  �آمَنَتْ فَنَفَعَهَا �إِيمَانُهَا �إِلاَّ قَوْمَ يُونُ�سَ لَمَّ
كُلُّهُمْ  الأَرْ�ضِ  فِي  مَن  لآمَنَ  رَبُّكَ  �شَاء  وَلَوْ  حِينٍ،  �إِلَى  عْنَاهُمْ  وَمَتَّ نْيَا  الدُّ الْحَيَاةَ 
�إِلاَّ  تُ�ؤْمِنَ  �أَن  لِنَفْ�سٍ  كَانَ  وَمَا  مِنِينَ،  مُ�ؤْ يَكُونُواْ  حَتَّى  ا�سَ  النَّ تُكْرِهُ  نتَ  �أَفَ�أَ جَمِيعًا 

ذِينَ لَا يَعْقِلُونَ}))).  جْ�سَ عَلَى الَّ بِ�إِذْنِ الِله وَيَجْعَلُ الرِّ

لا  وترتيبها،  القر�آنية  الآيات  وبالاقت�صار على ظاهر  �سبق،  ما  من خلال 

1. �وسرة القلم:50-48.
2. �وسرة ال�صافات: 148-147.

3. �وسرة يون�س:100-96.
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و�صلَنا  والذي  الق�صة،  �أحداث  في  لدينا  المعهود  الترتيب  على  دليلًا  نملك 
من خلال بع�ض الروايات وكتب التف�سير، حيث تبد�أ بم�شهد الدعوة في قومه 
ا�ستنفاذ  وقبل  ا�ستعجال  على  المدينة  تلك  من  خروجه  ثم  عليه،  وتمرّدهم 
الإلهي  العذاب  الدعوة، ولا�سيما مع ظهور علامات نزول  كل الاحتمالات في 
�إلى  بالعراء، ثم عودته من جديد  ونبذه  الحوت  ابتلاعه من قبل  ثم  عليهم، 
قومه حيث يجدهم قد �آمنوا وتابوا عن معا�صيهم و�أ�صلحوا �أحوالَهم، ليدرك 
لو كان قد  و�أنه  اتّخذه،  الذي  القرار  المطاف خط�أ الا�ستعجال في  نهاية  في 
�صبر قليلًا، ل�شاهد �آثار دعوته، ولما جرى له ما جرى. بل �إن الإن�صاف �أننا 
�إلى  �آيات �وسرة ال�صافات و�سياقها، ف�سن�صل  لو اقت�صرنا على ظاهر ترتيب 
�وصرة م�شابهة لما جاء في »�سِفر يونان« من حيث ترتيب الأحداث، حيث يهرب 
ثم  الحوت،  قبل  من  بابتلاعه  يُمتَحن  ثم  الدعوة،  م�س�ؤولية  من  يون�س  النبي 
ا�ستجابته للأمر الإلهي بالذهاب �إلى تلك المدينة الكبيرة، ويحقق النجاح في 
دعوته، وليجد منهم ا�ستجابة وقبلًاو على خلاف ت�وّصره الأوّلي الذي بناه على 

بع�ض المعطيات الظاهرية. 

• الق�صة في �سائر الم�صادر الإ�سلامية:
�أما لو عدنا �إلى ما �وسى القر�آن الكريم من الم�صادر الإ�سلامية، ككتب 
ة بتفا�صيل لا ن�ستطيع  م الق�صّ التف�سير والحديث والتاريخ، ف�سنجد �أنها تقدِّ
الت�ضارب  على  علاوة  منها،  كثير  �إلى  نطمئن  �أن  ولا  بل  حدوثها،  ن�ؤكّد  �أن 
�أنها  �إلا  القر�آن  مع ظاهر  الأحيان  بع�ض  في  التقت  �إن  وهي  الروايات،  بين 
�سِفر  في  وردت  كما  الق�صة  مع  تلتقي  كما  �أخرى،  �أحيان  في  معه  تختلف 
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�أننا  �إلى  ننتبه  �أن  كذلك  ويجب  الأثناء.  في  خالفتها  ولربما  �أحياناً،  يونان 
لا نَعرف م�صدر مجموعة يُعتدُّ بها من مرويات المف�سّرين والرواة من �أهل 
و�آله«،  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  �إلى  �أ�سا�ساً  ي�سندوها  لم  �أنهم  بلحاظ  ال�سنّة، 
لا  ال�شيعة  م�صادر  في  ال�سلام«  »عليهم  البيت  �أهل  عن  المرويات  �أكثر  �أن  كما 
ت�صمد �أمام النقد ال�سندي والمتني معاً كما �سيتّ�ضح معنا لاحقاً عند عر�ض 

النماذج منها.  بع�ض 

وهذا ـــ بالإ�ضافة �إلى �شواهد �سابقة مرّت بنا في بحوث هذا الكتاب ـــ يرجّح 
لديّ �أن جمعاً من مُ�سلمة �أهل الكتاب تعمّدوا �إي�صال المعلومات الخاطئة حول 
ق�ص�ص العهدين القديم والجديد، وقدّموها م�شوّهة لغر�ض في �أنف�سهم، وتلقّفها 
بلحاظ  لا�سيّما  الأ�صلية  الم�صادر  �إلى  الرجوع  دون  والمف�سّرين  الرواة  بع�ض 
كونها مكتوبة بلغات �أجنبية، و�أعادوا تقديمها �إلى الم�سلمين تحت بند الحديث 
والتف�سير والتاريخ والأدب والتراث الإ�سلامي، ثقةً منهم ب�أولئك المحدّثين من 

مُ�سلمة �أهل الكتاب، وظناً منهم ب�أنها مطابقة لما في م�صادرهم.

هذه  من  يتك�سّبون  كانوا  الذين  ا�ص  الق�صّ دور  هنا  نن�سى  �أن  يمكننا  ولا 
والتدلي�س  الكذب  من  تمنعهم  التي  التقوى  من  ب�شيء  يتمتّعون  ولا  المهنة، 
والق�ص�ص  الأخبار  من  الكثير  بذلك  فانت�شرت  والدّ�س،  والو�ضع  والتحريف 
التي لا تمتّ �إلى الحقيقة ب�صلة لت�شوّه الق�صة القر�آنية �أحياناً، ولتن�سب للنبي 
ة لم يتفوّه بها، ولم ت�صدر عنه  �أو ق�صّ �أو بياناً  �أو ال�صحابي كلاماً  �أو الإمام 
وك�أنها  م  وتُقدَّ والأدب،  والتاريخ  والحديث  التف�سير  كتب  بها  ولتمتليء  بتاتاً، 

جزء من التراث العلمي والديني والمعرفي للم�سلمين.
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ومن �أمثلة تلك المرويات و�أقوال المف�سّرين في ما له علاقة بق�صة النبي 
يون�س والدعوة والحوت و�أهل نينوى: 

�إلى  يدعوهم  قومه  �إلى  يون�س  �أرُ�سل  )لما  قال:  جبير  بن  �سعيد  عن   •
الإ�سلام وترك ما هم عليه. قال: فدعاهم ف�أبوا، فقيل له: �أخبرهم �أن العذاب 
م�صبِّحهم، فقالوا: �إنا لم نجرب عليه كذبًا ، فانظروا، ف�إن بات فيكم فلي�س 
ب�شيء ، و�إن لم يبت فاعلموا �أن العذاب م�صبحكم. فلما كان في جوف الليل 
اهم العذاب، كما  �أ�صبحوا تغ�شَّ �أخذ عُلاثَةً فتزوّد منها �شيئًا، ثم خرج، فلما 
البهيمة  وبين   ، وولده  الإن�سان  بين  ففرقوا  القبر،  في  الثوبَ  الإن�سان  ى  يتغ�شَّ
وا �إلى الله فقالوا: �آمنا بما جاء به يون�س و�صدّقنا! فك�شف الله  وولدها، ثم عجُّ
بوا عليّ كذبًا!  عنهم العذاب، فخرج يون�س ينظر العذاب فلم يرَ �شيئًا، قال: جَرَّ
فذهب مغا�ضبًا لربه حتى �أتى البحر())). وفي العبارة الأخيرة �أنّ غ�ضبَه كان 

على الله، لأنه �أظهره ب�وصرة الكاذب عند قومه.  

• حدثنا ابن م�سعود في بيت المال، قال: )�إن يون�س»عليه ال�سلام« كان قد 
قوا بين كل والدة  وعد قومه العذاب ، و�أخبرهم �أنه ي�أتيهم �إلى ثلاثة �أيام، ففرَّ
وولدها، ثم خرجوا فج�أروا �إلى الله وا�ستغفروه. فكف الله عنهم العذاب، وغدا 
نةٌ قُتِل، فانطلق  يون�س ينظر العذاب فلم ير �شيئًا، وكان من كذب ولم تكن له بيِّ
مغا�ضبًا())). �أي �أنه لم يعد لقومه خوفاً من �صدور العقوبة بحقه وهي القتل، 

لأنه �أخبرهم بحلول العذاب، وهو ما لم يقع. 

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن.  ح17905.

2. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن.  ح17906.
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�أراد الله  �أبي هريرة قال : قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« : )لما  • عن 
»تعالى ذِكره« حب�س يون�س في بطن الحوت �أوحى الله �إلى الحوت �أن خذه ولا 
تخد�ش لحماً، ولا تك�سر عظماً، ف�أخذه ثم هوى به �إلى م�سكنه من البحر، فلما 
انتهى به �إلى �أ�سفل البحر �سمع يون�س ح�ساً فقال في نف�سه: ما هذا؟ ف�أوحى 
الله»تبارك وتعالى« �إليه وهو في بطن الحوت : »�إن هذا ت�سبيح دواب البحر«. قال: 
يا  فقالوا:  ت�سبيحه  الملائكة  »ف�سمعت  قال:  الحوت«.  بطن  في  وهو  »ف�سبّح 
ربنا �إنا ن�سمع �وصتاً �ضعيفاً ب�أر�ض غريبة«. قال: »ذلك عبدي يون�س ع�صاني 
فحب�سته في بطن الحوت في البحر«. قالوا: العبد ال�صالح الذي كان ي�صعد 
�إليك منه في كل يوم وليلة عمل �صالح؟ قال: نعم. ف�شفعوا له عند ذلك ف�أمر 

الحوت بقذفه في ال�ساحل، كما قال»تبارك وتعالى«: {وَهُوَ �سَقِيمٌ}(. 

قال القرطبي معلّقاً بعد �أن نقله عن الطبري: )كان �سقمه الذي و�صفه به 
الله »تعالى ذِكره« �أنه �ألقاه الحوت على ال�ساحل كال�صبي المنفو�س قد ن�شر اللحم 
والعظم. وقد روي : �أن الحوت �سار مع ال�سفينة رافعاً ر�أ�سه يتنف�س فيه يون�س 
وي�سبّح، ولم يفارقهم حتى انتهوا �إلى البر ، فلفَظه �سالماً لم يتغير منه �شيء 
ف�أ�سلموا، ذكره الزمخ�شري في تف�سيره(. وجاء في هام�ش الكتاب تعليقاً على 
الرواية ال�سابقة: )قال الهيثمي في مجمع الزوائد 98/7: »فيه ابن �إ�سحاق، 

وهو مدلّ�س، وبقية رجاله رجال ال�صحيح«())).

نَيْنَوَى  �أهل قرية  يون�س هم  �أن قوم  تف�سيره  ابن عا�شور في  • وقد ذكر 
�أ�سر  في  كانوا  الذين  واليهود  الأ�شوريين  من  خليط  وهم  العراق،  بلاد  من 

1. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، ج18، �ص 96-95.
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نينوَى  في  القاطنون  اليهود  �إليهم:  والمر�سل  بختن�صر.  بعد  بابل  ملوك 
قبل  الثامن  القرن  �أول  في  �إليهم  يون�س  بعثة  وكانت  الأ�شوريين.  �أ�سر  في 
مدينتهم  بخ�سف  توعّدهم  ف�أبوا  الإيمان  �إلى  دعاهم  لمّا  و�أنه  الم�سيح)))، 
»يافا«  �إلى  وذهب  عليهم،  غا�ضباً  المدينة  من  وخرج  يوماً،  �أربعين  بعد 
�إلى  �إلى تر�شي�ش، مدينة غربي فل�سطين  فركب �سفينة للفنيقيّين لتذهب به 
غربي �وصر، وهي على البحر ولعلّها من مرا�سي الوجه البحري من م�صر، 
�أنّ �سليمان كان يجلب �إليه  �أو من مرا�سي برقة، لأنّه و�صف في كتب اليهود 
�أن تكون لتر�شي�ش  ة والقرود والطواوي�س من تر�شي�ش، فتعيّن  الذهب والف�ضّ
هي  وقيل  المح�لاوصت.  هذه  ت�صدّر  ومنها  ال�سّودان،  �أو  الحب�شة  مع  تجارة 
قرب  �إفريقيّة  مر�سى  »قرطاجنّة«  وقيل  الأندل�س،  مرا�سي  من  طرطو�شة 
الإ�سلامي  الفتح  قبل  ا�سمها  كان  تون�س  �أنّ  تواريخنا  في  قيل  وقد  تون�س. 
تر�شي�ش، وهذا قريب لأنّ تجارتها مع ال�سّودان قد تكون �أقرب. فهال البحر 
في  خاب  ممّن  يون�س  فكان  فاقترعوا  غرقها،  وخيف  وثقلت  ال�سّفينة  على 
القرعة، فرُمي في البحر والتقمه حوت عظيم فنادى في جوفه: {لَّ �إِلَهَ �إِلَّ 
الحوت  وقذفه  له،  الله  فا�ستجاب  الِمِينَ}،  الظَّ مِنَ  كُنتُ  ي  نِّ �إِ �سُبْحَانَكَ  �أَنتَ 
على ال�شاطيء. و�أر�سله الله ثانياً �إلى �أهل نينوى، الذين لمّا خرج يون�س من 
عندهم خافوا نزول العذاب بهم، فتابوا و�آمنوا بالله، فقبل الله �إيمانهم ولم 
يعذّبهم. والمذكور �أنهم ر�أوا غيماً �أ�وسد بعد م�ضي خم�سة وثلاثين يوماً من 
العذاب  مقدّمة  �أنه  فعلموا  العذاب،  بحلول  ال�سلام«  يون�س»عليه  توعّدهم  حين 

1. وقع ال�سبي في القرن ال�ساد�س قبل الميلاد، فكيف يكون وجود اليهود في القرن الثامن قبل الميلاد 
نا�شئاً عن ال�سبي؟ �أي كيف تواجدوا في نينوى ك�أ�سرى لحدثٍ �سيقع بعد قرنين من الزمان؟
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ف�آمنوا وخ�ضعوا لله»�سبحانه وتعالى« ف�أم�سك عنهم العذاب))).  

�إلى تف�سير القرطبي حيث نجد تفا�صيل كثيرة تم تجميعها من  • ونعود 
ت�أثّرها  �أن  و�آثار الو�ضع فيها بادية، كما  مرويات عديدة في كتب الم�سلمين، 

بمرويات مُ�سلمة اليهود والن�صارى وا�ضحة، ونعر�ضها كالتالي: 

يون�س هو ذو النون ، وهو ابن متى ، وهو ابن العجوز التي نزل عليها �إليا�س، 
فا�ستخفى عندها من قومه �ستة �أ�شهر، ويون�س �صبي ير�ضع، وكانت �أم يون�س 
تخدمه بنف�سها وت�ؤان�سه، ولا تدّخر عنه كرامة تقدر عليها. ثم �إن �إليا�س �سئم 
�ضيق البيوت فلحق بالجبال، ومات ابن المر�أة، يون�س، فخرجت في �أثر �إليا�س 
تطوف وراءه في الجبال حتى وجدته، ف��سألته �أن يدعو الله لها لعله يحيي لها 
�أ و�صلّى  ولدها، فجاء �إليا�س �إلى ال�صبي بعد �أربعة ع�شر يوماً مِن موته، فتو�ضّ
ودعا الله، ف�أحيا الله يون�س بن متى بدعوة �إليا�س. و�أر�سل الله يون�س �إلى �أهل 

نينوى من �أر�ض المو�صل وكانوا يعبدون الأ�صنام ثم تابوا.

الذي  ال�س�ؤال  �إلى  النقطة  هذه  عن  الحديث  عند  القرطبي  تعرّ�ض  وقد 
واختُلف في  قال:  احتمالين،  الأحداث، وطرح  ترتيب  قبل حول  عر�ضناه من 

ر�سالته، هل كانت قبل التقام الحوت �إياه �أو بعده. 

�إن  بن حو�شب:  �شهر  الطبري عن  قال  كالتالي:  الأول  الاحتمال  ثم عر�ض 
جبريل»عليه ال�سلام« �أتى يون�س فقال: انطلق �إلى �أهل نينوى ف�أنذرهم �أن العذاب 
رهم. قال: �ألتم�س دابة. قال: الأمر �أعجل من ذلك. قال: �ألتم�س حذاء.  قد ح�ضَ
1. كان ما �سبق تجميع لما ذكره ابن عا�شور في تف�سير الآيات المختلفة حول ق�صة النبي يون�س، 

من �وسرة الأنعام ويون�س والأنبياء وال�صافات.
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قال: الأمر �أعجل من ذلك. قال: فغ�ضب فانطلق �إلى ال�سفينة فركب، فلما ركب 
ال�سفينة احتب�ست ال�سفينة لا تتقدم ولا تت�أخر. قال: فت�ساهموا، قال: ف�سهم، فجاء 
الحوت يب�صب�ص بذنَبِه، فنودي الحوت: �أيا حوت! �إنا لم نجعل لك يون�س رزقاً، 
�إنما جعلناك له حِرزاً وم�سجداً. قال: فالتقمه الحوت من ذلك المكان حتى مرّ به 
�إلى الأبلة)))، ثم انطلق به حتى مرّ به على دجلة، ثم انطلق حتى �ألقاه في نينوى. 

وعر�ض الاحتمال الثاني �ضمن تف�سيرات متعدّدة وكالتالي: حدثنا الحارث 
قال حدثنا الح�سن قال حدثنا �أبو هلال قال حدثنا �شهر بن حو�شب عن ابن 
ب�أن  �إنما كانت ر�سالة يون�س بعد ما نبذه الحوت، وا�ستدل ه�ؤلاء  عبا�س قال: 

الر�وسل لا يخرج مغا�ضباً لربه، فكان ما جرى منه قبل النبوة. 

وقال �آخرون: كان ذلك منه بعد دعائه مَن �أرُ�سل �إليهم �إلى ما �أمره الله 
بدعائهم �إليه، وتبليغه �إياهم ر�سالة ربه، ولكنه وعدَهم نزول ما كان حذرهم 
من ب�أ�س الله في وقت وقته لهم، ففارقهم �إذ لم يتوبوا ولم يراجعوا طاعة الله، 
فلما �أظل القوم العذاب وغ�شيهم، كما قال الله»�سبحانه وتعالى« في تنزيله، تابوا 
�إلى الله  فرفع الله العذاب عنهم، وبلغ يون�س �سلامتهم وارتفاع العذاب الذي 
فذهب  وعدِي.  فكذب  وعداً  وعدتهم  وقال:  ذلك  من  فغ�ضب  وعدهموه  كان 
مغا�ضباً ربَّه، وكره الرجوع �إليهم، وقد جربوا عليه الكذب، رواه �سعيد بن جبير 

عن ابن عبا�س. وقد م�ضى هذا في الأنبياء))) وهو ال�صحيح.

لما ركب في  ال�سلام«  يون�س»عليه  �أن  القرطبي  نقلها  التي  التفا�صيل  • ومن 

1. الأبلة: ميناء كان يقع بالقرب من الب�صرة وهي الآن جزء من مدينة الب�صرة.
2. �أي في تف�سيره ل�وسرة الأنبياء.
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ال�سفينة �أ�صاب �أهلها عا�صف من الريح، فقالوا: هذه بخطيئة �أحدكم. فقال 
يون�س وعرف �أنه هو �صاحب الذنب: هذه خطيئتي ف�ألقوني في البحر، و�أنهم 
ين} فقال لهم:  �أبوا عليه حتى �أفا�وضا ب�سهامهم: {فَ�سَاهَمَ فَكَانَ مِنْ الْمُدْحَ�ضِ
ب�سهامهم  �أفا�وضا  حتى  عليه  �أبوا  و�أنهم  بذنبي.  الأمر  هذا  �أن  �أخبرتكم  قد 
�أعادوا  حتى  البحر  في  يلقوه  �أن  �أبوا  و�أنهم  المدح�ضين،  من  فكان  الثانية 
�سهامهم الثالثة فكان من المدح�ضين. فلما ر�أى ذلك �ألقى نف�سه في البحر، 

وذلك تحت الليل فابتلعه الحوت. 

• ونقل القرطبي �أي�ضاً ما روي من �أن يون�س لما ركب في ال�سفينة تقنّع 
�أن تغرق، فاجتمع  ال�سفينة  �إذ جاءتهم ريح كادت  و رقد، ف�ساروا غير بعيد 
الله  فدعا  معنا،  يدعو  النائم  الرجل  �أيقظوا  فقالوا:  فدعوا  ال�سفينة  �أهل 
معهم فرفع الله عنهم تلك الريح. ثم انطلق يون�س �إلى مكانه فرَقَد، فجاءت 
قال:  الريح.  فارتفعت  الله  ودعوا  ف�أيقظوه  تغرق،  �أن  ال�سفينة  كادت  ريح 
ال�سفينة،  يبتلع  �أن  �أراد  �إليهم  ر�أ�سه  عظيم  حوت  رفع  �إذ  كذلك  هم  فبينما 
ل�سِرتُم  البحر  في  طرحتموني  فلو  �أجلي،  من  هذا  قوم  يا  يون�س:  لهم  فقال 
وقعت  فمن  نت�ساهم،  حتى  نطرحك  لا  قالوا:  والروع.  عنكم  الريح  ولذهب 
عليه رميناه في البحر. قال: فت�ساهموا فوقع على يون�س، فقال لهم: يا قوم 
�أخرى.  مرة  نت�ساهم  حتى  نفعل  لا  فقالوا:  �أوتيتم،  �أجلي  فمن  اطرحوني، 
�أوتيتم،  �أجلي  فمن  اطرحوني،  قوم  يا  لهم:  فقال  يون�س.  على  فوقع  ففعلوا 
ال�سهم  وقع  �أي:  ين}  الْمُدْحَ�ضِ مِنْ  فَكَانَ  {فَ�سَاهَمَ  وجل«:  الله»عز  قول  فذلك 
فاتحٌ  الحوت  ف�إذا  البحر،  في  ليلقوه  ال�سفينة  �صدر  �إلى  به  فانطلقوا  عليه، 
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فاه، ثم جاءوا به �إلى جانب ال�سفينة، ف�إذا بالحوت، ثم رجعوا به �إلى الجانب 
الآخر، ف�إذا بالحوت فاتحٌ فاه، فلما ر�أى ذلك �ألقى بنف�سه فالتقمه الحوت، 
جعلت  ولكن  رزقاً،  لك  �أجعله  لم  �إني  الحوت:  �إلى  وتعالى«  الله»تبارك  ف�أوحى 
بطنك له وعاء. فمكث في بطن الحوت �أربعين ليلة))) فنادى في الظلمات: 
يْنَاهُ مِنَ  الِمِينَ، فَا�سْتَجَبْنَا لَهُ وَنَجَّ ي كُنتُ مِنَ الظَّ {�أنَ لَّ �إِلَهَ �إِلَّ �أَنتَ �سُبْحَانَكَ �إِنِّ

الْغَمِّ وَكَذَلِكَ نُنجِي الْمُ�ؤْمِنِينَ}))).

الذي  الطابع  ذات  تحمل  كثيرة  مرويات  ال�شيعية  الم�صادر  في  ونجد 
و�إن  ال�سابق  النقد  وتواجه نف�س  ال�سابقة،  الروايات  تحدّثنا عنه قبل عر�ض 
نُ�سِبَت �إلى الأئمة من �أهل البيت »عليهم ال�سلام«، �إلا �أن ن�سبتها �إليهم غير ثابتة 
�أو غير محرَزة. وقد قام العلامة محمد �آ�صف المح�سني في كتابه »م�شرعة 
بحار الأنوار« بالتحقيق ال�سندي في روايات مو�وسعة »بحار الأنوار«، ومنها 
الباب ال�ساد�س والع�شرين من كتاب النبوة، والخا�ص بق�ص�ص »يون�س و�أبيه 
في  منهجه  وفق  ـــ  منها  ف�صحّح  رواية،  ع�شرة  �سبع  على  والم�شتمل  متّى«، 
التحقيق ال�سندي ــــ روايتين فقط، قال: )�أورد الم�ؤلف العلامة »رحمه الله« 
والأخيرة   ،12  ،  5  ،  4 ب�أرقام  ذُكِر  ما  منها  والمعتبر  وروايات،  �آيات  فيه 
في  رواها  التي   (((»392  :  14« الطويلة)))  عبيدة  �أبي  عن  العيّا�شي  مُر�سلة 
 14« عبيدة  �أبي  عن  المعتبر  ب�سنده  ال�صدوق  عن  ب�إ�سناد  الأنبياء  ق�ص�ص 

1. لاحظ المزايدة في الرقم من ثلاثة �إلى �أربعين!
2. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، ج18، �ص 100-96.

3. �أي الرواية طويلة.
4. هذا الترقيم خا�ص برقم المجلد 14 وال�صفحة 392 وفق طبعة دار �إحياء التراث العربي �سنة 

1983-1403 هـ.
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ب�أق�صرية متن  الرواية، لكن ي�شكل  : 399« ولا تبعد كفاية المجموع لاعتبار 
فلا  المجل�سي.  العلامة  �إليه  �أ�شار  كما  العيا�شي،  تف�سير  متن  من  الق�ص�ص 
ذكرنا  �أنا  على  ال�صغير.  المتن  خ�وص�ص  بل  الطويل،  المتن  لاعتبار  وجه 

�سابقاً لزوم الاحتياط في الروايات الطويلة(.  
�أما الرواية الرابعة فهي كالتالي: )علل ال�شرائع: ابن الوليد، عن ال�صفار، عن 
ابن �أبي الخطاب، عن الح�سن بن علي بن ف�ضال، عن �أبي المغرا، عن �سماعة 
�أنه �سمعه»عليه ال�سلام« وهو يقول: ما ردَّ الله العذاب عن قوم قد �أظلهم �إلا قوم 
يون�س. فقلت: �أكان قد �أظلَّهم؟ فقال: نعم، حتى نالوه ب�أكفّهم. قلت: فكيف كان 
ذلك؟ قال: كان في العلم المُثبَت عند الله»عز وجل« الذي لم يطلع عليه �أحد 

�أنه �سي�صرفه عنهم())).

بن  �إبراهيم  الحميري، عن  �أبي، عن  ال�شرائع:  الخام�سة: )علل  والرواية 
�أبي عبد  الحكم، عن  بن  �أبي عمير، عن ه�شام  ابن  �أخيه، عن  مهزيار، عن 
الله»عليه ال�سلام« قال: مر يون�س بن متّى»عليه ال�سلام« ب�صفائح الروحاء))) وهو 

يقول))): لبّيك ك�شاف الكُرَب العظام لبيك())). 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص386.
2. الرّوحاء: هي محطة للقوافل، وقد ارتبطت تاريخياً بكثير من الأحداث، ووردت في كثير من 
الأحاديث النبوية وذُكرت في كتب ال�سير. تقع الروحاء على بعد 80 كم من المدينة المنورة، وكانت 
المحطة الثانية من محطات القوافل الخارجة من المدينة قديماً. �أما ال�صفائح فحجارة عرا�ض 

رقاق، ويقال: �أي�ضاً »�صفاح«.
3. بالطبع لي�س المراد �أنه قد قالها بالعربية.

4. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص387-386.
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الم�ضمون،  حيث  من  الريبة  يثير  ما  الروايتين  في  لي�س  ف�إنه  ترى  وكما 
�شكّك  فقد  ع�شرة  الثانية  الرواية  و�أما  الكريم،  القر�آن  مع  يتعار�ض  ما  �أو 
في اعتبارها العلامة المح�سني من جهتين: �إر�سال ال�سند، �أي لم يذكر لنا 
�صاحب الكتاب �سل�سلة ال�سند ب�شكل تام كما �سيتبيّن لاحقاً عند نقل الرواية، 
المحذور  �آخر هذا  مو�ضع  في  بيّن  وقد  �أي�ضاً،  الرواية  متن  ومن جهة طول 
معتبراً �أنه يح�سن الحذر والاحتياط في الروايات الطويلة متونها �إذا لم تقم 
قرينة على كتابتها في مجل�س التلقّي من الإمام»عليه ال�سلام« �أو ممّن كتب عند 
مَن  لكن  وكثرتها مختلفين،  الحافظة  قلّة  كانوا في  و�إن  النا�س  ف�إنّ  الإمام، 
حفظ الكلام بمجرّد �سماع مقدار ورق »�صفحتين« نادر، بل ربما يوثَق بعدم 

تي�سّره �أو بتع�سّره، بل بتعذّره. 

و�ضرب مثالًا بدعاء عرفة المروي عن الإمام الح�سين»عليه ال�سلام« والمنقول 
عن بِ�شر وب�شير ابني الغالب الأ�سدي. قال:

الكتابة من  �آله  الحديث حتى كان معهما  �إنهما لم يجيئا لأخذ  �أوّلًا  )�إذ 
القلم والقرطا�س والمداد، وثانياً، لا يقدر �إن�سان ـــ عادةً �أو غالباً ـــ �أن يكتب 
�شئت  و�إن  القديمة))).  الآلات  بتلك  �سيّما  لا  ال�سماع،  بمجرّد  طويلًا  كلاماً 
فاختبر في بيتك. وخلا�صة القول هو حُ�سن الاجتناب �أو لزومه من الإفراط 
لل�شريعة  الثاني  المنبع  وهو  الحديث،  في  لا�سيّما  �شيء،  كل  في  والتفريط 

الإ�سلامية())).   

1. �أي و�سائل التدوين والكتابة القديمة.
2. المح�سني: معجم الأحاديث المعتبرة، ج1، �ص41.
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عبيدة  �أبي  عن  العيا�شي))):  )تف�سير  كالتالي:  ع�شرة  الثانية  والرواية 
كتب  بع�ض  في  يقول: وجدنا  �سمعته  قال:  ال�سلام«  �أبي جعفر»عليه  الحذاء، عن 
�أن  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  حدثني  قال:  ال�سلام«  الم�ؤمنين»عليه  �أمير 
جبرئيل»عليه ال�سلام« حدّثه �أن يون�س بن متى»عليه ال�سلام« بعثه الله �إلى قومه وهو 
قومه  على  ال�صبر  قليل  وكان  ة،  الحِدَّ يعتريه  رجلًا  وكان  �سنة،  ثلاثين  ابن 
و�أنه  و�أعلامها،  النبوة  �أوقارِ  حِمل  ثقل  مِن  لهم، عاجزاً عما حمل  والمداراة 
�إلى  يدعوهم  فيهم  �أقام  و�أنه  الجذع تحت حمله)))،  يف�سخ  تحتها كما  يف�سخ 
الايمان بالله والت�صديق به واتّباعه ثلاثاً وثلاثين �سنة، فلم ي�ؤمن به ولم يتَّبعه 
مِن قومه �إلا رجلان: ا�سم �أحدهما روبيل وا�سم الآخر تنوخا، وكان روبيل من 
�أهل بيت العلم والنبوة والحكمة، وكان قديم ال�صحبة ليون�س بن متى من قبل 
�أن يبعثه الله بالنبوة، وكان تنوخا رجلًا م�ست�ضعفاً عابداً زاهداً منهمكاً في 
العبادة ولي�س له علم ولا حكم، وكان روبيل �صاحب غنم يرعاها ويتقوّت منها، 
لروبيل  وكان  ك�سبه،  مِن  وي�أكل  ر�أ�سه  تنوخا رجلًا حطّابا يحتطب على  وكان 
منزلة مِن يون�س غير منزلة تنوخا لعلم روبيل وحكمته وقديم �صحبته، فلما 
ر�أى يون�س»عليه ال�سلام« �أنّ قومه لا يجيبونه ولا ي�ؤمنون به �ضجَر وعرف من نف�سه 
قلّة ال�صبر ف�شكا ذلك �إلى ربه، وكان فيما �شكا �أن قال: يا رب �إنك بعثتني �إلى 
والت�صديق  بك،  الإيمان  �إلى  �أدعوهم  فيهم  فلبثت  �سنة،  ثلاثون  ولي  قومي 
لَمي ال�سمرقندي المعروف بالعيا�شي » ت320 هـ«. وبينه  1. العيا�شي هو محمد بن م�سعود عيّا�ش ال�سُّ
وبين الراوي عن الإمام الباقر، �أي �أبوعبيدة زياد بن عي�سى الحذاء المتوفى في حياة الإمام ال�صادق 
�أكثر من 150 �سنة، حيث توفي ال�صادق �سنة 148هـ. فما هو �سند العيا�شي �إلى الحذّاء؟ هذا يجعل 

من روايته رواية مر�سلة.
2. كناية عن �ضعف العزم وعدم التحمل فيما يعر�ض له. 
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بر�سالاتي، و�أخوّفهم عذابك ونقمتك ثلاثاً وثلاثين �سنة، فكذّبوني ولم ي�ؤمنوا 
يقتلوني،  �أن  تواعدوني وخفت  وقد  بر�سالاتي،  وا�ستخفّوا  نبوّتي  بي، وجحدوا 
ف�أنزِل عليهم عذابك ف�إنهم قوم لا ي�ؤمنون.قال: ف�أوحى الله �إلى يون�س �أن فيهم 
الحمل والجنين والطفل وال�شيخ الكبير والمر�أة ال�ضعيفة والم�ست�ضعف المَهين، 
و�أنا الحكَم العَدل، �سبقت رحمتي غ�ضبي، لا �أعذّب ال�صغار بذنوب الكبار مِن 
�أن  �أحب  يا يون�س عبادي وخلقي وبريّتي في بلادي وفي عيلتي،  قومك، وهم 
�أت�أنّاهم و�أرفق بهم و�أنتظر توبتهم، و�إنما بعثتك �إلى قومك لتكون حيطاً عليهم، 
معهم  وت�صبر  النبوة،  بر�أفة  وت�أنّاهم  منهم،  الما�سة  بالرحم  عليهم  تعطف 
الداء،  العالم بمداواة  المداوي،  الر�سالة، وتكون لهم كهيئة الطبيب  ب�أحلام 
فخرقت بهم)))، ولم ت�ستعمل قلوبهم بالرفق، ولم ت�س�سهم ب�سيا�سة المر�سلين، 
ثم ��سألتني عن �وسء نظرك العذاب لهم عند قلة ال�صبر منك، وعبدي نوح كان 
�أ�صبر منك على قومه، و�أح�سن �صحبة و�أ�شدّ ت�أنّياً في ال�صبر عندي، و�أبلغ في 
العذر، فغ�ضبت له حين غ�ضب لي و�أجبته حين دعاني. فقال يون�س: يا رب، 
�إنما غ�ضبت عليهم فيك، و�إنما دعوت عليهم حين ع�وصك، فوعزّتك لا �أتعطّف 
عليهم بر�أفة �أبداً، ولا �أنظر �إليهم بن�صيحة �شفيق بعد كفرهم وتكذيبهم �إياي 
وجحدهم بنبوّتي، ف�أنزِل عليهم عذابك ف�إنهم لا ي�ؤمنون �أبداً. فقال الله: يا 
�أو يزيدون مِن خلقي، يعمرون بلادي، ويلدون عبادي،  �ألف  �إنهم مائة  يون�س 
ومحبّتي �أن �أت�أنّاهم للذي �سبق من علمي فيهم وفيك، وتقديري وتدبيري غير 
علمك وتقديرك، و�أنت المر�سل و�أنا الرب الحكيم، وعلمي فيهم يا يون�س باطن 

1. �أي لم تح�سن الت�صرف معهم. ويمكن �أن يكون م�صحّف »حزقت« بالزاي من حزق الوتر �أو 
الرباط: جذبه و�شده. وحزق ال�شئ: ع�صره و�ضغطه فيكون كناية عن الت�شديد في �أمرهم.
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في الغيب عندي لا تعلم ما منتهاه، وعلمك فيهم ظاهر لا باطن له، يا يون�س، 
ب�أوفر  يون�س  يا  ذلك  وما  عليهم  العذاب  �إنزال  من  ��سألت  ما  �إلى  �أجبتك  قد 
لحظّك عندي، ولا �أجمل ل�ش�أنك، و�سي�أتيهم عذاب في �شوال))) يوم الأربعاء 
و�سط ال�شهر بعد طلوع ال�شم�س، ف�أعلِمهم ذلك. قال: ف�سرّ بذلك يون�س ولم 
ي�س�ؤه ولم يدْرِ ما عاقبته، فانطلق يون�س �إلى تنوخا العابد ف�أخبره بما �أوحى الله 
�إليه من نزول العذاب على قومه في ذلك اليوم، وقال له: انطلِق حتى �أُعلمهم 
غمرتهم  في  فدعهم  تنوخا:  فقال  العذاب،  نزول  من  �إلي  الله  �أوحى  بما 
ومع�صيتهم حتى يعذبهم الله، فقال له يون�س: بل نلقى روبيل فن�شاوره، ف�إنه 
رجل عالم حكيم من �أهل بيت النبوة، فانطلقا �إلى روبيل ف�أخبره يون�س»عليه 
ال�سلام« بما �أوحى الله �إليه من نزول العذاب على قومه في �شوال يوم الأربعاء 
في و�سط ال�شهر بعد طلوع ال�شم�س، فقال له: ما ترى؟ انطلق بنا حتى �أعلمهم 
ذلك، فقال له روبيل: ارجِع �إلى ربك رجعة نبي حكيم ور�وسل كريم، و�سله �أن 
وما  بعباده  الرفق  ف�إنه غني عن عذابهم، وهو يحبّ  العذاب،  ي�صرف عنهم 
�سمعت  ما  بعد  قومك  ولعل  لديه،  لمنزلتك  �أ��وسأ  ولا  عنده،  لك  ب�أ�ضر  ذلك 
ور�أيت من كفرهم وجحودهم ي�ؤمنون يوماً، ف�صابِرْهم وت�أنَّهم، فقال له تنوخا: 
وجحدهم  بالله،  كفرهم  بعد  و�أمرته  يون�س  على  �أ�شرت  ما  روبيل  يا  ويحك 
مِن رجمه؟  به  وما هموا  م�ساكنه،  �إياه من  و�إخراجهم  �إياه  وتكذيبهم  لنبيه، 
�أقبل على يون�س  فقال روبيل لتنوخا: ا�سكت ف�إنك رجل عابد لا علم لك. ثم 
فقال: �أر�أيت يا يون�س �إذا �أنزل الله العذاب على قومك �أنزله فيهلكهم جميعاً 
�أو يهلك بع�ضاً ويَبقى بع�ض؟ فقال له يون�س: بل يهلكهم جميعاً، وكذلك ��سألته، 

1. وهل كانوا يتعاملون بالأ�شهر القمرية بم�سمياتها العربية؟
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ما دخَلتني لهم رحمة تعطّف ف�أراجع الله فيهم و�أ��سأله �أن ي�صرف عنهم، فقال 
له روبيل: �أتدري يا يون�س لعل الله �إذا �أنزل عليهم العذاب ف�أح�سّوا به �أن يتوبوا 
العذاب من  ويك�شف عنهم  الراحمين،  �أرحم  ف�إنه  وي�ستغفروا فيرحمهم  �إليه 
�أنه ينزل عليهم العذاب يوم الأربعاء فتكون بذلك  �أخبرتهم عن الله  بعد ما 
عندهم كذّاباً، فقال له تنوخا: ويحك ياروبيل لقد قلت عظيماً، يخبرك النبي 
المر�سل �أن الله �أوحى �إليه �أن العذاب ينزل عليهم فتردّ قول الله وت�شك فيه 
وفي قول ر�وسل الله؟ اذهب فقد حبط عملك، فقال روبيل لتنوخا: لقد ف�شل 
ر�أيك. ثم �أقبل على يون�س فقال: �إذا نزل الوحي والأمر مِن الله فيهم على ما 
�أنزل عليك فيهم من �إنزال العذاب عليهم وقوله الحق، �أر�أيت �إذا كان ذلك 
فهلك قومك كلهم وخربت قريتهم،  �ألي�س يمحو الله ا�سمك من النبوة، وتبطل 
ر�سالتك، وتكون كبع�ض �ضعفاء النا�س ويهلك على يديك مائة �ألف من النا�س؟ 
ف�أبى يون�س �أن يقبل و�صيته فانطلق ومعه تنوخا من القرية وتنحيا عنهم غير 
العذاب  ينزل  �أنه  �إليه  �أوحى  الله  �أن  ف�أخبرهم  قومه  �إلى  يون�س  ورجع  بعيد، 
عليكم يوم الأربعاء في �شوال في و�سط ال�شهر بعد طلوع ال�شم�س. فردّوا عليه 
قولَه فكذّبوه و�أخرجوه من قريتهم �إخراجاً عنيفاً، فخرج يون�س»عليه ال�سلام« 
ومعه تنوخا من القرية وتنحّيا عنهم غير بعيد، و�أقاما ينتظران العذاب، و�أقام 
روبيل مع قومه في قريتهم حتى �إذا دخل عليهم �شوّال �صرخ روبيل ب�أعلى �وصته 
في ر�أ�س الجبل �إلى القوم: �أنا روبيل، �شفيق عليكم، رحيم بكم، هذا �شوّال قد 
�أن  �إليه  �أوحى  الله  �أن  ربكم  ور�وسل  نبيكم  يون�س  �أخبركم  وقد  عليكم،  دخل 
العذاب ينزل عليكم في �شوال في و�سط ال�شهر يوم الأربعاء بعد طلوع ال�شم�س، 
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ولن يخلف الله وعده ر�سله، فانظروا ما �أنتم �صانعون. ف�أفزعهم كلامه ووقع 
في قلوبهم تحقيق نزول العذاب ف�أجفلوا نحو روبيل وقالوا له: ماذا �أنت ت�شير 
علينا  بالرقة  نعرفك  نزل  لم  حكيم،  عالم  رجل  ف�إنك  روبيل؟  يا  علينا  به 
والرحمة لنا، وقد بلغنا ما �أ�شرت به على يون�س فينا فمرنا ب�أمرك، و�أ�شر علينا 
بر�أيك. فقال لهم روبيل: ف�إني �أرى لكم و�أ�شير عليكم �أن تنظروا وتعمدوا �إذا 
طلع الفجر يوم الأربعاء في و�سط ال�شهر �أن تعدلوا))) الأطفال عن الأمهات في 
�أ�سفل الجبل في طريق الأودية، وتقفوا الن�ساء في �سفح الجبل، ويكون هذا كله 
قبل طلوع ال�شم�س، ف�إذا ر�أيتم ريحاً �صفراء �أقبلت من الم�شرق فعجّوا الكبير 
منكم وال�صغير بال�صراخ والبكاء، والت�ضرع �إلى الله، والتوبة �إليه والا�ستغفار 
له وارفعوا ر�ؤو�سكم �إلى ال�سماء وقولوا: ربنا ظلمنا وكذبنا نبيك، وتبنا �إليك 
من ذنوبنا، و�إن لا تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخا�سرين المعذبين، فاقبل 
توبتنا وارحمنا يا �أرحم الراحمين. ثم لا تملّوا من البكاء وال�صراخ والت�ضرّع 
عنكم  الله  يك�شف  �أو  بالحجاب،  ال�شم�س  تتوارى  حتى  �إليه  والتوبة  الله  �إلى 
العذاب قبل ذلك. ف�أجمع ر�أي القوم جميعاً على �أن يفعلوا ما �أ�شار به عليهم 
القرية  روبيل من  تنحّى  العذاب،  توقعوا  الذي  الأربعاء  يوم  كان  فلما  روبيل. 
حيث ي�سمع �صراخهم ويرى العذاب �إذا نزل، فلما طلع الفجر يوم الأربعاء فعل 
قوم يون�س ما �أمرهم روبيل به، فلما بزغت ال�شم�س �أقبلت ريح �صفراء مظلمة 
م�سرعة، لها �صرير وحفيف وهدير فلما ر�أوها عجّوا جميعا بال�صراخ والبكاء 
والت�ضرّع �إلى الله، وتابوا �إليه وا�ستغفروه، و�صرخت الأطفال ب�أ�وصاتها تطلب 
�أمهاتها، وعجّت �سخال البهائم تطلب اللبن، وعجّت الأنعام تطلب الرعي، فلم 

1. لعل ال�صحيح: »تعزلوا«.
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يزالوا بذلك ويون�س وتنوخا ي�سمعان �صيحتهم و�صراخهم ويدعوان الله عليهم 
بتغليظ العذاب عليهم)))، وروبيل في مو�ضعه ي�سمع �صراخهم وعجيجهم ويرى 
ال�شم�س وفتحت  زالت  �أن  فلمّا  العذاب عنهم،  بك�شف  ما نزل وهو يدعو الله 
�أبواب ال�سماء و�سكن غ�ضب الرب تعالى، رحمهم الرحمن، فا�ستجاب دعاءهم 
وقبل توبتهم و�أقالهم عثرتهم، و�أوحى �إلى �إ�سرافيل �أن اهبط �إلى قوم يون�س 
فرحمتهم  لي  وا�ستغفروا  �إليّ  وتابوا  الت�ضرّع،  و  بالبكاء  �إليّ  عجّوا  قد  ف�إنهم 
وتبت عليهم، و�أنا الله التواب الرحيم، �أ�سرع �إلى قبول توبة عبدي التائب من 
العذاب على قومه وقد  ��سألني نزول  يون�س ور�وسلي  الذنوب، وقد كان عبدي 
يكن  ولم  عليهم،  �أنزلته  وقد  بعهده،  وفى  من  �أحق  الله  و�أنا  عليهم،  �أنزلته 
ا�شترط يون�س حين ��سألني �أن �أنزل عليهم العذاب �أن �أهلكهم، فاهبط �إليهم 
فا�صرف عنهم ما قد نزل بهم من عذابي. فقال �إ�سرافيل: يا رب �إن عذابك 
قد بلغ �أكتافهم وكاد �أن يهلكهم وما �أراه �إلا وقد نزل ب�ساحتهم، فكيف �أنزل 
�أ�صرفه؟ فقال الله: كلا �إني قد �أمرت ملائكتي �أن ي�صرفوه، ولا ينزلوه عليهم 
حتى ي�أتيهم �أمري فيهم وعزيمتي، فاهبط يا �إ�سرافيل عليهم وا�صرفه عنهم، 
وا�صرف به �إلى الجبال بناحية مفاو�ض العيون، ومجاري ال�سيول في الجبال 
حديداً  ملينة  ت�صير  حتى  وليّنها  به  ف�أذلها  الجبال  على  الم�ستطيلة  العادية 
العذاب  ذلك  بها)))  فا�ستاق  �أجنحته  فن�شر  عليهم  �إ�سرافيل  فهبط  جامداً. 
�أبو  قال  �إليها.  ي�صرفه  �أن  �إليه  الله  �أوحى  التي  الجبال  تلك  بها  حتى �ضرب 
جعفر»عليه ال�سلام«: وهي الجبال التي بناحية المو�صل اليوم ف�صارت حديداً �إلى 

1. �أ هكذا تكون قلوب الأنبياء قا�سية ؟
2. ا�ستاق الما�شية: حثها على ال�سير من خلف، عك�س قادها.
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�إلى  هبطوا  عنهم  �صرف  قد  العذاب  �أن  يون�س  قوم  ر�أى  فلما  القيامة.  يوم 
منازلهم عن ر�ؤو�س الجبال و�ضموا �إليهم ن�ساءهم و�أولادهم و�أموالهم، وحمدوا 
الله على ما �صرف عنهم، و�أ�صبح يون�س وتنوخا يوم الخمي�س في مو�ضعهما 
لما خفيت  و�أهلكهم جميعاً  العذاب قد نزل بهم  �أن  ي�شكّان  الذي كانا فيه لا 
�أ�وصاتهم عندهما، ف�أقبلا ناحية القرية يوم الخمي�س مع طلوع ال�شم�س ينظران 
�إلى ما �صار �إليه القوم، فلما دنوا من القوم وا�ستقبلتهم الحطابون والحماة))) 
يا  لتنوخا:  يون�س  قال  القرية مطمئنين،  �أهل  �إلى  ونظروا  ب�أغنامهم  والرعاة 
تنوخا كذّبني الوحي)))، وكذّبت وعدي لقومي، ولا عزّة لي ولا يرون لي وجها 
�أبداً بعدما كذّبني الوحي. فانطلق يون�س هارباً على وجهه مغا�ضباً لربّه ناحية 
البحر م�ستنكراً فراراً من �أن يراه �أحد من قومه فيقول له: يا كذاب، فلذلك 
قْدِرَ عَلَيْهِ} الآية، ورجع  بًا فَظَنَّ �أنَ لَّن نَّ هَبَ مُغَا�ضِ قال الله: {وَذَا النُّونِ �إِذ ذَّ
تنوخا �إلى القرية فلقي روبيل فقال له: يا تنوخا �أي الر�أيين كان �أ�وصب و�أحق 
�أن يتبع؟ ر�أيي �أو ر�أيك؟ فقال له تنوخا: بل ر�أيك كان �أ�وصب، ولقد كنت �أ�شرت 
بر�أي الحكماء العلماء. فقال له تنوخا: �أما �إني لم �أزل �أرى �أني �أف�ضل منك 
لزهدي وف�ضل عبادتي حتى ا�ستبان ف�ضلك لف�ضل علمك وما �أعطاك الله ربك 
فلم  فا�صطحبا  علم.  بلا  والعبادة  الزهد  من  �أف�ضل  التقوى  مع  الحكمة  من 
من  فكان  لربه  مغا�ضباً  وجهه  على  يون�س  وم�ضى  قومهما،  مع  مقيمين  يزالا 
عْنَاهُمْ �إِلَى حِينٍ}. قال  ق�صته ما �أخبر الله به في كتابه �إلى قوله: {فَ�آمَنُوا فَمَتَّ
�أبو عبيدة: قلت لأبي جعفر»عليه ال�سلام«: كم كان غاب يون�س عن قومه حتى رجع 

1. لعل ال�صحيح: »الحمارة« �أي �أ�صحاب الحمير في ال�سفر.
2. من القبح �أن ي�صدر مثل هذا الكلام عن نبي.
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�إليهم بالنبوة والر�سالة ف�آمنوا به و�صدقوه؟ قال: �أربعة �أ�سابيع: �سبعاً منها في 
ذهابه �إلى البحر، و�سبعاً منها في رجوعه �إلى قومه، فقلت له: وما هذه الأ�سابيع 
�شهور �أو �أيام �أو �ساعات؟ فقال: يا عبيدة)))، �إن العذاب �أتاهم يوم الأربعاء في 
مغا�ضباً  يون�س  فانطلق  ذلك،  يومهم  من  عنهم  رف  و�صُ �شوال،  من  الن�صف 
�أيام في بطن  �إلى البحر، و�سبعة  �أيام في م�سيره  فم�ضى يوم الخمي�س �سبعة 
الحوت، و�سبعة �أيام تحت ال�شجرة بالعراء، و�سبعة �أيام في رجوعه �إلى قومه، 
فكان ذهابه ورجوعه م�سيرة ثمان وع�شرين يوماً، ثم �أتاهم ف�آمنوا به و�صدقوه 
واتبعوه، فلذلك قال الله: {فَلَوْلَ كَانَتْ قَرْيَةٌ �آمَنَتْ فَنَفَعَهَا �إِيمَانُهَا �إِلَّ قَوْمَ يُونُ�سَ 

ا �آمَنُوا كَ�شَفْنَا عَنْهُمْ عَذَابَ الْخِزْيِ}())).  لَمَّ

الباب  هذا  روايات  على  تعليقه  معر�ض  في  المح�سني  العلامة  �أ�شار  وقد 
�شبيهة  �أبي عبيدة وهي  ومعتبرة عن  رواية م�سندة  ال�صدوق قد روى  �أن  �إلى 
الرواية  بعد  المجل�سي  �إليها  �أ�شار  كما  منها،  �أق�صر  ولكنها  الرواية  بهذه 
�إلى ال�صدوق، عن ابن المتوكل، عن  الثانية ع�شرة بقوله: )�ص))): بالا�سناد 
�أبي  �صالح، عن  بن  ابن محبوب، عن جميل  ابن عي�سى، عن  الحميري، عن 
عبيدة، عنه»عليه ال�سلام« مثله مع اخت�صار()))، و�أن اعتبار رواية ال�صدوق يكفي 
للحكم على رواية العيا�شي بالاعتبار �أي�ضاً، على اعتبار �أنه �أخذها عنه، ولكن 
الم�شكلة التي تواجهنا هي اختلاف المتن من جهة، وم�شكلة طول المتن عموماً. 

1. المفرو�ض يا �أبا عبيدة.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص399-392.

3. اخت�صار عنوان كتاب »ق�ص�ص الأنبياء« لل�شيخ ال�صدوق.
4. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص399.
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كما وقد �أ�شرت �أي�ضاً في الهام�ش �أثناء عر�ض الرواية �إلى بع�ض الملاحظات 
الواردة عليها، والتي تجعلنا ن�شكّ في م�ضمونها ب�شكل عام.

في  والمثبتة  �سنداً  المعتبرة  غير  الروايات  بع�ض  لعر�ض  ننتقل  والآن    
مو�وسعة »بحار الأنوار« للعلامة المجل�سي وقد نقلها بدوره عن م�صادر مختلفة 

مع الإ�شارة ال�سريعة �إلى بع�ض الملاحظات التي يمكن ت�سجيلها عليها:

• فعن تف�سير علي بن �إبراهيم الذي لم تثبت ن�سبة كل الكتاب �إليه، وعليه 
فلا ن�ستطيع �أن نتثبّت من �صحة �أ�سانيد الكتاب، عن جميل قال: )قال لي �أبو 
عبد الله»عليه ال�سلام«: ما ردّ الله العذاب �إلا عن قوم يون�س، وكان يون�س يدعوهم 
�إلى الا�سلام في�أبون ذلك، فهَمّ �أن يدعو عليهم وكان فيهم رجلان: عابد وعالم، 
وكان ا�سم �أحدهما مليخا، والآخر ا�سمه روبيل، فكان العابد ي�شير على يون�س 
بالدعاء عليهم، وكان العالم ينهاه ويقول: لا تَدْعُ عليهم ف�إن الله ي�ستجيب لك، 
ولا يُحبّ هلاك عباده، فقَبلَ قول العابد ولم يقبل من العالم، فدعا عليهم، 
ي�أتيهم العذاب في �سَنة كذا وكذا، في �شهر كذا وكذا، في  �إليه:  ف�أوحى الله 
يوم كذا وكذا، فلمّا قرب الوقت خرج يون�س من بينهم مع العابد، وبقي العالم 
فيها، فلما كان في ذلك اليوم نزل العذاب، فقال العالم لهم: يا قوم افزعوا 
�إلى الله فلعله يرحمكم ويردّ العذاب عنكم، فقالوا: كيف ن�صنع؟ قال: اجتمعوا 
واخرجوا �إلى المفازة وفرّقوا بين الن�ساء والأولاد، وبين الإبل و�أولادها، وبين 
وفعلوا ذلك  وادعوا، فذهبوا  ابكوا  ثم  و�أولادها،  الغنم  وبين  و�أولادها،  البقر 
و�ضجّوا وبكوا فرحمهم الله و�صرَف عنهم العذاب وفرّق العذاب على الجبال، 
فر�أى  الله،  �أهلكهم  كيف  ينظر  يون�س  ف�أقبل  منهم،  وقَرُبَ  نزل  كان  وقد 
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الزارعون يزرعون في �أر�ضهم، قال لهم: ما فعل قوم يون�س؟ فقالوا له ـــ ولم 
ــ: �إنّ يون�س دعا عليهم فا�ستجاب الله له ونزل العذاب عليهم فاجتمعوا  يعرفوه ـ
وبكوا فدعوا فرحمهم الله و�صرف ذلك عنهم وفرق العذاب على الجبال، فهم 
لي�ؤمنوا به، فغ�ضب يون�س ومرّ على وجهه مغا�ضباً به كما  �إذا يطلبون يون�س 
�أن  �إلى �ساحل البحر ف�إذا �سفينة قد �شحنت  و�أرادوا  حكى الله، حتى انتهى 
يدفعوها، ف��سألهم يون�س �أن يحملوه فحملوه، فلما تو�سّطوا البحر بعث الله حوتاً 
عظيماً فحب�س عليهم ال�سفينة من قدّامها، فنظر �إليه يون�س ففزع منه و�صار 
فقالوا:  ال�سفينة  �أهل  فاه فخرج  وفتح  الحوت  �إليه  فدار  ال�سفينة،  م�ؤخر  �إلى 
{فَ�سَاهَمَ  وجل«:  الله»عز  قول  وهو  يون�س،  �سهم  فخرج  فت�ساهموا  عا�ص  فينا 
به  ومرّ  الحوت  فالتقمه  البحر  في  ف�ألقوه  ف�أخرجوه  ين}  الْمُدْحَ�ضِ مِنْ  فَكَانَ 
في الماء. وقد ��سأل بع�ض اليهود �أمير الم�ؤمنين»عليه ال�سلام« عن �سجن طاف 
�أقطار الأر�ض ب�صاحبه، فقال: يا يهودي �أما ال�سجن الذي طاف �أقطار الأر�ض 
ب�صاحبه ف�إنه الحوت الذي حب�س يون�س في بطنه، فدخل في بحر القلزم)))، 
ثم خرج �إلى بحر م�صر)))، ثم دخل �إلى بحر طبر�ستان)))، ثم خرج في دجلة 
الغوراء)))، قال: ثم مرّت به تحت الأر�ض))) حتى لحقت بقارون، وكان قارون 
كلّ  الأر�ض  في  يدخل  ملَكاً  به  الله  ووكّل  ال�سلام«  مو�سى»عليه  �أيام  في  هلك 

1. �أي البحر الأحمر.
2. هل المراد نهر النيل �أم البحر الأبي�ض المتو�سط؟ 

3. �أي بحر قزوين. وكيف يمكن الانتقال من النيل �أو المتو�سط �إلى بحر قزوين؟
4. في معجم البلدان: دجلة العوراء: ا�سم لدجلة الب�صرة.

5. ماذا يوجد تحت الأر�ض حتى يطوف به الحوت؟ �أنهار ماء �أو بحر ت�ستقر فوقه الأر�ض؟ من 
الوا�ضح �أن وا�ضع الن�ص كتبه على وفق ت�وّصر قديم للياب�سة والبحر والأر�ض ككل.
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رَجُل)))، وكان يون�س في بطن الحوت ي�سبّح الله وي�ستغفره، ف�سمع  يوم قامَة 
ل به: �أنظرني ف�إني �أ�سمع كلام �آدمي، ف�أوحى  قارون �وصتَه فقال للملَك الموكَّ
قال  �أنت؟  من  قارون:  قال  ثم  ف�أنظَرَه،  �أنظِرْه،  به:  الموكل  المَلَك  �إلى  الله 
الغ�ضب  ال�شديد  فعل  فما  قال:  متّى.  بن  يون�س  الخاطيء  المذنب  �أنا  يون�س: 
لله مو�سى بن عمران؟ قال: هيهات هلك. قال: فما فعل الر�ؤوف الرحيم على 
التي  بنت عمران  كلثم  فعَلت  فما  قال:  قال: هلك.  بن عمران؟  هارون  قومه 
قارون:  فقال  �أحد.  �آل عمران  بقي من  ما  قال: هيهات  �سُمّيَت لي)))؟  كانت 
ل به �أن  وا �أ�سفاه على �آل عمران، ف�شكر الله له ذلك، ف�أمر الله الملَك الموكَّ
نادى في  يون�س ذلك  ر�أى  فلما  فرُفع عنه)))،  الدنيا،  �أيام  العذاب  يرفع عنه 
فا�ستجاب  الِمِينَ}  الظَّ مِنَ  كُنتُ  ي  �إِنِّ �سُبْحَانَكَ  �أَنتَ  �إِلَّ  �إِلَهَ  لَّ  {�أنَ  الظلمات: 
الله له، و�أمر الحوت فلفظه على �ساحل البحر وقد ذهب جلده ولحمه، و�أنبت 
ال�شم�س ف�سكَن)))، ثم  الدباء، ف�أظلّته من  الله عليه �شجرة من يقطين وهي 
�إليه:  �أمر الله ال�شجرة فتنحّت عنه ووقعت ال�شم�س عليه، فجزع ف�أوحى الله 
يا يون�س لمْ ترحم مائة �ألف �أو يزيدون و�أنت تجزع من �ألم �ساعة؟ فقال: يا 
رب عفوك عفوك، فردّ الله بدنه، ورجع �إلى قومه و�آمنوا به، وهو قوله: {فَلَوْلَا 
�آ �آمَنُواْ كَ�شَفْنَا عَنْهُمْ عَذَابَ  كَانَتْ قَرْيَةٌ �آمَنَتْ فَنَفَعَهَا �إِيمَانُهَا �إِلاَّ قَوْمَ يُونُ�سَ لَمَّ

1. لاحظ تداخل الق�ص�ص والتفا�صيل الخرافية التي و�ضعها الراوي على ل�سان �إمام. وقامة رجل 
على اعتبار �أن الميت يُدفن في مثل هذا العمق �أي في حدود 1.5م �أو �أكثر بقليل.

2. �أي التي كان من المقرّر �أن �أتزوّج بها.
3. جُر�أة من الراوي على الله و�أحكامه بمثل هذا الدّعاء الفارغ.

4. هد�أ وا�ستراح من �ألمه.
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عْنَاهُمْ �إِلَى حِينٍ} فقالوا: فمكث يون�س في بطن  نْيَا وَمَتَّ الخِزْيِ فِي الْحَيَاةَ الدُّ
الحوت ت�سع �ساعات، ثم قال الله لنبيه»�صلى الله عليه و�آله«: {وَلَوْ �شَاءَ رَبُّكَ لَآمَنَ 
مِنِينَ)))} يعني  ا�سَ حَتَّى يَكُونُوا مُ�ؤْ نتَ تُكْرِهُ النَّ مَن فِي الْأَرْ�ضِ كُلُّهُمْ جَمِيعًا �أَفَ�أَ
لو �شاء الله �أن يجبر النا�س كلهم على الايمان لفعل. وفي رواية �أبي الجارود، 
عن �أبي جعفر»عليه ال�سلام« قال: لبث يون�س في بطن الحوت ثلاثة �أيام، ونادى 
�إِلَّ  �إِلَهَ  في الظلمات: ظلمة بطن الحوت، وظلمة الليل، وظلمة البحر: {�أَن لَّ 
الحوت  ف�أخرجه  ربه،  له  فا�ستجاب  الِمِينَ}  الظَّ مِنَ  كُنتُ  ي  نِّ �إِ �سُبْحَانَكَ  �أَنتَ 
�إلى ال�ساحل، ثم قذفه ف�ألقاه بال�ساحل، و�أنبت الله عليه �شجرة من يقطين 
وهو القرع، فكان يم�صه وي�ستظل به بورقه، وكان ت�ساقط �شعرُه و رَقَّ جِلدُه، 
وكان يون�س»عليه ال�سلام« ي�سبّح ويذكر الله الليل والنهار، فلما �أن قوي وا�شتد، 
يب�ست)))، ف�شق ذلك  ثم  القرعة  القرع فذبلت  �أ�سفل  ف�أكلت  بعث الله دودة 
على يون�س فظل حزينا ف�أوحى الله �إليه: مالك حزيناً يا يون�س؟ قال: يا رب 
هذه ال�شجرة التي تنفعني �سلطت عليها دودة فيب�ست، قال: يا يون�س �أحزنت 
�إن يب�ست حين ا�ستغنيت عنها،  تُ�سقها ولم تعن بها  ل�شجرة لم تزرعها ولم 
�أن ينزل عليهم العذاب؟  �أردت  �ألف؟  �أكثر من مائة  ولم تحزن لأهل نينوى 
ال�سلام«   يون�س»عليه  فانطلق  �إليهم.  فارجع  واتّقوا  �آمنوا  قد  نينوى  �أهل  �إن 
�أهل  ائت  لقيه:  لراع  فقال  يدخل  �أن  ا�ستحيى  نينوى  دنا من  فلما  قومه  �إلى 
�أما ت�ستحيي  �أتكذب؟  �إن هذا يون�س قد جاء، قال الراعي:  نينوى فقل لهم: 
ويون�س قد غرق في البحر وذهب؟ قال له يون�س: اللهم �إن هذه ال�شاة ت�شهد 

1. �وسرة يون�س:99.
2. ورد هذا الم�ضمون في �سِفر يونان من التَّنَخ.
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لك �أني يون�س. فلما �أتى الراعي قومه و�أخبرهم �أخذوه وهمّوا ب�ضربه، فقال: 
�إنّ لي بيّنة بما �أقول)))، قالوا: من ي�شهد؟ قال: هذه ال�شاة ت�شهد، ف�شهدت 
ب�أنه �صادق، و�أن يون�س قد رده الله �إليهم، فخرجوا يطلبونه فوجدوه فجا�ؤوا 
به و�آمنوا وح�سن �إيمانهم فمتّعهم الله �إلى حين، وهو الموت، و�أجارهم من 

ذلك العذاب())).

• وعن كتاب »مناقب �آل �أبي طالب« لابن �شهر�آ�شوب عن الثمالي))) قال: 
)دخل عبد الله بن عمر على زين العابدين»عليه ال�سلام« وقال: يا ابن الح�سين 
�إنما لقي من الحوت ما لقي لأنه عر�ضت  �إن يون�س بن متى  �أنت الذي تقول: 
عليه ولاية جدي فتوقف عندها؟ قال: بلى ثكلتك �أمك)))، قال: ف�أرني �آية ذلك 
�إن كنت من ال�صادقين. ف�أمر ب�شدّ عينيه بع�صابة وعينيّ بع�صابة، ثم �أمر بعد 
�ساعة بفتح �أعيننا، ف�إذا نحن على �شاطيء البحر ت�ضرب �أمواجه، فقال ابن 
عمر: يا �سيدي دمي في رقبتك، الله الله في نف�سي، فقال: هيه و�أريه �إن كنت 
من ال�صادقين))). ثم قال: يا �أيها الحوت، قال: ف�أطلع الحوت ر�أ�سَه من البحر 
مثل الجبل العظيم وهو يقول: لبيك لبيك يا ولي الله، فقال: مَن �أنت؟ قال: 

ا�ص حيث ن�سب �إلى  1. لم يرد هذا الم�ضمون في �سِفر يونان من التَّنَخ، الإ�ضافة من �صنع �أحد الق�صّ
الإمام الباقر مثل هذا القول.

2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص 384-380.
3. الرواية مر�سلة، فابن �شهرا�شوب توفي �سنة 588هـ، والثمالي من �أ�صحاب الإمام.

4. كان الإمام زين العابدين �أ�شد �أدباً من �أن يتحدّث بهذا الأ�سلوب، كما كان ابن عمر يحترم 
الإمام زين العابدين.

5. قال المجل�سي: »هيه و�أريه« الظاهر �أن الهائين لل�سكت، �أي هي ال�سمكة �أريكها �إن كنت من 
ال�صادقين كما قلت، ويحتمل �أن تكون »�أن« مخفّفة بحذف اللام.
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�أنا حوت يون�س يا �سيدي، قال: �أنبئنا بالخبر، قال))): يا �سيدي �إن الله تعالى 
�إلى �أن �صار جدك محمد �إلا وقد عر�ض عليه ولايتكم  لم يبعث نبياً من �آدم 
�أهل البيت، فمَن قَبِلها من الأنبياء �سَلِم وتخلّ�ص، ومن توقّف عنها وتمنّع مِن 
�آدم»عليه ال�سلام« من المع�صية، وما لقي نوح»عليه ال�سلام«  حملها))) لقي ما لقي 
من الغرق، وما لقي �إبراهيم»عليه ال�سلام« من النار، وما لقي يو�سف»عليه ال�سلام« 
من الجب، وما لقي �أيوب»عليه ال�سلام« من البلاء، وما لقي داود»عليه ال�سلام« من 
الخطيئة �إلى �أن بعث الله يون�س»عليه ال�سلام«، ف�أوحى الله �إليه: �أن يا يون�س تولَّ 
فكيف  قال:  له،  كلام  في  �صلبه  من  الرا�شدين  والأئمة  علياً  الم�ؤمنين  �أمير 
�أتولّى مَن لم �أره ولم �أعرفه، وذهب مغتاظاً،  ف�أوحى الله تعالى �إليّ �أن التقمي 
يون�س ولا توهني له عظماً، فمكث في بطني �أربعين �صباحاً يطوف معي البحار 
في ظلمات ثلاث، ينادي: �إنه لا �إله �إلا �أنت �سبحانك �إني كنت من الظالمين، 
�آمن  �أن  ولده، فلما  الرا�شدين من  والأئمة  �أبي طالب  قد قبلت ولاية علي بن 
بلاويتكم �أمرني ربي فقذفته على �ساحل البحر، فقال زين العابدين»عليه ال�سلام«: 

ارجِع �أيها الحوت �إلى وَكْرِك)))، وا�ستوى الماء())).

• وعن كتاب الخ�صال لل�شيخ ال�صدوق عن: )الفامي وابن م�سرور، عن ابن 

1. من �أين للحوت كل هذا العلم الذي �سيفوه به؟!!
ولماذا  الله؟  قبل  من  عليهم  عر�ضه  فر�ض  على  الأمر  هذا  مثل  قبول  عن  الأنبياء  يتمنّع  وهل   .2

يرف�وضن؟ ح�سداً؟ بغ�ضاً؟ �أم ماذا؟ 
3. وهل الحوت كال�سرطان �أو قنفذ البحر مثلًا كي يذهب �إلى وكره؟

4. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص 402-401.
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بطة، عن ال�صفار، عن ابن معروف، عن حماد، عن حريز، عمن �أخبره)))، 
وهو  عمران  بنت  مريم  عليه  �سُوهم  من  �أوّل  قال:  ال�سلام«  جعفر»عليه  �أبي  عن 
مَرْيَمَ)))}  يَكْفُلُ  �أَيُّهُمْ  �أَقْلَمَهُمْ  يُلْقُونَ  �إِذْ  لَدَيْهِمْ  كُنتَ  {وَمَا  الله»تعالى«:  قول 
وال�سهام �ستة، ثم ا�ستهَمُوا في يون�س لما ركب مع القوم فوقفت ال�سفينة في 
ة فا�ستهموا فوقع ال�سهم على يون�س ثلاث مرات، قال: فم�ضى يون�س �إلى  اللُّجَّ

�صدر ال�سفينة ف�إذا الحوت فاتح فاه فرمى بنف�سه())). 

والملاحظة التي يمكن ت�سجيلها هنا �أن يون�س»عليه ال�سلام« عا�ش قبل ال�سيدة 
مريم»عليها ال�سلام« بقرون مديدة، فكيف يكون قد �وسهم فيه بعدها؟ ولعل مثل 
في  يون�س  النبي  �سيرة  يذكر  المجل�سي  العلامة  التي جعلت  الرواية هي  هذه 
غلط  وهو  الترتيب،  حيث  من  ال�سلام«  عي�سى»عليه  النبي  �سيرة  بعد  مو�وسعته 
القديم،  العهد  كتب  من  هو  يونان  �سِفر  كتاب  �أن  بلحاظ  الأقل  على  وا�ضح، 
لا من كتب العهد الجديد الخا�ص بالأناجيل وما بعدها من الكتب والر�سائل 
الملحقة بها، بالإ�ضافة �إلى ا�ست�شهاد الم�سيح بح�سب �إنجيل متّى بق�صة يون�س 
والحوت كما مرّ بنا، والأدلّة على غلط الترتيب الوارد في الرواية والذي التزمه 

المجل�سي �أي�ضاً عديدة.

• ق�صة النبي يون�س والع�صمة:
الكلام  علم  في  �أُثيرت  م��سألة  �إلى  التطرّق  من  لابد  للبحث،  وا�ستتماماً 

1. بالإ�ضافة �إلى �ضعف بع�ض رجال ال�سند، ف�إن فيه �إر�سالًا بمجهولية الراوي عن الباقر.
2. �وسرة �آل عمران:44.

3. المجل�سي: بحار الأنوار، ج14، �ص390.
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وفي كتب التف�سير ولها علاقة بق�صة النبي يون�س �ضمن التفا�صيل والتعابير 
�إ�شكالية  �أثارت م��سأله خروجه مغا�ضباً  الكريم، حيث  القر�آن  الم�ستعملة في 
التعار�ض مع ع�صمة هذا النبي في ما لو تمّ تف�سيرها على �أنها كانت موجّهة 
عدم  بمعنى  الله  قدرة  بعدم  الظن  تف�سير  �إلى  بالإ�ضافة  وجل«،  الله»عز  بحقّ 

التمكّن. 

ومن هنا �سعى ال�سيد المرت�ضى في كتابه »تنزيه الأنبياء« للرد على الإ�شكال 
من  لربه  مغا�ضباً  ال�سلام« خرج  يون�س»عليه  �أن  ظنّ  �أن من  معتبراً  بعدّة طرق، 
حيث لم ينزل بقومه العذاب فقد خرج في الافتراء على الأنبياء »عليهم ال�سلام« 
و�وسء الظنّ بهم عن الحدّ، و لي�س يجوز �أن يغا�ضب ربّه �إلّ من كان معادياً له 
وجاهلًا ب�أن الحكمة في �سائر �أفعاله، وهذا لا يليق ب�أتباع الأنبياء »عليهم ال�سلام« 
من الم�ؤمنين ف�ضلًا عمّن ع�صمه الله»تبارك وتعالى« ورفع درجته، بل و�صرّح ب�أنّ 
الأقبح من ذلك القول بظنّ يون�س �أنّ ربّه لا يقدر عليه، �أي لا يتمكّن منه. �أما 

الردود التي قدّمها ال�سيد المرت�ضى فكانت كالتالي:

1. كان غ�ضبه»عليه ال�سلام« على قومه لا�ستمرارهم في تكذيبه و�إ�صرارهم 
على الكفر وي�أ�سه من �إقلاعهم وتوبتهم، فخرج من بينهم خوفاً مِن �أن ينزل 

العذاب بهم وهو مقيم بينهم.

لا  �أن  فظنّ  �أى  عَلَيْهِ}‏  نَقْدِرَ  لَنْ  �أَنْ  {فَظَنَّ  وتعالى«:  قوله»تبارك  معنى   .2
يجوز  الظن  ومثل هذا  والتكليف.  المحنة  عليه  ون�شدد  الم�سلك  عليه  ن�ضيق 
الت�ضييق.  معناه  وقدّرت«  »قدرت  القائل:  قول  �أن  في  �شبهة  ولا  النبيّ.  بحق 
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و  ُ})))،‏  اللَّ �آتَاهُ  ا  مِمَّ فَلْيُنفِقْ  رِزْقُهُ  عَلَيْهِ  قُدِرَ  {وَمَن  وتعالى«:  الله»تبارك  قال 
زْقَ لِمَن يَ�شَاءُ وَيَقْدِرُ}))) �أي يو�سع و ي�ضيق  ُ يَبْ�سُطُ الرِّ قال»تبارك وتعالى«: {اللَّ
�ضيّق،  �أي  رِزْقَهُ})))  عَلَيْهِ  فَقَدَرَ  ابْتَلَهُ  مَا  �إِذَا  ا  {وَ�أَمَّ وتعالى«:  قال»تبارك  و 
الحوت  الح�وصل في بطن  الذي قدره الله عليه هو ما لحقه من  والت�ضييق 

وما ناله في ذلك من الم�شقة ال�شديدة �إلى �أن نجاه الله»تبارك وتعالى« منها.

لُماتِ �أَنْ لا �إِلهَ �إِلَّ �أَنْتَ �سُبْحانَكَ �إِنِّي  3. قوله»تبارك وتعالى«: {فَنادَى‏ فِي الظُّ
�إلى الله»تبارك وتعالى« والخ�شوع  الِمِينَ‏} فهو على �سبيل الانقطاع  الظَّ مِنَ  كُنْتُ 
له والخ�وضع بين يديه، لأنّه لما دعاه ك�شف ما امتحنه به و��سأله �أن يُنجيه من 
الظلمات التي هي ظلمة البحر وظلمة بطن الحوت وظلمة الليل، فعل ما يفعله 

الخا�ضع والخا�شع من الانقطاع والاعتراف بالتق�صير. 

ـــ ك�إ�شكال على ما جاء  4. ثم ذكر ال�سيد المرت�ضى احتمال قول البع�ض 
في النقطة الثالثة ـــ : كيف يعترف ب�أنّه كان من الظالمين ولم يقع منه ظلم؟ 
وهل هذا �إلّ كذب بعينه؟ ولي�س يجوز �أن يكذب النبيّ في حال خ�وضع ولا غيره.

الِمِينَ‏}  ي كُنْتُ مِنَ الظَّ و�أجاب عن ذلك بقوله: يمكن �أن يريد بقوله: {�إِنِّ
�سبيل  على  ورد  و�إن  �صدقاً،  فيكون  الظلم،  منهم  يقع  الذي  الجن�س  من  �أي 

الخ�وضع والخ�شوع، لأنّ جن�س الب�شر لا يمتنع منه وقوع الظلم.

5. و�إن قيل تعقيباً على ذلك: ما الفائدة في �أن ي�ضيف نف�سه �إلى الجن�س 

1. �وسرة الطلاق:7.

2. �وسرة الرعد:27.

3. �وسرة الفجر:16.
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الذي يقع منهم الظلم �إذا كان الظلم منتفياً عنه في نف�سه؟

هي  ذلك  في  الفائدة  ب�أنّ  الإ�شكال  هذا  عن  المرت�ضى  ال�سيد  و�أجاب 
التخا�ضع لله»تبارك وتعالى« و نفي التكبّر و التجبّر، لأنّ مَن كان مجتهداً في رغبة 
�إلى ملكٍ قدير، فلا بدّ من �أن يتط�أط�أ له ويجتهد له في الخ�وضع بين يديه، 
يقول  كما  وي�صيبون،  يخطئون  مَن  �إلى  نف�سه  ي�ضيف  �أن  الخ�وضع  �أكبر  ومِن 
»�إنّما  والخيلاء:  الكبر  دواعي  عنها  وينفي  نف�سه  يك�سر  �أن  �أراد  �إذا  الإن�سان 
�أنا من الب�شر، ل�ست من الملائكة، و�أنا ممن يخطيء وي�صيب«، وهو لا يريد 

�إ�ضافة الخط�أ �إلى نف�سه في الحال، بل يكون الفائدة ما ذكرناها. 

وذكر ال�سيد المرت�ضى وجهاً �آخر في معنى كونه من الظالمين، وهو نق�ص 
الثواب، لأنه ترك المندوب �إليه الذي كان من الممكن �أن ينال الثواب من خلاله، 
فالظلم في �أ�صل اللغة هو النق�ص والثَّلم. ومن المحتمل �أن يكون يون�س �أراد هذا 

المعنى، لأنّه قد ترك كثيراً مِن الندب، ف�إنّ ا�ستيفاء جميع الندب يتعذّر.

6. قال البع�ض �أن يون�س»عليه ال�سلام« ثقلت عليه �أعباء النبوّة ل�ضيق خُلُقه، 
كَ وَلا تَكُنْ كَ�صاحِبِ  بِرْ لِحُكْمِ رَبِّ وا�ستدلّوا على ذلك بقوله»تبارك وتعالى«: {فَا�صْ
الْحُوتِ}، وخطّ�أهم ال�سيّد المرت�ضى‏ معتبراً �أنّ ال�صحيح هو �أنّ يون�س لم يقْوَ 
على ال�صبر على تلك المحنة التي ابتلاه الله بها، ف�شكا �إلى الله منها و��سأله 
الفرج والخلا�ص، ولو �صبر لكان �أف�ضل، و�أراد الله لنبيه محمد»�صلى الله عليه و�آله« 

�أف�ضل المنازل و �أعلاها))).

1. المرت�ضى: تنزيه الأنبياء، �ص 101-99.
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وهكذا فعل كثير من المف�سّرين ال�شيعة في توجيه الآيات ب�وصرة لا تتعار�ض 
حيث  ال�شيرازي  مكارم  نا�صر  ال�شيخ  العلامة  بينهم  ومن  الع�صمة،  وعقيدة 
جزم في البدء بع�صمة نبي الله يون�س»عليه ال�سلام« عن الخط�أ، و�أنه كان الأجدر 
به �أن يتحمّل �آلاماً �أخرى من قومه، و�أن يبقى معهم حتّى اللحظات الأخيرة قبل 
نزول العذاب، ع�سى �أن ي�ستيقظوا من غفلتهم ويتوبوا �إلى الله»�سبحانه وتعالى«، 
ـــ وفق ما ورد في  �إلى توحيد الله �أربعين عاماً  و�إن كان بالفعل قد دعا قومه 
بع�ض الروايات ـــ ولكن كان من الأجدر به �أن ي�ضيف عدّة �أيّام �أو عدّة �ساعات 
�إلى ذلك الوقت ببقائه معهم، لذلك فعندما ترك قومه وهجرهم �شبّهه القر�آن 

بالعبد الآبق.

ووفق ما ورد في الرّوايات، فقد �صعد يون�س»عليه ال�سلام« �إلى ال�سفينة، ثمّ �إنّ 
حوتاً �ضخماً وقف �أمام ال�سفينة، فاتحاً فمه وك�أنّه يطلب الطعام، فقال ركاب 
ال�سفينة �أنّ هناك �شخ�صاً مذنباً معنا يجب �أن يكون طعام هذا الحوت، ولم 
وعندما  للحوت،  يُرمى  الذي  ال�شخ�ص  لتحديد  الاقتراع  �وسى  �سبيلًا  يجدوا 
اقترعوا خرج ا�سم يون�س، وطبقاً للرواية ف�إنّهم اقترعوا ثلاث مرّات وفي كلّ 
مرّة كان يخرج ا�سم يون�س»عليه ال�سلام«، ف�أم�سكوا بيون�س وقذفوه في فم الحوت 
�إنّ حوتاً  �أي  مُلِيمٌ}  وَهُوَ  الْحُوتُ  الكريم: {فَالْتَقَمَهُ  القر�آن  العظيم.... وقال 
عظيماً التقمه وهو م�ستحقّ للملامة.... »مليم« من مادّة »لوم« وتعني التوبيخ 
والعتب، وعندما ت�أتي ب�صفة الفعل ف�إنّها تعطي معنى ا�ستحقاق الملامة. ومن 
و�إنّما  �صغيراً  �أو  كبيراً  ذنباً  �إرتكابه  ب�سبب  تكن  لم  الملامة  هذه  �أنّ  الم�سلّم 
ب�سبب تركه العمل بالأولى، وا�ستعجاله في ترك قومه وهجرانهم. وبعد بلعه 
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من قبل الحوت، �أعطى الله»�سبحانه وتعالى« �أمراً تكوينياً �إلى الحوت بعدم �إلحاق 
الأذى بيون�س، �إذ �أنّ عليه �أن يق�ضي فترة في ال�سجن الذي لم ي�سبق له مثيل، 
الرّوايات:  �إحدى  كي يدرك تركه العمل بالأولى، وي�سعى لإ�صلاحه. وورد في 

)�أوحى الله �إلى الحوت: لا تك�سر منه عظماً ولا تقطع له و�صلًا())).

 �أ�ضاف العلامة ال�شيرازي ب�أنّ النبي يون�س انتبه ب�سرعة لمغزي ما جرى، 
وتوجّه على الفور �إلى الله»�سبحانه وتعالى« م�ستغفراً تائباً من تركِه العمل بالأولى، 
المرافق  العفو منه. واعتراف يون�س الخال�ص بالظلم، وت�سبيحه الله  وطالباً 

للندم �أدّى مفعوله، �إذ ا�ستجاب الله له و�أنقذه من الغمّ. 

وي�ضيف القر�آن - بح�سب العلامة ال�شيرازي - وقد �ألقينا به في منطقة 
لفَظَ  ال�ضخم  فالحوت  مري�ض،  وهو  والنباتات،  الأ�شجار  من  خالية  جرداء 
يون�س ـــ الذي لم يكن غذاءً �صالحاً لذلك الحوت ـــ على �ساحل خال من الزرع 
ج�سم  و�صحّة  �سلامة  على  �أثّر  العجيب  ال�سجن  ذلك  �أنّ  والوا�ضح  والنبات، 

يون�س، �إذ �أنّه تحرّر من هذا ال�سجن وهو منهار ومعتل.

�أنّنا لا نعلم كم �أم�ضى يون�س من الوقت في بطن  قال العلامة ال�شيرازي 
الحوت، فمن الم�سلّم به �أنّه لا يمكن تجنّب الم�ؤثّرات هناك مهما كانت الفترة 
الزمنية التي ق�ضاها في بطن الحوت. �صحيح �أنّ الأمر الإلهي كان قد �صدر 
م يون�س داخل بطن الحوت، ولكن هذا لا يعني �أن لا يت�أثّر بع�ض  في �أن لا يُه�ضَ
ال�شيء بم�ؤثّرات ذلك ال�سجن، لذا فقد كتب بع�ض المف�سّرين �أنّ يون�س خرج 
من بطن الحوت وك�أنّه فرخ دجاجة �ضعيف وهزيل جدّاً لا يمتلك القدرة على 

1. الفخر الرازي: التف�سير الكبير، ج 26، �ص 165.
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ومتعباً،  مري�ضاً  كان  ج�سمه  لأنّ  الإلهي،  اللطف  �شمله  �أخرى  مرّة  الحركة. 
ال�شم�س  حرارة  وكانت  وعاجزاً،  مرهقاً  كان  ج�سمه  �أع�ضاء  من  ع�وض  وكلّ 
هذا  عن  يك�شف  هنا  والقر�آن  ج�سده.  يظلّل  لطيف  ظلّ  �إلى  فيحتاج  ت�ؤذيه، 
اللطف الإلهي بالقول، �إنّنا �أنبتنا عليه �شجرة قرع لي�ستظلّ ب�أوراقها العري�ضة 
والرطبة... وقيل: �إنّ �أوراق �شجرة القرع، �إ�ضافةً �إلى �أنّها كانت كبيرة ورطبة 
ولهذا  يتجمّع حولها،  الذباب لا  ف�إنّ  الا�ستفادة منها كظلّ جيّد،  ويمكن  جدّاً 
ف�إنّ يون�س»عليه ال�سلام« الت�صق بتلك الأوراق كي يرتاح من حرقة ال�شم�س ومن 
�أن  �إلى  �أدّى  الحوت  بطن  داخل  في  بقاءه  �أنّ  �إذ  الوقت،  نف�س  في  الح�شرات 

ي�صبح جلده رقيقاً جدّاً وح�سّا�ساً، بحيث يت�ألّم �إن ا�ستقرّت عليه ح�شرة.

المرحلة  يريد من هذه  »عزّ وجلّ«  الباري  �أنّ  ال�شيرازي  العلامة  واحتمل 
يح�سّ  �أن  عليه  كان  �إذ  الحوت،  بطن  في  ليون�س  �أعطاه  الذي  الدر�س  �إكمال 
بت�أثير حرارة ال�شم�س على جلده الرقيق، كي يبذل جهداً و�سعياً �أكثر ـــ عندما 
هذا  وردت  وقد  جهنّم،  نار  من  �أمّته  لإنقاذ  ـــ  الم�ستقبل  في  القيادة  يت�سلّم 

الم�ضمون في روايات متعدّدة))).

عاد يون�س �إلى قومه ليرى ماذا �صنع بهم العذاب الإلهي، ولكن ما �إن عاد 
�إلى قومه حتّى فوجيء ب�أمرٍ �أثار عنده الده�شة والعجب، وهو �أنّه ترك قومه في 
ذلك اليوم يعبدون الأ�صنام، وهم اليوم يوحّدون الله»�سبحانه وتعالى«. كانوا قد 
�آمنوا بالله، و�أغُدقت عليهم النعم الإلهية المادية والمعنوية. وبالطبع ف�إنّهم 
�إليهم،  يون�س  بعد عودة  ازداد  ب�سيط، وقد  ب�إيمان  يتمتّعون  توبتهم كانوا  بعد 

1. الحويزي: نور الثقلين، ج4، �ص 436.
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و�أوامره.  تعليماته  ينفّذون  و�أخذوا  يون�س،  وبر�وسله  بالله  �إيمانهم  ازداد  �أي 
ويتبيّن من �آيات القر�آن الكريم �أنّ يون�س»عليه ال�سلام« بُعث من جديد �إلى قومه 

ال�سابقين))).

• خاتمة:
الآيات  معالجة  �إلى  بحاجة  والمتكلّمين  المف�سّرين  بع�ض  �أن  وباعتقادي 
يقر�أوها  و�أن  يحملونها،  التي  والمعتقدات  الأفكار  ت�أثير  عن  بعيداً  ال�شريفة 
بتجرّد مطلق، ودون الوقوع تحت ت�أثير المرويّات التي تحمل في طيّاتها الكثير 
من علامات الا�ستفهام، ليخرجوا بفهم قر�آني ر�سالي  يتنا�سب من جهة مع 
التي  الر�سالة  �أخرى مع  القر�آنية، ومن جهة  ال�سياق الذي ذُكرت فيه الق�صة 
تريد الآيات �إي�صالها �إلى النبي»�صلى الله عليه و�آله« الذي كان يعي�ش �صراعاً ر�سالياً 
ة محفّزاً باتجاه خطوة محدّدة، �أو  عنيفاً مع �أطراف متعدّدة، لتكون تلك الق�صّ

علامة على الطريق، �أو �سبباً لت�سلية الخواطر وتثبيت العزائم ورفع الهمم.

الطبيعة  مع  متوافقة  �إن�سانية  ر�ؤية  �ضمن  الأنبياء  ق�ص�ص  يقر�أ  ومن 
قوالب  في  ي�ضعهم  عمّن  تختلف  بنتائج  حتماً  �سيخرج  ل�شخو�صهم،  الب�شرية 
ما فوق ب�شرية، �أو في قوالب مجهّزة �سلفاً و�ضمن حدود و�أبعاد معيّنة، يحتاج 
مع  ذلك  ليتوافق  عنهم  �صادرة  كلمة  �أو  موقف  كل  ل  وي�ؤوِّ ر  يبرِّ �أن  �إلى  معها 

القالب المعدّ �سلفاً، والحدود التي تمّ تعيينها من قبل.

ما ال�ضير في �أن ي�شعر النبي يون�س بعظم الخط�أ الذي ارتكبه وا�ستحقّ معه 

1. ال�شيرازي: الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج14، �ص410-404.
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�أن يمرّ في تلك التجربة القا�سية في بطن الحوت، و�أن يعبّر عن ذلك ب�صدور 
الظلم عنه، بعيداً عن ت�أويلات الظلم بكون المراد من تلك الكلمة ترك الأولى 

�أو المع�صية؟ 

بل هل عبّر النبي يون�س في بطن الحوت بكلمة »الظالمين« بلحاظ التف�سير 
ـــ تركي للأولى«، كي نُدخلها  ـــ يا ربّ  »الكلامي« لها، وك�أنه يقول: »اغفر لي 
�أعماق وجدانه  �أطلقها كو�صف تلقائي خرج من  �أنه  �أم  في مثل هذا البحث، 
الإن�ساني الذي �شعر معه ب�أنه قد ارتكب �أمراً فظيعاً في حقّ خالقه و�صاحب 
الروحي  ال�صفاء  من  جوٍّ  في  �إيماني  بنداءٍ  ذلك  بعد  لينطلق  عليه،  النعمة 
والندم ال�شديد والتوجّه التام بالا�ستغفار والت�سبيح والندم والتهليل والتعظيم، 

�أملًا في �أن ينال عفو الله ور�وضانه؟

زحمة  في  و�آله«  عليه  الله  محمد»�صلى  الله  ر�وسل  يتوقّف  �أن  في  المانع  وما 
الأحداث ليراجع خطواته الر�سالية، وليفكّر في محاولة هنا، �أو مناورة هناك، 
ب والعناد والا�ستكبار الذي كان يواجهه  �أملًا في �أن يفتح ثغرة في جدار التع�صّ
من قبل قري�ش ومن والاها، �أو �أن يتمهّل قليلًا كي يلتقط �أنفا�سه، �أو ليبحث عن 
محيط جديد قد يجد �أملًا في اختراقه وتحقيق بع�ض النتائج الإيجابية لتكون 
الر�سالة؟  حركة  في  نوعية  ونقلةً  الم�ؤمنين،  نفو�س  في  للأمل  باعثاً  بدورها 
هذه  �ضمن  ـــ  الا�ستمرار  �ضرورة  �إلى  وتوجّهه  لتنبّهه  القر�آنية  الآيات  فت�أتي 
الظروف والمعطيات ـــ في الدعوة في ذات المحيط الذي لم ي�ستنفد فيه كل 
ونتائجها  يون�س في منعطفاتها  نموذج ق�صة  له  ولتقدّم  والاحتمالات،  الآمال 
غير المتوقّعة والتي جاءت في نهاية المطاف ل�صالح حركة الر�سالة، ولتبيّن 
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في  ت�صبّ  التي لا  القرارت  بع�ض  اتخاذ  الا�ستعجال في  و�سلبيّات  له مخاطر 
�صالح الدعوة.

�إن ا�ستعرا�ض وتتبّع م�سار كتب التف�سير في التعامل مع ق�ص�ص الأنبياء في 
القر�آن الكريم �سيقودنا �إلى نتائج م�ؤلمة في هذا الإطار، �إذ �سيقت الآيات �إلى 
�أجواءٍ من البحث والتفكيك والتحليل والقيل والقال دون �أن تكون هذه الأجواء 
والبحوث والمقالات والمقلاوت هي الغاية من ذِكرها في المقام الأول.. ولربما 
لم تورَد لتُبحَث في هذه الأطُر من الأ�سا�س.. ولم يحدث �أن عالجها �أحد من 
المف�سّرين على مرّ القرون المتمادية وحتى وقت قريب في �إطارها الر�سالي 
وهي الغاية الأ�صيلة التي من �أجلها ذُكرت وعُر�ضت في �سياق الأحداث الكثيرة 
وكانوا  كبير،  ب�شكل  والم�ؤمنون  الله  ر�وسل  �أجوائها  في  عانى  التي  والعا�صفة 
دائماً بحاجة �إلى ال�سند ال�سماوي والمدد الإلهي الذي يقوّي عزائمهم، وير�سم 
وعن  بثبات،  التجربة  ليخو�وضا  دربهم،  لهم  وي�ضيء  طريقهم،  معالم  لهم 

ب�صيرة ووعي وعلوّ همّة.

و�إذ �شهدنا في القرن الأخير جهوداً مباركة في هذا الم�سار »الت�صحيحي« 
�أن  ون�أمل  الطريق،  �أوّل  في  زلنا  ما  �أننا  �إلا  القر�آنية،  الق�ص�ص  مع  للتعامل 
ن�شهد المزيد من العناية والاهتمام بهذا الم�سار العلمي والتربوي والأخلاقي 
والروحي الهام والح�سّا�س بلحاظ حمله لر�سالة ال�سماء �إلى حملة الر�سالة من 

الم�ؤمنين في كل زمان ومكان.
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ــ كما تحدّث  تحدّثت ن�وص�ص الكتاب المقدّ�س في العهدين القديم والجديد ـ
القر�آن الكريم ـــ عن ي�أجوج وم�أجوج، وكثُرت التحليلات والآراء والروايات التي 
حاولت �أن تبيّن حقيقة ه�ؤلاء القوم، وما �سبب تكرّر ذكرهم في هذه الم�صادر، 
و�أين يعي�شون، وما هي �صفاتهم، وما علاقتهم بالآخرة، وغير ذلك من الأ�سئلة 
الكتب  في  الن�وص�ص  يكتنف  االذي  الغمو�ض  �أحياناً  فر�ضها  التي  الكثيرة 

المقدّ�سة. ولنبد�أ بعر�ض الموارد القر�آنية، ثم ما جاء في الكتاب المقد�س.

• في القر�آن الكريم:
قال الله»عز وجل« في �ضمن تفا�صيل ق�صة ذي القرنين: {حَتَّى �إِذَا بَلَغَ بَيْنَ 
يْنِ وَجَدَ مِن دُونِهِمَا قَوْمًا لَّ يَكَادُونَ يَفْقَهُونَ قَوْلً، قَالُوا يَا ذَا الْقَرْنَيْنِ �إِنَّ  دَّ ال�سَّ
جُوجَ مُفْ�سِدُونَ فِي الْأَرْ�ضِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَكَ خَرْجًا عَلَى �أنَ تَجْعَلَ بَيْنَنَا  يَ�أْجُوجَ وَمَ�أْ

ا}))). وَبَيْنَهُمْ �سَدًّ

والآخرة  ال�سماوية  الر�سالات  عن  الحديث  �ضمن  في  وجل«  الله»عز  وقال 
هُمْ لَ يَرْجِعُونَ، حَتَّى  �أَنَّ وم�صير الأمم والأفراد: {وَحَرَامٌ عَلَى قَرْيَةٍ �أَهْلَكْنَاهَا 

1. �وسرة الكهف:94-93.
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الْحَقُّ  الْوَعْدُ  وَاقْتَرَبَ  يَن�سِلُونَ،  حَدَبٍ  كُلِّ  ن  مِّ وَهُم  وَمَ�أْجُوجُ  جُوجُ  يَ�أْ فُتِحَتْ  �إِذَا 
ا  نْ هَذَا بَلْ كُنَّ ا فِي غَفْلَةٍ مِّ ذِينَ كَفَرُوا يَا وَيْلَنَا قَدْ كُنَّ ارُ الَّ ةٌ �أَبْ�صَ فَ�إِذَا هِيَ �شَاخِ�صَ

ظَالِمِينَ}))).
• في التَّنَخ:

ورد ذِكر ي�أجوج وم�أجوج في القر�آن الكريم في الموردين ال�سابقين فقط، 
بينما ذُكر »ماجوج« في التَّنَخ في �أكثر من مورد، ومن بينها ما جاء عند بيان 
وَوُلِدَ  وَيَافَثُ.  وَحَامٌ  �سَامٌ  نُوحٍ:  بَنِي  مَوَالِيدُ  �أ�سماء ذرية يافث بن نوح: )وَهذِهِ 
وَتُوبَالُ  وَيَاوَانُ  وَمَادَاي  وَمَاجُوجُ  جُومَرُ  يَافَثَ:  بَنُو  وفَانِ.  الطُّ بَعْدَ  بَنُونَ  لَهُمْ 
التَّنَخ، بل نجد في  اللفظ في  وَتِيرَا�سُ())). ولم يُذكر »ي�أجوج« بهذا  وَمَا�شِكُ 
ب�أن »جوج« بح�سب  العطف، علماً  واو  الموارد »جوج ماجوج« من دون  بع�ض  
هذا الن�ص ا�سم رئي�س القبيلة، بينما »ماجوج« ا�سم القبيلة المنت�سِبة �إلى الجد 

الأكبر، ماجوج بن يافث بن  نوح. 
من  �أكثر  قبل  البابلي  ال�سبي  �أيام  �إلى  يعود  الذي  »حزقيال«  �سفر  ففي 
2500 �سنة وكجزء من الر�ؤيا التي ر�آها هذا النبي �ضمن الب�شارة بالخلا�ص 
ابْنَ  يَا  قَائِلًا:  بِّ  الرَّ كَلَامُ  �إِلَيَّ  )وَكَانَ  الم�ستقبل:  في  الأمور  وم�آل  ال�سبي  من 
�أْ  �آدَمَ، اجْعَلْ وَجْهَكَ عَلَى جُوجٍ، �أَرْ�ضِ مَاجُوجَ رَئِي�سِ رُو�شٍ مَا�شِكَ وَتُوبَالَ، وَتَنَبَّ
مَا�شِكَ  رُو�شٍ  رَئِي�سُ  يَا جُوجُ  عَلَيْكَ  : ه�أَنَذَا  بُّ الرَّ دُ  يِّ ال�سَّ قَالَ  وَقُلْ: هكَذَا  عَلَيْهِ، 

وَتُوبَالَ())). 
1. �وسرة الأنبياء:97-95.

2. الكتاب المقد�س، �سفر التكوين، الإ�صحاح 10: 2-1.
3. الكتاب المقد�س، �سفر حزقيال، الإ�صحاح 38: 3-1.
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�سِفْر  نَ�صّ  في  كما  لماجوج  ك�أخوين  توبال«  »ما�شك،  الا�سمان  ورد  وقد 
البع�ض،  بع�ضها  مع  عا�شت  الثلاث  الإخوة  ذريّة  �أن  على  يدلّ  مما  التكوين، 
مف�سّرو  اختلف  بينما  ماجوج،  فرع  من  �سليل  �إلى  موكولة  عليا  قيادة  وتحت 
الن�ص ال�سابق في تحديد المراد من »رو�ش«، هل هو ا�سم لفرع �آخر من فروع 
القبائل  �أمراء«  »رئي�س  وبمعنى  للرئي�س،  �صفة  �أنها  �أم  نوح،  بن  يافث  ذرية 
الثلاث، ماجوج وما�شك وتوبال، لا�سيما بلحاظ عدم وجود حرف العطف »واو« 

بين كلمتي »رو�ش« و »ما�شك«، ووجوده بين »ما�شك« و »توبال«. 

بالإ�ضافة �إلى ذلك، فقد ذكر التَّنَخ »رو�ش« بعنوان �أنه من ذرية بنيامين 
بن يعقوب بن �إ�سحاق بن �إبراهيم: )وَبَنُو بَنْيَامِينَ: بَالَعُ وَبَاكَرُ وَ�أَ�شْبِيلُ وَجِيرَا 

يمُ وَ�أَرْدُ()))، ولي�س من ذرية يافث. يمُ وَحُفِّ وَنَعْمَانُ وَ�إِيحِي وَرُو�شُ وَمُفِّ

ونجد في بع�ض الترجمات الإنجليزية ما يدل على هذا الاختلاف في فهم 
 The New International Version العبارة، ففي ن�سخة الترجمة العالمية

جاءت العبارة كالتالي:
The word of the Lord came to me: “Son of man, set your face 
against Gog, of the land of Magog, the chief prince (Or the 
prince of Rosh,) of Meshek and Tubal; prophesy against him 
and say: ‘This is what the Sovereign Lord says: I am against 
you, Gog, chief prince of (Or the prince of Rosh,) Meshek 
and Tubal.(2)

1. الكتاب المقد�س، �سفر التكوين، الإ�صحاح 46: 21.
2. https://www.biblegateway.com/passage/?search=Ezekiel+38&version=NIV
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جاءت   Orthodox Jewish Bible الأرثوذك�سية  اليهودية  الن�سخة  وفي 
العبارة مُفهِمة �أن كلمة رو�ش �صفة وهي نف�س كلمة »ر�أ�س« في العربية: 

And the Devar Hashem came unto me, saying, Ben adam, 
set thy face against Gog, Eretz HaMagog, the nasi rosh 
Meshech and Tuval, and prophesy against him.(1)

ال�سابق  الأرثوذوك�سي  اليهودي  الن�ص  الواردة في   nasi بكلمة  التعريف  وفي 
نجد �أنها تعني الأمير �أو الرئي�س: 

Nāśī’ (יא  is a Hebrew title meaning "prince" in Biblical (‬נָשִׂ
Hebrew, "Prince of the Sanhedrin]" in Mishnaic Hebrew, or 
"president" in Modern Hebrew(2).

بمعنى  �صفة   Rosh �أن  يعتبرون  المقدّ�س  الكتاب  علماء  غالبية  وبينما 
الر�أ�س، و�أن بع�ض المف�سّرين وقعوا في خط�أ حين اعتبروا الكلمة علَماً ل�شخ�ص 

�أو قبيلة:
Rosh: Hebrew: ראש rosh «Head». Rosh is the seventh of 
the ten sons of Benjamin named in Genesis 46:21. A nation 
named Rosh is also possibly mentioned in Ezekiel 38:2–3, 
39:1 «Son of man, set your face toward Gog, the land of Ma-
gog, the prince of Rosh, Meshech, and Tubal; and prophesy 
concerning him.» This translation «Rosh» is found in NASB 

1. https://www.biblegateway.com/passage/?search=Ezekiel+38&version=OJB
2. https://en.wikipedia.org/wiki/Nasi_Hebrew_title
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but not in KJV and most modern versions. Also in a variant 
reading of Isaiah 66:19 (MT) and the Septuagint Jeremiah 
32:23.[citation needed] Most scholars see this as a mistrans-
lation of ׁאש רֹ֖ יא   nesi ro’š («chief prince»), rather than a ,נְשִׂ֕

toponym[citation needed].(1)

الر�ؤيا تتحدّث عن هجوم ذلك  �أن  �سِفر حزقيال نجد  �إلى ن�ص  وبالعودة 
التجمع الب�شري المكوّن مِن القبائل الثلاث المتحدة وذلك من �أقا�صي ال�شمال 
نِينَ الأَخِيرَةِ())) ومعها حلفا�ؤها من بع�ض �أنحاء �آ�سيا و�أفريقيا على  )فِي ال�سِّ
�إ�سرائيل، وهلاك المهاجمين ب�أمر الله.. فهل المراد من هذه العبارة »�آخر 

الزمان« �أم ال�سنين الأخيرة من وجود بني �إ�سرائيل في ال�سبي البابلي؟

وهذا الهجوم يتم من )عَلَى جِبَالِ �إِ�سْرَائِيلَ())). وتكون نهايتهم على تلك 
عُوبِ  ال�شُّ وَعَلَى  جَيْ�شِهِ  وَعَلَى  عَلَيْهِ  وَ�أُمْطِرُ  مِ،  وَبِالدَّ بِالْوَبَاء  )وَ�أُعَاقِبُهُ  الجبال: 
وَكِبْرِيتًا....  وَنَارًا  عَظِيمَةً  بَرَدٍ  وَحِجَارَةَ  جَارِفًا  مَطَرًا  مَعَهُ  ذِينَ  الَّ الْكَثِيرَةِ 
بْذُلُكَ  ذِينَ مَعَكَ. �أَ عُوبُ الَّ فَتَ�سْقُطُ عَلَى جِبَالِ �إِ�سْرَائِيلَ �أَنْتَ وَكُلُّ جَيْ�شِكَ وَال�شُّ
عَلَى  نَارًا  وَ�أُرْ�سِلُ  الْحَقْلِ...  وَلِوُحُو�شِ  نَوْعٍ  كُلِّ  مِنْ  الْكَا�سِرَةِ  يُورِ  لِلطُّ مَ�أْكَلًا 

مَاجُوجَ())).

�إ�سرائيل  بني  على  الله  توبة  ب�إعلان  الر�ؤيا  من  المقطع  هذا  وينتهي   

1.en.wikipedia.org/wiki/List_of_minor_Old_Testament_figures,_L%E2%80%93Z#Rosh

2. الكتاب المقد�س، �سفر حزقيال، الإ�صحاح 38: 8.
3. الكتاب المقد�س، �سفر حزقيال، الإ�صحاح 38: 8. و 39: 2 ، 4.

4. الكتاب المقد�س، �سفر حزقيال، الإ�صحاح 38: 22 �إلى 39: 6-4.
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نُفوا منها، ليعي�شوا  التي  �إلى الأر�ض  و�إعادتهم  ال�سابق ومعا�صيهم،  ل�شركهم 
فيها مطمئنين ويعودوا �إلى عبادة الله الواحد.

نِينَ الأَخِيرَةِ( الإ�شارة  وهذا قد يجعلنا نفهم �أن المراد من عبارة )فِي ال�سِّ
�إلى ال�سنين الأخيرة من وجودهم في بابل في حالة ال�سبي، وك�أنّ الر�ؤيا رمزية 
كانوا  الذي  الو�ضع  من  وخلا�صهم  ديارهم  �إلى  بعودتهم  الوعد  لهم  وتقدّم 
فيه... و�إن فُ�سّر هذا - مِن قبل البع�ض - ب�أنه من �أحداث �آخر الزمان، وهو ما 
�سي�ؤثّر على بع�ض الروايات الإ�سلامية و�آراء المف�سّرين �أي�ضاً، وبالتالي فهمنا 

للن�ص القر�آني الوارد في �وسرة الأنبياء وت�أويله.

• في العهد الجديد:
ورد ذكر ي�أجوج وم�أجوج في �سِفر ر�ؤيا يوحنا اللاهوتي))) بمراعاة وجود 
حرف العطف بين الكلمتين ولكن ب�صيغة »جُوجَ وَمَاجُوجَ« الخالية من »يا« في 
الدنيا  �إلى  ال�سلام«  الم�سيح»عليه  ال�سيد  عودة  بنبوءة  يرتبط  والن�ص  بدايتها. 
�سِجْنِهِ،  مِنْ  يْطَانُ  ال�شَّ يُحَلُّ  نَةِ  ال�سَّ الأَلْفُ  تِ  تَمَّ مَتَى  )ثُمَّ  �سنة:  �ألف  ليحكم 
لِيَجْمَعَهُمْ  وَمَاجُوجَ،  جُوجَ  الأَرْ�ضِ:  زَوَايَا  �أَرْبَعِ  فِي  الَّذِينَ  الأُمَمَ  لَّ  لِيُ�ضِ وَيَخْرُجُ 
عِدُوا عَلَى عَرْ�ضِ الأَرْ�ضِ، وَ�أَحَاطُوا  ذِينَ عَدَدُهُمْ مِثْلُ رَمْلِ الْبَحْرِ. فَ�صَ لِلْحَرْبِ، الَّ
مَاءِ  ي�سِينَ وَبِالْمَدِينَةِ الْمَحْبُوبَةِ، فَنَزَلَتْ نَارٌ مِنْ عِنْدِ الِله مِنَ ال�سَّ بِمُعَ�سْكَرِ الْقِدِّ
حَيْثُ  وَالْكِبْرِيتِ،  ارِ  النَّ بُحَيْرَةِ  فِي  طُرِحَ  لُّهُمْ  يُ�ضِ كَانَ  الَّذِي  بْلِي�سُ  وَ�إِ وَ�أَكَلَتْهُمْ. 
1. القدي��س يوحن�ا الإنجيل�ي  وا��سمه باليوناني�ة ي�وآن��س، ويع�رف �أي��ضاً بيوحن�ا الرائ�ي والحبي�ب، 
هو� اب�ن زب�دي و��سالومة، و�ش�قيق يعقو�ب الكبري، وكان ال�ش�قيقان م�ن تلامي�ذ الم��سيح الإثن�ي ع�ش�ر 
وحواريي�ه، وبح��سب التقلي�د الم��سيحي ف�إن�ه كات�ب �إنجيل يوحن�ا، ولذلك يلقب بالإنجيل�ي، وهو كاتب 

الر��سائل الثالث الت�ي تن��سب �إلي�ه في العه�د الجدي�د، عالوة عل�ى  �سِ�فر الر�ؤي�ا.
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�أَبَدِ الآبِدِينَ())) ثم تحل  �إِلَى  وَلَيْلًا  نَهَارًا  بُونَ  وَ�سَيُعَذَّ ابُ.  الْكَذَّ بِيُّ  وَالنَّ الْوَحْ�شُ 
القيامة وفق الت�وّصر في المعتقد الم�سيحي. 

وال�وصرة قريبة من �وصرة ما في �سِفر حزقيال من اتحاد الأمم بقيادة قوم 
ماجوج، والهجوم من الجبال و�إهلاكهم بالنار. وهذا الن�ص �أي�ضاً �سي�ؤثّر على 
بع�ض الروايات الإ�سلامية و�آراء مف�سّري القر�آن الكريم، وبالتالي على فهمنا 

للن�ص القر�آني الوارد في �وسرة الأنبياء وت�أويله.

• ت�أويل الآيات:
فيها  نجد  والتي  الم�سلمين  كتب  في  المرويات  من  مجموعة  ي�أتي  ما  في 
بي�أجوج  المتعلّقة  ال�سقيمة  والت�أويلات  والأ�ساطير  الخرافات  من  هائلًا  كماً 

وم�أجوج، مع بع�ض التعليقات، و�أعر�ضها كالتالي:

ن  جُوجُ وَمَ�أْجُوجُ وَهُم مِّ 1. ذَكر الطبري في ت�أويل قوله: {حَتَّى �إِذَا فُتِحَتْ يَ�أْ
كُلِّ حَدَبٍ يَن�سِلُونَ}))) رواية م�شحونة بالأ�ساطير، رواها ب�سنده عن رِبْعِيّ بن 
حِرَا�ش، قال: )�سمعت حُذيفة بن اليمان يقول: قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم«: 
تَ�سُوقُ  �أَبْيَنَ،  عَدَنِ  قَعْرِ  مِنْ  تَخْرُجُ  وَنارٌ  عِي�سَى،  وَنـزولُ  جاَّلُ،  الدَّ الآياتِ:  لُ  »�أَوَّ
يَ�أْجُوجُ  ثُمّ  ةُ،  ابَّ والدَّ خانُ،  وَالدُّ قَالُوا،  ذَا  �إِ مَعَهُمْ  تُقِيلُ  المَحْ�شَرِ،  �إِلى  ا�سَ  النَّ
يَ�أْجُوجُ  وَم�أْجُوجُ. قال حُذيفة: قلت: يا ر�وسل الله، وما ي�أجوج وم�أجوج؟ قال: 
جُلُ مِنْهُمْ حتى يَرَى �أَلْفَ عَيْنٍ  لْفٍ، لا يَمُوتُ الرَّ ةِ �أَرْبَعَ مِائَةِ �أَ وَم�أْجُوجُ �أُمَمٌ كُلُّ �أُمَّ
وكثرة  �أحدهم  عمر  طول  �إلى  �إ�شارة  هذا  وفي  لْبِهِ(  �صُ مِنْ  يَدَيْهِ  بَيْنَ  تَطْرِفُ 

1. الكتاب المقد�س، �سفر يوحنا اللاهوتي، الإ�صحاح 20: 10-7.
2.  �وسرة الأنبياء:96.
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يَكُونُ  نْيَا،  الدُّ خَرَابِ  �إِلَى  فَيَ�سِيرُونَ  �آدَمَ،  وَلَدُ  )وَهُمْ  الوقت  نف�س  تنا�سلهم في 
امِ وَ�سَاقَتُهُمْ بِالعِرَاقِ( �أي �أن امتداد رجالهم المقاتلين يبلغ مدى  مَتُهُمْ بِال�شَّ مُقَدِّ
نْيا، فَيَ�شْرَبونَ  ونَ بِ�أَنْهَارِ الدُّ هذه الم�سافة المقدّرة بمئات الكيلومترات )فَيَمُرُّ
ةِ حَتَّى يَ�أْتُوا بَيْتَ المَقْدِ�سِ، فَيَقُولُونَ قَدْ قَتَلْنَا  بَرِيَّ جْلَةَ وَبُحَيْرَةَ الطَّ الفُراتَ والدَّ
فَتَرْجِعُ  ماءِ،  ال�سَّ �إلى  �شابِ  بالنَّ فَيَرْمُونَ  ماءِ،  ال�سَّ فِي  مَنْ  فَقَاتِلُوا  نْيَا  الدُّ �أَهْلَ 
ماءِ، وَعِي�سَى وَالمُ�سْلِمُونَ  مِ، فَيَقُولُونَ قَدْ قَتَلْنَا مَنْ فِي ال�سَّ بَةً بِالدَّ نُ�شَابُهُمْ مُخَ�ضَّ
عِبَادِي  �أَحْرِزْ  �أَنْ  عِي�سَى:  �إِلَى  جلاله«  »جل  الُله  فَيُوحِي  �سِينِينَ،  طُورِ  بِجَبَلِ 
نُ المَ�سْلِمُونَ،  ماءِ وَيَ�ؤَمِّ �سَهُ �إِلَى ال�سَّ ورِ وَمَا يَلِي �أَيْلَةَ، ثُمّ �إِنَّ عِي�سَى يَرْفَعُ رَ�أْ بِالطُّ
بِحُونَ مَوْتَى  غَفُ، تَدْخُلُ مِنْ مَنَاخِرِهِمْ فَيُ�صْ ةً يُقَالُ لَهَا النَّ فَيَبْعَثُ الُله عَلَيْهِمْ دَابَّ
وَيَ�أْمُرُ الله  جِيَفِهِمْ،  مِنْ  الأرْ�ضُ  تَنْتِنَ  العِرَاقِ، حتى  �إلى حاقِ  امِ  ال�شَّ مِنْ حاقِ 
ماءَ فَتُمْطِرُ ك�أفْواهِ القِرَبِ، فَتَغْ�سِلُ الأرْ�ضَ مِنْ جِيَفِهِمْ وَنَتَنْهِمْ، فَعِنْدَ ذَلِكَ  ال�سَّ

مْ�سِ مِنْ مَغْرِبِهَا())). طُلُوع ال�شَّ

وقد علّق محمد �أبو �شُهبة في كتابه »الإ�سرائيليات والمو�وضعات في كتب 
�أن هذه  )ولو  فقال:  ال�سند  بنف�س  الطبري  رواها  �أخرى  رواية  التف�سير« على 
الإ�سرائيليات والأباطيل وقف بها عند رواتها من �أهل الكتاب الذين �أ�سلموا، �أو 
عند من رواها عنهم من ال�صحابة والتابعين لهان الأمر، ولكن عظم الإثم �أن 
تن�سب هذه الإ�سرائيليات �إلى المع�وصم»�صلى الله عليه و�سلم« ولا �أ�شك �أن هذا الد�س 
تف�سيره، قال: حدثنا  ابن جرير في  الفر�س. روى  �أو  اليهود  زنادقة  من عمل 
�أبي، قال: حدثنا �سفيان بن �سعيد  ع�صام بن داود بن الجراح، قال: حدثنا 

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج18، �ص 527-526.
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�سمعت  قال:  ربعي بن حرا�ش،  المعتمر، عن  بن  قال: حدثنا من�وصر  الثوري 
حذيفة بن اليمان يقول: قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم«: »�إن بني �إ�سرائيل لما 
اعتدوا، وعلوا، وقتلوا الأنبياء، بعث الله عليهم ملك فار�س: بختن�صر، وكان الله 
ملكه �سبعمائة �سنة، ف�سار �إليهم، حتى دخل بيت المقد�س، فحا�صرها، وفتح، 
وقتل على دم زكريا �سبعين �ألفاً، ثم �سبي �أهلها، وبني الأنبياء، و�سلب حليّ بيت 
المقد�س، وا�ستخرج منها �سبعين �ألفاً، ومائة �ألف عجلة من حلي، حتى �أوردها 
عند  عظيما  المقد�س  بيت  كان  لقد  الله  ر�وسل  يا  فقلت  حذيفة:  قال  بابل«، 
الله، قال: »�أجل، بناه �سليمان بن داود من ذهب، ودر، وياقوت، وزبرجد وكان 
بلاطة من ذهب، وبلاطة من ف�ضة، وعمده ذهباً، �أعطاه الله ذلك، و�سخر له 
ال�شياطين ي�أتونه بهذه الأ�شياء في طرفة عين، ف�سار  بختن�صر بهذه الأ�شياء، 
حتى دخل بها بابل، ف�أقام بنو �إ�سرائيل في يديه مائة �سنة، تعذبهم المجو�س، 
و�أبناء المجو�س، فيهم الأنبياء، و�أبناء الأنبياء ثم �إن الله رحمهم ف�أوحى �إلى 
بني  بقايا  �إلى  �سر  �أن  م�ؤمناً،  وكان  كور�ش  له:  يقال  فار�س،  ملوك  من  ملك 
�إ�سرائيل حتى ت�ستنقذهم، ف�سار كور�ش ببني �إ�سرائيل، وحلي المقد�س حتى رده 
�إليه. ف�أقام بنو �إ�سرائيل مطيعين الله مائة �سنة، ثم �إنهم عادوا في المعا�صي، 
بني  فغزا  بختن�صر،  مَن غزا مع  ب�أبناء  فغزا  بطيانمو�س،  ف�سلط الله عليهم 
�إ�سرائيل، حتى �أتاهم بيت المقد�س، ف�سبى �أهلها، و�أحرق بيت المقد�س، وقال 
فعادوا  بال�سباء،  عليكم  عدنا  المعا�صي  في  عدتم  �إن  �إ�سرائيل،  بني  يا  لهم: 
في المعا�صي، ف�سير الله عليهم ال�سباء الثالث، ملك رومية، يقال له: فاق�س 
�أ�سبايو�س، فغزاهم في البر والبحر ف�سباهم، و�سبى حلي بيت المقد�س،  بن 
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من  هذا  و�سلم«:  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  فقال  بالنيران،  المقد�س  بيت  و�أحرق 
�صنعة حلي بيت المقد�س، ويردّه المهدي �إلى بيت المقد�س، وهو �ألف �سفينة، 
و�سبعمائة �سفينة، ير�سي بها على على يافا حتى تنقل �إلى بيت المقد�س، وبها 

يجمع الله الأولين، والآخرين«. 

وهذه  الهراء،  هذا  يذكر  �أن  ا�ستجاز  كيف  جرير،  ابن  عن  الله  وعفا 
عن  كتابه  ي�وصن  �أن  عليه  وكان  و�سلم«  عليه  الله  المع�وصم»�صلى  عن  التخريفات 
�أن ي�وسده ب�أمثال هذه المرويات الباطلة. ويرحم الله الإمام الحافظ الناقد 
ابن كثير، حيث قال في تف�سيره:»وقد روى ابن جرير في هذا المكان حديثا 
�أ�سنده عن حذيفة مرفوعاً مطلًاو، وهو حديث مو�وضع لا محالة، لا ي�ستريب 
في ذلك مَن عنده �أدنى معرفة بالحديث، والعجب كل العجب، كيف راجَ عليه 
مع جلالة قدره، و�إمامته، وقد �صرّح �شيخنا: �أبو الحجاج المزي »رحمه الله« 
ب�أنه مو�وضع مكذوب، وكتب ذلك على حا�شية الكتاب يعني كتاب تف�سير ابن 
جرير وقد وردت في هذا �آثار كثيرة �إ�سرائيلية، لم �أرَ تطويل الكتاب بذكرها، 
�أن  لأن منها: ما هو مو�وضع من و�ضع بع�ض زنادقتهم، ومنها: ما قد يحتمل 
وفيما ق�ص الله علينا في  الحمد،  غُنية عنها ولله  يكون �صحيحاً، ونحن في 
كتابه غُنية عما �وساه من بقية الكتب قبله، ولم يحوجنا الله، ولا ر�وسله �إليهم، 
وقد �أخبر الله عنهم �أنهم لما طغَوا، وبغَوا �سلط الله عليهم عدوهم، فا�ستباح 
بي�ضتهم، و�سلك خلال بيوتهم، و�أذلهم، وقهرهم جزاء وفاقاً، وما ربك بظلام 

للعبيد، ف�إنهم كانوا قد تمردوا وقتلوا خلقاً كثيراً من الأنبياء والعلماء())).

1. �أبو �شهبة: الإ�سرائيليات والمو�وضعات في كتب التف�سير، ج1، �ص 239-237.

ي�أجوج وم�أجوج



271271

2. وروى الطبري �أي�ضاً ب�سنده عن عبد الله بن عمرو �أنه قال: )�إن ي�أجوج 
وم�أجوج يمرّ �أولهم بنهر مثل دجلة، ويمرّ �آخرهم فيقول: قد كان في هذا مرّة 
ماء( �أي ي�شربون ماء النهر فيجف تماماً لكثرة عددهم، وك�أن الأنهر عبارة 
عن �أحوا�ض من الماء بلا مادّة تمدّها با�ستمرار )لا يموت رجل منهم �إلا ترَك 
مِن ذريته �ألفاً ف�صاعداً، وقال: مِن بعدهم ثلاثُ �أمم لا يعلم عددهم �إلا الله: 

ت�أويل، وتاري�س، ونا�سك �أو من�سك())). 

الراوي  الأخيرة من عند  الأ�سماء  التردّد في  ب�أن م�صدر  الطبري  ثم علّق 
�أن عبدالله قد �أخذ من العهد  »�شعبة« لا عبدالله بن عمرو بن العا�ص، ويبدو 
القديم عبارة )رُو�شٍ مَا�شِكَ وَتُوبَالَ( من خلال تلقّيه من كعب الأحبار،  وذكرها 
في نهاية كلامه بهذه ال�وصرة المحوّرة التي بدلًا من �أن يذكر �أنها من مكوّنات 
قوم م�أجوج بح�سب العهد القديم، ذكرها على �أنها �أ�سماء �أقوام ي�أتون من بعد 
ي�أجوج وم�أجوج. وفي رواية �أخرى للطبري ب�سنده عن وهب بن جابر الخيواني، 
قال: )��سألت عبد الله بن عمرو، عن ي�أجوج وم�أجوج، �أ مِن بني �آدم هم؟ قال: 
نعم، ومِن بعدهم ثلاث �أمم لا يعلم عددهم �إلا الله، تاري�س، وت�أويل، ومن�سك())). 

خيالاته  من  ب�إ�سرائيلية  ويتحفنا  بدلوه  ليدلو  الأحبار  كعب  دور  وحان   .3
وبما كان يخدع به الم�سلمين على �أنها من التَّنَخ وتراث بني �إ�سرائيل، ليقوم 
بع�ض مَن �أخذ عنه كعبدالله بن عمرو ليعيد ت�وسيق �أجزاء من هذه الأ�ساطير 

الكعبية ولكن باخت�صار وبعبارات مختلفة.

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج18، �ص527.

2. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج18، �ص527.
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كان  )�إذا  كعب:  قال  قال:  ال�صيف،  �أبي  عن  ب�سنده  الطبري  روى  فقد 
فئو�سهم،  قرع  يلونهم  الذين  ي�سمع  وم�أجوج، حفروا حتى  ي�أجوج  عند خروج 
ف�إذا كان الليل قالوا: نجيء غداً فنخرج( �أي من ال�سد الذي بناه ذو القرنين 
)فيعيدها الله كما كانت، فيجيئون من الغد فيجدونه قد �أعاده الله كما كان، 
فيحفرونه حتى ي�سمع الذين يلونهم قرع فئو�سهم ، ف�إذا كان الليل �ألقى الله 
�أن كعباً  يبدو  �شاء الله(  �إن  يقول: نجيء غداً فنخرج  ل�سان رجل منهم  على 
ن�سي �أن ي�أجوج وم�أجوج من الكفار الأ�شقياء ون�سب �إليهم تعليق �أمرهم على 
له  �أخرى  رواية  في  معنا  �سي�أتي  نعم  المتديّنون،  يفعل  كما  الإلهية  الم�شيئة 
ادّعا�ؤه �أن الله �ألهمهم قول ذلك، وهذا �أ�سخف )فيجيئون من الغد فيجدونه 
في�شربون  بالبحيرة  الأولى  الزمرة  فتمرّ  يخرجون،  ثم  فيحفرون  تركوه،  كما 
النهر  بين  خلط  ال�سابقة  الرواية  في  عمرو  بن  عبدالله  �أن  يبدو  ماءها( 
و�أما كعب  النهر يجف عند �شربهم منه لكثرة عددهم،  �أن  والبحيرة فادّعى 
الأحبار فكان �أدق منه في هذه الجزئية الأ�سطورية حين ذكر �أن الماء بحيرة، 
ع مائي لمو�سم الأمطار )ثم  ويحتمل في البحيرة �أن تكون بلا مادّة و�أنها تَجمُّ
تمرّ الزمرة الثانية فيلح�وسن طينها، ثم تمرّ الزمرة الثالثة فيقولون: قد كان 
ههنا مرّة ماء، وتفرّ النا�س منهم، فلا يقوم لهم �شيء، يرمون ب�سهامهم �إلى 
بة بالدماء، فيقولون: غلبْنا �أهل الأر�ض و�أهل ال�سماء،  ال�سماء، فترجع مخ�ضّ
فيدعو عليهم عي�سى ابن مريم، فيقول: اللهمّ لا طاقة ولا يَدين( قوة )لنا بهم، 
فاكفناهم بما �شئت، في�سلط الله عليهم دوداً يقال له النغفُ، فتفر�س رقابهم، 
ويبعث الله عليهم طيراً فت�أخذهم بمناقرها فتلقيهم في البحر، ويبعث الله 
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عيناً يقال لها الحياة تطهّر الأر�ض منهم وتُنبتها، حتى �إن الرمانة لي�شبع منها 
ال�سكن، قيل: وما ال�سكن يا كعب؟ قال: �أهل البيت، قال: فبينا النا�س كذلك، 
ال�وسيقتين يريده، فيبعث عي�سى طليعة �سبع مائة،  �أنْ ذا  ال�صريخ  �أتاهم  �إذ 
�إذا كانوا ببع�ض الطريق بعث الله ريحاً  �أو بين ال�سبعمائة والثمانمائة، حتى 
النا�س  من  عجاج  يبقى  ثم  م�ؤمن،  كل  روح  فيها  الله  فيقب�ض  طيبة،  يمانية 
ال�ساعة كمثل  البهائم، فمثَل  تت�سافد  الجماع )كما  يعني  ال�سفاد  يت�سافدون( 
رجل يطيف حول فر�سه ينتظرها متى ت�ضع( والطريف �أن كعباً لا يكتفي ب�ضخ 
تلك الأ�ساطير بل ويختم كلامه بالتحذير ممن ي�ضيف �شيئاً حول هذا الأمر، 
بعد  تكلّف  الأحبار، قال: )فمن  ورئي�س  العلم عنده هو، فهو كعب  فالعلم كل 

قولي هذا �شيئاً �أو على هذا �شيئاً فهو المتكلّف())).

4. روى ال�سيوطي: )�أخرج ابن �أبي حاتم، وابن مردويه، وابن عدي، وابن 
ع�ساكر، وابن النجار عن حذيفة قال: ��سألت ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم« عن 
�أمّة، لا  �ألف  �أربعمائة  �أمّة  �أمّة، كل  »ي�أجوج وم�أجوج  ي�أجوج، وم�أجوج، فقال: 
�ألف رجل من �صلبه، كلٌّ حمل ال�سلاح«. قلت:  �إلى  �أحدهم حتى ينظر  يموت 
يا ر�وسل الله، �صفهم لنا، قال: »هم ثلاثة �أ�صناف: �صنف منهم �أمثال الأَرْز«. 
في  ذراع  ومائة  ع�شرون  ال�شجرة  طول  بال�شام  »�شجر  قال:  الأرز؟  وما  قلت: 
ال�سماء«( �أي 60 متراً تقريباً )قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم«: »ه�ؤلاء الذين 
ويلتحف  �أذنيه،  �إحدى  يفتر�ش  منهم،  و�صنف  حديد،  ولا  جبل،  لهم  يقوم  لا 
بالأخرى، لا يمرون بفيل، ولا وح�ش، ولا جمل، ولا خنزير �إلا �أكلوه، ومَن مات 

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج18، �ص529.
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وبحيرة  الم�شرق،  �أنهار  ي�شربون  و�ساقتهم  بال�شام  مقدّمتهم  �أكلوه،  منهم 
طبرية«())).

كتب  في  والمو�وضعات  »الإ�سرائيليات  كتابه  في  �شُهبة  �أبو  ومحمد  قال 
التف�سير«: )وقد ذكر ابن جرير في تف�سيره هذه الرواية وغيرها من الروايات 
الموقوفة، وكذلك �صنع القرطبي في تف�سيره، و�إذا كان بع�ض الزنادقة ا�ستباحوا 
لأنف�سهم ن�سبة هذا �إلى ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم« فكيف ا�ستباح ه�ؤلاء الأئمة 
وهذا  كتبهم؟!  في  الله  ر�وسل  على  المكذوبة  المختلقة  المرويات  هذه  ذكر 
وغيره  مو�وضعاته  في  الجوزي  ابن  الفرج  �أبو  الإمام  ن�صَّ  المرفوع  الحديث 
على �أنه مو�وضع، ووافقه ال�سيوطي في اللآليء، فكيف يذكره في تف�سيره ولا 
ب عليه؟! وحقٌّ له �أن يكون مو�وضعاً؛ فالمع�وصم»�صلى الله عليه و�سلم« �أجلّ مِن  يُعقِّ
�أن يروى عنه مثل هذه الخرافات، وفي كتب التف�سير من هذا الخلط و�أحاديث 
الخرافة �شيء كثير، ورووا في هذا عن عبد الله بن عمرو، وعبد الله بن عمر، 
ر�وسل  �إلى  رُفع  ما  �أن  تت�أكد  ولكي  الأحبار،  وعبد الله بن م�سعود، وعن كعب 
الله �إنما هي �إ�سرائيليات نُ�سبت �إلى النبي زوراً وكذباً: نذكر لك ما روي عن 
كعب، قال: »خلق ي�أجوج وم�أجوج، ثلاثة �أ�صناف، �صنف كالأرز، و�صنف: �أربعة 
�أذرع طول، و�أربعة �أذرع عر�ض، و�صنف يفتر�شون �آذانهم، ويلتحفون بالأخرى، 
ي�أكلون م�شائم( جمع م�شيمة )ن�سائهم«. وعلى حين نراهم يذكرون من هول 
عنهما«  الله  »ر�ضي  عبا�س  ابن  عن  يروون  هم  �إذ  �سمعت،  ما  خلقهم  وعظم 
�أنه قال: »�إن ي�أجوج وم�أجوج �شبر، و�شبران، و�أطولهم ثلاثة �أ�شبار، وهم من 

1. ال�سيوطي: الدر المنثور،  ج 5، �ص 250، 251.
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ولد �آدم«. بل رووا عنه �أنه قال: »قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم«: بعثني الله 
ف�أبوا  وعبادته  الله  دين  �إلى  فدعوتهم  وم�أجوج،  ي�أجوج،  �إلى  بي  �أ�سرى  ليلة 
�أن يجيبوني، فهم في النار، مع من ع�صى من ولد �آدم و�إبلي�س«. والعجب �أن 
وهاء  مع  ذكره  لم  �أدرى  ولا  واهٍ،  �سنده  �إن  الحديث:  هذا  عن  قال  ال�سيوطي 

�سنده؟! 

المنذر  ال�سيوطي )و�أخرج عبد بن حميد، وابن  الدر:( وهو  قال �صاحب 
عمر،  ابن  عن  ع�ساكر  وابن  مردويه،  وابن  البعث،  في  والبيهقي  والطبراني 
عن النبي»�صلى الله عليه و�سلم« قال: »�إن ي�أجوج وم�أجوج من ولد �آدم، ولو �أر�سلوا 
�ألفا  لأف�سدوا على النا�س معاي�شهم، ولا يموت رجل منهم �إلا ترك من ذريته 

ف�صاعداً، و�إن من ورائهم ثلاث �أمم: تاويل، وتاري�س، ون�سك«.

قال: و�أخرج �أحمد، والترمذي وح�سنه، وابن ماجه، وابن حبان، والحاكم، 
و�صححه، والبيهقي في البعث، عن �أبي هريرة، عن ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم« 
�شعاع  يرون  كانوا  �إذا  يوم، حتى  ال�سد كل  وم�أجوج يحفرون  ي�أجوج  »�إنّ  قال: 
ال�شم�س قال الذي عليهم: ارجعوا، ف�ستفتحونه غدًا، ولا ي�ستثني، ف�إذا �أ�صبحوا 
الذي  قال  النا�س:  على  بخروجهم  الله  �أراد  ف�إذا  كان،  كما  رجع  قد  وجدوه 
عليهم: ارجعوا، ف�ستفتحونه �إن �شاء الله وي�ستثني، فيعودون �إليه، وهو كهيئته 
ولنتذكّر  المياه(  في�ستقون  النا�س،  على  ويخرجون  فيحفرونه،  تركوه،  حين 
�أبي  ادّعاء  مع  يتطابق  كيف  ال�سابقة  ال�صفحات  في  نقلناه  الذي  كعب  كلام 
هريرة �أنها رواية نبوية، علماً ب�أن �أبي هريرة تتلمذ �أي�ضاً على يد كعب الأحبار، 
وهو ما التفت �إليه �أبو�شهبة و�سينبّه عليه بعد قليل )ويتح�صن النا�س منهم في 
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ح�وصنهم، فيرمون ب�سهامهم �إلى ال�سماء فترجع مخ�ضبة بالدماء، فيقولون: 
قهرنا من في الأر�ض، وعلونا من في ال�سماء، ق�وسا، وعلوا، فيبعث الله عليهم 
نغفاً في �أعناقهم فيهلكون«، قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم«: »فوالذي نف�س 

محمد بيده: �إن دواب الأر�ض لت�سمن، وتبطر، وتَ�شْكَر �شكراً من لحومهم«.

و�أمثاله، وقد  الإ�سرائيليات عن كعب  �سند مثل هذا؛ فهو من  ومهما كان 
يكون رفعها( �أي �أبوهريرة )�إلى النبي غلطاً وخط�أً من بع�ض الرواة �أو كيدًا 
يكيد به الزنادقة اليهود للإ�سلام، و�إظهار ر�وسله بمظهر من يروي ما يخالف 
القر�آن، فالقر�آن قد ن�ص بما لا يحتمل ال�شك على �أنهم لم ي�ستطيعوا �أن يعلوا 
ال�سد، ولا �أن ينقبوه، قال»تعالى«: {فَمَا ا�سْطَاعُوا �أَنْ يَظْهَرُوهُ وَمَا ا�سْتَطَاعُوا لَهُ 
نَقْبًا}. و�إليك ما ذكره في هذا الإمام الحافظ، الناقد، الب�صير ابن كثير في 
تف�سيره، قال بعد �أن ذكر من رواه: »و�أخرجه الترمذي من حديث �أبي عوانة، 
عن قتادة، ثم قال: غريب لا يُعرف �إلا من هذا الوجه، و�إ�سناده جيد قوي، ولكن 
متنه في رفعه نكارة؛ لأن ظاهر الآية: يقت�ضي �أنهم لم يتمكنوا من ارتقائه، ولا 
من نقبه؛ لإحكام بنائه و�صلابته و�شدته، ولكن هذا قد رُوي عن كعب الأحبار، 
�أنهم قبل خروجهم ي�أتونه، فيلح�وسنه، حتى لا يبقى منه �إلا القليل فيقولون: 
غداً نفتحه، في�أتون من الغد وقد عاد كما كان، فيلح�وسنه حتى لا يبقى منه 
ويقولون:  فيلح�وسنه،  كان،  كما  وهو  في�صبحون  كذلك،  فيقولون  القليل،  �إلا 
غداً نفتحه، ويُلهمون �أن يقولوا: �إن �شاء الله( الآن نفهم لماذا جاءت عبارة 
�إن �شاء الله في رواية كعب ال�سابقة )في�صبحون وهو كما فارقوه، فيفتحونه. 
وهذا متّجه، ولعل �أبا هريرة تلقّاه من كعب، ف�إنه كان كثيراً ما كان يجال�سه، 
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�أنه مرفوع، فرفعه،  الرواة عنه  م بع�ض  �أبو هريرة، فتوهَّ به  ويحدثه، فحدث 
والله �أعلم. ومن الإ�سرائيليات الم�ستنكرة في هذا ما روي: �أن ي�أجوج وم�أجوج 
نائماً  كان  �آدم  �أن  وزعموا:  بالتراب،  فاختلط  �آدم،  مَنيّ خرج من  مِن  خلقوا 
فاحتلم، فمن ثَم اختلط منيّه بالتراب، ومعروف �أن الأنبياء لا يحتملون؛ لأن 
ا، لا دليل عليه، لا  الاحتلام من ال�شيطان. قال ابن كثير: »وهذا قول غريب جدًّ
مِن عقل ولا مِن نقل، ولا يجوز الاعتماد ههنا على ما يحكيه بع�ض �أهل الكتاب، 

لما عندهم من الأحاديث المفتعلة. والله �أعلم«())).

• في ال�شعر الجاهلي:
لي�س من الم�ستبعد في حدّ ذاته �أن يكون �أمر ذي القرنين وي�أجوج وم�أجوج 
حكاياتهم  في  الق�صة  تناقلوا  و�أنهم  الجاهليين،  العرب  على  خافياً  دّ  وال�سَّ
ال�شاعر  عن  منقولة  بق�صيدة  ذلك  على  البع�ض  ا�ستدلّ  وقد  و�أ�شعارهم، 
الجاهلي المعروف امريء القي�س بن حجر بن الحارث الكندي »ت: 80 قبل 

الهجرة« معاتباً الدهر يقول فيها))):
غول الدهر  �أن  �أخبرك  الرجالا�ألم  يلتهم  العهد  ختور 
ريا�ش ذا  الم�صانع  من  والجبالا�أزال  ال�سهولة  ملك  وقد 
وحيا الآفاق  طحطح  الرعالاهمام  م�شارقها  �إلى  و�ساق 
الجبالاو�سدّ بحيث ترقى ال�شم�س �سدا وم�أجوج  لي�أجوج 
تبدل �أو  �شنوءة  تهلك  خالاف�إن  غ�سان  في  �إن  ف�سيري 

1. �أبو �شهبة: الإ�سرائيليات والمو�وضعات في كتب التف�سير، ج1، �ص 248-245.
2. ديوان امرِيء القي�س، ج1، �ص147.
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يذلوا ف�إن  عززت  �أنالابعزهم  ما  �أنالك  فذلكم 

ا�صين في  الق�صّ ولم تكن من مخترعات  �إليه  الق�صيدة  ن�سبة  فلو �صحّت 
قوم  بوجود  العرب  علم  من  ذكرناه  ما  على  يدلّ  هذا  ف�إنّ  الإ�سلامي،  العهد 
ي�أجوج وم�أجوج. قال العلامة الطباطبائي: )يُن�سَب �إلى بع�ض ملوك حمير من 
اليمنيين �أ�شعار في المباهاة يذكر فيها ذا القرنين و�أنه من �أ�سلافه التبابعة، 

وفيها ذِكر �سَيره �إلى المغرب والم�شرق، و�سد ي�أجوج وم�أجوج())).

والحقيقة �أننا �إذا رجعنا �إلى ديوان امريء القي�س طبعة دار الكتاب ل�سنة 
2006 وب�شرح كل من د. محمد الا�سكندراني و د. نهاد رزوق �سنجد الق�صيدة 
برقم 75 ومعنونة كالتالي: »قال امر�ؤ القي�س، يروي حكاية حبيبته »ابنةالبكري« 

عنه، ويردّ عليها ذاكراً خواطره حيال الدهر، معتمداً الحُجج والبيّنات«))):
لمّا البكرى  ابنة  لي  بالاتقول  واللهو  ال�صبا  عزفت من 
مالا�أرى الملك الذى قد كان فينا ويُفيتُ  رغائباً  يُفيدُ 
الثِّقالاويُعطى القَينة الح�سناء تُرْوِى وي�ضطلع  نداماه   
الكلالاويُن�ضي العِرْمِ�س الوجناء حتّى كُديتها  بعدَ  ت�شكّى 
رداحاً ململمة  حِلالاويُ�صبحهم  �أحياء  الإ�شراق  مع 
م�سبكِراً البطالة  في  هِلالاويغدو  وافى  �إذا  به  تخالُ 
�شُحوباً جِدّتِه  بعد  ل  مُذالاتبدَّ خلَقاً  حبلُه  و�أ�صبح 
ممّا الحقِّ  وقولُ  لها  الجبالافقلتُ  به  عدلت  ولو  يميلُ 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج13، �ص379.
2. دار الكتاب العربي: ديوان امريء القي�س، �ص328-325.
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غول الدهر  �أن  يحزنك  الرجالا�ألم  يلتهم  العهد  ختور 
نوا�سٍ ذا  الم�صانع  من  والرمالا�أزال  الحُزونَة  ملك  وقد 
الجبالاو�أن�شب في المخالب ذا خليل ن�صب  قد  وللزرّاد 
طُرّاً الأخيار  كندة  بعمروٍ وا�صطفى حُجراً فَزالاوفجّع 
طوراً الأحياء  في  كان  فمالاوبينا  كثب  من  الدهر  رماه 
�أرجو الأبطال  �شنوءة  احتيالا�أبعد  �أبغي  �أو  العي�ش  ليان 
زالت الأزد  �آل  دار  تلك  الزوالاف�إن  ينتظر  النا�س  فكل 
تبدّل �أو  �شنوءة  تهلك  خالاو�إن  غ�سّان  �إنّ  ف�سيري 
يذِلّوا و�أن  عَززت  هم  �أنالابِعزِّ ما  �أنالك  فذلّهم 

ففي الق�صيدة بيت مطلعه: »�ألم يحزنك �أن الدهر غول...« ثم البيت التالي: 
ي�أجوج وم�أجوج  ال�سد ولا  »�أزال من الم�صانع...« ولي�س بعد ذلك حديث عن 
وما له علاقة بذلك. نعم في الطبعة الخام�سة للديوان طبعة »دار المعارف« 
 75 برقم  الق�صيدة  في  يذكر  �أنه  �سنجد  �إبراهيم،  �أبوالف�ضل  محمد  تحقيق 
�أنها الق�صيدة الثانية والع�شرون في ملحق الطو�سي والثالثة والخم�وسن في �أبي 
�سهل، ثم قال »..... في زيادات العقد الثمين 204 بعد هذا البيت« �أي البيت 

الذي �أوّله: »�أزال من الم�صانع ذا نوا�س....«))):
وحياً الآفاق  طحطح  عالاهمام  الرِّ م�شارقها  �إلى  و�ساق 
الجبالاو�سدّ بحيث ترقى ال�شم�س �سدا وم�أجوج  لي�أجوجٍ 

فهل هذه الق�صيدة برمّتها �صحيحة الن�سبة �إلى امريء القي�س؟ وما مدى 
1. دار المعارف: ديوان امريء القي�س، �ص450.
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للم�ست�شرق  الجاهليين  ال�ستة  ال�شعراء  في  الثمين  »العقد  كتاب  زيادة  �صحّة 
»�أهلوارد«« والتي ن�شر �ضمّنه ديوان امريء القي�س على ن�سخة »ال�سكّري«؟ 

كتابه  في  �ضيف  �شوقي  الدكتور  قال  والزيادات  الن�سخ  هذه  قيمة  وحول 
محمد  ن�شر   1958 �سنة  )في  الجاهلي«:  الع�صر  ـــ  العربي  الأدب  »تاريخ 
�إبراهيم الديوان ن�شرة علمية جديدة بدار المعارف في القاهرة،  �أبوالف�ضل 
�أن  خلالها  من  ا�ستطاع  المخطوطات،  من  طائفة  على  ن�شرته  في  واعتمد 
يوزّعه على رواياته. بد�أ برواية الأ�صمعي نقلًا عن ن�سخة ال�شنتمري التي ت�ضم 
ال�شنتمري  بين  ي�صل  وثيق  ب�سند  تحتفظ  والتي  قدّمنا،  كما  ال�ستة  الدواوين 
ق�صيدة  وع�شرين  ثمان  على  ت�شتمل  وهي  موثقة،  رواية  فهي  والأ�صمعي، 
ومقطوعة ب�شرح ال�شنتمري، و�أتبعها بت�سع ع�شرة ق�صيدة ومقطوعة من رواية 
الطو�سي، وهي رواية كوفية، ويلي ذلك زيادات من هذه الرواية ن�صّ الطو�سي 
على انتحالها، وتقع في 32 ق�صيدة ومقطوعة، ثم زيادات من ن�سخ ال�سكري 
وابن النحا�س الم�صري و�أبي �سهل عن بع�ض الكوفيين. وبذلك تبلغ ق�صائد 
الديوان ومقطوعاته مائة. وقد �ألحق بها �أبوالف�ضل تخريجاً دقيقاً. و�إذا �أخذنا 
نبحث في هذه الروايات لاحظنا توّاً �أن �أعلاها في الثقة رواية ال�شنتمري عن 
الأ�صمعي، فهي مو�وصلة ال�سند، وقد تلاها زيادات من روايات كوفية، وبمجرد 
هذه  �أن  ذلك  ومعنى  الرواة،  فيه  �شك  منها  كثيراً  نجد  تخريجها  في  النظر 
ومثلها  عليه،  والاعتماد  بم�ضمونها  الأخذ  ي�صح  ولا  وثيقة،  لي�ست  الزيادات 

الزيادات الأخرى عن ال�سكري وابن النحا�س و�أبي �سهل())). 

1. �شوقي �ضيف: تاريخ الأدب العربي - الع�صر الجاهلي، ج1، �ص244-243.
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وقال محقق الديوان في المقدمة حول بع�ض هذه الن�سخ والزيادات: )2- 
يُعرف  لم  كما  �شارحها،  ولا  جامعها  يُعرف  لم  ن�سخة  وهي  الطو�سي:  ن�سخة 
�أي�ضاً.... وجاء في �صفحة العنوان: »ديوان امريء القي�س بن حجر  نا�سخها 
بن عمرو الكندي، رواية �أبي الح�سن الطو�سي و�أبي ن�صر �أحمد بن حاتم عن 
الأ�صمعي عبدالملك بن قريب عن �أبي عمرو ال�شيباني، وكتب فيه �أنها بخط 
التبريزي«، وهو عنوان ي�شيع فيه الخط�أ والتخليط، فلي�س لأحمد بن حاتم من 
رواية في هذه الن�سخة �إلا ما ذكر من �أوجه الخلاف في �شروح بع�ض الق�صائد، 
كما �أنه لي�س للأ�صمعي رواية عن �أبي عمرو ال�شيباني �إطلاقاً. و�أما ماجاء في 
هذه ال�صفحة من �أن هذه الن�سخة بخط التبريزي، وما جاء في �آخرها �أي�ضاً 
بخطٍّ مخالف من �أنها كُتبت بخطّه �سنة 409، فهو خط�أ �آخر، �إذ �أن الخطيب 
التبريزي ولد �سنة 421، كما �أني عار�ضت خط هذه الن�سخة بخطّ التبريزي 
بمكتبة  المحفوظ  ال�ضبّي«  المف�ضل  اختيارات  »�شرح  كتابه:  في  له  الثابت 
»العطارين« بتون�س، والم�وّصر منه ن�سخة محفوظة بدار الكتب الم�صرية برقم 
ـــ فوجدته مخالفاً  الن�سخ فقط  �أن يكون الخط�أ في �سنة  ـــ لاحتمال  19876ز 

لخط التبريزي تماماً())).

�أبي �سهل: وت�شتمل على  �أبي �سهل قال المحقق: )6- ن�سخة  وحول ن�سخة 
ت�سع وخم�سين ق�صيدة ومقطوعة، جاء في �أولها: »قال �أبو�سهل خرابنداذ بن 
ماخرا�شيذ: قر�أت على �أبي جعفر �أحمد بن الح�سن الكوفي المعروف بدندان 
ب�شيراز، �شعر امريء القي�س بن حجر. ثم قر�أته بف�سا))) على �أبي عمرو حف�ص 

1. دار المعارف: ديوان امريء القي�س، �ص13-12.
2. ا�سم بلدة قريبة من �شيراز في بلاد فار�س.
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بن عمر العبديّ الإ�صطخري«. ولم �أعثر على ذِكر له�ؤلاء جميعاً فيما وقع لي 
من كتب التراجم... وتبدو قيمة هذه الن�سخة فيما انفردت به من ق�صائد لم 

تُذكر في الن�سخ ال�سابقة جميعاً())).

ن�سبتها لامريء  ال�شك في  الق�صيدة وزياداتها بعد  ف�أيّة قيمة تبقى لهذه 
بع�ض  ب�أن  علماً  �سهل؟  �أبي  ن�سخة  في  الم�ضافين  البيتين  ون�سبة  القي�س 
الم�شككين في القر�آن الكريم قد اتخذوا من البيتين طعناً في �سماوية القر�آن 
الكريم، معتبرين �أن النبي»�صلى الله عليه و�آله« قد �أخذ من �أ�شعار العرب، وقدّمها 
في �وصرة �آيات قر�آنية ن�سبها �إلى الله»عز وجل«، وقد تبيّن لنا �ضعف ن�سبة �أبيات 
لم  ما  ن�سبة  في  تدخّلت  و�أمثالهم  ا�صين  الق�صّ يد  و�أن  �إليه،  القي�س  امريء 
ين�شده �إليه، وللكوفيين في هذا الباب براعة معروفة، لم تقت�صر على الأدب، 
بل امتدّت لتنال من الروايات والن�وص�ص الدينية كما تبيّن لنا من قبل حين 
دور  ال�سلام«  �سليمان»عليه  النبي  حول  الكتاب  هذا  من  �سابق  بحث  في  تناولنا 

المغيرة بن �سعيد و�آخرين في الد�سّ والو�ضع والتحريف.

على �أن ما �سبق لا يعني �أن ق�صة ذي القرنين كانت مجهولة تماماً، و�أن 
ذِي  عَن  {وَيَ�سْ�أَلُونَكَ  يقول:  والله  كيف  عليها،  ال�وضء  �سلّط  من  هو  القر�آن 
عن  فرع  ال�شخ�صية  عن  فال�س�ؤال  ذِكْرًا})))،  نْهُ  مِّ عَلَيْكُم  تْلُو  �سَ�أَ قُلْ  الْقَرْنَيْنِ 
هل  ال�س�ؤال،  من  غر�ضه  وما  ال�سائل،  هوية  مِن  نت�أكّد  لم  و�إن  بها،  المعرفة 
كان من �أهل الكتاب وبغر�ض التحدّي، �أم من الم�شركين �أو الم�سلمين بغر�ض 

1. دار المعارف: ديوان امريء القي�س، �ص17-16
2. �وسرة الكهف:83.
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و�أن يكون بع�ض من  المعلومات؟ وهذا �شيء  �أو ت�صحيح  �أو الف�وضل  المعرفة 
جوانب وتفا�صيل ق�صته قد ذُكِرت في الأ�شعار الجاهلية، و�أنه»�صلى الله عليه و�آله« 

�أخذها عنها و�أعاد �صياغتها في �وصرة �آيات قر�آنية �شيء �آخر.

بي�أجوج  يكنّون  كانوا  العرب  �أن  من  �أي�ضاً  ذُكِر  ما  بذلك  علاقة  له  ومما 
مثل  �أي  وم�أجوج«  ي�أجوج  »ه�ؤلاء  فيقال:  ما،  قومٍ  كثرة  على  للدلالة  وم�أجوج 

ي�أجوج وم�أجوج، كناية عن كثرة عددهم. 

قال ابن عا�شور في تف�سيره للآية 96 من �وسرة الأنبياء وعلى وجه الاحتمال: 
كر ل�شهرة  )... ويكون ا�سم ي�أجوج وم�أجوج ت�شبيهاً بليغاً. وتخ�صي�صهما بالذِّ
كثرة عددهما عند العرب من خبر ذي القرنين. ويدل لهذا حديث �أبي �سعيد 
الخدري �أن النبي»�صلى الله عليه و�سلم« قال: »يقول الله لآدم« يوم القيامة »�أخرج 
ت�سعمائة  �ألف  كل  من  الله:  فيقول  النار؟  بعث  وما  يارب  فيقول:  النار  بعث 
ف�إن  �أب�شروا  قال:  الواحد؟  ذلك  و�أينا  الله:  ر�وسل  يا  قالوا:  وت�سعون.  وت�سعه 
ا�سم  يكون  �أو  وت�سعين«.  وت�سعة  ت�سعمائة  وماجوج  ي�أجوج  ومِن  رجلًا،  منكم 

ي�أجوج وم�أجوج ا�ستعمل مثلًا للكثرة كما في قول ذي الرمة:

لو �أن ياجوج وماجوج معاً         وعاد عاد وا�ستجا�شوا تبعا

قوله»تعالى«:  نحو  على  وم�أجوج،  كي�أجوج  الأموات  �أخُرجت  �إذا  حتى  �أي 
مِن  بليغاً  ت�شبيهاً  فيكون  نتَ�شِرٌ})))  مُّ جَرَادٌ  هُمْ  كَ�أَنَّ الْأَجْدَاثِ  مِنَ  {يَخْرُجُونَ 

ت�شبيه المعقول بالمعقول())).

1. �وسرة القمر:7.
2. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج17، �ص149-148.
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ــ ولم يثبت لديّ من م�صدر م�ستقل، كما لم يذكر ابن عا�شور  ولو �صحّ ذلك ـ
م�ستنده، فيمكن �أن يفيد في �إعادة فهم الآية، كما بيّن ابن عا�شور ذلك، بل 
وردّ كثير مما تناولته روايات من�وسبة للنبي وغيره حول علامات يوم القيامة 

مما له علاقة بال�سد وي�أجوج وم�أجوج.

• المغول �أم الرّو�س؟
قول  بينها  ومن  فعلياً،  وم�أجوج  ي�أجوج  هم  مَن  تحديد  في  الآراء  تعدّدت 
الطباطبائي  العلامة  نقل  فقد  الرو�س.  هم  بل  وقيل  المغول،  �أنهم  ذكر  مَن 
في بحثه حول ق�صة ذي القرنين عدة �أقوال، من بينها ر�أي الباحث الهندي 
�أن ي�أجوج وم�أجوج لي�وسا �وسى  �آزاد »ت 1958م« الذي اعتبر فيه  �أبو الكلام 
الفر�س  ملوك  �أحد  كور�ش،  القرنين هو  ذا  �إن  العلامة: )وقيل:  قال  المغول، 
�أ�س�س الإمبراطورية الإيرانية،  ـــ 560 ق. م.« وهو الذي  الهخامن�شيين »539 
من  اليهود  رجوع  في  و�أذِن  بابل،  و�سخّر  وماد،  الفار�س  مملكتي  بين  وجمع 
بابل �إلى �أور�شليم و�ساعد في بناء الهيكل، و�سخّر م�صر ثم اجتاز �إلى يونان 
فغلبهم، وبلغ المغرب ثم �سار �إلى �أقا�صي المعمورة في الم�شرق. ذكره بع�ض 
الجهد  الهندي »ت 1898م« )ثم بذل  �أحمد خان  ال�سير  مَن قارب ع�صرنا( 
الكلام  �أبو  الأواخر( وهو  الهند في هذه  �إي�ضاحه وتقريبه بع�ض محققي  في 
�آزاد )بيان ذلك �إجمالًا �أن الذي ذكره القر�آن من و�صف ذي القرنين منطبق 
على هذا الملك العظيم فقد كان م�ؤمناً بالله بدين التوحيد، عادلًا في رعيته، 
�سائراً بالر�أفة والرفق والإح�سان، �سائ�ساً لأهل الظلم والعدوان، وقد �آتاه الله 
من كل �شيء �سبباً، فجمع بين الدين والعقل وف�ضائل الأخلاق والعدة والقوة 
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والثروة وال�شوكة ومطاوعة الأ�سباب. وقد �سار كما ذكره الله في كتابه، مرة 
)وحواليها،  حالياً  تركيا  من  جزء  »ليديا«(  على  ا�ستولى  حتى  المغرب  نحو 
ال�شم�س ووجد عنده قوماً بدويين  بلغ مطلع  الم�شرق حتى  ثانياً نحو  �سار  ثم 
همجيين ي�سكنون في البراري، ثم بنى ال�سد، وهو على ما يدل عليه ال�شواهد 
المعمول في م�ضيق »داريال« بين جبال قفقاز بقرب »مدينة تفلي�س«(  ال�سد 
عا�صمة جورجيا )..... و�أما ي�أجوج وم�أجوج فالبحث عن التطورات الحاكمة 
»منكوك«  ال�صيني  بالتكلم  الكلمة  فان  المغول،  �أنهم  �إلى  يهدينا  اللغات  على 
التراجم  نَقْل عبراني، وهما في  ك�أنهما  ي�أجوج وم�أجوج  ولفظتا  �أو »منجوك« 
اليونانية وغيرها للعهد العتيق »كوك« و »م�أكوك«، وال�شبه الكامل بين »ماكوك« 
و »منكوك« يق�ضي ب�أن الكلمة متطورة من التلفظ ال�صيني »منكوك« كما ا�شتق 
تح�صى.  لا  نظائر  الألفاظ  تطورات  باب  في  ولذلك  »مغول«  و  »منغول«  منه 
ال�شرقي  بال�شمال  القاطنة  الأمة  هذه  وكانت  المغول،  هما  وم�أجوج  في�أجوج 
ال�صين،  �إلى  برهة  تهجم  مهاجمة،  كبيرة  �أمة  الاع�صار  �أقدم  من  �آ�سيا  من 
وبرهة من طريق داريال قفقاز �إلى �أرمين�ستان و�شمال �إيران وغيرها، وبرهة 
ـــ وهي بعد بناء ال�سد ـــ �إلى �شمال �أوروبا، وت�سمى عندهم ب�سيت، ومنهم الأمة 
الهاجمة على الروم، وقد �سقطت في هذه الكرّة دولة رومان، وقد تقدم �أي�ضاً 
�أن الم�ستفاد مِن كتب العهد العتيق �أن هذه الأمة المف�سدة من �سكنة �أقا�صى 

ال�شمال())). 

ثم علّق العلامة الطباطبائي على كلام �آزاد قائلًا: )هذه جملة ما لخّ�صناه 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج13، �ص 391- 396.
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�أو�ضح  �أطرافه لكنه  و�إن لم يخلُ عن اعترا�ض ما في بع�ض  من كلامه، وهو 
القول  �إلى  �سبقه  وقد  القبول من غيره())).  �إلى  و�أقرب  الآيات  انطباقاً على 
الدم�شقي »701- ابن كثير  الم�ؤرّخ  المغول،  بي�أجوج وم�أجوج هم  المراد  ب�أن 
حيث  ق�صيرة،  بفترة  الم�سلمين  لبلاد  المغولي  الغزو  بعد  وُلد  الذي  778هـ« 
بد�أت غزواتهم �أوائل القرن الهجري ال�سابع ثم �سقطت بغداد عا�صمة الخلافة 

العبا�سية ب�أيديهم �سنة 656 هـ.

قال ابن كثير في مو�وسعته التاريخية »البداية والنهاية«: )ذِكر �أمّتي ي�أجوج 
وم�أجوج و�صفاتهم: وتقدم في الحديث المروي في الم�سند وال�سنن: �أن نوحاً 
وُلد له ثلاثة، وهم: �سام، وحام، ويافث، ف�سام �أبو العرب، وحام �أبو ال�وسدان، 
ويافث �أبو الترك؛ في�أجوج وم�أجوج طائفة من التُّرك، وهم مغل المغول، وهم 
�أ�شد ب�أ�ساً و�أكثر ف�ساداً من ه�ؤلاء، ون�سبتهم �إليهم كن�سبة ه�ؤلاء �إلى غيرهم. 
وقد قيل: �إن التُّرك �إنما �سموا بذلك حين بنى ذو القرنين ال�سد و�ألج�أ ي�أجوج 
وم�أجوج �إلى ما وراءه، فبقيت منهم طائفة لم يكن عندهم كف�سادهم، فتركوا 

من ورائه، فلهذا قيل لهم: التُّرك())).

وتبعه على هذا الر�أي �آخرون، فقال ـــ على �سبيل المثال ـــ ابن عا�شور وهو 
يتحدّث عن �سدّ ذي القرنين: )�إنّ مو�ضع ال�سدّين( �أي الجبلين )هو ال�شمال 
ال�صين  �شمال  المغول  وبلاد  ال�صين  بين  الفا�صلة  »قوبي«  ل�صحراء  الغربي 
�شاهدها  اليوم  �إلى  �آثاره  تزل  ولم  هنالك  ال�سدّ  وُجد  وقد  منغوليا.  وجنوب 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج13، �ص 396.
2. ابن كثير: البداية والنهاية، ج2، �ص552.
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وكتب  الجغرافيا  كتب  في  �شم�سية  �وصراً  رت  وِّ و�صُ وال�سائحون  الجغرافيون 
التاريخ الع�صرية())).

تُعتبر  والتي  »غوبي«  �أو  »جوبي«  �أو  »قوبي«  �إلى  ي�شير  هنا  عا�شور  وابن 
غرب  و�شمال  �شمال  من  �أجزاء  وتغطّي  �آ�سيا،  في  كبيرة  �صحراوية  منطقة 
ال�صين، وجنوب منغوليا. ذُكرت في التاريخ كجزء من الإمبراطورية المغولية 
العظمى، وتخترقها �أجزاء من �وسر ال�صين العظيم. ففي عام 221 ق. م. وحّد 
الإمبراطور ال�صيني »�شي هوانغ دي« ما يُعرف في التاريخ ال�صيني بالممالك 
دة ذات �سلطة مركزية في تاريخ ال�صين. �أوّل دولة موحَّ �ساً  المتحاربة، م�ؤ�سِّ
الإمبراطور  فقام  �أرا�ضيها،  لحماية  �أ�وساراً  و�ضعت  قد  الممالك  تلك  وكانت 
»�شي هوانغ دي« بربط تلك الأ�وسار التي بنتها تلك الممالك المتحاربة �صدّاً 
لهجمات القبائل المغولية والتركية القادمة من ال�شمال. وقد بلغ ال�وسر حينها 
5000 كم. ثم وا�صلت الأُ�سَر الملكية المتعاقبة في ال�صين بناء ال�وسر وزيادته 
باطراد. ويُعدّ كلٌّ من »قبلاي خان« و»جنكيز خان« من كبار قادة هذه الأر�ض، 
ع�شر  الثالث  القرن  في  العظيم  ال�صين  �وسر  اقتحام  خان  جنكيز  وا�ستطاع 

الميلادي، واحتل بذلك جزءً كبيراً من ال�صين.

ثم �أ�ضاف ابن عا�شور قائلًا حول المغول والتتار: )وقد قال بع�ض العلماء: 
�إن المغول هم م�أجوج، بالميم، ا�سم جدٍّ لهم يقال �أي�ضاً �سكي�شو�س))). وكان 
الا�سم العام الذي يجمع القبيلتين م�أجوج، ثم انق�سمت الأمة ف�سُمّيت فروعها 

1. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج17، �ص31.
2. �سي�أتي معنا عند �شرح كلام الق�س �أنطنيو�س من هم ه�ؤلاء.
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الترك.  ثم  التركمان،  ثم  وتتر،  وي�أجوج،  م�أجوج  فمنها  خا�صة،  ب�أ�سماء 
العاطفة  ولكنها جاءت في �وصرة  لي�ست عاطفة  المذكورة  الواو  �أن  ويحتمل 
وهم  لأمّة،  ا�سماً  فتكون  مزجياً،  تركيباً  مركبة  واحدة  كلمة  اللفظ  فيكون 
المغول. والذي يجب اعتماده �أن ي�أجوج وم�أجوج هم المغول والتتر.وقد ذكر 
كثرت  وقد  التتر.  هم  ي�أجوج  فيكون  المغول،  هم  م�أجوج  �أن  الفداء)))  �أبو 
التتر على المغول فاندمج المغول في التتر وغلب ا�سم التتر على القبيلتين. 
و�أو�ضح �شاهد على ذلك ما ورد في حديث �أم حبيبة عن زينب بنت جح�ش 
�أن النبيّ»�صلى الله عليه و�سلم« دخل عليها فزِعاً يقول: »لا �إله �إلا الله، ويلٌ للعرب 
مِن �شرٍّ قد اقترب. فُتِح اليوم مِن ردم ي�أجوج وم�أجوج مثل هذه - وحلّق))) 
انطلاقهم  وقت  بال�ضبط  يُعرف  ولا   ...(((»- تليها  والتي  الإبهام  ب�أ�صبعيه 
من بلادهم ولا �سبب ذلك. ويُقدّر �أن انطلاقهم كان �أواخر القرن ال�ساد�س 
خان  جنكيز  خروج  مِن  والتتر  المغول  ب�أيدي  العرب  مُلك  وت�شتَّت  الهجري. 
الهجرة،  من  و�ستمائة  ع�شرة  �ست  �سنة  بُخارَى  على  وا�ستيلائه  المغولي 
وو�صلوا ديار بكر))) �سنة 628 هجرية، ثم ما كان من تخريب هلاوكو بغداد 

عا�صمة مُلك العرب �سنة 660 هجرية())). 

على  للدلالة  الا�سمين  دمج  في  ر�أيه  على  يبرهن  �أن  عا�شور  ابن  �أراد  ثم 

1. �أي الم�ؤرخ ابن كثير الدم�شقي.
2. �أي جعلهما مثل الحلقة.

3. البخاري: �صحيح البخاري، ح6716.
4. تقع في تركيا حالياً.

5. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج17، �ص34-32.
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�شيء واحد فقال: )ونظير �إطلاق ا�سمين على حيٍّ م�ؤتلِف مِن قبيلتين، �إطلاق 
»ط�سم وجدي�س« على �أمّة من العرب البائدة. و�إطلاق »ال�سكا�سك وال�سكرن« 
الواردين  �إفريقية  �أعراب  على  وزغبة«  »هلال  و�إطلاق  اليمنية،  القبائل  في 
الغربي،  بالجنوب  بتون�س  »�أولاد يحيى« على حي  و�إطلاق   . من �صعيد م�صر 
المف�سرون في  واختلف  بتون�س...  نابل  وفرجان« على حي من وطن  و»مرادة 
ب. وغالب ظني �أنه ا�سم و�ضعه القر�آن، حاكى به معناه  �أنه ا�سم عربي �أو معرَّ
في لغة تلك الأمة المنا�سب لحال مجتمعهم، فا�شتقّ لهما من مادة »الأج« وهو 

الخَلْط. �إذ قد علمت �أن تلك الأمة كانت �أخلاطاً مِن �أ�صناف())).

وهكذا قال الق�س �أنطونيو�س فكري في تف�سير الإ�صحاح 10 من �سِفْر التكوين: 
رمزاً  و�صارا  معاً  الا�سمان  واقترن  جوج.  �أر�ض  تعني  عبرية  كلمة  )ماجوج: 
لمقاومة الإيمان الم�سيحي. ومنهم التتار( التَّتار �أو التَّتر كلمة �أطلقها العرب 
على مجموعة القبائل المغولية التي اجتاحت بلاد الم�سلمين )وال�سكيثيين( 
ال�سكوثيون �أو الإ�صقوث �أو كما ذكرهم ابن عا�شور با�سم �سكي�شو�س هم �شعب 
بدوي متنقل، ويقال �أن الب�شتون الأفغان ينحدرون منهم، جاءوا بدءً من �إيران 
�إلى جنوبي رو�سيا في القرن 8  �أورا�سيا  الحالية، ثم نزحوا قديماً من �سهول 
ق.م، وا�ستقروا بغربي نهر الفولجا �شمال البحر الأ�وسد حيث كانوا على �صلة 
بالم�ستعمرات الإغريقية حول البحر الأ�وسد والتي تُعرف اليوم ب�شبه جزيرة 
القرم. تمكّن ال�سكوثيون من ت�أ�سي�س �إمبراطورية غنية وقوية ا�ستمرت لقرون 
عديدة. كتب عنهم �أي�ضاً الم�ؤرخ اليهودي فلافيو�س يو�سيفو�س وو�صفهم ب�أنهم 

1. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج17، �ص34.
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�شعب ماجوج )ومكانهم بين بحر قزوين والبحر الأ�وسد())). وفي المقابل فقد 
احتمل بع�ض �شرّاح الكتاب المقدّ�س �أن المراد بي�أجوج وم�أجوج رو�سيا.. قال 
الق�س �أنطونيو�س فكري في تف�سير الإ�صحاح 38من �سفر حزقيال: )جوج: هو 
ا�سم لملك بربري متوحّ�ش ودموي في حروبه ويقول البع�ض �أنه رئي�س رو�سيا، 
حيث �أنه مذكور هنا �أنه رئي�س رو�ش ما�شك وتوبال. فيف�سرون رو�ش على �أنها 
�أنها توبول�سك( مدينة رو�سية  �أنها مو�سكو، وتوبال على  رو�سيا، وما�شك على 
تقع في منت�صف رو�سيا تقريباً )وكل هذا في رو�سيا. ولكن الأقرب لل�صحة �أن 
رو�ش وما�شك وتوبال هي قبائل كانت تقطن في مناطق البحر الأ�وسد وبحر 
قزوين. جوج �أر�ض ماجوج. ماجوج هو ابن يافث، وغالباً فماجوج هي الأر�ض 
التي ي�سكنها جوج، كما نقول فرعون والم�صريين �أو فرعون و�أر�ض م�صر())).

وتداخلت ال�صراعات ال�سيا�سية في تحديد ي�أجوج وم�أجوج، فكتب وتحدّث 
بع�ض المتعاطفين مع الكيان ال�صهيوني عن حتمية كون المراد منهما خ�وص�ص 
رو�سيا، وبع�ضهم �ضمّ �إليها �إيران �أي�ضاً، وذلك بلحاظ بع�ض المواقف ال�سيا�سية 
ال�وسري  الم�شهد  بلحاظ  لا�سيما  الأر�ض،  على  الأحداث  ومجريات  الراهنة، 
»مارك هيت�شكوك«  الأمريكي  الدكتور  وتداخلاته منذ عام 2011، حتى كتب 
ـــ �صاحب الثلاثين م�ؤلفاً �إلى حدّ الآن حول نبوءات الكتاب المقد�س عن نهاية 
�إذا  ما  فيه  ت�ساءل   Russia Rising رو�سيا«  »�صعود  بعنوان  كتاباً  ـــ  العالم 
1 .https: / /st-takla.org/Bib les/Bib leSearch/showVerses.php?book=1&chap

ter=10&vmin=2&vmax=2

2.https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Tes-

t a m e n t / F a t h e r - A n t o n i o u s - F e k r y / 3 1 - S e f r - H a z k y a l / Ta f s e e r - S e f r - H a z
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كان الرئي�س الرو�سي الحالي هو ي�أجوج، الرجل الذي �سيقود مملكة ال�شمال 
للعدوان الكبير على �إ�سرائيل. هيت�شكوك، و�إن لم يح�سم الإجابة على ال�س�ؤال 
في كتابه هذا، لكنه يعتقد �أن ذلك �أمر محتمل، و�أن الموقف العدواني لرو�سيا 
ـ يمكن �أن ي�ؤدي في الم�ستقبل القريب �إلى غزوة  ـ بح�سب تعبيره ـ تجاه �إ�سرائيل ـ
�أن  »يبدو  و�أ�ضاف:  �سِفر حزقيال،  بها في  المتنبّ�أ  لإ�سرائيل  الأحمر«  »الفجر 
نبوءة حزقيال تتحرك �إلى مكانها ال�صحيح«. والأهم من ذلك، �أن التحالف 
الكبير الذي تنب�أ به حزقيال يبدو �أنه قد اقترب من التحقق، والدليل على ذلك 
التقارير التي تتحدّث عن انت�شار النفوذ الرو�سي في ليبيا مما يُظهر كيف �أن 
راً بالن�ص الوارد في �سِفر حزقيال:  هذا البلد يتجه نحو ع�وضية الائتلاف، مذكِّ
)يَا ابْنَ �آدَمَ، اجْعَلْ وَجْهَكَ عَلَى جُوجٍ، �أَرْ�ضِ مَاجُوجَ رَئِي�سِ رُو�شٍ مَا�شِكَ وَتُوبَالَ، 
يُوفَ. ال�سُّ مُمْ�سِكِينَ  كُلَّهُمْ   ، وَمَجَانَّ �أَتْرَا�سٍ  مَعَ  عَظِيمَةً  جَمَاعَةً  عَلَيْهِ...  �أْ  وَتَنَبَّ

فَارِ�سَ وَكُو�شَ وَفُوطَ مَعَهُمْ...())) ومن المعلوم �أن فوط هي ليبيا الحالية.

ويرى الدكتور هيت�شكوك �أن الحرب في �وسريا قد �أدّت �إلى �إن�شاء تحالف 
ــ �إيراني، وهو ما �أ�شار �إليه الن�ص ال�سابق، ويقول: »يمكن لمحور  ــ تركي ـ رو�سي ـ
التحالف  �إلى  �أن يتحول ب�سرعة  الم�ؤلف من ثلاث دول  و�إيران وتركيا  رو�سيا 

الكامل الذي تنب�أ به النبي حزقيال«.

هذا النموذج من التحليل ومحاولة �إ�سقاط الواقع على الن�ص لتحديد ي�أجوج 
وم�أجوج مار�سه ويمار�سه كثيرون في الو�سط الإ�سلامي ت�أثّراً بالأحداث، كما 
جاء في كلام ابن كثير مثلًا، ومار�سه ويمار�سه �آخرون �أي�ضاً من خارج الدائرة 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر حزقيال، الإ�صحاح 38 : 5-2.
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نتائج  طيّاتها  في  تحمل  �أن  دون  تكون محاولات  �أن  تعدو  لا  وهي  الإ�سلامية، 
�صارمة يمكن الوثوق بها ب�شكل كامل و�أكيد.

• الن�سل الب�شري:
من  ـــ  وم�أجوج  ي�أجوج  تحديد  حول  البحث  في  الا�ستر�سال  قبل  ـــ  لابد 
النبي  طوفان  بعد  الب�شري  بالن�سل  ترتبط  جداً،  مهمة  م��سألة  عند  التوقف 
نوح»عليه ال�سلام«. فالر�أي المعروف والمتداول على الأل�سن وفي كثير من الكتابات 
�أن الب�شرية بعد الطوفان تنحدر من ثلاثة �أولاد من ذرية هذا النبي الكريم، 
وهم �سام وحام ويافث، �إلا �أن عدة �أدلّة ت�ؤكّد بطلان هذا القول، والأ�سا�س في 
هذا الخط�أ الفادح هو الن�ص التوراتي الوارد في الإ�صحاحين التا�سع والعا�شر 
من �سِفر التكوين: )وَبَارَكَ الُله نُوحًا وَبَنِيهِ وَقَالَ لَهُمْ: »�أَثْمِرُوا وَاكْثُرُوا وَامْلأُوا 
الأَرْ�ضَ.... وَكَانَ بَنُو نُوحٍ الَّذِينَ خَرَجُوا مِنَ الْفُلْكِ �سَامًا وَحَامًا وَيَافَثَ. وَحَامٌ 

بَتْ كُلُّ الأَرْ�ضِ())). هُوَ �أَبُو كَنْعَانَ. ه�ؤُلَاءِ الثَّلَاثَةُ هُمْ بَنُو نُوحٍ. وَمِنْ ه�ؤُلَاءِ تَ�شَعَّ

قال الق�س �أنطونيو�س فكري في تف�سير الآية الأولى من هذا الن�ص: )و�أولاد 
نوح تفرعت منهم كل �شعوب العالم. وكلمات البركة ت�شبه هذه التي قيلت لآدم 

وحواء())).

يقول: )وَهذِهِ  �إذ  ال�سابق  الن�ص  العا�شر ما جاء في  الإ�صحاح  ل  يف�صّ ثم 
وفَانِ.  مَوَالِيدُ بَنِي نُوحٍ: �سَامٌ وَحَامٌ وَيَافَثُ. وَوُلِدَ لَهُمْ بَنُونَ بَعْدَ الطُّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين، الإ�صحاح 9: 19-1.
2.https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Testament/

Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-09.
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وَبَنُو  وَتِيرَا�سُ.  وَمَا�شِكُ  وَتُوبَالُ  وَيَاوَانُ  وَمَادَاي  وَمَاجُوجُ  جُومَرُ  يَافَثَ:  بَنُو 
يمُ وَدُودَانِيمُ.  جُومَرَ: �أَ�شْكَنَازُ وَرِيفَاثُ وَتُوجَرْمَةُ. وَبَنُو يَاوَانَ: �أَلِي�شَةُ وَتَرْ�شِي�شُ وَكِتِّ
يهِمْ، كُلُّ �إِنْ�سَانٍ كَلِ�سَانِهِ حَ�سَبَ قَبَائِلِهِمْ  قَتْ جَزَائِرُ الأُمَمِ بِ�أَرَا�ضِ مِنْ ه�ؤُلَاءِ تَفَرَّ

بِ�أُمَمِهِمْ.

رَايِمُ وَفُوطُ وَكَنْعَانُ. وَبَنُو كُو�شَ: �سَبَا وَحَوِيلَةُ وَ�سَبْتَةُ  وَبَنُو حَامٍ: كُو�شُ وَمِ�صْ
يَكُونُ  ابْتَدَ�أَ  الَّذِي  نِمْرُودَ  وَلَدَ  وَكُو�شُ  وَدَدَانُ.  �شَبَا  رَعْمَةَ:  وَبَنُو  وَ�سَبْتَكَا.  وَرَعْمَةُ 
»كَنِمْرُودَ  يُقَالُ:  لِذلِكَ   . بِّ الرَّ �أَمَامَ  يْدٍ  �صَ ارَ  جَبَّ كَانَ  الَّذِي  الأَرْ�ضِ،  فِي  ارًا  جَبَّ
دَ وَكَلْنَةَ، فِي �أَرْ�ضِ  «. وَكَانَ ابْتِدَاءُ مَمْلَكَتِهِ بَابِلَ وَ�أَرَكَ وَ�أَكَّ بِّ يْدٍ �أَمَامَ الرَّ ارُ �صَ جَبَّ
ورُ وَبَنَى نِينَوَى وَرَحُوبُوتَ عَيْرَ وَكَالَحَ وَرَ�سَنَ،  �شُّ �شِنْعَارَ. مِنْ تِلْكَ الأَرْ�ضِ خَرَجَ �أَ
رَايِمُ وَلَدَ: لُودِيمَ وَعَنَامِيمَ وَلَهَابِيمَ  بَيْنَ نِينَوَى وَكَالَحَ، هِيَ الْمَدِينَةُ الْكَبِيرَةُ. وَمِ�صْ
ذِينَ خَرَجَ مِنْهُمْ فِلِ�شْتِيمُ وَكَفْتُورِيمُ. وَكَنْعَانُ  وَنَفْتُوحِيمَ وَفَتْرُو�سِيمَ وَكَ�سْلُوحِيمَ الَّ
يَّ وَالْعَرْقِيَّ  . وَالْحِوِّ يْدُونَ بِكْرَهُ، وَحِثًّا. وَالْيَبُو�سِيَّ وَالأَمُورِيَّ وَالْجِرْجَا�شِيَّ وَلَدَ: �صِ
 . قَتْ قَبَائِلُ الْكَنْعَانِيِّ . وَبَعْدَ ذلِكَ تَفَرَّ مَارِيَّ وَالْحَمَاتِيَّ . وَالأَرْوَادِيَّ وَال�صَّ ينِيَّ وَال�سِّ
ةَ، وَحِينَمَا  يْدُونَ، حِينَمَا تَجِيءُ نَحْوَ جَرَارَ �إِلَى غَزَّ وَكَانَتْ تُخُومُ الْكَنْعَانِيِّ مِنْ �صَ
حَ�سَبَ  حَامٍ  بَنُو  لَاءِ  ه�ؤُ لَا�شَعَ.  �إِلَى  بُويِيمَ  وَ�صَ دْمَةَ  وَ�أَ وَعَمُورَةَ  �سَدُومَ  نَحْوَ  تَجِيءُ 

مَمِهِمْ. يهِمْ وَ�أُ قَبَائِلِهِمْ كَ�أَلْ�سِنَتِهِمْ بِ�أَرَا�ضِ

�سَامٍ:  بَنُو  بَنُونَ.  ا  يْ�ضً �أَ لَهُ  وُلِدَ  الْكَبِيرُ،  يَافَثَ  �أَخُو  عَابِرَ،  بَنِي  كُلِّ  �أَبُو  وَ�سَامٌ 
وَمَا�شُ. وَجَاثَرُ  وَحُولُ  عُو�صُ  رَامَ:  �أَ وَبَنُو  وَ�أَرَامُ.  وَلُودُ  وَ�أَرْفَكْ�شَادُ  ورُ  وَ�أَ�شُّ عِيلَامُ 

فَالَجُ  الْوَاحِدِ  ا�سْمُ  ابْنَانِ:  وُلِدَ  وَلِعَابِرَ  عَابِرَ.  وَلَدَ  وَ�شَالَحُ  �شَالَحَ،  وَلَدَ  وَ�أَرْفَكْ�شَادُ 
لْمُودَادَ وَ�شَالَفَ  خِيهِ يَقْطَانُ. وَيَقْطَانُ وَلَدَ: �أَ امِهِ قُ�سِمَتِ الأَرْ�ضُ. وَا�سْمُ �أَ لأَنَّ فِي �أَيَّ
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وزَالَ وَدِقْلَةَ وَعُوبَالَ وَ�أَبِيمَايِلَ وَ�شَبَا وَ�أُوفِيرَ وَحَوِيلَةَ  رْمَوْتَ وَيَارَحَ وَهَدُورَامَ وَ�أُ وَحَ�ضَ
نَحْوَ  وَكَانَ مَ�سْكَنُهُمْ مِنْ مِي�شَا حِينَمَا تَجِيءُ  يَقْطَانَ.  بَنُو  وَيُوبَابَ. جَمِيعُ ه�ؤُلَاءِ 
يهِمْ حَ�سَبَ  رَا�ضِ لْ�سِنَتِهِمْ بِ�أَ �سَفَارَ جَبَلِ الْمَ�شْرِقِ. ه�ؤُلَاءِ بَنُو �سَامٍ حَ�سَبَ قَبَائِلِهِمْ كَ�أَ
قَتِ  تَفَرَّ لَاءِ  ه�ؤُ وَمِنْ  بِ�أُمَمِهِمْ.  مَوَالِيدِهِمْ  حَ�سَبَ  نُوحٍ  بَنِي  قَبَائِلُ  ه�ؤُلَاءِ  �أُمَمِهِمْ. 

وفَانِ())). الأُمَمُ فِي الأَرْ�ضِ بَعْدَ الطُّ

هذا الن�ص له ت�أثير بالغ في الت�وصر الديني عند اليهود والن�صارى وحتى 
تَهُ هُمُ الْبَاقِينَ}))) يقول:  يَّ عند الم�سلمين، قال الطبري: )وقوله {وَجَعَلْنَا ذُرِّ
وجعلنا ذريّة نوح هم الذين بقوا في الأر�ض بعد مَهْلِك قومه، وذلك �أن النا�س 
كلهم من بعد مَهْلِك نوح �إلى اليوم �إنما هم ذرية نوح، فالعجم والعرب �أولاد 
�سام بن نوح، والترك وال�صقالبة))) والخَزَر))) �أولاد يافث بن نوح، وال�وسدان 
�أولاد حام بن نوح، وبذلك جاءت الآثار، وقالت العلماء. حدثنا محمد بن ب�شار، 
الح�سن، عن  قتادة، عن  ب�شير، عن  بن  �سعيد  ثنا  قال:  عَ�شْمَة،  ابن  ثنا  قال: 
تَهُ هُمُ الْبَاقِينَ} قال:  يَّ �سَمُرة، عن النبي»�صلى الله عليه و�سلم« في قوله {وَجَعَلْنَا ذُرِّ
»�سام وحام ويافث«. حدثنا ب�شر، قال: ثنا يزيد، قال: ثنا �سعيد، عن قتادة، في 
تَهُ هُمُ الْبَاقِينَ} قال: »فالنا�س كلهم من ذرية نوح«. حدثنا  يَّ قوله: {وَجَعَلْنَا ذُرِّ
عليّ، قال: ثنا �أبو �صالح، قال: ثني معاوية، عن عليّ، عن ابن عبا�س، في قوله 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين، الإ�صحاح 10: 32-1.
2. �وسرة ال�صافات:77.

�إلى الُحمرة،  المائل  الرو�س ومن ي�شبههم في بيا�ض ب�شرتهم  العرب هذا الم�صطلح على  �أطلق   .3
واللكمة تحوير لكلمة ال�سلاف التي تُطلَق على القاطنين بين الق�سطنطينية و�أر�ض البلغار.

4. �أطلق العرب هذا الم�صطلح على �إحدى القبائل التي تنتمي الى العرق التركي والتي هاجرت 
في القرن ال�ساد�س الميلادي �إلى منطقة القفقاز تاركة موطنها الأ�صلي في منطقة و�سط �آ�سيا.
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تَهُ هُمُ الْبَاقِينَ} يقول: »لم يبق �إلا ذرية نوح«())). يَّ {وَجَعَلْنَا ذُرِّ

بعد  الب�شري من  الن�سل  قَ�صر  يتحدّث عن  لم  الكريم  القر�آن  �أن  والحال 
نوح على ذريته فقط، بل لربما ن�ستطيع القول بوجود �إ�شارة تدلّ على خلاف 
�إِلَى  نَ الْمَ�سْجِدِ الْحَرَامِ  لَيْلً مِّ بِعَبْدِهِ  �أَ�سْرَى  ذلك، حيث قال: {�سُبْحَانَ الَّذِي 
يرُ،  مِيعُ الْبَ�صِ هُ هُوَ ال�سَّ ى الَّذِي بَارَكْنَا حَوْلَهُ لِنُرِيَهُ مِنْ �آيَاتِنَا �إِنَّ قْ�صَ الْمَ�سْجِدِ الْأَ
بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �أَلَّ تَتَّخِذُوا مِن دُونِي وَكِيلً،  وَ�آتَيْنَا مُو�سَى الْكِتَابَ وَجَعَلْنَاهُ هُدًى لِّ
هُ كَانَ عَبْدًا �شَكُورًا}))). فعلى الأقل هناك جزء من  ةَ مَنْ حَمَلْنَا مَعَ نُوحٍ �إِنَّ يَّ ذُرِّ
الن�سل الب�شري لا ينتمي �إلى خ�وص�ص نوح، بل �إلى مَن حُملوا معه في ال�سفينة، 
والذين لم يَقت�صروا على �أولاده، �إلا �أن يُقال بفناء كل مَن كانوا على ال�سفينة 
من الم�ؤمنين �إلا نوح و�أبنائه، �أو �أن الم�ؤمنين لم يكونوا �إلا الأجيال المتعاقبة 

من ذريته.

وقد �أثبتت الدرا�سات العلمية الجينية والأركيولوجية والأنثروبولوجية خط�أ 
هذا الت�وصر، حيث ت�ؤكد هذه الدرا�سات التي بلغ بع�ضها حدّ العلم والنتيجة 
عبر  باقية  �سلالات  من  تنحدر  الب�شرية  الأجنا�س  من  الكثير  ب�أن  الأكيدة 
ع�شرات الآلاف من ال�سنين، وا�ستمرّت تتنا�سل ولا تلتقي عند جد واحد ـــ هو 
النبي نوح ـــ والذي عا�ش قبل 8000- 7000 �سنة �أو �أقل �أو �أكثر من ذلك بقليل. 

وقد كتب د. عبدال�سميع بهبهاني مقالًا يحدد فيه العمر التقريبي للطوفان 
تزال  فيه: )لا  الجيولوجيين«، جاء  يتحدى  نـوح  وذلك تحت عنوان: »طوفان 

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج21، �ص 59.
2. �وسرة الإ�سراء: 3-1.
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الأحداث الجيولوجية ذات العمر الق�صير ت�شكل تحدياً للجيولوجيين لاكت�شافها 
ال�سماوية  الأديان  جميع  عند  المهمة  الأحداث  هذه  ومن  تف�سيرها،  ثم  ومن 
طوفان نوح»عليه ال�سلام«. وعندما نقارن �أحداث الق�صة في ال�سرد الوارد عند 
الأحداث،  ذكر  في  التف�صيل  عدم  حيث  من  تت�شابه  �أنها  نجد  الأديان،  هذه 
فما يمكن �أن نفهمه من الق�صة هو �أن الطوفان حدث فج�أة قبل حوالي �سبعة 
�آلاف �سنة، وظل لمدة وجيزة تتراوح بين 7 �إلى 40 يوماً، وقد غلب فيه الماء 
ال�سلام«  المالح، وحمل نوح»عليه  الماء  ـــ على  �أمطار ومياه جوفية  ـــ من  العذب 
في  المت�شابهات  من  ذلك  غير  و�إلى  اثنين  زوجين  كل  من  ال�سفينة  في  معه 
الاختلافات  في  تت�شابه  نجدها  �أخرى  جهة  ومن  للحدث،  المهمة  العناوين 
�سعة  واختلفوا في  الأديان  ناق�ش علماء  �أتباع كل دين، فقد  ولّدتها عند  التي 
�أنه محدود  �أنه �شمل الأر�ض كلها ، ومنهم من قال  الطوفان فمنهم من قال 
و  »بتمان  الر�وسبيات  عالما  الق�صة  �شغلتهم هذه  العذاب. ممن  �شملهم  بمن 
ريان« كما جاء في بحثهما في »الم�ستك�شف« التابع لاتحاد جيولوجيي البترول 
الطوفان  ذلك  على  تدل  �أن  يمكنها  التي  المعلومات  بجمع  فبدءا  الأمريكي، 
وتركّز  يوماً،   40 �إلى   7 من  تترواح  ولمدة  �سنة  �آلاف  �سبعة  قبل  حدث  الذي 
ال�سلام«  نوح»عليه  ر�سالة  كون  في  الأديان  ت�شابهت  التي  المنطقة  في  البحث 
فيها... �أي الخليج العربي، حيث �أن مهد الحادثة كان في الكوفة، ثم البحر 
الأحمر والبحر الأ�وسد. لقد وقعت في �أيدي العالِمَين درا�سة �صخور كانت قد 
ا�ستُخرجت على هيئة لُباب، عندما كان فريق هند�سي رو�سي يعمد �إلى حفر 
الدرا�سة  الأ�وسد.  والبحر  المتو�سط  البحر  بين  »بو�سبور�س«  نفق عبر م�ضيق 
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تحتوي على 30 متراً من ر�وسبيات �صخرية من مياه عذبة، وعلى عمق 100 متر 
من قاع الم�ضيق في البحر الأ�وسد، وقُدّر عمر ال�صخور بحوالي 7000 �سنة. 
وقد لوحظ في م�ضاهاة هذا ال�صخر عبر مناطق مختلفة، �أنه متكون  بتغيير 
مفاجيء على طبقات من الر�وسبيات البحرية العميقة في م�ضيق »�أزوف« وفي 
ال�سنين،  ملايين  عمرها  بلغ  قديمة  �صلبة  �صخور  على  متكون  �أخرى  مناطق 
كما في منطقة »كرميان« الرو�سية، وقد قي�س العمر الافترا�ضي لهذه الطبقات 
عمرها  �أن  فوجد   13 كربون  نظائر  وبوا�سطة  يعلوها  التي  الأحافير  بوا�سطة 
جعل  التاريخ  ذلك  في  وقع  مفاجئاً  حدثاً  �أن  يعني  وهذا  �سنة.   7000 حوالي 
تركيبة الطبقات تختل ب�شكل مفاجيء، �إذ �أن الو�ضع الطبيعي ي�ستدعي وجود 
تلك ال�صخور على طبقة ال�صخور ال�صلبة القديمة، بينما وجدت متكونة على 
بالطوفان!!  �أي  بالماء..  ترتبط  فالق�ضية  �إذن  الحديثة..  الر�وسبية  الطبقة 
في  الآثار  علماء  الجيولوجيان  العالِمان  �أ�شرك  الطوفان  م�ساحة  ولتحديد 
�أوروبا ورو�سيا، فوجدا �أن في �أوروبا وعلى م�ساحة 14000 كيلو متر مربع تطوراً 
قبل 7500  �أي  الميلاد،  قبل  �سنة  قبل 5500  �أثر  له  يكن  لم  ملحوظاً  زراعياً 
عام، ولاحظوا �أي�ضاً �أن هناك �شبكات ريّ قد تكونت في نف�س الفترة في �شرق 
التاريخ مجرد  بينما كانت قبل  ـــ  المثال  �سبيل  الأنا�وضل على  ـــ ه�ضبة  �آ�سيا 
التطور  من  الظاهرة  هذه  امتدت  وقد  بل  الزراعة.  �آثار  من  خالية  �صحراء، 
الزراعي المفاجئ في منطقة دلتا النيل �أي�ضاً، وهذا دفعهم لكي ي�ستنتجوا �أن 

هذه المناطق كانت مهملة لعدم �أهميتها زراعياً قبل الطوفان())).

1. مجلة الميثاق، ع1، مار�س 2003.
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»الغارديان«  مجلة  ن�شرته  ما  التاريخي  التحديد  من  �سبق  ما  وي�ؤكد 
نوح«  لطوفان  �ضحايا  لوجود  �إثبات  على  »الح�وصل  عنوان  تحت  الإلكترونية 
)لقد وجد علماء الآثار البحريين �أول دليل على وجود �أ�شخا�ص لقوا حتفهم 
في في�ضان كبير من البحر الأ�وسد كان مرتبطاً بق�صة �سفينة نوح.فبا�ستخدام 
عثر  البحر،  �سطح  تحت  قدم   300 من  ولأكثر  الماء  تحت  متحرك  روبوت 
�سنة.  �أكثر من 7000  �أغرقت قبل  بيوتاً  �أر�ضية متعرجة، تغطي  العلماء على 
وتم الإعلان عن هذا الاكت�شاف من قبل »روبرت بالارد«، العالم الذي اكت�شف 
حطام �سفينة »تيتانيكى. كان البحر الأ�وسد يوماً بحيرة مياه عذبة، �أقل بكثير 
الجيولوجية،  �سنة، وفقاً للأدلة  البحر. منذ حوالي 7000  من م�ستوى �سطح 
دفع البحر المتو�سط المت�صاعد بقناة عبر م�ضيق البو�سفور، ومن ثم تدفقت 
مياه البحر �إلى حوالي 200 �ضعف حجم �شلالات نياغرا. كان من الممكن �أن 
يت�سع البحر الأ�وسد بمعدل ميل في اليوم، ويغرق الخط ال�ساحلي الأ�صلي تحت 
كانت  ميل مربع  يقرب من 100.000  ما  المالحة.  المياه  الأقدام من  مئات 
مغمورة. قواقع البحر على �شواطئ البحر الأ�وسد الحديثة هي من �أ�صل بحري 
�أعماق ال�سطح توجد طبقات من ق�شور المياه العذبة الرخوية،  ، ولكن تحت 
بما ي�شهد على �شاطيء البحيرة القديمة. هنا العديد من الأ�ساطير المتعلقة 

بفي�ضان كبير في المنطقة())). 

ت�ؤكد  ب�شرية  ومن�شئات  بيوت  على  العثور  كيفية  ذلك  بعد  المقال  وي�صف 
غرقها في ذلك التاريخ نتيجة غمرها بمياه مفاجئة، وي�ضيف: )وقال »فريد 

1.https://www.theguardian.com/science/2000/sep/14/internationalnews.archaeology
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ال�سفينة  متن  على  كان  والذي  بن�سلفانيا،  جامعة  في  الآثار  عالم  هيبيرت« 
�أي�ضاً: »ما ننظر �إليه هو ثقافة تعود بالت�أكيد �إلى �آلاف ال�سنين. الفي�ضان هو 
حدث معروف جيولوجياً، وبالن�سبة لنا، يمكننا �إيجاد هيكل في 150 متراً من 
المياه، يعني �أن ه�ؤلاء الأ�شخا�ص كانوا يعي�شون هناك بالت�أكيد قبل �أن تغمرهم 
مياه الفي�ضان، لذا فهو ما قبل اليونان. �إنه عالم مختلف وي�ستحقه قدراً كبيراً 
من الاهتمام و�سنوات الدرا�سة لم�ساعدتنا على تحديد هوية ه�ؤلاء الأ�شخا�ص 
حقاً«())). كما �أن الدرا�سات الجيولوجية لم ت�ؤكد �أن الطوفان �شمل كل الكرة 
ل �إليه الجيولوجيون �إلى الآن هو �أن الطوفان كان محلياً  الأر�ضية، بل ما تو�صّ
البع�ض  وتو�سّع  فقط،  منها  قريبة  ودائرة  العراق  في  نوح  النبي  موطن  �شمل 
فقالوا �أنه �شمل �آ�سيا و�أوروبا فقط دون �سائر القارات، وهو ـــ بنَظري ـــ الأقرب 

�إلى ال�صحة.

ولو جمعنا هذه الدرا�سات الحديثة بع�ضها ببع�ض ف�سنخرج بنتيجة مفادها 
عدم الموافقة على انحدار الجن�س المغولي �أو الرو�سي  ـــ على فر�ض �أنهم هم 

ي�أجوج وم�أجوج ـــ من النبي نوح»عليه ال�سلام«.

 Y-DNAفبح�سب ت�صنيف ال�سلالات الب�شرية حول العالم وفق جينات الـ
ف�إنّ كل ال�سلالات ترجع �إلى جدٍّ واحد وُلد في �أفريقيا قبل ما يقارب 275.000 
ــ ومن �أنثى وُلدت في �أفريقيا قبل 150.000  ــ مع احتمال زيادة �أو نق�صان ـ �سنة ـ
ع  تُوزَّ التي  المعا�صرة  الب�شرية  ال�سلالات  تقريباً. ومن هذين وُجدت كل  �سنة 

على �أق�سام، ولكل ق�سم رمز.

https://www.theguardian.com/science/2000/sep/14/internationalnews.archaeology.1
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ينتمون  خان  جنكيز  و�أحفاد   ،C-M217 ال�سلالة  من  ينحدرون  فالمغول 
�أن هذه ال�سلالة الجينية قد ن�ش�أت قبل ما بين  �إلى هذه ال�سلالة))). ويُعتقد 
بدورها  وهي  و�سطها،  �أو  �آ�سيا  �شرق  في  وذلك  �سنة   7.100 �إلى   16.700
تنحدر عن ال�سلالة C التي ن�ش�أت بين بحر قزوين وبحيرة بايكال منذ حوالي 
24.000 �سنة قبل الميلاد، وهي بدورها تنحدر من ال�سلالة CZ التي ن�ش�أت 
ن�صفهم  �أن  النتائج  �أظهرت  فقد  الرو�س  �أما  تقريباً.  �سنة   45.000 قبل 
و�آخرين من   I وقرابة الربع من ال�سلالة   R1a تقريباً ينحدرون من ال�سلالة 
ال�سلالتين N و R1b ون�ش�أت بين 22.000 �إلى 25.000 �سنة، ثم تنوعت في 
ال�سهول الأوروبية الآ�سيوية �أو منطقة ال�شرق الأو�سط والقوقاز، ومن الوا�ضح 

�أنها �سلالة مختلفة تماماً عن �سلالة المغول.

�أما بالن�سبة �إلى العرب وبني �إ�سرائيل فهما ينحدران من ال�سلالة J التي 
ظهرت كطفرة جينية في ال�شرق الأدنى �أو القوقاز قبل حوالي 45.000 �سنة. 
�أنهم من  العربية  القبائل  الذين فح�وصا من  نتائج  الآن من  �إلى  تبين  )وقد 
�أ�صل واحد �أطلقوا عليه الرمز »J« وهذا الجين قديم يرمز للقبائل ال�سامية 
القديمة ـــ بما فيها اليهود))) والعرب ـــ حتى حدث التحور الجيني �أو ما ي�سمى 
بالطفرة، وهي عبارة عن تغير في المعلومات الوراثية كماً ونوعاً وعدداً والذي 
يحدث مرة كل 210 �سنوات تقريباً، وهو ماي�سمى بالتحور ال�سريع، �أو يحدث 

مرة كل 4545 �سنة تقريباً، ويطلق عليه التحور البطيء())).

1.https://azamil.com/?p=32222

2. الأ�صح �أن نقول من بني �إ�سرائيل، فعنوان اليهود �أ�شمل.
3.http://dnaj2.com/vb/showthread.php?t=159
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ال�سلالات الجينية الذكرية

ال�سلالات الجينية الأنثوية
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فهل يمكن الموافقة بعد هذا على �أن كل الن�سل الب�شري الحالي ينحدرون 
من الأبناء الثالثة للنبي نوح »عليه ال�سلام�س الذي عا�ش قبل �أقل من ع�شرة 

�آلاف �سنة؟

• ي�أجوج وم�أجوج والآخرة:
ارتبط ذِكر ي�أجوج وم�أجوج بالآخرة كعلامة من العلامات الدالة على قرب 
وَمَ�أْجُوجُ  جُوجُ  يَ�أْ فُتِحَتْ  �إِذَا  بلحاظ قوله»عز وجل«: {حَتَّى  ال�ساعة، وذلك  قيام 
ارُ  �أَبْ�صَ ةٌ  �شَاخِ�صَ هِيَ  فَ�إِذَا  الْحَقُّ  الْوَعْدُ  وَاقْتَرَبَ  يَن�سِلُونَ،  حَدَبٍ  كُلِّ  ن  مِّ وَهُم 

ا ظَالِمِينَ}))). نْ هَذَا بَلْ كُنَّ ا فِي غَفْلَةٍ مِّ ذِينَ كَفَرُوا يَا وَيْلَنَا قَدْ كُنَّ الَّ

فاقتراب الوعد الحق يعني بح�سب كثير من المف�سرين قيام ال�ساعة، حيث 
واله�ضاب  المرتفعة  الغليظة  الأرا�ضي  من  بالهجوم  المتوحّ�شون  ه�ؤلاء  يقوم 
{حَدَبٍ} ب�سرعة واندفاع وب�أعداد �ضخمة، ثم تعقبها مجموعة من الأحداث 

الرهيبة والغريبة.

�أما على مَن يهجمون؟ وما علاقة هذا باكت�شاف الذين كفروا �أنهم كانوا 
بجمع  ثم  {فُتِحَتْ}  بالت�أنيث  الآية  بد�أت  ولماذا  القيامة،  يوم  عن  غفلة  في 

ن كُلِّ حَدَبٍ يَن�سِلُونَ}، ف�أمور غير وا�ضحة. المذكر ال�سالم {وَهُم مِّ

لنا �إلى نتيجة مخالفة للتف�سير �أو الت�أويل  ولربما لو عدنا �إلى ال�سياق لتو�صّ
عُوا �أَمْرَهُم بَيْنَهُمْ كُلٌّ �إِلَيْنَا رَاجِعُونَ، فَمَن  الدارج، حيث يقول»عز وجل«: {وَتَقَطَّ
ا لَهُ كَاتِبُونَ، وَحَرَامٌ عَلَى  نَّ الِحَاتِ وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَلَ كُفْرَانَ لِ�سَعْيِهِ وَ�إِ يَعْمَلْ مِنَ ال�صَّ

1. �وسرة الأنبياء:97-96.
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ن كُلِّ  جُوجُ وَهُم مِّ هُمْ لَ يَرْجِعُونَ، حَتَّى �إِذَا فُتِحَتْ يَ�أْجُوجُ وَمَ�أْ قَرْيَةٍ �أَهْلَكْنَاهَا �أَنَّ
كَفَرُوا  ذِينَ  الَّ ارُ  �أَبْ�صَ ةٌ  �شَاخِ�صَ هِيَ  فَ�إِذَا  الْحَقُّ  الْوَعْدُ  وَاقْتَرَبَ  يَن�سِلُونَ،  حَدَبٍ 
تَعْبُدُونَ مِن دُونِ  وَمَا  كُمْ  �إِنَّ ا ظَالِمِينَ،  بَلْ كُنَّ نْ هَذَا  ا فِي غَفْلَةٍ مِّ وَيْلَنَا قَدْ كُنَّ يَا 
فِيهَا  وَكُلٌّ  وَرَدُوهَا  ا  مَّ �آلِهَةً  هَ�ؤُلَءِ  كَانَ  لَوْ  وَارِدُونَ،  لَهَا  �أَنتُمْ  مَ  جَهَنَّ بُ  حَ�صَ  ِ اللَّ

خَالِدُونَ}))).

تقطّعوا  النا�س قد  �أنّ  بيان  الآيات ب�صدد  �أن  ال�سياق  لي من  يبدو  فالذي 
�أمرهم بينهم واختلفوا في م��سألة التوحيد والآخرة وما �إلى ذلك مما جاءت به 
ر�سلهم، وتحزّب �أتباع كل ر�سالة �ضد الآخرين، و�أن الله قد و�ضع قانوناً و�سنّة 
جارية في الأمم حين تُعطى الفر�صة لاتخاذ الموقف ال�صحيح من المر�سلين 
�إليها، وتتمثّل في �أنها �إذا كذّبت وا�ستكبرت وتحدّت المر�سلين والر�سالة، ووقع 
ليُعطوا  الحياة  هذه  �إلى  جديد  من  يعودوا  لن  ف�إنهم  بالهلكة،  القول  عليهم 
فر�صة �أخرى، فالفر�صة لا تتكرر، وعليهم الا�ستفادة منها، والحذر من الموقف 
ال�سلبي الذي �سيجرّ �إليهم الغ�ضب الإلهي في الدنيا ثم في الآخرة.. هذه هي 

القاعدة العامة التي تحكم الموقف من الأمم كلها.

وحين تقوم ال�ساعة الموعودة في �آخر الزمان، وتعقبها القيامة، ويقترب 
}، يُخرج الله النا�سَ من قبورهم، بما في  موعد الح�ساب، وهو {الْوَعْدُ الْحَقُّ
الذين  العدوانيين  الكافرين  نموذجاً من  يمثّلون  الذين  وم�أجوج  ي�أجوج  ذلك 
كانوا يعيثون في الأر�ض ف�ساداً من الأمم التي عا�شت قبل قرون مديدة {وَهُم 
ورِ فَ�إِذَا هُم  ن كُلِّ حَدَبٍ يَن�سِلُونَ} وهو تعبير م�شابه لقوله«: {وَنُفِخَ فِي ال�صُّ مِّ

1. �وسرة الأنبياء:99-93.
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هِمْ يَن�سِلُونَ})))، حينذاك ت�شخ�ص �أب�صار الذين كفروا،  نَ الْأجَْدَاثِ �إلَِى رَبِّ مِّ
�أي تكون �أب�صارهم حادّة باتجاه معيّن دون �أن تتحرك، تماماً كما يقع للمبهوت، 
كان  والتي  نزاع،  ولا  فيها  �شك  لا  التي  القطعية  للحقيقة  منهم  �إدراكاً  وذلك 
من  �أمّة  ي�شاهدون  هم  فها  منه،  يحذّرونهم  وال�صالحون  والمر�سلون  النبيّون 
الأمم الغابرة الطاغية والدمويّة المتوحّ�شة التي عرفوا عنها �شيئاً من الأخبار 
التي تحكي عن كثرتهم وقوّتهم، قد ان�ضمّت �إليهم في المح�شر للح�ساب، ففي 

ذلك اليوم لا يُ�ستثنى �أحد، ولن ي�ستثني الله �أمة، ولا غالب له»عز وجل«. 

نْ  مِّ غَفْلَةٍ  فِي  ا  كُنَّ قَدْ  وَيْلَنَا  {يَا  الكافرين:  عن  المحكيّ  القول  �أوّلنا  ولو 
ا ظَالِمِينَ} ب�أنه من قولهم في الدنيا حين يُهدم رَدم ذي القرنين  هَذَا بَلْ كُنَّ
فلن  ف�ساداً،  الأر�ض  في  ليعيثوا  وح�شيتهم  بكل  وم�أجوج  ي�أجوج  قوم  ويخرج 
ـــ �سيكون عن  ـــ بح�سب هذا الت�أويل  يكون هذا مفهوماً ولا �صحيحاً، فالكلام 
لأنهم من  �أ�صلًا  بها  يعرفوا  لم  ولربما  الآيات في عهدهم،  تنزل  لم  كافرين 
الذين �سيولدون في م�ستقبل الزمان، كما و�أنّ كونهم من الكافرين يعني �أنهم 
لا ي�ؤمنون �أ�صلًا بما جاء في القر�آن الكريم وبالارتباط المفرو�ض بين خروج 
ي�أجوج وم�أجوج وبين الآخرة و�أنّ ما جاء في الآيات كلامُ الله، فعن �أية غفلة 
ما  في�ؤمنون  �أحوالهم  يُ�صلحون  لا   - الفر�ض  هذا  على   - ولماذا  يتحدّثون؟ 
دق نبوءته؟ فالفر�صة ما  دق القر�آن و�صِ داموا قد اكت�شفوا الحقيقة وعرفوا �صِ
زالت مواتية، والقيامة لم تقم بعدُ، والحال �أن الآية تبيّن �أن لا مجال لذلك، 
�آخر  النا�س في  بعد موت كل  بما  يرتبط  لأنها تحكي عن حدث  �إلا  وما ذلك 

1. �وسرة ي�س:51.
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الزمان ثم قيامتهم من قبورهم، لا عن علامة من علامات يوم القيامة. لذا 
فالت�أويل الأن�سب بال�سياق �أن نقول �أن الكافرين حين يواجهون حقيقة البعث 
ا فِي غَفْلَةٍ  من القبور في يوم القيامة وقرب الح�ساب �سيقولون: {يَا وَيْلَنَا قَدْ كُنَّ
ا ظَالِمِينَ} فالم��سألة في الواقع لي�ست م��سألة غفلة، هذا مجرد  نْ هَذَا بَلْ كُنَّ مِّ
تبرير تندفع �إليه النف�س وقد اعتادت علي ذلك، بينما الحقيقة �أنهم قد ظلموا 
�أنف�سهم بالعناد والجحود والا�ستكبار، و�سيواجهون م�صيرهم المظلم هذا في 
�أخرى لت�صحيح مواقفهم،  ب�أن تُعطى لهم فر�صة  ح�سرة وندامة و�أمل كاذب 

ولكن هيهات �أن يكون لهم ذلك.

�أن الله»عز وجل« يقول في تتمة ق�صة ذي  �إلى �وسرة الكهف نجد  ولو عدنا 
القرنين بعد الحديث عن بناء ال�سدّ: {فَمَا ا�سْطَاعُوا �أَن يَظْهَرُوهُ وَمَا ا�سْتَطَاعُوا 
اءَ} �وّساه بالأر�ض  ي جَعَلَهُ دَكَّ ي فَ�إِذَا جَاءَ وَعْدُ رَبِّ بِّ ن رَّ لَهُ نَقْبًا، قَالَ هَذَا رَحْمَةٌ مِّ
هُمْ يَوْمَئِذٍ يَمُوجُ فِي بَعْ�ضٍ وَنُفِخَ فِي  ا، وَتَرَكْنَا بَعْ�ضَ ي حَقًّ ف�ألزقه بها {وَكَانَ وَعْدُ رَبِّ
ذِينَ كَانَتْ  ا، الَّ لْكَافِرِينَ عَرْ�ضً مَ يَوْمَئِذٍ لِّ نَا جَهَنَّ ورِ فَجَمَعْنَاهُمْ جَمْعًا، وَعَرَ�ضْ ال�صُّ
�أَعْيُنُهُمْ فِي غِطَاءٍ عَن ذِكْرِي وَكَانُوا لَ يَ�سْتَطِيعُونَ �سَمْعًا}))). فهل الحديث عن 
�أخبر عنها  التي  ال�ساعة  ليوم  �سابق  يرتبط بحدث  الذي �صنعه  ال�سدّ  تدمير 
مَاءُ انفَطَرَتْ، وَ�إِذَا الْكَوَاكِبُ انتَثَرَتْ،  القر�آن ــ مثلًا ــ بالو�صف التالي: {�إِذَا ال�سَّ
رَتْ، وَ�إِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ}))) �أم بحدث �سابق على ذلك اليوم،  وَ�إِذَا الْبِحَارُ فُجِّ

فيكون من علاماته؟

1. �وسرة الكهف: 101-97.
2. �وسرة الانفطار:4-1.
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عبارة {وَعْدُ رَبِّي} الواردة كتحديد زمني للحدث لي�س فيها دلالة وا�ضحة 
الوارد في �وسرة   { الْحَقُّ بــ {الْوَعْدُ  التعبير  و�إن كان  �أيٍّ منهما،  و�أكيدة على 
�أي�ضاً في قول الله»عز وجل«:  ي�أجوج وم�أجوج  بم��سألة  له علاقة  الأنبياء في ما 
ن كُلِّ حَدَبٍ يَن�سِلُونَ، وَاقْتَرَبَ الْوَعْدُ  جُوجُ وَهُم مِّ يَ�أْجُوجُ وَمَ�أْ �إِذَا فُتِحَتْ  {حَتَّى 
نْ  مِّ غَفْلَةٍ  فِي  ا  كُنَّ قَدْ  وَيْلَنَا  يَا  كَفَرُوا  ذِينَ  الَّ ارُ  بْ�صَ �أَ ةٌ  �شَاخِ�صَ هِيَ  فَ�إِذَا  الْحَقُّ 
الح�ساب  يوم  �إلى  م�سبقاً  ذكرت  ما  بح�سب  ي�شير  ظَالِمِينَ})))  ا  كُنَّ بَلْ  هَذَا 
المراد من مجيء وعْد الله، مجيء يوم  �أن  ن�ستقرب  الأخروي، وهذا يجعلنا 
ال�ساعة والآخرة والقيامة، حينها يتم تدمير الجبال وت�صبح قاعاً �صف�صفاً، 

وي�صيب هذا ال�سدّ ما ي�صيب تلك الجبال من تدمير. 

وهذا التعبير �إما حقيقي بحيث يبقى ال�سد قائماً �إلى يوم ال�ساعة ثم يتدمّر، 
و�إما للدلالة على �إحكام �صناعته، بمعنى �أن لديه القابلية للبقاء والا�ستمرار 
عبر الزمن، و�سي�ؤدّي دوره بمنعهم من العبور وال�صعود والاختراق، ولكنّه �أمام 
�إرادة الله لن ي�صمد لو �شاء»عز وجل« �أن يدمّره، وحينئذ يمكننا �أن نفتر�ض �أنه 
ا�ستمر في بقائه �إلى مدّة من الزمن وا�ستوفى غر�ضه ثم �شاء الله �أن يدمّره 
فتدمّر و�أ�صبح �شيئاً من التاريخ، ولذا ف�إننا لا ن�ستطيع �أن نجده في كل المواقع 
الجغرافية التي تم ا�ستك�شافها وتغطيتها من خلال الو�سائل العلمية في البحث 

ور�سم الخرائط والطرقات والطبوغرافيا.

ي�أجوج وم�أجوج �سيُبعَثون ويخرجون من قبورهم كما هو  ف�إنّ  وعلى هذا، 
يُنفخ في  ثم  النا�س، وعندها يموج بع�ضهم في بع�ض ويختلطون،  �سائر  حال 

1. �وسرة الأنبياء:97-96.
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الله  فيجمعهم  القبور،  من  والبعث  الإحياء  نفخة  بعد  الجمع  نفخة  ال�وصر 
جميعاً للح�ساب.

و�أما عن حال ي�أجوج وم�أجوج بعد بناء ال�سد، وماذا جرى لهم، هل اندثروا 
كما اندثرت �أمم �أخرى؟ فكان بناء ال�سد �إهلاكاً لهم، فلم ينه�وضا من جديد، 
تلك  يغزون  يعودوا  ولم  ديارهم،  �إلى  عادوا  �أم  الآخرة؟  في  الله  و�سيبعثهم 
الديار ت�وّصراً منهم ب�أنّ منفذهم الوحيد �إليها كان منح�صراً بما بين الجبلين، 
وذلك ب�سبب جهلهم بخغرافيا الأر�ض.. حتى مرّ الزمان، وتعاقبت �أجيالهم، 
فاكت�شفوا �أنّ ب�إمكانهم �أن ي�سلكوا �سبلًا �أخرى للو�وصل �إلى تلك المناطق، بل 
لل�سدّ  يعد  فلم  يعرفونها جغرافياً،  كانوا  التي  المنطقة  �أرحب من  و�إلى عالَم 
روا  معنى وت�أثير على حركتهم في الغزو والإف�ساد في الأر�ض، بل ولربّما تح�ضّ

وت�سامت عندهم القيم فتخلّوا عن م�سلكهم ال�سابق؟ 

كل هذه الفر�ضيات ممكنة وتحتمل �أن تنطبق حينئذ على المغول �أو الرو�س 
�أو غيرهم من الأمم التي مار�ست مثل هذا الدور، ثم �ضعفت ثم عادت للظهور 
ب�وصرة �أخرى.. وتبقى الم��سألة غير مح�وسمة ب�شكل �أكيد في هذه الاتجاهات 

وفي غيرها، والله»عز وجل« �أعلم بحقيقة الحال. 
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ارَى الَْ�سِيحُ ابْنُ الِله ذَلِكَ قَوْلُهُم  {وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ الِله وَقَالَتْ النَّ�صَ
ذِينَ كَفَرُواْ مِن قَبْلُ قَاتَلَهُمُ الُله �أَنَّى يُ�ؤْفَكُونَ}))).     اهِ�ؤُونَ قَوْلَ الَّ بِ�أَفْوَاهِهِمْ يُ�ضَ

الر��سالات  في  الرئي��س  العنو�ان  هو�  وج�ل«  الله»ع�ز  توحي�د  ــ�ـ  زال  ولا  ــ�ـ  كان 
ال�سماوية، وهو محور حركة الأنبياء والعمود الفقري للأ�س�س الفكرية والإيمانية 
التي طرحوها حول المبد�أ والَمعاد، وحول الهدف من وجود الإن�سان وم�آلات حياته 
الأخروي�ة. وم�ن هن�ا كان�ت ق�ضي�ة التوحي�د حا�ضرة في ال�و�سر القر�آني�ة المختلفة 
التي تناولَتها بالإثبات وردّ ال�شبهات وعر�ض التجارب التاريخية للأمم ال�سالفة  

كٍ معانِ�د، وجاحدٍ مكابِر. ق، وم�ش�كِّ ��سلباً و�إيجاب�اً.. بني م�ؤمن م�صدِّ

وفي هذه الآية من �وسرة التوبة ـــ التي نزلت في �أجواء غزوة تبوك في ال�سنة 
التا��سعة للهجرة، وقبل وفاة النبي الأكرم محمد»�صلى الله عليه و�آله« ب��سنة تقريباً, 
عر�ض� لنموذجني م�ن تج�ارب الانح�راف ع�ن ج�ادة التوحي�د في �ضم�ن �أجو�اء 
�أتباع الر�سالات ال�سماوية، وبما يقتربون من خلاله في ت�وّصراتهم من ت�وّصرات 
د الآلهة بين الأبوّة والبنوّة، وهو الأمر الذي، و�إن جاء لبيان  الم�ش�ركين حول تعدِّ
موطنٍ من مواطن انحرافهم وتوبيخهم على ذلك وك�شفاً لعدم م�صداقيّتهم في 

1. �وسرة التوبة:30.
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ادّعاء الاتباع التام والكامل للر��سالات ال��سماوية، �إلا �أنه يت�ضمّن �أي�ضاً تحذيراً 
للم�ؤمنين بالر�سالة المحمّدية من المرور في ذات التجربة الانحرافية والوقوع في 
فخٍّ �شيطاني يُبعدهم عن حقيقة التوحيد في بُعده العقدي والفل�سفي والتطبيقي 
المرتب�ط بالعم�ل بال�ش�ريعة الت�ي �أنُزلت على ر�و�سل الله محمد»�صلى الله علي�ه و�آله«، 
ولو� م�ن خالل ت�و�سيلات وتحريف�ات بع�ض� �أدعي�اء العل�م وحمل�ة الدّي�ن مّم�ن 
اتّبعو�ا �ش�هواتهم و�أقبلو�ا عل�ى دنياه�م ون�و�سا �آخرته�م، تمام�اً كم�ا ج�رى لأه�ل 
خَ�ذُواْ �أَحْبَارَهُ�مْ  الكت�اب م�ن قب�ل، وهو� م�ا تعرّ��ضت لبيان�ه الآي�ة اللاحق�ة: {اتَّ
مِ�رُواْ �إِلاَّ لِيَعْبُ�دُواْ �إِلَـ�هاً  �ن دُونِ الِله وَالَْ�سِ�يحَ ابْ�نَ مَ�رْيََ وَمَ��آ �أُ وَرُهْبَانَهُ�مْ �أَرْبَاب�اً مِّ

ا يُ�شْ�رِكُونَ})))​.  وَاحِداً لاَّ �إِلَـ�هَ �إِلاَّ هُوَ �سُ�بْحَانَهُ عَمَّ

وقد �أثارت هذه الآية ال�شريفة ت�سا�ؤلات عدة:

من هو عُزير المذكور فيها ؟​

هل كان من الأنبياء كعي�سى»عليه ال�سلام«؟​

هل يعتقد اليهود فعلًا ب�أنه ابن الله»عز وجل« ؟​ 

�أم �أن القر�آن قد �أخط�أ في هذا الادّعاء كما يدّعي البع�ض ؟

•• تحديد هويّة عُزير:
اختلف�ت الآراء في تحدي�د ه�ذه ال�ش�خ�صية، وعل�ى �أ�سا��س ذل�ك اختُل�ف في 

تف�ريس الم�راد م�ن مقولة �أن�ه ابن الله. 

ولن�ستعر�ض فيما يلي عدداً من هذه الأقوال:
1. �وسرة التوبة:31.
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•• الاحتمال الأول، عزرا الكاتب עֶזְרָא הַסּוֹפֵר:
الكات�ب  ع�زرا  با��سم  �أي��ضاً  يع�رف  ا«​  رَ  زْ  عِ  עֶזְרָא:  »بـ�العبرية:  ع�زرا 
رَ ا هَ�ـ ��سّ وُ فِ ر«.​ ا��سمه كم�ا في الكت�اب  زْ  عِ  עֶזְרָא הַסּוֹפֵר:  »بـ�العبرية: 
ادُوقَ بْنِ .......  ا بْنِ �شَلُّومَ بْنِ �صَ المقد�س: )عِزْرَا بْنُ �سَرَايَا بْنِ عَزَرْيَا بْنِ حِلْقِيَّ

ه�ارُون())) النب�ي.

ذِينَ �آمَنُواْ  معنى ا��سمه »عون« وتلتقي الكلمة مع العربية لفظاً ومعنى: {فَالَّ
ذِيَ �أُنزِلَ مَعَهُ �أُوْلَـ�ئِكَ هُمُ الْفُْلِحُونَ}))). بَعُواْ النُّورَ الَّ رُوهُ وَاتَّ رُوهُ وَنَ�صَ بِهِ وَعَزَّ

تبنّ�ى البع�ض� مقول�ة �أن�ه ذات�ه ال�ذي يُطل�ق علي�ه »ملاخ�ي: ملاك�ي« �أح�د 
نَ�خ. ف��إن ��صحّ ه�ذا ف��إنّ عزرا  �أنبي�اء بن�ي �إ��سرائيل، وهن�اك �سِ�فر با��سمه في التَّ
ــ من الأنبياء.​وفي التَّنَخ �سِفر خا�ص با�سم عزرا ي�شرح  ــ بح�سبهم ـ الكاتب يُعتبر ـ

خدمات�ه لبن�ي �إ��سرائيل ولا��سيما �إع�ادة كتاب�ة ع�دد من �أ��سفار العه�د القديم.

فف�ي ��سنة ٦٨٥ ق.م. وق�ع الغ�زو البابل�ي لليهو�د عل�ى ي�د الحاك�م البابل�ي 
�ر، وتم تدمري المعب�د »الهي�كل« ال�ذي بن�اه النب�ي ��سليمان»عليه ال�السم«  نبوخذن�صّ
و�أحرق�ت كتبه�م و�أتُلف�ت ب�و�صر مختلف�ة، وقُت�ل كثيرون و�سُ�بي �آخ�رون واقتيدوا 

�إلى باب�ل، ول�ذا عُ�رِف ه�ذا الح�دث با��سم »ال��سبي البابل�ي«.

وبع�د ��سقوط الدول�ة البابلي�ة عل�ى ي�دي القائ�د الفار��سي كورو�ش� الكبري 
وقيام الدولة الأخمينية الفار�سية، �صدر في �سنة ٥٣٨ ق.م. الأمر بعودة اليهود 

1. �سفر عزرا، الإ�صحاح 7: 5-1.
2. �وسرة الأعراف:157.
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�إلى بيت المقد�س وما جاورها، فعاد كثيٌر منهم، وبقيت مجموعة �إلى �سنة ٤٥٨ 
ق.م. حيث قرّر عزرا الكاتب العودة بمعية مجموعة �أخرى من بني قومه، وبذا 
تكو�ن عودت�ه �إلى القد��س بع�د ثمانني ��سنة م�ن عو�دة �أوّل جماع�ة م�ن الم��سبيين 

وذراريه�م �إليها.    

وق�د ت��سيّد ع�زرا ه�ذا الم�ش�هد ل��سببين، الأول �أن �أب�اه كان مِ�ن قَب�لُ رئي��س 
الكهنة في بابل، والثاني �أنه خلف �أباه في هذا المن�صب، وكان �ش�خ�صية يهودية 

مهمّ�ة في باب�ل، وم�ست�ش�اراً للمل�ك الأخمين�ي �أرتح�ش�ش�تا))).

ولك�ي نتع�رّف عل�ى �أهمي�ة ه�ذه ال�ش�خ�صية بالن��سبة �إلى اليهو�د حت�ى �شُ�بّه 
دوره ب�دور النب�ي مو��سى»عليه ال�السم« واعتُرِب زعيم�اً له�م، وبم�ا يجعل�ه الاحتم�ال 
الأول والأكرث �ش�هرة بني المف�سّ�رين والم�ؤرّخني في كونه »عزي�ر« المذكور في الآية 
القر�آنية، لابد لذلك من العودة �إلى »�سِفر عزرا« حيث جاء فيه:)فِ �أَثْنَاءِ حُكْمِ 
�شَ�شْتَا مَلِكِ فَارِ�سَ، رَجَعَ مِنْ بَابِلَ رَجُلٌ ا�سْمُهُ عِزْرَا بْنُ �سَرَايَا ....... وَكَانَ  �أَرْتَْ
بُّ �إِلَهُ �إِ�سْرَائِيلَ؛ وَقَدْ مَنَحَهُ  تِي �أَعْلَنَهَا الرَّ عِزْرَا كَاتِباً مَاهِراً فِ �شَرِيعَةِ مُو�سَى الَّ

بِّ �إِلَهِهِ())).      لِ الرَّ الَْلِكُ كُلَّ �سُ��ؤْلِهِ بِفَ�ضْ

)رُ�ؤَ�سَ�اءُ  بالو��ضع، حي�ث ج�اءه:  تفاج��أ ع�زرا  المقد��س،  بي�ت  وحني و��صل 

1. هو الملك الأخميني ال�ساد�س »وفي الفار�سية يُطلق على هذه ال�سلالة عنوان الهخامن�شيان و�أول 
حكامهم هو كورو�ش الكبير« ويُعرف هذا الملك �أي�ضاً با�سم �أرد�شير الأول. وا�سم هذا الملك في لفظ 
الفار�سية القديمة »�آرتَخ�شَچا« �أي �صاحب الملُك العادل. ومنه قيل في العربية تحويراً: �أرتح�ش�شتا. 
كان يُلقّب بالملك العظيم، �شاهن�شاه، فرعون م�صر، لأن حكمه امتد �إلى م�صر ف�صار �أحد فراعنتها.​

2. �سفر عزرا، الإ�صحاح 7: 6-1.
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نَي))) مَ�ا بَرِحُو�ا مُنْغَمِ�سِنَي  وِيِّ الْيَهُو�دِ قَائِلِنَي: »�إِنَّ �شَ�عْبَ �إِ�سْ�رَائِيلَ وَالْكَهَنَ�ةَ وَاللاَّ
جَو�ا  هُ�مْ تَزَوَّ نَي))) .......... لأَنَّ يِّ ثِّ نَي وَالِْ فِ رَجَا�سَ�اتِ �أُمَِ الأَرْ�ض�ِ كَالْكَنْعَانِيِّ
�ي، وَقَ�دْ كَانَ  مَِ الأَرَا�ضِ ��سُ بِ��أُ �سْ�لُ الْقَُدَّ هُ�مْ مِ�نْ بَنَاتِهِ�مْ، فَاخْتَلَ�طَ النَّ بْنَا�ؤُ هُ�مْ وَ�أَ

يَانَ�ةَ«())). لَ مَ�نِ ارْتَكَ�بَ هَ�ذِهِ الِْ وَّ �ؤَ�سَ�اءُ وَالْوُ�لَاةُ �أَ الرُّ

ثم و�صف الن�ص ردّة فعله �إزاء ما ��سمع وما بدا له من مخالفات »�ش�رعية« 
وتجاوزات ومخالفات ج��سيمة لتعاليم ال�ش�ريعة المو�و�سية وما توارثه اليهود من 
تعالي�م ديني�ة �أخذوه�ا ع�ن حاخاماتهم: )قُمْتُ مِ�نْ تَذَلُّلِي، وَ�أَنَا مَازِلْ�تُ مُرْتَدِياً 
لَهِ�ي،  �إِ بِّ  �إِلَ ال�رَّ يَ�دَيَّ  وَبَ�سَ�طْتُ  رُكْبَتَ�يَّ  قَ�ةَ، وَجَثَوْ�تُ عَلَ�ى  رِدَائِ�ي وثِيَابِ�ي الْمَُزَّ
، �إِنِّ �أَخْجَ�لُ وَ�أَخْ�زَى مِ�نْ �أَنْ �أَرْفَ�عَ وَجْهِ�ي نَحْوَ�كَ، لأَنَّ �آثَامَنَ�ا قَ�دْ  لهُ�مَّ قَائِاًل: »الَّ
مَاءِ....... وَفِيمَا  ينَا قَدْ تَعَاظَمَتْ فَبَلَغَتْ عَنَانَ ال�سَّ تَكَاثَرَتْ فَوْقَ رُ�ؤُو�سِنَا، وَمَعَا�صِ

النبيان مو�سى وهارون من  النبي يعقوب، وحيث كان  ابن  �إلى »لاوي«  المنت�سبون  اللاويون هم   .1
�إ�سرائيل العجل بقتل  بالتوبة بعد عبادة بني  ذريته، ولأن اللاويين هم الذين ا�ستجابوا لأمر الله 
�أنف�سهم كما تقول التوراة الحا�ضرة، فتاب الله على الجميع، وهي الحادثة التي ذكرت في القر�آن 
فَتُوبُوا  الْعِجْلَ  خَاذِكُمُ  بِاتِّ �أَنفُ�سَكُم  ظَلَمْتُمْ  كُمْ  �إِنَّ قَوْمِ  يَا  لِقَوْمِهِ  مُو�سَى  قَالَ  {وَ�إِذْ  قوله:  في  الكريم 
حِيمُ}  الرَّ ابُ  وَّ التَّ هُوَ  هُ  �إِنَّ عَلَيْكُمْ  فَتَابَ  بَارِئِكُمْ  عِندَ  كُمْ  لَّ خَيٌْ  ذَلِكُمْ  �أَنفُ�سَكُمْ  فَاقْتُلُوا  بَارِئِكُمْ  �إِلَ 
لتابوت  حفظة  وجُعلوا  �إ�سرائيل،  بني  بين  خا�ص  واحترام  امتياز  لهم  كان  فقد  لذا  »البقرة:54«، 
تِيَكُمُ التَّابُوتُ فِيهِ  يَ�أْ �أَن  �آيَةَ مُلْكِهِ  �إِنَّ  نَبِيُّهُمْ  لَهُمْ  العهد الذي و�صفه القر�آن الكريم كالتالي: {وَقَالَ 
كُمْ �إِن كُنتُم  مِلُهُ الَْلَئِكَةُ �إِنَّ فِ ذَلِكَ لَآيَةً لَّ ا تَرَكَ �آلُ مُو�سَى وَ�آلُ هَارُونَ تَْ َّ ةٌ مِّ كُمْ وَبَقِيَّ بِّ ن رَّ �سَكِينَةٌ مِّ

�ؤْمِنِيَن} »�وسرة البقرة:248«. مُّ
العرب  من  وكانوا  �إليها،  �إ�سرائيل  بني  قدوم  قبل  الأ�صليين  الأر�ض  �أ�صحاب  هم  الكنعانيون   .2
ولذا  الوثنيين،  �أي�ضاً من  وكانوا  الحالية،  تركيا  ي�سكنون جزء من  فكانوا  الحثيون  و�أما  الوثنيين. 

ن�سب �إليهم »الرجا�سات« في الن�ص �أعلاه.
3. �سفر عزرا، الإ�صحاح 9: 1.
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فُ بَاكِي�اً وَمُنْطَرِح�اً �أَمَ�امَ هَيْ�كَلِ الِله، اجْتَمَعَ �إِلَيْهِ حَ�شْ�دٌ  لِّ�ي وَيَعْرَتِ كَانَ عِ�زْرَا يُ�صَ
�سَ�اءِ وَالأَوْلَادِ())). جَالِ وَالنِّ غَفِرٌي مِ�نَ الرِّ

ومن هنا، �أطلق عزرا النداء العام لح�شد واجتماع كل العائدين من ال�سبي 
�أي�ام، فوبّخه�م وطالبه�م بالتوب�ة  في الرحل�ة الأولى، وذل�ك في غ�و�ضن ثلاث�ة 
وبطرد الن��ساء من غير بني �إ��سرائيل مع �أبنائهن)))، فاعترفوا �أمامه بالذنب، 

وعاهدوه على الا��ستجابة.     
قام عزرا بعد ذلك باتخاذ �سل�سلة �إجراءات حا�سمة ا�ستناداً على التفوي�ض 
�إعادة تدوين  »�أرتَ�شَ�شتا«، وعلى ر�أ�سها  قِبَل الحاكم الفار�سي  المقدّم له مِن 
�أ�سفار الكتاب المقد�س والتي �ضاعت خلال ال�سبي البابلي، ثم قام هو))) بتلاوة 

�شريعة مو�سى على الملأ.​
ث�م ق�ام بتدوي�ن وتحدي�د ٢٤ كتاب�اً - والت�ي تمثّ�ل الج�زء الأكرب م�ن �أ��سفار 
التَّنَخ حالياً - لتكون لعامة النا��س، و٧٠ كتاباً �آخر لتكون خا�صة بالحاخامات.
كم�ا و�أ��صدر مجموع�ة م�ن الق�رارات التنظيمي�ة لل�ش��أن الدين�ي والم�دني، 
��س التقو�يم اليهو�دي، و�أج�رى تبديالت في الخ�ط العبري الق�ديم، ب�إدخال  و�أ�سَّ
الخط الآرامي المربع ال�ش�كل والمت�أثّر بالخط الآ�شو�ري، الأمر الذي مهّد لن�شو�ء 

الكتاب�ة العبراني�ة الحديثة.

1. �سفر عزرا، الإ�صحاح 9: 5-6، والإ�صحاح 10: 1.
فلا  اليهوديات  غير  �أبناء  و�أما  يهودية،  امر�أة  من  المتولّد  هو  اليهودي  ف�إن  �شريعتهم،  بح�سب   .2

ينتمون �إليهم.
3. �أو نحميا: من �أعيان بني �إ�سرائيل.
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وهك�ذا ت��سيّد ع�زرا الم�ش�هد في تل�ك الفرتة م�ن تاري�خ بن�ي �إ��سرائيل، وك�أن�ه 
�أع�اد الحي�اة �إلى قوم�ه، تمام�اً كم�ا �أع�اد النبي مو��سى»عليه ال�السم« الحي�اة �إليهم 
ب�إخراجهم من �سُلطة فرعون، و�أوجد لهم كياناً خا�صاً بهم، ومهّد لهم الدخول 
�إلى الأر�ض المباركة، وقدّم لهم التوراة وال�ش�ريعة. وتذكر المو�و�سعة اليهودية �أن 
ع�زرا يمثّ�ل الربي�ع في التاري�خ الوطن�ي لليهودي�ة، و�أن�ه لو� لم تُنزل ال�ش�ريعة على 

ر بها بعد �أن نُ��سيت و�أهُملت.  مو��سى ل�كان جدي�راً ب��أن تُن�زَل عليه، فهو� المذكِّ
�أُ�صع�د بع�ذ ذل�ك �إلى الجن�ة، كم�ا  وتقو�ل بع�ض� كتاب�ات اليهو�د �أن ع�زرا 
�أُ�صعد النبي »�إيليا« مِن قبل)))، بينما تذكر م�صادر �أخرى �أنه مات ك�أي �إن�سان 
�آخ�ر، فدُف�ن و��صار مرق�ده م�زاراً مقدّ��ساً. وم�ن خالل العر�ض� ال��سابق ن�درك 
�أهمي�ة ه�ذه ال�ش�خ�صية في التراث اليهو�دي، واحتمال �أن تكون فعلًا هي المعنيّة 

في ادّعائه�م ب��أن عزي�راً ابن الله.

•• مرقد عزرا: 
تذك�ر المو�و�سعة اليهودي�ة �أن ع�زرا تو�في ع�ن عمر ١٢٠ ��سنة في العراق عند 
ال�ش�ط بالق�رب م�ن ملتق�ى دجل�ة بالفرات »القرنة«، وهناك قو�ل �آخر ب�أنه مات 

في القد��س.​ ويبدو �أن القول الأول هو الأقوى عندهم والأ�ش�هر. ​
�إليا�س« �إلى  �إيليا الت�شبي »النبي  1. بح�سب ن�ص التَّنَخ، فقد جاءت مركبة وفر�سان نارية وحملت 
عيد  مائدة  على  خالياً  مقعداً  اليهود  بع�ض  ويترك  الدين.  يوم  قبل  �إيليا  الله  و�سير�سل  ال�سماء، 
الف�صح لإيليا، وكذلك في حفل ختان �أطفالهم، وين�شدون له ليح�ضر: )�إيليا النبي، �إيليا الت�شبي، 
بو�ضع ع�صا  الإيرانيون  اليهود  ويقوم  داود(.  ابن  الم�سيح  و�أقبِل بمعيّة  �إلينا  هلم  الجلعادي،  �إيليا 
كاء عليها عندما  بجانب كر�سي الختان �أو كر�سي �إيليا، لتمكين هذا النبي الغائب الحا�ضر من الاتِّ
ف�إن يوم  الم�سيحي،  ب�أنه بح�سب التراث  الكثيرة.​علماً  الراحة من رحلاته  �أجل  يريد الجلو�س من 

ختان ال�سيد الم�سيح هو نف�س اليوم الذي �صعد فيه النبي �إيليا الت�شبي �إلى ال�سماء حياً.
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وفي الع�راق توج�د »بل�دة العزي�ر« وفي فل��سطين بل�دة با��سم »العيزري�ة«، وفي 
كل منهم�ا مرق�د من�و�سب �إلى ع�زرا، �أم�ا ال�ذي في الع�راق فين��سبه �إلي�ه كل م�ن 
اليهو�د والم��سلمين، �أم�ا ال�ذي بفل��سطين ف��إن الم��سلمين ه�م م�ن ادّعو�ا �أنه مرقد 

ع�زرا الكات�ب كما ��سنبيّ ��سبب ذل�ك بعد قليل.

كم�ا ويدّع�ي بع�ض� الم��سلمين �أن المرق�د ال�ذي في الع�راق يعو�د للمذكو�ر في 
ىَ  �ذِي مَ�رَّ عَلَى قَرْيَةٍ وَهِيَ خَاوِيَةٌ عَلَى عُرُو�شِ�هَا قَالَ �أَنَّ قو�ل الله»ع�ز وج�ل« : {�أَوْ كَالَّ
يُحْيِـي هَـذَِهِ الُله بَعْدَ مَوْتِهَا فَ�أَمَاتَهُ الُله مِئَةَ عَامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قَالَ كَمْ لَبِثْتَ قَالَ لَبِثْتُ 
هْ  بِثْتَ مِئَةَ عَامٍ فَانظُرْ �إِلَ طَعَامِكَ وَ�شَرَابِكَ لَْ يَتَ�سَنَّ يَوْمًا �أَوْ بَعْ�ضَ يَوْمٍ قَالَ بَل لَّ
ا��سِ وَانظُ�رْ �إِلَ العِظَ�امِ كَيْ�فَ نُن�شِ�زُهَا ثُمَّ  لنَّ وَانظُ�رْ �إِلَ حِمَ�ارِكَ وَلِنَجْعَلَ�كَ �آيَ�ةً لِّ
َ لَ�هُ قَ�الَ �أَعْلَ�مُ �أَنَّ الله عَلَ�ى كُلِّ �شَ�يْءٍ قَدِي�رٌ}))) وذل�ك  �ا تَبَنيَّ مً�ا فَلَمَّ نَكْ�سُو�هَا لَْ
عل�ى فر�ض� �أن�ه »عزير« �أي�ضاً، وهو ما �سنناق�ش�ه لاحقاً ب�إذن الله»��سبحانه وتعالى«.

كان�ت ��سدانة المرق�د »العراق�ي« بي�د اليهو�د �إلى بداي�ة الخم��سينيات م�ن 
القرن الع�شرين، وكان مق�صداً للزائرين من �أوروبا وغيرها. وذُكر �أن المراكب 
ل�ة بالم��سافرين عرب النه�ر كانت تر�و�س ق�رب المرقد للزيارة والا�رتساحة،  المحمَّ

وم�ا زال �إلى اليو�م مق��صداً للزائري�ن الميلمين.     

�أم�ا مق�ام عزي�ر في العيزري�ة ))) بفل��سطين فق�د �شُ�يّد ب�وصرت�ه الإ�السمية 
مِ�ن قب�ل �الصح الدي�ن الأيوب�ي عل�ى �أن�ه للعزي�ر الذي �أحي�اه الله بع�د موته؛ �أما 

1. �وسرة البقرة:259.
2. تقع البلدة على بعد2 كم �شرق القد�س، وا�سمها القديم »بيت عينيا« �أي بيت العناء �أو بيت التمر، 

وتغيّ الا�سم بناء على ا�سم �صاحب المقام.
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موقع بلدة العزير في العراق

موقع بلدة العيزرية في فل�سطين
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عند الم��سيحيين ف�إنّ المقام يُن��سب �إلى »اليعازر« �ش�قيق مريم ومارثا كما ورد في 
الإنجيل، وهو الذي �أحياه ال�سيد الم�سيح مِن بين الأموات، ومما �أخبر به القر�آن 
كُمْ �أَنِّ  بِّ ن رَّ الكريم حيث قال: {وَرَ�سُلًاو �إِلَ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �أَنِّ قَدْ جِئْتُكُم بِ�آيَةٍ مِّ
ذْنِ الِله وَ�أُبْرِىءُ  ا بِ��إِ رْيِ فَ�أَنفُ�خُ فِي�هِ فَيَكُو�نُ طَرْيً نِي كَهَيْئَ�ةِ الطَّ �نَ الطِّ �أَخْلُ�قُ لَكُ�م مِّ
خِرُونَ فِ  كُلُونَ وَمَ�ا تَدَّ �ا تَ�أْ ئُكُ�م بَِ الأكْمَ�هَ والأَبْرَ�صَ� وَ�أُحْيِـ�ي الَْوْتَ�ى بِ��إِذْنِ الِله وَ�أُنَبِّ

�ؤْمِنِيَن}))). ن كُنتُم مُّ كُ�مْ �إِ بُيُوتِكُ�مْ �إِنَّ فِ ذَلِ�كَ لآيَ�ةً لَّ

بني  خل�ط  ح��صل  وق�د  ال�صحي�ح،  هو�  الن��صارى  علي�ه  ال�ذي  والقو�ل 
ال�ش�خ�صية  وارتب�اط  الأ��سماء  ت�ش�ابه  ب��سبب  واليع�ازر«  »عزي�ر  ال�ش�خ�صيتين 
بالإحياء بعد الموت؛ كما ح�صل مثل هذا الخلط في موارد كثيرة ترتبط بمقامات 
الخ��ضر ال�ذي اختلط�ت �ش�خ�صيته بالقدي��س جرج��س)))، علماً ب��أن المرقد يقع 
بين كني��ستين وم��سجد، والكني��ستان �شُ�يّدتا تخليداً لذكرى المعجزة، حيث يقام 

به�ذه المنا��سبة احتف�ال ��سنوي م�ن قب�ل الن��صارى. 

• • من �أقوال المف�سّرينمن �أقوال المف�سّرين:
بعد ا��ستعرا�ض جوانب من �ش�خ�صية عزرا الكاتب، نبد�أ با��ستعرا�ض �أقوال 

بع�ض المف�سرين الم�سلمين الذين قالوا ب�أنه هو المراد في الآية ال�شريفة.     

فف�ي تف�ريس الطربي ع�ن اب�ن عبا��س: )قول�ه: {وَقَالَ�تِ الْيَهُو�دُ عُزَيْ�رٌ ابْ�نُ 
الِله}، و�إنما قالوا: هو ابن الله من �أجل �أن عُزَيرًا كان في �أهل الكتاب، وكانت 
التو�راة عنده�م، فعملو�ا به�ا م�ا �ش�اء الله �أن يعملو�ا، ثم �أ�ضاعوه�ا وعملوا بغير 

1. �وسرة �آل عمران:49.
2. ولي كتاب مطبوع بهذا ال�ش�أن تحت عنوان »ميثولوجيا الخ�ضر«.
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الح�ق، وكان التّابو�ت فيه�م. فلم�ا ر�أى الله �أنه�م ق�د �أ�ضاعو�ا التو�راة وعملو�ا 
بالأهو�اء، رف�ع الله عنه�م التابو�ت، و�أن��ساهُم التو�راة، ون��سخها م�ن �صدورهم، 
بال��سبي  تك�ن ذات علاق�ة  الم���سألة لم  �أن  �أي  و�أر��سل الله عليه�م مر��ضاً...( 
نَ�خ )وكان عزي�ر قب�لُ م�ن علمائه�م، فدع�ا عزي�رٌ الله،  البابل�ي كم�ا يقو�ل التَّ
وابته�ل �إلي�ه �أن ي�ردّ �إلي�ه ال�ذي نُ��سخَ م�ن �صدره من التو�راة. فبينما هو� ي�صلي 
مبتهاًل �إلى الله، نـ�زل نو�رٌ م�ن الله فدخ�ل جَوْف�ه، فع�اد �إلي�ه ال�ذي كان ذه�ب 
م�ن جوف�ه م�ن التو�راة، ف��أذّن في قوم�ه فق�ال: ي�ا قو�م، ق�د �آت�اني الله التو�راةَ 
ه�ا �إليَّ ! فعل�قَ به�م يعلّمه�م، فمكثو�ا م�ا �ش�اء الله وهو� يعلّمه�م( وبح��سب  وردَّ
ادّع�اء �صاح�ب ه�ذه الرواي�ة ف�إن لعزرا »عزير« مكانة عظيمة عند الله )ثم �إنَّ 
التابو�ت نـ�زل بع�د ذل�ك وبع�د ذهاب�ه منهم، فلم�ا ر�أوا التابو�ت عرَ�وضا ما كان 
في�ه عل�ى ال�ذي كان عزي�ر يعلِّمه�م، فوج�دوه مثله، فقالوا: والله م�ا �أوتي عزير 

ه�ذا �إلا �أن�ه اب�ن الله())).

وفي تف�سير ابن عا�شور بيان �أ�صح مما جاء في رواية ابن عبا�س التي رواها 
الطربي في تو�ضي�ح علاق�ة ع�زرا الكات�ب ب�إع�ادة تدوي�ن التو�راة، و�إن وق�ع اب�ن 
عا�شو�ر �أي��ضاً في خط��أ تاريخ�ي كم�ا ��سي�أتي، قال: )وعزيز: ا��سم حَبر كبير من 
�أحبار اليهود الذين كانوا في الأ��سر البابلي، وا��سمه في العبرانية »عِزْرا« بك��سر 
ل  العين المهملة ابن »��سرايا« من ��سبط اللاويين، كان حافظاً للتوراة. وقد تف�ضّ
علي�ه »كور�ش�« مل�ك فار��س ف�أطلق�ه م�ن الأ��سر، و�أطل�ق مع�ه بن�ي �إ��سرائيل م�ن 
الأ��سر ال�ذي كان عليه�م في باب�ل، و�أذنه�م بالرجوع �إلى �أور�ش�ليم وبناء هيكلهم 

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج14، �ص 203-202.

عُزير ابن الله



323323

في�ه ، وذل�ك في ��سنة ٤٥١  قب�ل الم��سيح( وق�ع اب�ن عا�شو�ر هن�ا في خط��أ تاريخي 
فادح، �إذ كان كورو�ش قد مات قبل هذا التاريخ وهذا الحدث بع�شرات ال�سنين، 
وق�د خل�ط بني العودتين، الأولى الت�ي وقعت ب�أمره، والثانية التي جاءت في عهد 
�أرتح�ش�شتا الأخميني، وهي التي تر�أ�سها عزرا الكاتب )فكان عزرا زعيم �أحبار 
اليهود الذين رجعوا بقومهم �إلى �أور�شليم وجدّدوا الهيكل و�أعاد �شريعة التوراة 
من حِفْظه، فكان اليهود يعظّمون عِزرا �إلى حدّ �أن ادّعى عامّتهم �أنّ عزرا ابن 

الله، غُلوّاً منهم في تقدي��سه())).     

وق�ال العلام�ة الطباطبائ�ي م�ؤكّ�داً اتّ�اد عزي�ر بع�زرا الكات�ب، و�أن�ه هو� 
المق�و�صد في الآي�ة ال�ش�ريفة: )عُزي�ر ه�ذا هو الذي ي��سميه اليهود ع�زرا، غُيّت 
اللفظ�ة عن�د التعري�ب كم�ا غُرّي لف�ظ »ي�و�سع« ف��صار بالتعريب »عي��سى«، ولفظ 
»يوحن�ا« ف��صار كم�ا قي�ل »يحيى«. وعزرا هذا هو الذي جَدّد دين اليهود، وجمع 
�أ��سفار التو�راة وكتبه�ا بع�د م�ا افتُق�دت في غائلة بخ�ت ن�صر ملك باب�ل.... و لَِا 

ناله�م م�ن خدمت�ه عظّمو�ا ق�دره واحترموا �أمره و��سمّوه اب�ن الله())).     

•• ت�سا�ؤل مهم:
ولو� وافقن�ا عل�ى ه�ذا الاحتم�ال القائ�ل ب�أن عزيراً المذكو�ر في الآية هو عزرا 
الكات�ب، فم�ن البديه�ي حينئ�ذ �أن تكو�ن مقال�ة اليهو�د هذه ��صادرة في حياته �أو 
بع�ده، لا قبل�ه. �أي �أن ه�ذه المقول�ة لم تك�ن عن�د اليهو�د الذي�ن ��سبقوا ع��صره.. 

ج11،  المجيد،  الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير  عا�شور:  ابن   .1
�ص168.

2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير الميزان، ج9، 243.

عُزير ابن الله



324324

ولك�ن ه�ل تبنّ�ى كل اليهو�د ه�ذه المقولة من�ذ �إطلاقها فما بعد؟ 

�إن كان�ت الإجاب�ة مُثبت�ة، فلم�اذا لا نج�د �أي�ة �إ�ش�ارة لهذا الادّع�اء في كتبهم 
ومقلاوتهم، كما �أثبت ذلك عدد من �أ�صحاب الاخت�صا�ص، وكما بحثت بنف�سي 
الأ�سا��س  طُ�رِح في  وكم�ا  ومو�و�سعاتهم،  اليهو�د  م�ن م��صادر  توفّ�ر لي  م�ا  في 

ك�إ�ش�كال عل�ى الق�ر�آن الك�ريم واتّهام�ه بع�دم الدقّ�ة والوقوع في خط��أ ت�أريخي؟

والإ�ش�كال  الت��سا�ؤل  ه�ذا  عل�ى  الإجاب�ة  والبح�ث  الاخت�صا�ص�  �أه�ل  ح�اول 
بط�رق مختلف�ة، وم�ن �أهمه�ا:

1. القائل رجل واحد معا�صر للنبي»�صلى الله عليه و�آله« قال الطبري: )واختلف 
�أه�ل الت�أوي�ل في القائ�ل: {عُزَيْ�رٌ ابْ�نُ الِله}. فق�ال بع�ضه�م: كان ذل�ك رجاًل 

واحدًا، هو� فِنْحا�ص())).​

2. ع�دة �أ�ش�خا�ص معا��صرون للنب�ي. ق�ال الطربي: )وق�ال �آخ�رون: بل كان 
ذلك قول جماعة منهم... عن ابن عبا��س قال: �أتى ر�و�سلَ الله»�صلى الله عليه و�آله« 
ي�ف،  �سَالمُ ب�ن م�ش�كم، ونعم�انُ ب�ن �أوف�ى، و�ش�أ��سُ ب�ن قي��س، ومال�ك ب�ن ال�صِّ
فقالوا: كيف نتّبعك وقد تركت قِبْلتنا، و�أنت لا تزعم �أنّ عزيرًا ابن الله؟ ف�أنـزل 
في ذل�ك م�ن قوله�م: {وقَالَ�تِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْ�نُ الِله...}())). واكتفى العلامة 

الطباطبائ�ي بن��سبة ه�ذا القول �إلى بع�ض المف��سرين.​

3. يهو�د معا��صرون لعُزي�ر. روى الطربي الرواي�ة الت�ي رويناه�ا ع�ن اب�ن 

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج14، �ص 201.

2. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج14، �ص 202.
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عبا��س والت�ي �آخره�ا: )فقالو�ا: والله م�ا �أوت�ي عزي�ر ه�ذا �إلا �أن�ه اب�ن الله())).​

4. جماع�ة م�ن �أحب�ار اليهو�د في المدين�ة وتبعه�م عو�ام اليهو�د. ق�ال اب�ن 
عا�شور في محاولة �شخ�صية منه للبحث عن �إجابة على الإ�شكال: )فكان اليهود 
يعظّمو�ن عِ�زرا �إلى ح�دّ �أن ادّع�ى عامّته�م �أنّ ع�زرا اب�ن الله، غُلوّ�اً منه�م في 
تقدي��سه. والذي�ن و�صفو�ه بذل�ك جماع�ة م�ن �أحب�ار اليهو�د في المدين�ة، وتبعه�م 
كثري م�ن عامّته�م. و�أح��سب �أنّ الداع�ي لهم �إلى هذا القو�ل �أن لا يكونوا �أخلياء 
من ن�سبة �أحد عظمائهم �إلى بنوة الله»تبارك وتعالى« مثل قول الن�صارى في الم�سيح 
لَهًا كَمَا لَهُمْ �آلِهَ�ةٌ}))). قال بهذا القول فرقة  نَا �إِ كم�ا ق�ال متقدموه�م {اجْعَ�ل لَّ
م�ن اليهو�د ف�ألُ��صق القو�ل به�م جميع�اً لأنّ ��سكوت الباقني علي�ه وع�دم تغيريه 

يلزمه�م الموافق�ة عليه والر��ضا به())). 

5. بع�ض� يهو�د اليم�ن. ونُ��سب ه�ذا القو�ل في المو�و�سعة اليهودي�ة))) لاب�ن 
ح�زم الأندل��سي، ولا �أع�رف الم��صدر ولا دقّ�ة النق�ل.​

و�ا، دون تحدي�د له�م. وهو� قو�ل نقل�ه القرطبي  6. جماع�ة م�ن اليهو�د انقَ�ضُ
في تف�سيره.

وم�ن  الباحثني  بع�ض�  كاحتم�ال طرح�ه  العربي�ة،  اليهو�د في الجزي�رة   .7

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج14، �ص203.
2. �وسرة الأعراف:138.

ج11،  المجيد،  الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير  عا�شور:  ابن   .3
�ص168.

4.The Jewish Encyclopedia.
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بينهم جوردون دارنيل نيوباي)))​ �أ��ستاذ الدين المقارن والدرا��سات الإ�السمية 
واليهودي�ة بجامع�ة �إيمو�رى باللاوي�ات المتح�دة ال�ذي ق�ال في كتاب�ه »تاريخ يهود 
بالد الع�رب«))) م�ا ترجمت�ه: ).... الم�صطل�ح »اب�ن الله« يمك�ن �إطلاق�ه عل�ى 
الم�سيح ولكن فى الأغلب يُطلق على الرجال ال�صالحين، وطبقاً للتقليد اليهودى 
لا يوج�د �أكرث �صلاح�اً مم�ن اختاره�م الله ليرفعه�م �إلى ال��سماء �أحي�اء. وم�ن 
ثَ�مّ ف�إن�ه ي��سهل �أن نتخي�ل �أن�ه كان مِن يهود الحجاز مَن ي�شرتك فى ممار��سات 
فيها غلوّ مرتبطة بمركابا))) وعزرا. وب��سبب تقاليد ترجمته وخا�صة لأنه تّمت 
�بَ ب�أح�د بن�ي  م��ساواته ب�أخنو�خ))) ككات�ب لله ف�إن�ه م�ن الممك�ن �أن يكو�ن ق�د لُقِّ

�إلوهيم(.

٨. اليهو�د عموم�اً، وذل�ك بقوله�م �أن ع�زرا مالك الله. فف�ي بح�ث للدكتو�ر 

1. Gordon Darnell Newby: A History of the Jews of Arabia: From Ancient Times 

to Their Eclipse under Islam. Studies in Comparative Religion

2. �ص59.
Merkabah .3 هي المركبة ال�سماوية النارية التي �أر�سلها الله لإيليا لحمله �إلى ال�سماء، وذُكرت 
في التَّنَخ في منا�سبات �أخرى �أي�ضاً ونُ�سبت �إلى الله، وقد �أطلق ال�صهاينة ذات الا�سم على الدبابة 

التي �صنعوها.
4. �أخنوخ »�أنو�ش، �أنوك، �أنوخ، حانوق« �شخ�صية ورد ذكرها في �سفر التكوين على �أنه الجد الأكبر 
للنبي نوح. وتذكر التوراة �أنه م�شى مع الله ولم يعد. ومن هنا قيل �أنه النبي �إدري�س، و�أن القر�آن �أ�شار 
بِيًّا، وَرَفَعْنَاهُ مَكَانًا عَلِيًّا} »مريم:56- يقًا نَّ دِّ هُ كَانَ �صِ �إلى ذلك بقوله: {وَاذْكُرْ فِ الْكِتَابِ �إِدْرِي�سَ �إِنَّ
57«. هناك بع�ض الكتابات في ن�سخ من العهد القديم التي تن�سب �إليه وتعترف بها الكني�سة الأرمنية 
والإنجيلية  والأرثوذك�سية  الكاثوليكية  مثل  الأخرى  والكنائ�س  اليهود  �أن  �إلا  والمورمونية  والأثيوبية 
�أخنوخ  يظهر  الغربي،  الترجوم  في  الأتقياء.  الأقدمين  من  تعتبره  �أنها  مع  الكتب  بهذه  تعترف  لا 
ك�شخ�ص ورع زار الجنة و�سمي بالكاتب العظيم، ومن هنا �شُبّه به عزرا. وفي روايات �إ�سلامية �أنه 

�أوّل من كَتب.
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��سامي عام�ري �أ��ستاذ العقي�دة والف�رق والأدي�ان بثّ�ه عل�ى �ش�بكة الإنترن�ت على 
موق�ع »اليوتيو�ب« كمحا��ضرة م��سجّلة بالفيديو�، اعترب �أن القو�ل ب��أن ع�زرا هو� 
نَ�خ قو�لٌ �صحي�ح، وج�اء ببع�ض� الأدل�ة عل�ى ذل�ك. و�أ��ضاف �أن  »ملاخ�ي« في التَّ
ملاخي تعني ملاكي، ولي��ست ا��سم عَلَم، فعُزير هو ملاك الله، وي�ؤكد ذلك ما 
في الترجمة الآرامية ل�سفر ملاخي: )ملاكي الذي يُدعى ا�سمه عزرا الكاتب(. 
وحي�ث اعترب اليهو�د �أن الملائك�ة �أبن�اء الله، كم�ا ق�ال لوي��س �ش�يفر))) في كتاب�ه 

ـ�ـ ابن الله))).  ـ�ـ بح��سب اليهو�د ـ »اللاهو�ت النظام�ي«)))، �إذاً فعزي�ر ـ

•• الاحتمال الثاني، �أوزيري�س �إله الموتى:
بع�د الانته�اء م�ن عر�ض� الأقو�ال والملاحظ�ات المتعلّق�ة باحتم�ال كو�ن عزرا 
الكاتب هو عُزير المذكور في الآية، ننتقل هنا �إلى الاحتمال الثاني والذي يذهب 

قائله �إلى �أن المراد بعُزير هو �إله الم�صريين القدماء »�أوزيري��س«. 

ف�أوزيري��س عن�د قدم�اء الم�صريني هو� �إل�ه البع�ث والح��ساب، وهو� رئي��س 
محكمة الموتى، وطبقاً للأ��سطورة كان �أخاً لإيزي��س ونيفتي��س و��ست، وتزوّج من 
�أخت�ه �إيزي��س. ولم�ا دبّر الأخ ال�ش�رير »��ست« مكي�دة لأخيه �أوزيري��س وقتله، بعثر 
�أ�شالءه.. �إلا �أنّ الأخت/الزوجة ال�صالحة ظلّت تبحث عن بقاياه حتى جمعت 
�حر لبعث�ه م�ن جدي�د. وب�ذا ع�اد �أوزيري��س �إلى  عظام�ه ولحم�ه، وا��ستعملت ال�سِّ

1. Lewis Sperry Chafer.

2. Systematic Theology.

عنوان: تحت   bible.org موقع  في  جاء  ما  عامري  �سامي  د.  للباحث  الأخيرة  المقولة  ي�ؤكّد   .3
�أي: يُطلق على الملائكة غير   Angelology: ​Unfallen angels are called: Sons of God  

المنبوذين �إلى الأر�ض ب�أنهم �أبناء الله.​
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الحي�اة وعا�ش� لفرتة م�ن الزم�ن، ث�م مات وتحول �إلى �ش�جرة للخري والعطاء.

وللكات�ب محمو�د في��صل توجي�ه لكو�ن الإل�ه �أوزيري��س ــ�ـ ال�ذي عرف�ه بنو� 
�إ��سرائيل خالل فرتة وجوده�م في م��صر وعب�دوه ــ�ـ هو� الم�راد بعُزي�ر في الآي�ة 
 Osiris - Usiris - Asar :القر�آني�ة. ق�ال حو�ل كتاب�ة الا��سم في الإنجليزي�ة
 - Asari Aser  Ausar - Ausir - Wesir - Usir - Usire - Ausare

)و�أف��صح نط�ق للأوزي�ر في العربي�ة العُزي�ر ب��ضم العني وفتح الزاي وهو نف��سه 
�أوزوري��س(. و�أ��ضاف بع�د �أن جاء بن�وص�ص م�ن التَّنَخ تدل على تكرار عبادتهم 
لبع�ض� الآله�ة: )يقو�ل ول ديوران�ت: �إنّ اليهو�د لم يتخلّو�ا قط ع�ن عبادة العجل 
والكب�ش والحمل(.​ ثم تحدّث عن تطوّر العقيدة الم�صرية بهذا الإله: )�أ�صبحت 
روح الإله �أوزوري�س تتج�سد في العجل �إبي�س، والنا�س يعبدون �إبي�س نظراً لحلول 
روح الإل�ه �أوزي�ر ب�ه، وفي ع�و�صر مت�أخ�رة عرّبوا ع�ن تل�ك العقي�دة بتمث�ال ل�ه 

وجه�ان �أحدهم�ا للعُزي�ر والآخ�ر للعجل(.     

وبعد �أن ذكر بع�ض ال�شواهد قال: )احتفظ اليهود بطقو�س الوثنية، خا�صة 
الت�ي تتعل�ق بالعزي�ر ال�ذي ��سكن في جوارحه�م وع�ش�ش� في عقائده�م، ف��صارت 
الأجي�ال وراء الأجي�ال تت��سمى با��سمه مث�ل ع�ازر ، ع�زرا �أو عي�زرا، �أليع�ازر، 

ليع�ازر، عزري�ن، عزران، ع�ازور())).     

ثم ا�ست�شهد بمقال تحت عنوان: »ما �سر وجود معبد م�صري في القد�س؟)))«​
نُ�ش�ر بمجل�ة الآث�ار التوراتي�ة لجبرائي�ل ب�ركاي وفيه: )ظهور ا��سم �أوزوري��س في 

1.. http://islammarvel.blogspot.com/2011/02/blog-post.html

2. What’s an Egyptian Temple Doing in Jerusalem?
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�ش�مال »�إ��سرائيل« عل�ى بقاي�ا لو�ح م�ن الحج�ر الرمل�ي الأحم�ر، وكذل�ك عل�ى 
م��سلّة وجدت في دير البلح وكلاهما للإله الباطل �أوزوري��س. ومعابد �أوزوري��س 
في فل��سطين كثرية ويب�دو انه�ا ا��ستخدمها اليهو�د و�إن كان�ت ��سابقاً للكنعانيني 

وا��ستمرت حت�ى عهو�د قريبة من ظهور الم��سيحية(.

كم�ا رب�ط الكات�ب بني ق��صة الرج�ل ال�ذي م�رَّ عل�ى قري�ة وه�ي خاوي�ة عل�ى 
عرو�ش�ها ف�أمات�ه الله ث�م �أع�اده �إلى الحي�اة، والت�ي يُدّع�ى �أنه�ا نزل�ت في عُزي�ر 
�أي�ضاً، مع ق�صة موت �أوزيري��س وعودته �إلى الحياة من جديد. قال: )انت�ش�رت 
�ريسته بين النا��س، ولما مات وذهب جيل بعد جيل وتباعد الزمان وعمّ الجهل، 
جاء �إبلي�س ليُلبِ�س على النا�س المعجزة ويجعلها �أ�سطورة لإله مزعوم، وتطورت 
الأ��سطورة حت�ى عبده�ا النا��س، ومعج�زة �إحي�اء الموت�ى ران عليه�ا غب�ار الأي�ام 

فا��ستحالت �إلى عب�ادة �إله الموت�ى العُزير(.     

وخت�م بقول�ه: )�إن عقي�دة �أوزوري��س و�إيزي��س لم تقاومه�ا ح��ضارات عريق�ة 
وديان�ات عتيق�ة... واليهو�د عبدوا كغيرهم العزير في هيئة العجل، وكانت ذروة 
العبادة �أثناء تواجدهم في م�صر، وت�ضاءلت عبادة العُزير لما وَجدت مناف�نيس 
في الأر�ض المقد�سة، كبعل وع�شتار ثم تلا�شت مع الزمن و�إن بقي بع�ض الطقو�س 

والرموز())).

••  الاحتمال الثالث، البنوّة المجازيّة:
ب��أن ن��سبة بنوّ�ة  بع�د عر�ض� الاحتمالني الأول والث�اني، ننتق�ل �إلى القو�ل 
عزير لله»عز وجل« هي مجرّد بنوّة مجازية، لا كمثل التعبير الخا�ص بكون الم�سيح 
1.http://islammarvel.blogspot.com/2011/02/blog-post.html
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نَ�خ - والقر�آن الك�ريم كذلك - هذا التعبير في المعنى  اب�ن الله.​ وق�د ا��ستعمل التَّ
المج�ازي، حي�ث نجد العب�ارات التالية:

بِّ يَا  مُو�ا لِلرَّ قو�ل داود»علي�ه ال�السم« بح��سب م�ا جاء في كت�اب »المزامير«: )قَدِّ
ا())).​ دًا وَعِزًّ بِّ مَْ مُو�ا لِلرَّ �أَبْنَ�اءَ الِله، قَدِّ

بْنَ�اءُ  في ��سفر هو�ش�ع )عِوَ��ضاً عَ�نْ �أَنْ يُقَ�الَ لَهُ�مْ: لَ�سْ�تُمْ �شَ�عْبِي، يُقَ�الُ لَهُ�مْ: �أَ
​.((() �يِّ الِله الَْ

ا�ؤُهُ}))).      ارَى نَحْنُ �أَبْنَاء الِله وَ�أَحِبَّ في القر�آن الكريم: {وَقَالَتِ الْيَهُودُ وَالنَّ�صَ

ف�إذا قلنا ب�أن مراد الله»عز وجل« من قوله: {وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ الِله} 
بعدم  القا�ضي  الت�أريخي  الإ�شكال  من  �سنتخلّ�ص  لا الحقيقي  المجازي  المعنى 
وجود ما يدلّ على مقولة اليهود ب�أن عزيراً ابن الله على النحو الحقيقي. ​و�أما 
اليهود، ولعظمته،  �إلى  بالن�سبة  فت�أتي لخدماته الجليلة  البنوّة المجازية  ن�سبة 

ومكانته عندهم.​ ومثل هذا الا�ستعمال متحقق لدى اليهود والن�صارى. 
فبح��سب التف�ريس اليهو�دي يُطل�ق ــ�ـ مج�ازاً ــ�ـ م�صطل�ح »بن�ي �إلوهي�م«))) 

وال�ذي يُترج�م ع�ادة �إلى »�أبن�اء الله« عل�ى ع�دة فئ�ات: ​

١. الملائك�ة والب�ش�ر ذوي القو�ى الخارق�ة، كم�ا ج�اء في ��سفر التكوي�ن م�ن 
٢/٦ �إلى ٤/٦ و��سفر �أيو�ب ٦/١.​

1. الكتاب المقد�س، العهد القديم، المزمور 29 / 1.
2. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر هو�شع 1 / 10.

3. �وسرة المائدة: 18.
4. ינב םיהלא.
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المزامير  �سفر  في  جاء  كما  »الحاخام«  الب�شري  الحاكم  �أو  القا�ضي   .٢
٨٢/٦، وذلك ب�صيغة: »بنو العلي«. 

٣. ملِك �إ�سرائيل الحقيقي، كما في �سفر �صموئيل الثاني ١٤/٧ بالن�سبة �إلى 
النبي داود» عليه ال�سلام« ومن خلفوه، وكذلك في �سفر المزامير ٢٧/٨٩-٢٨.​

٤. عموم بني �إ�سرائيل، ويُطلق عليهم »ابن الله« ـــ ب�صيغة المفرد ـــ كما في 
�سفر الخروج ٢٢/٤ و�سفر هو�شع ١/١١. 

وبح�سب التف�سير الكن�سي: )بنوّة الب�شر هي بالإيمان، �أو المحبة، �أو التبني:​

١. �أما عن البنوة بالإيمان: فقال الكتاب عن ال�سيد الم�سيح »و�أما كل الذين 
قبلو�ه، ف�أعطه�م ��سلطاناً �أن ي�ريصوا �أولاد الله، �أي الم�ؤمنو�ن با��سمه« »يوحن�ا 

١٢/١«. فكلم�ة �أبن�اء هن�ا تعن�ى الم�ؤمنني.

٢. و�أما عن بنوة المحبة: فيقول القدي��س يوحنا في ر��سالته الأولى: »انظروا 
�أي�ة محب�ة �أعطان�ا الآب، حت�ى نُدع�ى �أولاد الله«.  »يوحن�ا ١/٣«. �إذن هو� عم�ل 

محب�ة م�ن الله �أن يدعونا �أولاده.​

٣. �أم�ا عب�ارة التبنّ�ي فق�د وردت في »روع�اث ٢٣/٨«. ومع�روف �أن ال�ذي 
يُدع�ى ابن�اً، وهو� لي��س ابن�اً حقيقي�اً، �إنم�ا يكو�ن بالتبنّ�ي �أو بمفهو�م روحي())).     

ور�أيي �أنّ القول بمجازية البنوّة في الآية ال�شريفة لا ي�ستقيم، لأن الآية ت�شبّه 
جهة  من  الم�شركين  قول  بم�ضاهاة  ثم  جهة،  من  الن�صارى  بقول  هذا  قولهم 

1.https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/His-Holiness-Pope-Shenouda-III-
Books-Online/13-Lahout-El-Masi7/Divinity-of-Christ-03-CH01-02-We-Sons-of-
God.html
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ذِينَ كَفَرُواْ مِن قَبْلُ قَاتَلَهُمُ الُله �أَنَّى يُ�ؤْفَكُونَ}، ومن  ونَ قَوْلَ الَّ اهِ�ؤُ ثانية: {يُ�ضَ
المعلوم �أن المعنى الذي يق�صده الم�شركون لي�س المعنى المجازي بل الحقيقي للبنوّة 
�أبناء الله بالمعنى المجازي، والعزير ابن الله  �إذا كان كلُّ الم�ؤمنين  والأبوّة. ثم 
بالمعنى المجازي �أي�ضاً، فما خ�وص�صيّة هذا العنوان ليُطلق عليه من قِبَل اليهود ؟

•• الخاتمة: الخاتمة: 
�أ��صل الفك�رة ب��أنّ اليهو�د ادّعو�ا في زم�نٍ م�ا �أو بقعة جغرافية م�ا ب�أن عزيراً 
ابن الله على نحو الحقيقة �أمرٌ غير م�ستبعد نهائياً، بدليل تكرار �وصر ال�شرك 
الت�ي ق�ام به�ا اليهو�د عل�ى عه�د مو��سى»عليه ال�السم« وم�ا بع�ده.​ وفيم�ا يل�ي بع�ض� 

الن�وص�ص� الدال�ة على ذلك:

�عْبُ  بَ�لِ، اجْتَمَ�عَ ال�شَّ �زُولِ مِ�نَ الَْ �عْبُ �أَنَّ مُو�سَ�ى �أَبْطَ��أَ فِ النُّ  )وَلََّ�ا رَ�أَى ال�شَّ
جُلَ  مَامَنَا، لأَنَّ هذَا مُو�سَى الرَّ نَعْ لَنَا �آلِهَةً تَ�سِيُر �أَ عَلَى هَارُونَ وَقَالُوا لَهُ: »قُمِ ا�صْ

ابَهُ«())). رَ، لَا نَعْلَمُ مَ�اذَا �أَ�صَ عَدَنَ�ا مِ�نْ �أَرْ�ض�ِ مِ�صْ �ذِي �أَ�صْ الَّ

امُهُمْ  �يُوخِ الَّذِينَ طَالَتْ �أَيَّ امِ ال�شُّ امِ يَ�شُو�عَ، وَكُلَّ �أَيَّ بَّ كُلَّ �أَيَّ �عْبُ الرَّ )وَعَبَدَ ال�شَّ
بِّ ابْ�نَ مِئَ�ةٍ وَعَ�شْ�رَ �سِ�نِيَن..  وَقَ�امَ  بَعْ�دَ يَ�شُو�عَ... وَمَ�اتَ يَ�شُو�عُ بْ�نُ نُو�نَ عَبْ�دُ ال�رَّ
�ذِي عَمِ�لَ لإِ�سْ�رَائِيلَ. وَفَعَ�لَ بَنُو�  ، وَلَا الْعَمَ�لَ الَّ بَّ بَعْدَهُ�مْ جِي�لٌ �آخَ�رُ لَْ يَعْ�رِفِ ال�رَّ
بَّ �إِل�هَ �آبَائِهِمِ الَّذِي  بِّ وَعَبَ�دُوا الْبَعْلِي�مَ. وَتَرَكُو�ا الرَّ �رَّ فِ عَيْنَ�يِ ال�رَّ �إِ�سْ�رَائِيلَ ال�شَّ
ذِينَ  �عُوبِ الَّ خْ�رَى مِ�نْ �آلِهَ�ةِ ال�شُّ �رَ، وَ�سَ�ارُوا وَرَاءَ �آلِهَ�ةٍ �أُ �أَخْرَجَهُ�مْ مِ�نْ �أَرْ�ض�ِ مِ�صْ
بَّ وَعَبَ�دُوا الْبَعْلَ وَعَ�شْ�تَارُوثَ.  . تَرَكُو�ا ال�رَّ بَّ حَوْلَهُ�مْ، وَ�سَ�جَدُوا لَهَ�ا وَ�أَغَاظُو�ا ال�رَّ
يْ�دِي نَاهِبِنَي نَهَبُوهُ�مْ، وَبَاعَهُمْ  بِّ عَلَ�ى �إِ�سْ�رَائِيلَ، فَدَفَعَهُ�مْ بِ�أَ �بُ ال�رَّ فَحَمِ�يَ غَ�ضَ

1. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر الخروج 32:1.
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وهُمْ مِنْ يَدِ نَاهِبِيهِمْ... وَعِنْدَ  اةً فَخَلَّ�صُ بُّ قُ�ضَ قَامَ الرَّ بِيَدِ �أَعْدَائِهِمْ حَوْلَهُمْ... وَ�أَ
هَ�ابِ وَرَاءَ �آلِهَةٍ  �ي كَانُو�ا يَرْجِعُو�نَ وَيَفْ�سُ�دُونَ �أَكْرَثَ مِ�نْ �آبَائِهِ�مْ، بِالذَّ مَوْ�تِ الْقَا�ضِ

�أُخْ�رَى لِيَعْبُدُوهَ�ا وَيَ�سْ�جُدُوا لَهَ�ا())).

وفي �سِ�فر �صموئي�ل))) الأول حدي�ث �آخ�ر ع�ن انح�راف بن�ي �إ��سرائيل ع�ن 
التوحي�د، فعاقبه�م الله ب��أن خ��سروا المعرك�ة الت�ي خا�وضه�ا �ضد الفل��سطينيين 

الوثنيني، فُغلبو�ا وانتُهبو�ا وقُتلو�ا، و�أخ�ذ الوثنيو�ن تابو�ت العه�د �إلى دياره�م.​ 

بالطاعو�ن:  بالمو�ت  الوثنيني  عاق�ب الله  منهوب�اً،  العه�د  تابو�ت  ��صار  و�إذ 
�إِلَ  الَْدِينَ�ةِ  �رَاخُ  �صُ عِ�دَ  فَ�صَ بِالْبَوَا�سِرِي،  رِبُو�ا  �ضُ وتُو�ا  يَُ لَْ  ذِي�نَ  الَّ ا��سُ  )وَالنَّ

�مَاءِ())).      ال�سَّ

وق�رر الوثنيو�ن �إع�ادة التابو�ت بع�د �أن بق�ي عنده�م ��سبعة �أ�ش�هر، و�صنعو�ا 
بع�ض التحف الذهبية ليهدوها �إلى بني �إ�سرائيل مع التابوت، كنوع من التكفير 
ع�ن ذنبه�م، وجعلو�ا ه�ذه التح�ف عل�ى هيئ�ة ��سببي المو�ت والمعان�اة التي قا�و�سا 
منه�ا الأمرّي�ن: خم��سة فئران وخم��سة حبات من البوا�ريس ! وبع�د �إعادة تابوت 

1. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر الق�ضاة 2 : 19-7.
2. �صموئيل من �أنبياء بني �إ�سرائيل، توفي �سنة 1010 ق.م. �أي بعد النبي مو�سى بحدود 300 �سنة. 
هُمُ  وهو النبي المذكور في قوله: {�أَلَْ تَرَ �إِلَ الَْلإِ مِن بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ مِن بَعْدِ مُو�سَى �إِذْ قَالُواْ لِنَبِيٍّ لَّ
ابْعَثْ لَنَا مَلِكاً نُّقَاتِلْ فِ �سَبِيلِ الِله قَالَ هَلْ عَ�سَيْتُمْ �إنِ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ �أَلاَّ تُقَاتِلُواْ قَالُواْ وَمَا لَنَا �أَلاَّ 
نْهُمْ  �إِلاَّ قَلِيلًا مِّ وْاْ  تَوَلَّ ا كُتِبَ عَلَيْهِمُ الْقِتَالُ  وَ�أَبْنَ�آئِنَا فَلَمَّ �أُخْرِجْنَا مِن دِيَارِنَا  نُقَاتِلَ فِ �سَبِيلِ الِله وَقَدْ 
الِِيَن، وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّهُمْ �إِنَّ الَله قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكًا قَالُوَاْ �أَنَّى يَكُونُ لَهُ الْلُْكُ عَلَيْنَا  وَالُله عَلِيمٌ بِالظَّ
الْعِلْمِ  بَ�سْطَةً فِ  وَزَادَهُ  عَلَيْكُمْ  طَفَاهُ  �إِنَّ الَله ا�صْ قَالَ  الَْالِ  نَ  �سَعَةً مِّ يُ�ؤْتَ  وَلَْ  مِنْهُ  بِالْلُْكِ  �أَحَقُّ  وَنَحْنُ 

�سْمِ وَالُله يُ�ؤْتِي مُلْكَهُ مَن يَ�شَاء وَالُله وَا�سِعٌ عَلِيمٌ}.​»البقرة:247-246«. وَالِْ
3. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر �صموئيل الأول، 5 : 12.
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مُوئِي�لُ كُلَّ بَيْ�تِ �إِ�سْ�رَائِيلَ قَائِاًل: »�إِنْ كُنْتُ�مْ بِ�كُلِّ قُلُوبِكُمْ رَاجِعِيَن  العه�د: )كَلَّ�مَ �صَ
وا قُلُوبَكُمْ  عِ�دُّ ، فَانْزِعُو�ا الآلِهَ�ةَ الْغَرِيبَ�ةَ وَالْعَ�شْ�تَارُوثَ مِ�نْ وَ�سْ�طِكُمْ، وَ�أَ بِّ �إِلَ ال�رَّ
�سْ�رَائِيلَ  �إِ بَنُو�  فَنَ�زَعَ  يَن«.  الْفِلِ�سْ�طِينِيِّ يَ�دِ  مِ�نْ  فَيُنْقِذَكُ�مْ  وَحْ�دَهُ،  وَاعْبُ�دُوهُ  بِّ  لِل�رَّ

بَّ وَحْدَهُ())).  الْبَعْلِي�مَ وَالْعَ�شْ�تَارُوثَ وَعَبَ�دُوا ال�رَّ

وفي �سِ�فْر الملو�ك الأول حدي�ث ع�ن »يربعام ب�ن نباط« الذي تمرّد على الملك 
»رحبعام« ابن النبي �سليمان»عليه ال�سلام« وكوّن لنف�سه مملكة �أ�سماها مملكة 
�إ��سرائيل ال�ش�مالية، و�صنع عجلين من ذهب وقال لبني �إ��سرائيل: )كَثِيٌر عَلَيْكُمْ 
عَدُوكَ مِنْ �أَرْ�ضِ  ذِي�نَ �أَ�صْ عَ�دُوا �إِلَ �أُورُ�شَ�لِيمَ. هُوَ�ذَا �آلِهَتُكَ يَا �إِ�سْ�رَائِيلُ الَّ �أَنْ تَ�صْ

رَ())).      مِ�صْ

وفي مق�ال ن�ش�ر في �صحيف�ة الديل�ي مي�ل))) البريطاني�ة م�ا ترجمت�ه:​ )كي�ف 
ا��ستمرت الوثني�ة في مملك�ة يهو�ذا: العثو�ر عل�ى معب�د و�أوث�ان تعو�د �إلى حقب�ة 
العه�د القديم.​ك�ش�ف علم�اء الآث�ار الإ��سرائيليين ع�ن معبد وثن�ي وتماثيل دينية 
يعو�د تاريخه�ا �إلى قراب�ة ٣٠٠٠ عام�اً عل�ى عهد مملكة يهو�ذا. ​ويقولون �إن هذه 
الاكت�ش�افات تق�دّم �ش�هادة ن�ادرة عل�ى الطقو��س الديني�ة في منطق�ة القد��س في 
بداي�ة فرتة الحك�م الملك�ي ل�داود. كان�ت عبادة الأوث�ان هذه مو�وضعاً رئي��ساً في 
م في الكت�اب المقد��س  ف�و�صل العه�د الق�ديم المتعلق�ة بذل�ك الع��صر، وه�ي تُق�دَّ
خ�ارج  موت�زا،  ت�ل  في  الاكت�ش�افات  وقع�ت  اليهودية.​ المملك�ة  ل��سقوط  ك��سبب 

1. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر �صموئيل الأول، 7 : 4-3.
2. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر الملوك الأول، 12 : 28.

3. Daily Mail.
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القد��س، خالل �أعم�ال تنقي�ب �أثرية تج�ري قبل بناء الطرق ال��سريعة الجديدة 
في المنطق�ة())).​

وفي ��سفر �إرمي�ا))) حي�ث عا��صر ه�ذا النب�ي الو��ضع البائ��س لبن�ي �إ��سرائيل 
وغزوه�م المتك�رر عل�ى ي�د البابليين ثم ال��سبي البابلي ودمار الهيكل �أن الله قال 
ل�ه مبيّن�اً ��سبب م�ا وق�ع على بني �إ��سرائيل من م�صائ�ب: )عَلَى تَرْكِهِمْ �شَ�رِيعَتِي 
وْتِي وَلَْ يَ�سْلُكُوا بِهَا. بَلْ �سَلَكُوا وَرَاءَ عِنَادِ  تِي جَعَلْتُهَا �أَمَامَهُمْ، وَلَْ يَ�سْمَعُوا لِ�صَ الَّ

هُمْ())).      اهَا �آبَا�ؤُ تِي عَلَّمَهُ�مْ �إِيَّ قُلُوبِهِ�مْ وَوَرَاءَ الْبَعْلِي�مِ الَّ

و�و�ساء قبلن�ا ب�ر�أي الأكثري�ة المطُبِ�ق عل�ى �أن الم�راد بعزي�ر هو� ذات ع�زرا 
الكات�ب، �أم بالقو�ل ب��أن الم�راد به �أوزيري��س، ف�إنّ ما�ضي تكرار مظاهر ال�ش�رك 
وعبادة الأ�صنام عند بني �إ��سرائيل منذ عهد النبي مو��سى»عليه ال�السم« فما بعد 
كفيلٌ ب�أن يجعل احتمال قولهم ب�أن عزيراً ابن الله غير م�ستبعد، على الأقل لمن لا 
ي�ؤمن ب��سماوية الن�ص القر�آني. �أما نحن �إذ ن�ؤمن بذلك فنقول �أن الله»عز وجل« 

1.How idolatry continued in the Kingdom of Judah:Israeli dig uncovers temple 
and icons dating back to Old Testament era Israeli archaeologists have uncov-
ered a rare temple and religious figurines which date back nearly 3,000 years 
to the time of the Kingdom of Judah. They say the finds provide rare testimony 
of a ritual cult in the Jerusalem region at the beginning of the period of the royal 
House of David. Such idol worship was a major theme in the chapters of the 
Old Testament relating to the era, and is given in the holy book as a cause for 
the downfall of the Jewish kingdom. The discoveries were made at Tel Motza, 
outside Jerusalem, during archaeological work taking place ahead of new high-
way construction in the area.

2.  �إرميا من �أنبياء بني �إ�سرائيل. عا�ش نحو 650 �إلى 585 ق.م، �أي بعد النبي مو�سى ب�أكثر من 
600 �سنة، وعا�صر الغزو البابلي المتكرر على القد�س ثم ال�سبي البابلي.

3. الكتاب المقد�س، العهد القديم، �سفر �سفر �إرميا 9 : 14-13.
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هو ال�شهيد على �أفعالهم و�أقوالهم وهو الأعلم بهم. وقد �أخبرنا»عز وجل« �أن من 
�ش��أن اليهو�د �إخف�اء بع�ض� الحقائ�ق الو�اردة في التو�راة: {وَمَ�ا قَ�دَرُواْ الَله حَ�قَّ 
ن�زَلَ الْكِتَابَ الَّذِي جَاء  ن �شَ�يْءٍ قُلْ مَنْ �أَ ن�زَلَ الُله عَلَى بَ�شَ�رٍ مِّ قَ�دْرِهِ �إِذْ قَالُو�اْ مَ�ا �أَ
عَلُونَهُ قَرَاطِي��سَ تُبْدُونَهَا وَتُخْفُونَ كَثِيًرا وَعُلِّمْتُم  ا��سِ تَْ لنَّ بِهِ مُو�سَ�ى نُورًا وَهُدًى لِّ
هِ�مْ يَلْعَبُو�نَ}))). فهل  كُ�مْ قُ�لِ الُله ثُ�مَّ ذَرْهُ�مْ فِ خَوْ�ضِ �ا لَْ تَعْلَمُو�اْ �أَنتُ�مْ وَلَا �آبَا�ؤُ مَّ
ي�صع�ب عليه�م �إخف�اء بع�ض الحقائ�ق في م�صادرهم الأخرى كق�ضية قولهم �أن 

عزي�راً اب�ن الله بحي�ث ت�ضيع مع الزمن؟

ث�م �إن الذي�ن يدّعو�ن �أن النبي»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« هو كاتب الق�ر�آن و�أنه �أخط�أ 
في قول�ه ه�ذا، يقولو�ن في نف��س الوق�ت �أن�ه ��صاغ الق�ر�آن وتعالي�م الإ�السم م�ن 
اليهود والن�صارى، �أما كان جديراً به �أن يعرف �أن اليهود لا يقولون ب�أن عزيراً 
اب�ن الله ؟​ وكي�ف يتو�رّط م�ع �أه�ل المدين�ة - عل�ى الأق�ل - وه�م الذي�ن عاي�شو�ا 
اليهو�د لق�رون متمادي�ة وعرفو�ا معتقداتهم، ليقول م�ا يمكن �أن يخطّئونه فيه ؟

كل م�ا ��سبق يدعون�ا لأن نقو�ل للم�ش�كّكين كونو�ا عقلانيني وادر�و�سا الأمو�ر 
�ب، وحينها ��ستجدون �أن هذه المعلوم�ة القر�آنية  ب�روح علمي�ة وبعي�داً ع�ن التع�صّ
لا تبتعد عن الحقيقة، بل تُقدّم لنا �إ�ضافة �أخرى لواحدة من المفردات ال�سلبية 

لبني �إ��سرائيل عبر التاريخ، مما �ش�هد بها الكتاب المقد��س والقر�آن الكريم.

1. �وسرة الأنعام:91.
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ىَ يُحْيِـي هَـذَِهِ الُله  {�أَوْ كَالَّذِي مَرَّ عَلَى قَرْيَةٍ وَهِيَ خَاوِيَةٌ عَلَى عُرُو�شِهَا قَالَ �أَنَّ
بَعْدَ مَوْتِهَا فَ�أَمَاتَهُ الُله مِئَةَ عَامٍ ثُمَّ بَعَثَهُ قَالَ كَمْ لَبِثْتَ قَالَ لَبِثْتُ يَوْمًا �أَوْ بَعْ�ضَ 
�إِلَ  هْ وَانظُرْ  يَتَ�سَنَّ �إِلَ طَعَامِكَ وَ�شَرَابِكَ لَْ  مِئَةَ عَامٍ فَانظُرْ  بِثْتَ  لَّ يَوْمٍ قَالَ بَل 
مًا  ا�سِ وَانظُرْ �إِلَ العِظَامِ كَيْفَ نُن�شِزُهَا ثُمَّ نَكْ�سُوهَا لَْ لنَّ حِمَارِكَ وَلِنَجْعَلَكَ �آيَةً لِّ

َ لَهُ قَالَ �أَعْلَمُ �أَنَّ الَله عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ ​})))​.     ا تَبَيَّ فَلَمَّ

الممات  بعد  والبعث  بالمعاد  الإيم��ان  م��سألة  ت�أتي  وجل«،  الله»عز  توحيد  بعد 
عرَ�ضته  �آخ��ر  مهماً  محو��راً  لتمثّل  الآخ���رة  في  والعقاب  وال��ثو��اب  والح�ساب 
�أدلّته،  وبيّنت  الإيمانية،  الفكرية  الأ�س�س  من  ك�أ�سا�س  ال�سماوية  الر�سالات 
في  عنه  الحديث  في  الكريم  القر�آن  و�أ�سهب  حُجَجهم،  في  المنكرين  وناق�شت 
الممات  بعد  الحياة  �إلى  الإن�سان  لعودة  بنماذج  وجاء  والمدنيّة،  المكّية  ال�وسر 

�ضمن �أحداث �شهدها الت�أريخ، وعرفتها بع�ض المجتمعات الب�شرية.

والإيمان بالمعاد لي�س م��سألة فكرية تجريدية نظرية، بل معتقد �إيماني له 
الغاية  وبالتالي في تحقيق  وتقويمه،  الب�شري  ال�سلوك  ب�ضبط  مبا�شرة  علاقة 

من خلق الإن�سان ووجوده في هذه الحياة الدنيا.
1. �وسرة البقرة : 259.
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والآية القر�آنية ال�سابقة تتحدّث عن واحدة من تلك النماذج التي �أريد لها 
�أن تكون مثالًا حياً للدلالة على �إمكانية المعاد، وعلى قدرة الله»عز وجل« لإعادة 
ليعي�ش من جديد، ولو لفترة معيّنة بعد الموت،  الميّت بج�سده وروحه  الإن�سان 
وهي الحادثة التي وقعت في زمن ما، دون تحديد لل�شخ�صية نف�سها ولا للزمن 
الذي وقع فيه الحدث، وهو ما �أثار التكهّنات، ودفع المف�سّرين والمهتمّين للبحث 
في القر�آن الكريم وم�صادر الحديث وم�صنّفات �أهل الكتاب عمّا يمكن �أن يكون 
والظروف  وقوعه  وزمان  ومكان  وطبيعة الحدث  ال�شخ�صية  معيناً في تحديد 

المحيطة به.   

• نقد روايات �أ�سباب النزول:
عل�ى �أن الم�ش�هور في كت�ب التف�ريس والحدي�ث والت�أري�خ، بالإ�ضاف�ة �إلى كون�ه 
المتبادر �إلى الأذهان، هو �أنّ الآية ال�سابقة �إنما تتحدّث عن عُزير/عزرا الكاتب 
ال�ذي قال�ت اليهو�د �أن�ه اب�ن الله كم�ا ج�اء في الآي�ة 30 من �و�سرة التوب�ة، والذي 
كان يعي�ش في القرن الخام�س قبل الميلاد في بابل ثم عاد �إلى القد�س، والمدفون 
- عل�ى الأغل�ب - في بل�دة العزي�ر بالق�رب م�ن بلدة القرنة جنو�ب العراق.. فما 
م�دى �صح�ة ه�ذا ال�ر�أي، خ�وص��صاً و�أن الآي�ة لم تذك�ر ا��سمه، ولم تربط�ه ب��أي 

حدث �آخر؟​    

قد يقال �أنّ هذه ال�شهرة في كتب التف�سير والحديث تُغنينا عن البحث، لأنّ 
الأمر ي�صبح كالم��سلّمات.​ ولكن يجب �أن ندرك �أن غالبية روايات �أ��سباب نزول 
الآيات وتعيين ال�شخ�صيات المرادة فيها روايات لا ت�صمد �أمام النقد ال�سندي، 
�أو لي��ست برواي�ات ب�ل ه�ي م�ن �آراء المف�سّ�رين ال�ش�خ�صية، كم�ا �أنّ م�ضمونه�ا 
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�أحيان�اً يتعار�ض� م�ع دلال�ة الآي�ة نف��سها، �أو م�ع القرائ�ن المحيط�ة به�ا، وهو� م�ا 
ي��ستدعي من�ا التثبّ�ت والحذر عن�د التعامل معها.

بعد ذكره كلام  القر�آن«  »�أ�سباب نزول  الواحدي))) في مقدمة كتابه  قال 
عبيدة ال�سلماني))) لما �سُئل عن �آية من القر�آن فقال: )اتّق الله وقل �سداداً، 
�أحدٍ  اليوم فكلُّ  الواحدي: )�أما  القر�آن( قال  �أُنزِل  يعلمون فيما  الذين  ذهب 
في  مفكّر  غير  الجهالة،  �إلى  زمامه  مُلقياً  وكذباً،  �إفكاً  ويختلق  �شيئاً  يخترع 
الكتاب  ه��ذا  �إمال�ء  �إلى  بي  ح��دا  ال��ذي  وذل��ك  الآي��ة،  ب�سبب  للجاهل  الوعيد 
الجامع للأ�سباب، لينتهي �إليه طالبو هذا ال�ش�أن والمتكلمون في نزول القر�آن، 
فيعرفوا ال�صدق وي�ستغنوا عن التمويه والكذب، ويجدّوا في تحفّظه بعد ال�سماع 

والطلب())).​

وقال ال�سيوطي))) في كتابه »الإتقان في علوم القر�آن«: )ثم �ألّف في التف�سير 
الدخيل،  هنا  من  فدخل  تترى،  الأقو��ال  ونقلوا  الأ�سانيد  فاخت�صروا  خلائق 
ومَن يخطر  يورده،  له قول  ي�سنح  مَن  كلّ  ثم �صار  بالعليل،  ال�صحيح  والتب�س 

1. �أبو الح�سن علي بن �أحمد بن محمد بن علي الواحدي الني�سابوري ال�شافعي »ت 468 هـ«. 
�آثاره:  �أ�شهر  رائق.  ب�أنه  و�صف  �شعر  وله  والتاريخ،  والعربية  النزول  و�أ�سباب  بالتف�سير  عالم 

»�أ�سباب نزول القر�آن«، وله تفا�سير الثلاثة: »الب�سيط«، »الو�سيط«، »الوجيز«.
2. عبيدة بن عمرو ال�سلماني المرادي الكوفي �أحد فقهاء التابعين بالكوفة، و جدّه »�سلمان« هو 
ابن ناجية بن مراد. �أ�سلم عبيدة في عام فتح مكة ب�أر�ض اليمن ولا �صحبة له، و�أخذ عن علي 

بن �أبي طالب وابن م�سعود وغيرهما.
3. الواحدي: �أ�سباب نزول القر�آن، �ص98-97.

4. عبد الرحمن بن كمال الدين �أبي بكر بن محمد الخ�ضيري الأ�سيوطي الم�شهور با�سم جلال 
الدين ال�سيوطي، » ت 911 هـ« من علماء �أهل ال�سنة الم�شهورين والمكثرين في الت�أليف.
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بباله �شيء يعتمده، ثم ينقل ذلك عنه مَن يجيء بعده، ظانّاً �أن له �أ�صلًا، غير 
ملتفت �إلى تحرير ما ورد عن ال�سلف ال�صالح ومن يُرجَع �إليهم في التف�سير، 
وَلا  عَلَيْهِمْ  وبِ  الَْغْ�ضُ {غَيِْ  وتعالى«:  قوله»تبارك  تف�سير  ر�أيتُ من حكى في  حتى 

الِّيَن} نحو ع�شرة �أقوال())). ال�ضَّ

ولنلاحظ المثال التالي من تف�سير »من وحي القر�آن« للعلامة ف�ضل الله في 
ابُ وَالأزلَامُ  مْرُ وَالَْيْ�سِرُ وَالأن�صَ ا الَْ َ ذِينَ �آمَنُواْ �إِنَّ قوله»تبارك وتعالى«: {يَـ�أَيُّهَا الَّ
�أَن  يْطَانُ  ال�شَّ يُرِيدُ  ا  َ �إِنَّ تُفْلِحُونَ،  لَعَلَّكُمْ  فَاجْتَنِبُوهُ  يْطَانِ  ال�شَّ عَمَلِ  نْ  مِّ رِجْ�سٌ 
كُمْ عَن ذِكْرِ الِله وَعَنِ  دَّ مْرِ وَالَْيْ�سِرِ وَيَ�صُ �آءَ في الَْ يُوقِعَ بَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْ�ضَ
يْتُمْ  �سُولَ وَاحْذَرُواْ فَ�إنِ تَوَلَّ نتَهُونَ، وَ�أَطِيعُواْ الَله وَ�أَطِيعُواْ الرَّ لَوةِ فَهَلْ �أَنْتُمْ مُّ ال�صَّ
روايات  يناق�ش من خلاله  الْبُِيُن}))) حيث  الْبَلاغُ  رَ�سُولِنَا  عَلَى  ا  َ �أَنَّ فَاعْلَمُواْ 
�أ�سباب النزول من حيث الم�ضمون والتعار�ض فيما بينها، ومن حيث التحريف 
فيها لتوظيفها �أحياناً في ال�صراعات ال�سيا�سية والمذهبية بما يخدم هذه الجهة 

�أو تلك.

�أوّلًا ما جاء في �أ�سباب نزولها من كتاب »�أ�سباب نزول القر�آن«:  فقد نقل 
)منا�سبة النزول: جاء في �أ�سباب النزول ـــ للواحدي ـــ ب�إ�سناده عن م�صعب بن 
�سعد بن �أبي وقا�ص عن �أبيه، قال: »�أتيت على نفر من المهاجرين، فقالوا: تعال 
نطعمك ون�سقيك خمراً، وذلك قبل �أن يحرم الخمر، ف�أتيتهم في حِ�ش))) و�إذا 

1. ال�سيوطي: الإتقان في علوم القر�آن، ج ٢، �ص500.
2. �وسرة المائدة:92-90.

3. ح�ش: ب�ستان.

عاد �إلى الحياة بعد مائة عام



343343

وذكرتُ  و�شربت معهم  ف�أكلت  دنّ))) من خمر،  و  م�شويّاً عندهم  ر�أ�س جزور 
ف�أخذ رجلٌ لحي  الأن�صار،  المهاجرون خيٌر من  فقلت:  والمهاجرين،  الأن�صار 
الر�أ�س، فجدع �أنفي بذلك، ف�أتيت ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« ف�أخبرته، ف�أنزل 

مْرُ وَالَْيْ�سِرُ}(. ​ ا الَْ َ الله في �ش�أن الخمر: {�إِنَّ

لأ�سماء  ذِك��ر  وفيها  ه��ذه،  تفا�صيلها عن  تختلف في  �أخ��رى  رواي��ة  نقل  ثم 
�أبي  بن  علي  الإم��ام  وبينهم  و�آل���ه«،  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  �صحابة  من  عدد 
والعياذ   - الخمر  �شرب  علياً  �أن  فيها  الراوي  يدّعي  حيث  ال�سلام«،  طالب»عليه 
بالله - ثم قر�أ في ال�صلاة: )قل يا �أيها الكافرون، لا �أعبد ما تعبدون، ونحن 
نعبد ما تعبدون( ف�أنزل الله الآية. و�أعقبها برواية ثالثة رواها عكرمة، ادّعى 
فيها �أن الآية نزلت في �أبي بكر وعمر وعلي وعبد الرحمن، و�أن علياً ـــ والعياذ 
بالله ـــ قر�أ في نهاية الكافرون: )لي�س لي دين ولي�س لكم دين( فنزلت الآية.     

ر  المتدبِّ ل  )والمت�أمِّ قائلًا:  الله  ف�ضل  العلامة  علّق  المرويّات  هذه  نقل  وبعد 
مختلقَتين  كونهما  �إلى  يخلُ�ص  �أن  �إلاَّ  ي�سعه  لا  و�أمثالهما  وايتين  الرِّ هاتين  في 
البع�ض())) وذكر عدة  بع�ضها  بعنق  ت�أخذ  �أ�سبابٍ  مو�وضعتين، وذلك لجملة 

ملاحظات، نلخّ�صها كالتالي: 

وايتين من حيث:​ 1. الت�ضارب بين عنا�صر الرِّ

�أـ في الوراي�ة الأولى �صان�ع الطع�ام عبدالرحم�ن والم�صل�ي فيه�م هو� الإم�ام 
عل�ي، وفي الرواي�ة الثاني�ة �صان�ع الطع�ام والم�صلي فيهم هو� الإمام علي.​

1. دن: وعاء �ضخم للخمر والخلّ ونحوهما.
2. ف�ضل الله: تف�سير من وحي القر�آن، ج‏8، �ص: 224-223.
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ب ـ في الرواية الأولى �أن علياً»عليه ال�سلام« �أخط�أ في و�سط ال�وسرة فقر�أ: 
)ونحن نعبد ما تعبدون(، وفي الثانية �أنه �أخط�أ في نهاية ال�وسرة فقر�أ: )لي�س 

لي دين ولي�س لكم دين(.

2. الروايتان متعار�ضتان مع رواية �أخرى رواها الح�سن الب�صري قال فيها: 
)اجتمع علي وعثمان بن مظعون و�أبو طلحة و�أبو عبيدة ومعاذ بن جبل و�صهل 
�أبي وقا�ص، ف�أكلوا �شيئاً  و�أبو دجانة الأن�صاري في منزل �سعد بن  بن بي�ضاء 
بينهم قائلًا: لعن  الف�ضيخ)))، فقام علي وخرج من  �شيئاً من  �إليهم  م  ثم قدَّ
الله الخمر، والله لا �أ�شرب �شيئاً يُذهب عقلي، ويُ�ضحك بي مَن ر�آني، و�أزوّج 
كريمتي مَن لا �أريد. وخرج من بينهم ف�أتى الم�سجد، وهبط جبرئيل بهذه الآية: 
مْرُ  ا الَْ َ ذِينَ �آمَنُواْ} يعني ه�ؤلاء الَّذين اجتمعوا في منزل �سعد، {�إِنَّ {يَـ�أَيُّهَا الَّ
ري فيها  وَالَْيْ�سِرُ}... الآية، فقال علي»عليه ال�سلام«: يا ر�وسل الله لقد كان بَ�صَ
ما  هو  �إلاَّ  �إله  لا  الَّذي  والله  الب�صري:  الح�سن  قال  �صغيراً،  كنت  منذ  نافذاً 

�شربها قبل تحريمها ولا �ساعة قط())).

واية �أو�شج ارتباطاً وتعلّقاً بواقع �شخ�صية  قال العلامة ف�ضل الله: )وهذه الرِّ
وايتين ال�سابقتين، وذلك لأنَّه»عليه ال�سلام« تربى في �أح�ضان  علي»عليه ال�سلام« من الرِّ
ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« وتخلّق ب�أخلاقه، و�أخذ بعاداته حتى كان �وصرةً منه 
في خُلقه وهديه وعقله والتزامه ال�سلوك الم�ستقيم. ومن الطبيعي جداً �أنَّ ر�وسل 
الله»�صلى الله عليه و�آله« كان بعيداً عن الخمر الّتي ت�سيء �إلى العقل والروح والاتّزان 

1. الف�ضيخ: نوع من الخمر ي�صنع من البلح.
2. ف�ضل الله: تف�سير من وحي القر�آن، ج‏8، �ص: 224.
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مما لا يمكن للإن�سان الَّذي يتميز بال�سمو الروحي وال�صفاء العقلي والطهارة 
ال�سلوكية �أن يمار�سه، ولم يُعهد منه ذلك حتى في حديث �أعدائه، فكيف يمكن 
لعلي»عليه ال�سلام« الّذي كان يقول: »كنت �أتبعه اتباع الف�صيل �إثر �أمه«، �أن ي�شرب 
الخمر فتغلبه على �صلاته؟ هذا ويَنقل التاريخ عن �أخيه جعفر بن �أبي طالب 
معروف  هو  كما  وعليٌّ  عقله،  الإن�سان  تُفقد  لأنَّها  الخمرة  يعاقر  لا  كان  ��ه  �أنَّ
�أن  الأ�سباب، فكيف يمكن لجعفر  الآنف ولغيره من  لل�سبب  �أف�ضل من جعفر 
يترك �شرب الخمر بعيداً عن م��سألة تحريمها، ويمار�سها علي»عليه ال�سلام« بهذه 

الطريقة؟!())).

ق�د  كان�ا  مظعو�ن  ب�ن  وعثم�ان  عليّ�اً  �أنَّ  فيه�ا  ورد  �أخ�رى  رواي�ات  هن�اك   .3
حرّم�ا الخم�ر عل�ى �أنف��سهما قب�ل ن�زول التحريم،​ ولي��س هذا بغري�ب، فقد ذكر 
ال�شهر��ستاني في كتاب�ه »المل�ل والنح�ل« رج�الًا م�ن الع�رب حرّمو�ا الخم�ر عل�ى 
�أنف�سهم في الجاهلية، منهم عامر بن الظرب العدواني، ومنهم قي�س بن عامر 
التميم�ي، ومنه�م �صفو�ان ب�ن �أمية بن محرث الكن�اني، وعفيف بن معدي كرب 

الكن�دي، والأ��سلوم اليام�ي، ق�د ح�رّم الزن�ى والخم�ر معاً.

و�أ��ضاف ف��ضل الله: )م�ن هن�ا، وبن�اءً عل�ى م�ا تق�دّم، ن��ستطيع الج�زم ب��أنَّ 
وايتين مدار البحث، هما من الأحاديث المو�وضعة للنيل من علي»عليه ال�سلام«  الرِّ
ومنزلته ومقامه من ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« خا�صة، والم�سلمين عامة. ويمكن 
تف�سير و�ضعهما بال�صراعات ال�شديدة الّتي تمحورت حول ق�ضية الخلافة، وما 
نا ر�أينا مثل هذه  تنا��سل عنه�ا م�ن م�ش�اكل و�أو��ضاع وع�صبيات و�أحقاد. وللاو� �أنَّ

1. ف�ضل الله: تف�سير من وحي القر�آن، ج‏8، �ص: 225-324.
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واي�ة متداول�ة في بع�ض� كت�ب المت�أخري�ن، ك��سيد قطب في »ظالل القر�آن«، لما  الرِّ
تحدّثنا عنها، لأنَّها �أ��سخف من �أن تقع مجالًا للنقا�ش�())). 

و�أقو��ال  النزول  �أ�سباب  رواي��ات  درا�سة  �ضرورة  ن��درك  يجعلنا  �سبق  ما 
المف�سّرين - التي تحوّلت بدورها �إلى روايات في ت�وّصر البع�ض - وعدم الاتكال 
على ال�شهرة لأنها قد تكون ناتجة عن عوامل معيّنة لا دخل لها بالبحث العلمي 
حول  ومرويّات  �أقو��ال  من  جاء  ما  مناق�شة  �إلى  يدفعنا  ما  وهذا  نتائجها،  في 

�شخ�صية الرجل الذي مات ف�أحياه الله بعد مائة عام.

• تحديد ال�شخ�صية في كتب التف�سير:
�أن نقدّم ما جاء في تف�سير الطبري كنموذج لما جاء في كثير  يمكننا هنا 
الاية  في  المذكور  �شخ�صية  تحديد  �أ�صحابها  محاولة  عند  التف�سير ​ كتب  من 

ال�شريفة. فقد قال الطبري:

عن قتادة))) قال: )ذُكر لنا �أنه عزير(.​
قال الربيع))): )ذُكر لنا والله �أعلم �أن الذي �أتى على القرية هو عزير(.​

عن عكرمة))) قال: )عزير(.​
1. ف�ضل الله: تف�سير من وحي القر�آن، ج‏8، �ص: 326-325.

دو�سي »ت 118 هـ«. تابعي وعالم في العربية واللغة و�أيام العرب  2. �أبو الخطاب قتادة بن دعامة ال�سَّ
والن�سب، محدث، مف�سر. كان �ضريرًا �أكمه.

3. الربيع بن �أن�س البكري الخرا�ساني، كان عالم مرو في زمانه، »ت 139هـ«. ذكره ابن حبان 
في الثقات، وقال: )النا�س يتقون من حديثه ما كان من رواية �أبي جعفر عنه ، لأن في �أحاديثه 

عنه ا�ضطراباً كثيراً(.
4. عكرمة بن عبد الله البربري المدني مولى ابن عبا�س »ت 105هـ«. كان يجوب البلدان يتعر�ض 

للأعطيات، قال �أبو الأ�وسد: )كان عكرمة قليل العقل خفيفاً..... كانوا يقولون: ما �أكذبه(.
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عن ال�سدي))) قال: )عزير(.​

كان ابن عبا�س يقول: )هو عزير(.    

وقال �آخرون: )هو �إرميا بن حلقيا(. 

وزعم محمد بن �إ�سحاق �أن �إرميا هو الخ�ضر.​ عن ابن �إ�سحاق قال: )ا�سم 
الخ�ضر ــــ فيما كان وهب بن منبه يزعم عن بني �إ�سرائيل ــــ �إرميا بن حلقيا، 

وكان من �سبط هارون بن عمران(. 

​عن عبد ال�صمد بن معقل �أنه �سمع وهب بن منبّه))) يقول: )�إن �إرميا لماّ 
ىَ يُحْيِـي  خُرّب بيت المقد�س وحُرقت الكتب، وقف في ناحية الجبل فقال: {�أَنَّ

هَـذَِهِ الُله بَعْدَ مَوْتِهَا}(.

عن عبد الله بن عبيد بن عمير قال: )كان نبياً وكان ا�سمه �إرميا(.​

عن بكر بن م�ضر قال: )يقولون والله �أعلم �إنه �إرميا(. ​

1. ال�سدي �أبي محمد �إ�سماعيل بن عبد الرحمن. »ت 127 ه‍«. قال الطبري: )لا يُحتج بحديثه(. 
وعن عبد الله بن حبيب بن �أبي ثابت قال: �سمعت ال�شعبي و قيل له: )�إن �إ�سماعيل ال�سدي قد �أعطي 
حظاً من علم القر�آن( قال: )�إن �إ�سماعيل قد �أعطي حظاً من جهل بالقر�آن(. وعن �صالح بن م�سلم 
قال: )مررت مع ال�شعبي على ال�سدي، و حوله �شباب يف�سّر لهم القر�آن فقام عليه ال�شعبي فقال: 

ويحك، لو كنت ن�شوان ي�ضرب على �أ�ستك بالطبل، كان خيراً لك مما �أنت فيه(.
ابن  الحافظ  قال  »ت114هـ«.  ال�صنعاني  الذماري  اليماني  الأبناوي  كامل  بن  منبه  بن  وهب   .2
كثير في تف�سيره، في كعب الأحبار وفي وهب بن منبه: »�سامحهما الله تعالى فيما نقلاه �إلى هذه 
فَ  الأمة من �أخبار بني �إ�سرائيل من الأوابد والغرائب والعجائب، مما كان ومما لم يكن، ومما حُرِّ
وبُدّل ون�سخ«. وروى عنه الطبري �أنواعاً من الإ�سرائيليات تكفي للتدليل على �أن ثقافة وهب يهودية 

تلمودية. 
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ث�م عل�ق الطربي عل�ى م�ا ��سبق بقول�ه: )ولا بي�ان عندن�ا م�ن الوج�ه ال�ذي 
ي��صح مِ�ن قِبَل�ه البي�ان عل�ى ا��سم قائ�ل ذل�ك))) وجائ�ز �أن يكو�ن ذل�ك عزي�راً، 
وجائ�ز �أن يكو�ن �إرمي�ا، ولا حاج�ة بن�ا �إلى معرف�ة ا��سمه، �إذ لم يك�ن المق�و�صد 
بالآية تعريف الخلق ا�سم قائل ذلك، و�إنما المق�وصد بها تعريف المنكرين قدرة 
الله عل�ى �إحيائ�ه خلق�ه بع�د مماته�م، و�إعادته�م بع�د فنائه�م، و�أن�ه ال�ذي بي�ده 
الحي�اة والمو�ت م�ن قري�ش�، وم�ن كان يك�ذّب بذل�ك م�ن ��سائر الع�رب، وتثبي�ت 
الحج�ة بذل�ك عل�ى مَ�ن كان بني ظه�راني مهاج�ر ر�و�سل الله»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« 
م�ن يهو�د بن�ي �إ��سرائيل ب�إطْلاع�ه نبي�ه محمد»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« عل�ى م�ا يزي�ل 
�ش�كهم في نبوته، ويقطع عذرهم في ر��سالته، �إذ كانت هذه الأنباء التي �أوحاها 
يعلمه�ا  يك�ن  الت�ي لم  الأنب�اء  كتاب�ه م�ن  و�آل�ه« في  نبي�ه محمد»�صل�ى الله علي�ه  �إلى 
محمد»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« وقوم�ه، ولم يك�ن عِلْ�مُ ذل�ك �إلا عن�د �أه�ل الكت�اب، ولم 
يك�ن محمد»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« وقوم�ه منه�م، ب�ل كان �أمّي�اً وقوم�ه �أمّيو�ن، ف�كان 
معلوماً بذلك عند �أهل الكتاب من اليهود الذين كانوا بين ظهراني مهاجره �أن 
محمداً»�صلى الله عليه و�سلم« لم يعلم ذلك �إلا بوحي من الله �إليه. ولو كان المق�وصد 
بذل�ك الخرب ع�ن ا��سم قائ�ل ذل�ك لكان�ت الدلال�ة من�وصب�ة علي�ه ن�صب�اً يقط�ع 

الع�ذر ويزي�ل ال�ش�ك، ولك�ن الق��صد كان �إلى ذم قيل�ه())).         

و�إذا علمنا �أن المكثرين في النقل عن الإ�سرائيليات على مراتب هي:​

المرتب�ة الأولى: المكرثون ج�داً وه�م: كع�ب الأحب�ار، ث�م وَهَ�ب ب�ن مُنبّ�ه، واب�ن 

ىَ يُحْيِـي هَـذَِهِ الُله...}. 1. �أي قول: {�أَنَّ
2. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج5، �ص 442-441.
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جريج، وابن �إ��سحاق، وال��سدّي الكبير، والأخير �أكثرهم رواية للإ��سرائيليات.​

المرتب�ة الثاني�ة: دونه�م في النق�ل وه�م: قت�ادة، و��سعيد ب�ن جبري، ومحم�د ب�ن 
كع�ب القرظ�ي.​

المرتبة الثالثة: المقلّون ن�سبياً في النقل عنهم وهم: مجاهد، وابن عبا�س.     

يتّ�ضح لنا حينئذ �أن الطبري لم ينقل ولا رواية واحدة عن النبي»�صلى الله عليه و�آله« 
�إنّ  بل  له،  ال�سابقين  وال��رواة  المف�سّرين  ب�أقوال  هو  يقتنع  المجال، ولم  في هذا 
زَعَ��مَ«، ثم تحوّلت  لنا، يقولون،  »ذُكر  بالقول  ت�شكيكاً  نف�سه  بع�ضها يحمل في 
تدريجياً �إلى معلومة حتمية وم�ؤكدة، ورُويت با�سمه ق�ص�صٌ تف�صيلية انت�شرت 
في كتب الحديث وق�ص�ص الأنبياء، بحيث �أنك لو ��سألت اليوم �أي �شخ�ص عن 

ا�سم هذا الرجل لأخبرك دون تردد �أنه عُزير.

• هل يحيلنا القر�آن على الكتاب المقدّ�س ؟
يطرح القر�آن �أحياناً من ق�ص�ص الأنبياء والأمم الما�ضية ما كان متداولًا 
�أ�صدقاءهم من  الن�صارى  �أو  اليهود  به بع�ض  �أو مما كان يُخبر  الأل�سن  على 
�أهل مكة �أو المدينة.​ واحتكاك �أهل يثرب - ومن ثم المهاجرين - باليهود جعل 
عندهم مخزوناً معرفياً ببع�ض ما في كتبهم من ق�ص�ص. ​ولعل القر�آن الكريم 
المعرفي  المخزون  هذا  ي�ستحث  عديدة  �أخرى  موارد  في  كما  ال�سابقة  الآية  في 

الذي تختلط فيه الحقائق ب�شيء من الو�ضع والتحريف ليقدّمه: 

1ـ خال�صاً منها ت�صحيحاً لها: ففي �وسرة البقرة بعد عر�ض مجموعة من 
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كَ لَِنَ الْرُْ�سَلِيَن}))).  قِّ وَ�إنَّ الق�ص�ص يقول: {تِلْكَ �آيَاتُ الِله نَتْلُوهَا عَلَيْكَ بِالَْ
وهكذا نجد في �وسرة المائدة ت�ؤكد ت�صحيح ق�صة ابني �آدم: {وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ 
لْ مِنَ الآخَرِ قَالَ  يُتَقَبَّ وَلَْ  �أَحَدِهِمَا  لَ مِن  فَتُقُبِّ قُرْبَانًا  بَا  �إِذْ قَرَّ قِّ  �آدَمَ بِالَْ ابْنَيْ 
لُ الُله مِنَ الْتَُّقِيَن})))، وت�صحيح ق�صة مو�سى»عليه ال�سلام«:  ا يَتَقَبَّ َ كَ قَالَ �إِنَّ لَأَقْتُلَنَّ

قِّ لِقَوْمٍ يُ�ؤْمِنُونَ}))).  بَ�إِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالَْ {نَتْلُوا عَلَيْكَ مِن نَّ

2ـ وليثير من خلاله مفهوماً حياتياً عملياً.​

3ـ ولير�شد النبي»�صلى الله عليه و�آله« ويثبّته في حركته الر�سالية، ومعه الم�ؤمنون 
تُ بِهِ فُ�ؤَادَكَ وَجَاءَكَ فِ  �سُلِ مَا نُثَبِّ به وبر�سالته: {كُلاًّ نَّقُ�صُّ عَلَيْكَ مِنْ �أَنبَاء الرُّ

قُّ وَمَوْعِظَةٌ وَذِكْرَى لِلْمُ�ؤْمِنِيَن}))). هَذِهِ الَْ

بح�سب  �أنبيائهم  ق�ص�ص  من  فيه  اختلفوا  لما  الكتاب  �أه��ل  وليهدي  4ـ 
م�صادرهم  في  ومروياتهم  المقد�سة  كتبهم  لن�وص�ص  المختلفة  تفا�سيرهم 
الأخرى: {�إِنَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ يَقُ�صُّ عَلَى بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �أَكْثََ الَّذِي هُمْ فِيهِ يَخْتَلِفُونَ، 

لْمُ�ؤْمِنِيَن}))). هُ لَهُدًى وَرَحْمَةٌ لِّ وَ�إِنَّ

الآية  المذكور في  ال�شخ�ص  �أنّ  على  قائم  الادّعاء  �أنّ  م�سبقاً  وحيث ذكرنا 
�إلى  �إ�سرائيل، فلنرجع  بني  �شخ�صيات  �أي من  و�إرميا،  كونه عزير  مردّد بين 
الق�صة  قريباً من  �أو  موافقاً  �شيئاً  فلربما نجد  لليهود،  المدوّن  والتراث  التَّنَخ 

1. �وسرة البقرة:252.
2. �وسرة المائدة:24.

3. �وسرة الق�ص�ص:3.
4. �وسرة هود:120.

5. �وسرة النمل: 77-76.
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وعند  ادّع��اءات��ه��م.  في  الإ�سرائيليات  �أ�صحاب  خلاله  من  وانطلق  القر�آنية 
مراجعة التَّنَخ لن نجد �شيئاً يخ�ص موت عزرا الكاتب وعودته �إلى الحياة، على 
اعتبار �أن العزير هو عزرا ذاته. وكذلك لا نجد �شيئاً من ذلك عند العودة �إلى 
المو�وسعة اليهودية مثلًا وغيرها من الم�صادر اليهودية والن�صرانية �أي�ضاً.​ نعم، 
هي تنقل مرويات الم�سلمين بهذا الخ�وص�ص ثم تنكر وجود �شيء في م�صادرها 
يتوافق مع هذا القول. و�إذا انتقلنا �إلى القول الثاني الذي يعتبر �أن المق�وصد 
هو النبي �إرميا، فلابد �أوّلًا �أن نتعرّف على هذه ال�شخ�صية كما جاء ذِكرُها في 

م�صادر �أهل الكتاب ومن ثَمّ نبحث في �إمكانية كونه هو المعني في الآية.

هو �إرميا بن حلقيا، عا�صر فترة ال�سبي البابلي من قبل نبوخذ ن�صر، وكان 
يحذّر قومه قبلها مما �سيحلّ بهم �إن هم لم يتوبوا �إلى من المعا�صي والجرائم 
التي يرتكبونها، وواجهه ملوك اليهود والأحبار وعامة النا�س بال�ضرب وال�سجن 
والإنكار عليه وحرق كتاباته، ثم رموه في جُب ليموت، حتى تو�سّط له �أحدهم 
ف�أخرج �إلى ال�سجن. بقي »النبي« �إرميا م�سجوناً �إلى �سقوط بيت المقد�س بيد 
نبوخذ ن�صر، الذي �أمر ب�إح�ضار ال�سجناء بين يديه، فعلِم ب�أمره، ومنحه حق 

الاختيار في �أن يذهب �إلى بابل �أو �أن يبقى في وطنه، ف�آثر الاختيار  الثاني.​

بعد رحيل نبوخذ ن�صر عن بيت المقد�س اجتمع �إليه مَن بقي من �ضعفاء بني 
�إ�سرائيل، واعترفوا بذنبهم، و�أعلنوا توبتهم، وطلبوا منه �أن يدعو الله ليقبل 
يعر�ض  ب�أن  يختبرهم،  �أن  نبيّه  �أخبر  الله  ف�إنّ  الق�صة  وبح�سب هذه  توبتهم. 
عليهم البقاء في بيت المقد�س وهي خربة، فرف�وضا و�أ�صرّوا على الهروب �إلى 
ولا  �إليها،  فرافقهم  جدوى،  دون  عزمهم  عن  يثنيهم  �أن  حاول  وعبثاً  م�صر، 
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�شيء في  يوجد  ولا  ذل��ك.​ متى حدث  ولا  كان  كيف  ولا  موته  �شيء عن  يُعرَف 
التَّنَخ �أو في الم�صادر اليهودية ولا الن�صرانية ما ي�شير �إلى �أنه مات ثم �أعيد �إلى 
الحياة. وحيث كانت ق�ضية البعث من الموت في الحياة الدنيا من الق�ضايا ذات 
الأهمية العظمى لدى الن�صارى لارتباطها بقيامة ال�سيد الم�سيح»عليه ال�سلام« من 
الموت بعد موته لثلاثة �أيام، و�إنكار اليهود ذلك، لذا ف�إننا نجد اهتماماً خا�صاً 
منهم بتتبع كل الموارد الواردة في الكتاب المقد�س حول من ماتوا ثم �أحياهم 
الله مرة �أخرى، ليكون دليلًا على �إمكانية قيام ال�سيد الم�سيح من الموت.​ وفيما 
�أخرى  ومواقع   bible.org موقع  في  جاء  كما  الخ�وص�ص  بهذا  ذكروه  ما  يلي 

تحت عنوان: »�أعداد الذين قاموا من الموت)))«:

1. النبي �إيليا �أحيا طفلًا كما في �سفر الملوك الأول/17.​

2. النبي �ألي�شع �أحيى طفلًا كما في �سفر الملوك الثاني/4.​

3. عظام �ألي�شع �أحيت ميتاً حين طُرِح في قبره فلام�س عظامه كما في �سفر 
الملوك الثاني/13. 

في  كما  الم�سيح  ال�سيد  قيامة  مع  المو��ت  من  قاموا  القدي�سين  من  عدة   .4
�إنجيل متى/27.

5. قيامة ال�سيد الم�سيح نف�سه كما في �إنجيل متى/28 و�إنجيل مرق�س/16، 
و�إنجيل لوقا/24.

6. الم�سيح يحيي فتاة هي ابنة رئي�س المجمع كما في �إنجيل لوقا/8.

1. ​Accounts of People Raised from the Dead​.
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7. الم�سيح يحيي القدي�س لعازر كما في �إنجيل يوحنا/11.

8. الم�سيح يحيي �صبياً كما في �إنجيل لوقا/7.

9. الحواري بطر�س �أحياة امر�أة ا�سمها دوركا�س كما في �سفر الأعمال/9.​

10. الر�وسل بول�س �أحيا �شاباً ا�سمه �أفتيخو�س كما في �سفر الأعمال/20.​

كانت هذه هي كل الموارد المذكورة حول �إحياء الموتى في الكتاب المقد�س، 
ويبقى في البين مورد واحد لم يُذكر ويرتبط بق�صة »النبي« حزقيال في وداي 

ف �إلى الموارد ال�سابقة؟ العظام، فمن هو؟ وما هي الق�صة؟ ولماذا لم تُ�ضَ

كان حزقيال - بح�سب م�صادر �أهل الكتاب - معا�صراً للنبي �إرميا، و�أُخِذ 
مع ال�سبي �إلى بابل، فقام بدوره في الدعوة في تلك الأجواء م�ستفيداً من كلمات 
النبي �إرميا وتعاليمه، ولكن قومه لم يتّبعوا دعوته كما ينبغي على الرغم من 
المحنة التي كانوا يعي�شونها. امتد ن�شاط حزقيال النبوي بح�سب بع�ض الم�صادر 
فترة تزيد عن 22 �سنة على الأقل، ولا يُعرف وقت موته ولا الطريقة التي مات 

بها.​. فهل يمكن �أن يكون هو �صاحب الق�صة القر�آنية ؟

بح�سب ما ورد في �سِفر حزقيال في التَّنَخ، دار حوار في »ر�ؤيا وحيانية)))« 
من  �إ�سرائيل  بني  يخلّ�ص  كي  ربه  يدعو  كان  الذي  النبي  هذا  وبين  الله  بين 

�أو�ضاعهم المزرية.

ف �إلى قائمة  وحيث �أن ما ر�آه حزقيال عبارة عن ر�ؤيا في المنام، لذا لم يُ�ضَ
الوحياني:  الحو��ار  في  جاء  الحياة.  �إلى  ع��ادوا  ثم  ماتوا  لمن  ال�سابقة  المو��ارد 

1. �أي كان عبارة عن وحي ور�ؤى تّمت في المنام ولي�س في عالم الواقع.
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�أُ�سْكِنُكُمْ فِ  �آثَامِكُمْ،  اكُمْ مِنْ كُلِّ  �إِيَّ يَوْمِ تَطْهِيِري  : فِ  بُّ دُ الرَّ يِّ )هكَذَا قَالَ ال�سَّ
ا عَنْ كَوْنِهَا خَرِبَةً �أَمَامَ عَيْنَيْ  رِبَةُ عِوَ�ضً رَبُ. وَتُفْلَحُ الأَرْ�ضُ الَْ الْدُُنِ، فَتُبْنَى الِْ
رِبَةُ  الَْ وَالْ��دُنُ  عَدْنٍ،  ةِ  كَجَنَّ ارَتْ  �صَ رِبَةُ  الَْ الأَرْ�ضُ  هذِهِ  فَيَقُولُونَ:  عَابِرٍ.  كُلِّ 

نَةً مَعْمُورَةً())).     �صَّ وَالْقُْفِرَةُ وَالْنُْهَدِمَةُ مَُ

خْرَجَني  فَ�أَ  ، بِّ ال��رَّ يَدُ  عَلَيَّ  )كَانَتْ  ذلك:  تحقق  �إمكانية  �إثبات  �أجل  ومن 
مِنْ  عَلَيْهَا  نِ  وَ�أَمَ��رَّ عِظَامًا،  مَلآنَةٌ  وَهِيَ  الْبُقْعَةِ  وَ�سْطِ  فِ  وَ�أَنْزَلَنِي  بِّ  الرَّ بِرُوحِ 
ا. فَقَالَ لِ:  وَ�إِذَا هِيَ يَابِ�سَةٌ جِدًّ ا عَلَى وَجْهِ الْبُقْعَةِ،  وَ�إِذَا هِيَ كَثِيَرةٌ جِدًّ حَوْلِهَا 
بُّ �أَنْتَ تَعْلَمُ«. فَقَالَ لِ:  دُ الرَّ يَا هذِهِ الْعِظَامُ؟« فَقُلْتُ: »يَا �سَيِّ »يَا ابْنَ �آدَمَ، �أَتَْ
 : بِّ الرَّ كَلِمَةَ  ا�سْمَعِي  الْيَابِ�سَةُ،  الْعِظَامُ  تُهَا  �أَيَّ لَهَا:  وَقُلْ  الْعِظَامِ  هذِهِ  عَلَى  �أْ  »تَنَبَّ
عُ  بُّ لِهذِهِ الْعِظَامِ: ه�أَنَذَا �أُدْخِلُ فِيكُمْ رُوحًا فَتَحْيَوْنَ. وَ�أَ�ضَ دُ الرَّ يِّ هكذَا قَالَ ال�سَّ
مًا وَ�أَبْ�سُطُ عَلَيْكُمْ جِلْدًا وَ�أَجْعَلُ فِيكُمْ رُوحًا، فَتَحْيَوْنَ  بًا و�أَكْ�سِيكُمْ لَْ عَلَيْكُمْ عَ�صَ
وَ�إِذَا  وْتٌ،  كَانَ �صَ �أُ  �أَتنَبَّ �أَنَا  وَبَيْنَمَا  �أُمِرتُ.  �أْتُ كمَا  فَتَنَبَّ  .» بُّ �أَنَا الرَّ �أَنِّ  وَتَعْلَمُونَ 
وَاللَّحْمِ  بِ  بِالْعَ�صَ وَ�إِذَا  �إِلَ عَظْمِهِ. ونَظَرْتُ  الْعِظَامُ كُلُّ عَظْمٍ  فَتَقَارَبَتِ  رَعْ�شٌ، 
وحِ،  �أْ لِلرُّ لْدُ علَيْهَا مِنْ فَوْقُ، وَلَيْ�سَ فِيهَا رُوحٌ. فَقَالَ لِ: »تَنَبَّ كَ�سَاهَا، وبُ�سِطَ الِْ
يَاحِ  الرِّ مِنَ  رُوحُ  يَا  هَلُمَّ   : بُّ الرَّ دُ  يِّ ال�سَّ قَالَ  وحِ: هكذَا  لِلرُّ وَقُلْ  �آدَمَ،  ابْنَ  يَا  �أْ  تَنَبَّ
وحُ،  �أْتُ كَمَا �أَمَرَني، فَدَخَلَ فِيهِمِ الرُّ الأَرْبَعِ وَهُبَّ عَلَى ه�ؤُلَاءِ الْقَتْلَى لِيَحْيَوْا«. فَتَنَبَّ

ا())). ​ ا جِدًّ فَحَيُوا وَقَامُوا عَلَى �أَقدَامِهِمْ جَيْ�شٌ عَظيمٌ جِدًّ

�أو�ضاع بني  ال�شبه بينه وبين  ال�سابق ووجه  ثم يبين الن�ص فل�سفة الم�شهد 

1. الكتاب المقد�س: �سفر حزقيال، الإ�صحاح 36 : 35-33.
2. الكتاب المقد�س: �سفر حزقيال، الإ�صحاح 37 : 10-1.
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�إ�سرائيل بلحاظ حالة ال�سبي والت�شرذم وتكالب الأمم عليهم و�ضعفهم الذي 
جعلهم يعي�شون حالة من الي�أ�س في الخلا�ص مما هم فيه، جاء الت�أكيد الإلهي 
�أن الجماعة الميتة معنوياً يمكنها �أن تعود الى الحياة من جديد تماماً كما عادت 
�إِ�سْرَائِيلَ.  بَيتِ  كُلُّ  هِيَ  العِظَامُ  �آدَمَ، هذِهِ  ابْنَ  »يَا  لِ:  قَالَ  )ثُمَّ  العظام:  تلك 
وَقُلْ  �أْ  تَنَبَّ لِذلِكَ  انْقَطَعْنَا.  قَدِ  رَجَا�ؤُنَا.  وَهَلَكَ  عِظَامُنَا  يَبِ�سَتْ  يَقُولُونَ:  هُمْ  هَا 
يَا  قُبُورِكُمْ  مِنْ  عِدُكُمْ  و�أُ�صْ قُبُورَكُمْ  �أَفتَحُ  ه�أَنَذَا   : بُّ الرَّ دُ  يِّ ال�سَّ قَالَ  هكذَا  لَهُمْ: 
بُّ عِنْدَ فَتْحِي قُبُورَكُمْ  رْ�ضِ �إِ�سْرَائِيلَ. فَتَعْلَمُونَ �أَنِّ �أَنَا الرَّ لَ �أَ �شَعْبِي، وَ�آتِي بِكُمْ �إِ
اكُمْ مِنْ قُبُورِكُمْ يَا �شَعْبِي. و�أَجْعَلُ رُوحِي فِيكُمْ فتَحْيَوْنَ، وَ�أَجْعَلُكُمْ  عَادِي �إِيَّ وَ�إِ�صْ

    .((()» بُّ بُّ تَكَلَّمْتُ وَ�أَفْعَلُ، يَقُولُ الرَّ كُمْ، فَتَعْلَمُونَ �أَنِّ �أنَا الرَّ فِ �أَرْ�ضِ

وبعد ذلك ي�أمر الله حزقيال بالذهاب �إلى بني �إ�سرائيل ليب�شرهم بما ر�أى 
يَكُونُ  عَبْدِي  )وَدَاوُدُ  ال�سلام«:  داود»عليه  النبي  مُلك  لهم  يذكر  و�أن  له  قيل  وبما 
مَلِكًا عَلَيْهِمْ(. عهْد النبي داود كان قبل هذا ب�أكثر من خم�سمائة �سنة، ولكنه 
وال�صالحة:  دة  والموحِّ دة  الموحَّ ولدولتهم  �إ�سرائيل  بني  من  القوي  للملك  رمز 
ي وَيَعْمَلُونَ  مِيعِهِمْ رَاعٍ وَاحِدٌ، فَيَ�سْلُكُونَ فِ �أَحْكَامِي وَيَحْفَظُونَ فَرَائِ�ضِ )وَيَكُونُ لَِ

بِهَا())).

النبي  لا�سم  ذكر  دون  الكريم  القر�آن  في  مذكورة  نجدها  الق�صة  وه��ذه 
كما  مبا�شرة تماماً  بعده  ال�سلام«  دواد»عليه  النبي  ق�صة  تذكر  ولكنها  حزقيال، 
في الن�ص ال�سابق !​ قال»عز وجل«: {�أَلَْ تَرَ الَ الَّذِينَ خَرَجُواْ مِن دِيَارِهِمْ وَهُمْ 

1. الكتاب المقد�س: �سفر حزقيال، الإ�صحاح 37 : 14-11.
2. الكتاب المقد�س: �سفر حزقيال، الإ�صحاح 37 : 24.
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ا�سِ  لٍ عَلَى النَّ �أُلُوفٌ حَذَرَ الَْوْتِ فَقَالَ لَهُمُ الُله مُوتُواْ ثُمَّ �أَحْيَاهُمْ ان الَله لَذُو فَ�ضْ
ا�سِ لَا يَ�شْكُرُونَ، وَقَاتِلُواْ فِ �سَبِيلِ الِله وَاعْلَمُواْ ان الَله �سَمِيعٌ عَلِيمٌ،  وَلَكِنَّ �أَكْثََ النَّ
عَافًا كَثِيَرةً وَالله يَقْبِ�ضُ  اعِفَهُ لَهُ �أَ�ضْ ا حَ�سَنًا فَيُ�ضَ ن ذَا الَّذِي يُقْرِ�ضُ الَله قَرْ�ضً مَّ
اذْ  مُو�سَى  بَعْدِ  مِن  �إ�سرائيل  بَنِي  مِن  الَْلا  الَ  تَرَ  �أَلَْ  تُرْجَعُونَ،  وَالَيْهِ  وَيَبْ�سُطُ 
هُمُ ابْعَثْ لَنَا مَلِكًا نُّقَاتِلْ فِ �سَبِيلِ الِله... وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّهُمْ ان الَله  قَالُواْ لِنَبِيٍّ لَّ
طَاقَةَ  لَا  قَالُواْ  مَعَهُ  �آمَنُواْ  ذِينَ  وَالَّ هُوَ  جَاوَزَهُ  ا  فَلَمَّ مَلِكًا...  طَالُوتَ  لَكُمْ  بَعَثَ  قَدْ 
ن فِئَةٍ قَلِيلَةٍ  لاقُوا الِله كَم مِّ هُم مُّ ذِينَ يَظُنُّونَ �أَنَّ لَنَا الْيَوْمَ بِجَالُوتَ وَجُنُودِهِ قَالَ الَّ
وَقَتَلَ  الِله  بِاذْنِ  فَهَزَمُوهُم  ابِرِينَ...  ال�صَّ مَعَ  وَالُله  الِله  بِاذْنِ  كَثِيَرةً  فِئَةً  غَلَبَتْ 

دَاوُدُ جَالُوتَ...}))).

وبالعو�دة الى الآي�ات م�ن �و�سرة البقرة ��سنجد �أنها مترابط�ة بال�صلة ذاتها 
في ما جاء في ��سفر حزقيال، فالم��سلمون كانوا �أي�ضاً يعي�شو�ن حالة من ال�ضعف 
المعنوي بعد هجرتهم من مكة، و�شعورهم بتكالب الم�شركين عليهم، وح�صارهم 
اقت�صادي�اً واجتماعي�اً م�ن خالل تح�ركات قري�ش� �ضده�م في تحالفاته�ا م�ع 
ذل�ك  لتثري  الآي�ات  فج�اءت  التجاري�ة،  وبالط�رق  بالمدين�ة  المحيط�ة  القبائ�ل 
المخ�زون المع�رفي حو�ل ق��صة حزقي�ال النب�ي، لتقو�ل له�م: تذكّ�روا تل�ك الق�صة 
الت�ي تعرفونه�ا ودلالاته�ا في الإحياء المعنوي للمجتمع اليائ��س �أو ال�ضعيف، فهي 
تنطب�ق عليك�م �أنت�م �أي��ضاً، ولذا جاء الأمر بالقتال وع�دم التردد فيه: {وَقَاتِلُواْ 
ا  َ قَرْ�ضً ن ذَا الَّذِي يُقْرِ�ضُ اللَّ }، و�ضرورة تقديم الت�ضحيات: {مَّ ِ فِ �سَبِيلِ اللَّ
اعِفَ�هُ لَ�هُ}، ث�م ذكّرتهم الآيات بق�صة طالو�ت وجالوت والنبي داود  حَ�سَ�نًا فَيُ�ضَ

1. �وسرة البقرة:243 - 251.
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في �وصرته�ا الحقيقي�ة كم�ا �أم�ر الله حزقي�ال ب��أن يذكّ�ر قوم�ه به�ا، ليكو�ن مثالًا 
عملي�اً م�ن التاري�خ على الأمة التي تعي�ش� ال�ضعف، فتنت�ش�ل نف��سها باللجوء الى 
الله»ع�ز وج�ل« وا��ستمداد القو�ة من�ه، وم�ن ث�م الأخ�ذ ب�أ��سباب القو�ة ومواجه�ة 
الظل�م وتق�ديم الت�ضحي�ات في ه�ذا الطريق لتحقيق الن��صر في نهاية الطريق.. 
�إنه�ا ��سنة الله في الأمم وقوانين�ه الت�ي لا تتغري، ب�ل تنتظ�ر م�ن يحق�ق ال�ش�روط 
هُ�مْ يَرَوْنَ�هُ  والمقدم�ات، لتق�دم ل�ه النتائ�ج الت�ي ينتظره�ا وي�أم�ل تحقيقه�ا. {�إنَّ

بَعِي�دًا، وَنَ�رَاهُ قَرِيبًا}))). 

وبالت�الي م�ن الوا��ضح �أن ه�ذه الق��صة لا علاق�ة له�ا بال�ذي م�رّ عل�ى قري�ة 
وه�ي خاوي�ة عل�ى عرو�ش�ها، مما يجعلنا نرف�ض فك�رة �أن المذكور فيها هو النبي 

حزقي�ال، كم�ا رف�ضن�ا من قب�ل كونه العزي�ر �أو �إرميا.​

• محاولة ابن عا�شور:
�إلا �أن للمف��سر اب�ن عا�شو�ر ر�أي�اً �آخ�ر في المق�ام، يرب�ط في�ه بني الق�صتين.. 
ق�صة الرجل الذي �أحياه الله بعد مائة عام، وق�صة وادي العظام.. قال: )والذي 
م�رّ عل�ى قري�ةٍ، قي�ل هو� �أرْمِيَ�ا ب�ن حلقي�ا، وقي�ل هو عُزَي�ر بن �ش�رخيا »عزرا بن 
ا«. والقري�ة بي�ت المقد��س في �أكرث الأقو�ال، وال�ذي يظه�ر لي �أنّ�ه حزقي�ال  يَّ �سَ�رَّ
اب�ن بو�زي نب�يء �إ��سرائيل، كان معا��صراً لأرميا وداني�ال، وكان من جملة الذين 
�أ��سرهم بختن�صر �إلى بابل في �أوائل القرن ال�ساد��س قبل الم��سيح... فلما �أخرج 
�إلى باب�ل بق�ي هنال�ك وكت�ب كتاب�اً في مَراءً ر�آها وَحْي�اً تدل على م�صائب اليهودِ 
وما يُرجى لهم من الخلا�ص، وكان �آخر ما كتبه في ال�سنة الخام�سة والع�شرين 

1. �وسرة المعارج:7-6.
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بع�د ��سبي اليهو�د، ولم يُع�رَف ل�ه خبر بعدُ كم�ا ورد في تاريخهم، ويُظن �أنّه مات 
�أو قُت�ل. وم�ن جمل�ة م�ا كتبه: �أخْرَجَنِي روحُ الرب و�أنزلني في و��سط البقعة وهي 

ملآنة عظام�اً كثيرة.....())).​

وبع�د �أن ذك�ر اب�ن عا�شو�ر الن�ص� ال�ذي عر�ضناه م��سبقاً ق�ال: )ولما كانت 
ر�ؤي�ا الأنبي�اء وحي�اً، فال �ش�كّ �أن الله لم�ا �أع�اد عُم�ران �أور�ش�ليم في عهد عزرا 
النب�ي في ح�دود ��سنة450 قب�ل الم��سيح، �أحي�ا النب�ي حزقيال»علي�ه ال�السم« لريى 
م��صداق نبوت�ه، و�أراه �إحي�اء العظ�ام، و�أراه �آي�ة في طعام�ه و�ش�رابه وحم�اره، 
وه�ذه مخاطب�ة بني الخالق وبع�ض� �أ�صفيائه على طريق المعجزة، وجعْل خبِره 
�آي�ةً للنا��س م�ن �أه�ل الإيم�ان الذي�ن يوقنو�ن بم�ا �أخبره�م الله»تب�ارك وتع�الى«، �أو 
لقو�مٍ �أطلعَه�م الله عل�ى ذل�ك م�ن �أ�صفيائ�ه، �أو لأه�ل القري�ة الت�ي كان فيه�ا 
وفُقِ�د م�ن بينه�م، فجاءه�م بعد مائة ��سنة وتحقق من يعرف�ه ب�صفاته، فيكون 
قوله»تب�ارك وتع�الى«: {مَ�رَّ عَلَ�ى قَرْيَ�ةٍ} �إ�ش�ارة �إلى قول�ه: »�أخرجن�ي روح ال�رب 
ىَ يُحْيِـ�ي هَـَ�ذِهِ الُله} �إ�ش�ارة �إلى قوله �أتحيي  و�أمّ�رني عليه�ا«. فقول�ه: {قَ�الَ �أَنَّ
ه�ذه العظ�ام؟ فقل�ت: ي�ا ��سيدي �أن�ت تعل�م. لأنّ كلام�ه ه�ذا ينب�ىء با��ستبعاد 
�إحيائه�ا، ويكو�ن قوله»تب�ارك وتع�الى«: {فَ�أَمَاتَ�هُ الُله مِئَ�ةَ عَ�امٍ} �إل�خ مم�ا زاده 
الق�ر�آن م�ن البي�ان عل�ى م�ا في كت�ب اليهو�د، لأنّه�م كتبوه�ا بع�د م�رور �أزمن�ة، 
ويُظن من هنا �أنّه مات في حدود �سنة 560 قبل الم�سيح، وكان تجديد �أور�شليم 
في ح�دود 458 فتل�ك مائ�ة ��سنة تقريب�اً، ويكو�ن قول�ه: {وَانظُ�رْ �إِلَ العِظَ�امِ 
مًا} تذكرة له بتل�ك النبوءة وهي تجديد مدينة  كَيْ�فَ نُن�شِ�زُهَا ثُ�مَّ نَكْ�سُو�هَا لَْ

1. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج٢، �ص ٥٠٨.
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�إ�سرائيل())). 

وال�ذي يجعلن�ا ن�ضعّ�ف ه�ذا التوجي�ه ع�دة �أمو�ر، م�ن بينه�ا:​ ه�ل م�ات وعاد 
للحي�اة بع�د م�ش�اهدة عو�دة �ألو�ف الأمو�ات �إلى الحي�اة في ر�ؤي�اه ال�صادقة التي 
�ىَ يُحْيِـ�ي  كان�ت نوع�اً م�ن الوح�ي؟ ه�ذا يعن�ي �أن�ه �ش�ك في الر�ؤي�ا لأن�ه {قَ�الَ �أَنَّ
هَـَ�ذِهِ الُله بَع�دَ مَوْتِهَ�ا} ونح�ن �إنم�ا نقلن�ا جزءً قليلًا من الن�ص� فقط، و�إلا ففيه 
تفا�صي�ل كثرية ع�ن �إعادة �إعمار الهيكل وبيت المقد��س �إلخ... فما فائدة الر�ؤيا 

ك�ي يميت�ه الله مائ�ة ع�ام ث�م يبعث�ه ليثبت له م�ن جديد �إمكاني�ة البعث؟    
نَ�خ يقو�ل �أن الله �أم�ره بالذه�اب �إلى قوم�ه ليب�ش�رهم، فه�ل  الن�ص� في التَّ
ب�شّ�رهم وكت�ب له�م الر�ؤي�ا؟ ه�ذا هو� المفتر�ض� حيث و�صله�م وو�صلن�ا الكتاب.. 
فكيف يتم ذلك من قبل �ش�خ�ص �ش�ك في الر�ؤيا كلها واحتاج �إلى �إماتته بنف��سه 
وحم�اره ث�م عودت�ه �إلى الحي�اة بع�د مائ�ة ع�ام ليت�أك�د؟ و�إن لم يفع�ل ذل�ك ب�ل 
م�ات في مكان�ه، فه�ذا يعن�ي �أن�ه لم يو��صل م�ضمو�ن الر�ؤيا والكت�اب �إلا بعد مائة 
ع�ام، فم�ا فائ�دة الر�ؤي�ا الت�ي كان يفتر�ض� بها �أن تثب�ت �إمكانية عو�دة الأو�ضاع 
الخا��صة ببن�ي �إ��سرائيل �إلى ��سابق عهده�ا القو�ي بينم�ا خلال تل�ك الفترة عاد 
بنو �إ��سرائيل فعلًا �إلى بيت المقد��س وبد�أت حركتهم التجديدية والعمرانية بعد 
انت�صار كورو�ش على البابليين وتغير الأو�ضاع ل�صالح بني �إ�سرائيل ب�شكل كبير؟

• نتيجة البحث:
الرجل  �شخ�صية  لتحديد  وا�ضحاً  دليلًا  �أننا لا نملك  لنا  يتبيّ  �سبق  مما 

1. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج٢، �ص ٥٠٨-٥٠٩.
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الذي �أماته الله مائة عام ثم بعثه، و�أن تحديده ب�أنه العزير �أو �إرميا �أو حزقيال 
لا يقوم على �أدلة قوية يمكن الركون �إليها، والله العالم بحقائق الأمور.
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هل لليهود حق تاريخي في الأرا�ضي الفل�سطينية؟ �ألم يكونوا هم �أ�صحاب 
القر�آن  يتحدّث  �ألا  �سنة؟  �آلاف  ثلاثة  من  �أكثر  قبل  وحكامها  الأر�ض  هذه 
الكريم عن الأر�ض المقد�سة وحكم داود و�سليمان»عليهما ال�سلام« وغير ذلك من 
الم�سلمون  يتخذ  �إذاً  فلماذا  فيها؟  �إ�سرائيل  بني  بتاريخ  المرتبطة  الق�ص�ص 
اليوم هذا الموقف المت�شدد من دعوى »حق اليهود في الأر�ض« على الرغم من 

�أننا ننادي دائماً ب�ضرورة �أن نكون من�صفين و�أن نعدل ولو مع �أعدائنا؟
�سيكون الرّد على الت�سا�ؤلات ال�سابقة وفق قراءتين، الأولى منهما تاريخية، 
علاقة  لا  التي  البحتة  العَلمانية  القراءة  وفق  البع�ض  تعبير  بح�سب  �صحّ  و�إن 
الدينية،  العناوين  والر�سالات ولا غيرها من  النبوات  بعنوان  بالدين، ولا  لها 

الدينية.  القراءة  والثانية وفق 
هذا كلّه بعد غ�ضّ الطّرف عن �أن م�صطلح اليهود لا ي�ساوي م�صطلح بني 
�إ�سرائيل، فهناك الكثير من اليهود الذين لا ينحدرون في �أ�وصلهم من النبي 
قراءتنا  وفي  و�وضح،  بكل  ذلك  تثبت  الجينية  والتحاليل  »�إ�سرائيل«،  يعقوب 
التاريخية والدينية �سنتنازل ونعتبر �أن م�صطلح »اليهود« يقابل م�صطلح »بني 
�إ�سرائيل«، حيث �أن البحث �سين�صبّ على حق بني �إ�سرائيل في هذه الأر�ض.
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• القراءة التاريخية:
بح�سب هذه القراءة، لم تكن هذه الأرا�ضي عندما حكمها بنو �إ�سرائيل في 
الأ�سا�س �صحاري �أو �أحرا�ش و�أرا�ضي جرداء مهملة، بلا �شعب وبلا حكم وبلا 

ح�ضارة.. ولتو�ضيح ذلك نقول:
بح�سب ما هو متّفق عليه عند اليهود وغيرهم، ف�إن �إبراهيم»عليه ال�سلام« كان 
يعي�ش قبل قرابة 4000 �سنة، وكان في الأ�صل من �أبناء جنوب بلاد الرافدين 
- العراق حالياً - وهاجر �إلى �أر�ض كنعان - وهي جزء من فل�سطين الحالية - 

وتوفي فيها، وله قبر معروف في مدينة الخليل جنوب مدينة القد�س.
في تلك الأر�ض  - كنعان - كان يعي�ش »الكنعانيون« العرب الذين �أقاموا 
باعتبارها  التوراة  التكوين من  �سِفر  �إلى  نعود  فيها عدّة مدن وبلدات، وحين 
ذلك:  عن  تقول  �سنجدها  ف�إننا  الديني،  بُعدها  بلحاظ  ولي�س  تاريخياً  ن�صاً 
لَى  �إِ �أَبِيكَ  بَيْتِ  وَمِنْ  عَ�شِيرَتِكَ  وَمِنْ  كَ  �أَرْ�ضِ مِنْ  »اذْهَبْ  لأَبْرَامَ:  بُّ  الرَّ )وَقَالَ 
رْ�ضِ كَنْعَانَ... وَكَانَ الْكَنْعَانِيُّونَ حِينَئِذٍ فِي  تَوْا �إِلَى �أَ تِي �أُرِيكَ.... «. فَ�أَ الأَرْ�ضِ الَّ

الأَرْ�ضِ())).
بكل و�وضح تن�ص التوراة على �أن �إبراهيم»عليه ال�سلام«  ومَن معه وفدوا على 
�أر�ض عامرة ي�سكنها الكنعانيون، وعِلم التاريخ والآثار يُظهِر �أنهم ا�ستوطنوها 

قبل هذا الحدث بقرابة 1500 �سنة على الأقل.
ثم رزق الله �إبراهيم»عليه ال�سلام«  ولدين، الأول �إ�سماعيل، وعا�ش في مكة، 
هو  عا�ش  وقد  ب�إ�سرائيل،  الملقّب  بيعقوب،  بدوره  رُزق  الذي  �إ�سحاق  والآخر 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 12: 6-1.
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و�أبنا�ؤه في الأر�ض الكنعانية معي�شةً بدويّة، �إلى �أن نقلهم ابنه يو�سف بعد ذلك 
�إلى �أر�ض م�صر �ضمن الق�صة المعروفة الواردة في التوراة وفي القر�آن.

ا دَخَلُوا عَلَى يُو�سُفَ  �أما القر�آن الكريم فقد لخّ�ص الم�شهد كالتالي: {فَلَمَّ
ن �شَاءَ الُله �آمِنِينَ، وَرَفَعَ �أَبَوَيْهِ عَلَى الْعَرْ�شِ  رَ �إِ بَوَيْهِ وَقَالَ ادْخُلُوا مِ�صْ �آوَى �إِلَيْهِ �أَ
ا   حَقًّ ي  رَبِّ جَعَلَهَا  قَدْ  قَبْلُ  مِن  يَايَ  رُ�ؤْ تَ�أْوِيلُ  هَذَا  �أَبَتِ  يَا  وَقَالَ  دًا  �سُجَّ لَهُ  وا  وَخَرُّ
زَغَ  نَّ �أنَ  بَعْدِ  الْبَدْوِ مِن  نَ  بِكُم مِّ وَجَاءَ  جْنِ  �أَخْرَجَنِي مِنَ ال�سِّ �إِذْ  �أَحْ�سَنَ بِي  وَقَدْ 
هُ هُوَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ}))). مَا يَ�شَاءُ �إِنَّ ي لَطِيفٌ لِّ يْطَانُ بَيْنِي وَبَيْنَ �إِخْوَتِي �إِنَّ رَبِّ ال�شَّ
التي  التفا�صيل  من  الكثير  المقدّ�س  الكتاب  من  التوراة  في  نجد  بينما 
لِيُو�سُفَ:  فِرْعَوْنُ  )فَقَالَ  �إجمالي:  ب�شكل  الم�ضمون  هذا  مع  النهاية  في  تتّحد 
كَنْعَانَ.  �أَرْ�ضِ  �إِلَى  اذْهَبُوا  وَانْطَلِقُوا،  كُمْ  دَوَابَّ لُوا  افْعَلُوا هذَا: حَمِّ »قُلْ لإِخْوَتِكَ: 
رَ وَتَ�أْكُلُوا دَ�سَمَ  رْ�ضِ مِ�صْ عْطِيَكُمْ خَيْرَاتِ �أَ ، فَ�أُ وَخُذُوا �أَبَاكُمْ وَبُيُوتَكُمْ وَتَعَالَوْا �إِلَيَّ
عَجَلَاتٍ  رَ  مِ�صْ �أَرْ�ضِ  مِنْ  لَكُمْ  خُذُوا  هذَا:  افْعَلُوا  مِرْتَ،  �أُ قَدْ  نْتَ  فَ�أَ الأَرْ�ضِ. 
�أَثَاثِكُمْ،  عَلَى  عُيُونُكُمْ  تَحْزَنْ  وَلَا  وَتَعَالَوْا.  �أَبَاكُمْ  وَاحْمِلُوا  وَنِ�سَائِكُمْ،  لأَوْلَادِكُمْ 
عِدُوا مِنْ  رَ لَكُمْ«.فَفَعَلَ بَنُو �إِ�سْرَائِيلَ هكَذَا.... فَ�صَ لأَنَّ خَيْرَاتِ جَمِيعِ �أَرْ�ضِ مِ�صْ
قَائِلِينَ: »يُو�سُفُ  وَ�أَخْبَرُوهُ  بِيهِمْ.  �أَ يَعْقُوبَ  �إِلَى  كَنْعَانَ،  �أَرْ�ضِ  �إِلَى  وَجَاءُوا  رَ  مِ�صْ
قْهُمْ.  دِّ يُ�صَ لَمْ  هُ  لأَنَّ قَلْبُهُ  فَجَمَدَ  رَ«.  مِ�صْ �أَرْ�ضِ  كُلِّ  عَلَى  مُتَ�سَلِّطٌ  وَهُوَ  بَعْدُ،  حَيٌّ 
�أَرْ�سَلَهَا  تِي  الَّ الْعَجَلَاتِ  رَ  وَ�أَبْ�صَ بِهِ،  كَلَّمَهُمْ  الَّذِي  يُو�سُفَ  كَلَامِ  بِكُلِّ  كَلَّمُوهُ  ثُمَّ 
بِيهِمْ. فَقَالَ �إِ�سْرَائِيلُ: »كَفَى! يُو�سُفُ ابْنِي  يُو�سُفُ لِتَحْمِلَهُ. فَعَا�شَتْ رُوحُ يَعْقُوبَ �أَ
لَهُ.....  كَانَ  مَا  وَكُلُّ  �إِ�سْرَائِيلُ  فَارْتَحَلَ  مُوتَ«.  �أَ �أَنْ  قَبْلَ  وَ�أَرَاهُ  �أَذْهَبُ  بَعْدُ.  حَيٌّ 

1. �وسرة يو�سف: 100-99.
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ظَهَرَ  ا  وَلَمَّ جَا�سَانَ.  لَى  �إِ �أَبِيهِ  �سْرَائِيلَ  �إِ لا�سْتِقْبَالِ  عِدَ  وَ�صَ مَرْكَبَتَهُ  يُو�سُفُ  فَ�شَدَّ 
لَهُ وَقَعَ عَلَى عُنُقِهِ وَبَكَى عَلَى عُنُقِهِ زَمَانًا. فَقَالَ �إِ�سْرَائِيلُ لِيُو�سُفَ: »�أَمُوتُ الآنَ 
عَدُ  بَعْدَ مَا رَ�أَيْتُ وَجْهَكَ �أَنَّكَ حَيٌّ بَعْدُ«. ثُمَّ قَالَ يُو�سُفُ لإِخْوَتِهِ وَلِبَيْتِ �أَبِيهِ: »�أَ�صْ
 . رْ�ضِ كَنْعَانَ جَاءُوا �إِلَيَّ قُولُ لَهُ: �إِخْوَتِي وَبَيْتُ �أَبِي الَّذِينَ فِي �أَ وَ�أُخْبِرُ فِرْعَوْنَ وَ�أَ
هُمْ كَانُوا �أَهْلَ مَوَا�شٍ، وَقَدْ جَاءُوا بِغَنَمِهِمْ وَبَقَرِهِمْ وَكُلِّ  جَالُ رُعَاةُ غَنَمٍ، فَ�إِنَّ وَالرِّ
عَبِيدُكَ  تَقُولُوا:  �أَنْ  نَاعَتُكُمْ؟  �صِ مَا  وَقَالَ:  فِرْعَوْنُ  دَعَاكُمْ  �إِذَا  فَيَكُونُ  لَهُمْ.  مَا 
�أَرْ�ضِ  فِي  تَ�سْكُنُوا  لِكَيْ  جَمِيعًا.  وَ�آبَا�ؤُنَا  نَحْنُ  الآنَ،  لَى  �إِ بَانَا  مُنْذُ �صِ مَوَا�شٍ  �أَهْلُ 
يُو�سُفَ  فِرْعَوْنُ  فَكَلَّمَ  ينَ«)))....  رِيِّ لِلْمِ�صْ رِجْ�سٌ  غَنَمٍ  رَاعِي  كُلَّ  لأَنَّ  جَا�سَانَ. 
رْ�ضِ  الأَ لِ  �أَفْ�ضَ فِي  امَكَ.  قُدَّ رَ  مِ�صْ �أَرْ�ضُ  �إِلَيْكَ.  جَاءُوا  وَ�إِخْوَتُكَ  »�أَبُوكَ  قَائِلًا: 
هُ يُوجَدُ بَيْنَهُمْ  نْ عَلِمْتَ �أَنَّ بَاكَ وَ�إِخْوَتَكَ، لِيَ�سْكُنُوا فِي �أَرْ�ضِ جَا�سَانَ. وَ�إِ �أَ�سْكِنْ �أَ
ذَوُو قُدْرَةٍ، فَاجْعَلْهُمْ رُ�ؤَ�سَاءَ مَوَا�شٍ عَلَى الَّتِي لِي«.... فَ�أَ�سْكَنَ يُو�سُفُ �أَبَاهُ وَ�إِخْوَتَهُ 
كَمَا  رَعَمْ�سِي�سَ  رْ�ضِ  �أَ رْ�ضِ، فِي  لِ الأَ �أَفْ�ضَ رَ، فِي  �أَرْ�ضِ مِ�صْ مُلْكًا فِي  وَ�أَعْطَاهُمْ 
امُ  �أَيَّ فَكَانَتْ  رَ �سَبْعَ عَ�شَرَةَ �سَنَةً.  �أَرْ�ضِ مِ�صْ يَعْقُوبُ فِي  وَعَا�شَ  فِرْعَوْنُ....  �أَمَرَ 
نْ  �أَ �إِ�سْرَائِيلَ  امُ  �أَيَّ قَرُبَتْ  ا  وَلَمَّ �سَنَةً.  وَ�أَرْبَعِينَ  وَ�سَبْعًا  مِئَةً  حَيَاتِهِ  �سِنُو  يَعْقُوبَ، 
عْ يَدَكَ  يَمُوتَ دَعَا ابْنَهُ يُو�سُفَ وَقَالَ لَهُ: »�إِنْ كُنْتُ قَدْ وَجَدْتُ نِعْمَةً فِي عَيْنَيْكَ فَ�ضَ
طَجعُ مَعَ  رَ، بَلْ �أَ�ضْ ي فِي مِ�صْ مَانَةً: لَا تَدْفِنِّ نَعْ مَعِي مَعْرُوفًا وَ�أَ تَحْتَ فَخْذِي وَا�صْ
بِحَ�سَبِ  فْعَلُ  �أَ »�أَنَا  فَقَالَ:  مَقْبَرَتِهِمْ«.  فِي  وَتَدْفِنُنِي  رَ  مِ�صْ مِنْ  فَتَحْمِلُنِي  �آبَائِي، 
رِيرِ.  ال�سَّ رَ�أْ�سِ  عَلَى  �إِ�سْرَائِيلُ  فَ�سَجَدَ  لَهُ.  فَحَلَفَ  لِي«.  »احْلِفْ  فَقَالَ:  قَوْلِكَ«. 
نْ  �أَ اءَ  الأَطِبَّ عَبِيدَهُ  يُو�سُفُ  مَرَ  وَ�أَ لَهُ.  وَقَبَّ عَلَيْهِ  وَبَكَى  �أَبِيهِ  وَجْهِ  عَلَى  يُو�سُفُ  فَوَقَعَ 

بح�سب هذا الن�ص، ف�إن يو�سف خاف عليهم من الاختلاط برعاة الغنم الم�شركين، فيت�أثّرون   .1
ب�شركهم.
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هُ هكَذَا تَكْمُلُ  اءُ �إِ�سْرَائِيلَ. وَكَمُلَ لَهُ �أَرْبَعُونَ يَوْمًا، لأَنَّ طَ الأَطِبَّ طُوا �أَبَاهُ. فَحَنَّ يُحَنِّ
عَدْ  رِيُّونَ �سَبْعِينَ يَوْمًا... فَقَالَ فِرْعَوْنُ: »ا�صْ طِينَ. وَبَكَى عَلَيْهِ الْمِ�صْ امُ الْمُحَنَّ �أَيَّ
عِدَ مَعَهُ جَمِيعُ عَبِيدِ  بَاهُ، وَ�صَ عِدَ يُو�سُفُ لِيَدْفِنَ �أَ وَادْفِنْ �أَبَاكَ كَمَا ا�سْتَحْلَفَكَ«. فَ�صَ
رَ، وَكُلُّ بَيْتِ يُو�سُفَ وَ�إِخْوَتُهُ وَبَيْتُ  رْ�ضِ مِ�صْ فِرْعَوْنَ، �شُيُوخُ بَيْتِهِ وَجَمِيعُ �شُيُوخِ �أَ
عِدَ مَعَهُ  هُمْ تَرَكُوا �أَوْلَادَهُمْ وَغَنَمَهُمْ وَبَقَرَهُمْ فِي �أَرْ�ضِ جَا�سَانَ. وَ�صَ �أَبِيهِ، غَيْرَ �أَنَّ
هُوَ  رَ  �إِلَى مِ�صْ يُو�سُفُ  رَجَعَ  ثُمَّ  ا...  كَثِيرًا جِدًّ الْجَيْ�شُ  فَكَانَ  وَفُرْ�سَانٌ،  مَرْكَبَاتٌ 
بَاهُ.... وَقَالَ يُو�سُفُ  عِدُوا مَعَهُ لِدَفْنِ �أَبِيهِ بَعْدَ مَا دَفَنَ �أَ وَ�إِخْوَتُهُ وَجَمِيعُ الَّذِينَ �صَ
لَى  �إِ الأَرْ�ضِ  هذِهِ  مِنْ  عِدُكُمْ  وَيُ�صْ �سَيَفْتَقِدُكُمْ  الَله  وَلكِنَّ  �أَمُوتُ،  »�أَنَا  لإِخْوَتِهِ: 
الأَرْ�ضِ الَّتِي حَلَفَ لإِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْحَاقَ وَيَعْقُوبَ«. وَا�سْتَحْلَفَ يُو�سُفُ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ 
عِدُونَ عِظَامِي مِنْ هُنَا«. ثُمَّ مَاتَ يُو�سُفُ وَهُوَ ابْنُ  قَائِلًا: »الُله �سَيَفْتَقِدُكُمْ فَتُ�صْ

رَ())). تَابُوتٍ فِي مِ�صْ عَ فِي  وَوُ�ضِ طُوهُ  فَحَنَّ وَعَ�شَرِ �سِنِينَ،  مِئَةٍ 
�أن  �إلى  زين،  ومعزَّ »�إ�سرائيل« في م�صر حكّاماً  يعقوب  بنو  تنا�سل  وهكذا 
تحوّلوا من موقع الحكم والمُلك �إلى موقع العبودية فيها، ثم خرجوا منها بعد 

عدة قرون بقيادة النبي مو�سى»عليه ال�سلام« .
لا نجد في القر�آن الكريم عر�ضاً للتحوّل الذي حدث من بعد وفاة النبي 
يو�سف، والملِك الذي كان يحكم في زمانه، وكل ما ذُكر هو الإ�شارة �إلى التبدّل 
جَاءَكُمْ  {وَلَقَدْ  ال�سماوية:  الر�سالة  �إ�سرائيل من  بني  في موقف  الذي ح�صل 
ا جَاءَكُم بِهِ حَتَّى �إِذَا هَلَكَ قُلْتُمْ  مَّ نَاتِ فَمَا زِلْتُمْ فِي �شَكٍّ مِّ يُو�سُفُ مِن قَبْلُ بِالْبَيِّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 50-44.
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رْتَابٌ}))). لُّ الُله مَنْ هُوَ مُ�سْرِفٌ مُّ لَن يَبْعَثَ الُله مِن بَعْدِهِ رَ�سُولً كَذَلِكَ يُ�ضِ
وكذلك الإ�شارة �إلى �أنهم حكموا في الأر�ض: {وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ 
ا لَمْ يُ�ؤْتِ  لُوكًا وَ�آتَاكُم مَّ اذْكُرُوا نِعْمَةَ الِله عَلَيْكُمْ �إِذْ جَعَلَ فِيكُمْ �أَنبِيَاءَ وَجَعَلَكُم مُّ
نَ الْعَالَمِينَ})))، دون �أن تبيّن الآية المدّة التي ا�ستمرّ فيها حكمهم، ولا  �أَحَدًا مِّ
عدد حكّامهم، و�أين حكموا، وهل كان من�صب النبي يو�سف الذي حاز عليه من 
قِبَل ذلك الملك مقدّمة لجعلهم حكّاماً من خلال التزاوج مع الأ�سرة الحاكمة 
فعلًا، �أو بالانقلاب عليها، �أو بانتقال ال�سلطة �إليهم بطريقة �سلمية لِمَا تركه 
يو�سف من انطباع �إيجابي في الو�سط الحاكم، �أم تمّ ذلك لحدوث فراغ في 
ال�سلطة بموت �أحد الملوك مما �أدّى �إلى و�وصل بع�ض بني �إ�سرائيل �إلى �سدّة 
ولو  الحكم  الآية مطلق  الوارد في  »الملوك«  المراد من عنوان  �أن  �أم  الحكم، 
يريد  �أنه  �أم  القديمة،  الم�صرية  الدولة  لأقاليم �ضمن  �أو حكّاماً  بكونهم ولاة 
بهذا  كالملوك  فكانوا  بها من خلاله  تمتّعوا  التي  وال�سلطة  النفوذ  قوة  بذلك 

اللحاظ؟ 
ال�وصرة غير وا�ضحة، ولا نملك ن�وص�صاً تاريخية �أو وثائق يمكن الركون 

�إليها لتقديم �إجابة �أكيدة في هذا الإطار. 
فترة  في  �إ�سرائيل  بني  �أو�ضاع  �إليه  �آلت  لما  و�صفاً  القر�آن  في  نجد  نعم، 
نَتْلُو  الْمُبِينِ،  الْكِتَابِ  �آيَاتُ  تِلْكَ  ال�شديد: {ط�سم،  بالا�ضطهاد  اتّ�سمت  لاحقة 
بَ�إِ مُو�سَى وَفِرْعَوْنَ بِالْحَقِّ لِقَوْمٍ يُ�ؤْمِنُونَ، �إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلَ فِي الْأَرْ�ضِ  عَلَيْكَ مِن نَّ

1. �وسرة غافر: 34.

2. �وسرة غافر: 34.
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هُ  بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ �إِنَّ حُ �أَ نْهُمْ يُذَبِّ عِفُ طَائِفَةً مِّ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا �شِيَعًا يَ�سْتَ�ضْ
الْمُفْ�سِدِينَ}))).  مِنَ  كَانَ 

ما الذي �أدّى �إلى تبدّل �أو�ضاعهم؟ القر�آن الكريم �ساكت عن هذا الأمر، 
وا�ستنتج البع�ض من اختلاف عنوان »المَلِك« الم�ستعمل في ق�صة يو�سف عن 
»فرعون« في ق�صة مو�سى �إلى تبدّل طبيعة الحكم في م�صر، فقد عا�صر يو�سف 
�إ�سرائيل حُلفاء للمحتلّين، ولمّا  عهد احتلال »الهك�وس�س« لم�صر، ف�صار بنو 
طرد الم�صريّون الهك�وس�س، وعاد الحكم لي�صبح ب�أيديهم، وهو ما ي�شير �إليه 
عنوان »فرعون«، ا�ضطهدوا بني �إ�سرائيل بلحاظ �أنهم كانوا ـــ يوماً ما ـــ حلفاء 

المحتلّين، ولربّما الحكّام مِن بعدهم كما بيّنت قبل �أ�سطر. 
لقب  ف�إن  الحا�ضرة،  التوراة  في  و�أما  الكريم،  القر�آن  بخ�وص�ص  هذا 
يتم  بل  معاً،  ال�سلام«   ومو�سى»عليهما  يو�سف  ق�صة  مورد  في  حا�ضر  »فرعون« 
ا�ستعماله على التبادل مع لقب »ملك« كما �سيتبيّن معنا في الن�ص التالي الذي 
يحكي عن موت الحاكم الذي قرّب يو�سف وبني �إ�سرائيل، ثم مجيء حاكم �آخر 
ا  خْوَتِهِ وَجَمِيعُ ذلِكَ الْجِيلِ. وَ�أَمَّ ب�سيا�سة مختلفة تجاههم: )وَمَاتَ يُو�سُفُ وَكُلُّ �إِ
تِ الأَرْ�ضُ مِنْهُمْ.  ا، وَامْتَلأَ بَنُو �إِ�سْرَائِيلَ فَ�أَثْمَرُوا وَتَوَالَدُوا وَنَمَوْا وَكَثُرُوا كَثِيرًا جِدًّ
رَ لَمْ يَكُنْ يَعْرِفُ يُو�سُفَ. فَقَالَ لِ�شَعْبِهِ: »هُوَذَا بَنُو  ثُمَّ قَامَ مَلِكٌ جَدِيدٌ عَلَى مِ�صْ
ا. هَلُمَّ نَحْتَالُ لَهُمْ لِئَلاَّ يَنْمُوا، فَيَكُونَ �إِذَا حَدَثَتْ  عْظَمُ مِنَّ �إِ�سْرَائِيلَ �شَعْبٌ �أَكْثَرُ وَ�أَ
عَدُونَ مِنَ الأَرْ�ضِ«. فَجَعَلُوا  ونَ �إِلَى �أَعْدَائِنَا وَيُحَارِبُونَنَا وَيَ�صْ مُّ هُمْ يَنْ�ضَ حَرْبٌ �أَنَّ
لِفِرْعَوْنَ مَدِينَتَيْ مَخَازِنَ:  فَبَنَوْا  بِ�أَثْقَالِهِمْ،  يُذِلُّوهُمْ  لِكَيْ  رُ�ؤَ�سَاءَ تَ�سْخِيرٍ  عَلَيْهِمْ 

1. �وسرة الق�ص�ص:4-1.
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مِنْ  فَاخْتَ�شَوْا  وا.  وَامْتَدُّ نَمَوْا  ذَلُّوهُمْ هكَذَا  �أَ بِحَ�سْبِمَا  وَلكِنْ  وَرَعَمْ�سِي�سَ.  فِيثُومَ، 
حَيَاتَهُمْ  رُوا  وَمَرَّ بِعُنْفٍ،  �سْرَائِيلَ  �إِ بَنِي  رِيُّونَ  الْمِ�صْ فَا�سْتَعْبَدَ  �إِ�سْرَائِيلَ.  بَنِي 
ينِ وَاللِّبْنِ وَفِي كُلِّ عَمَل فِي الْحَقْلِ. كُلِّ عَمَلِهِمِ الَّذِي عَمِلُوهُ  ةٍ قَا�سِيَةٍ فِي الطِّ بِعُبُودِيَّ
�إِحْدَاهُمَا  ا�سْمُ  اللَّتَيْنِ  اتِ  الْعِبْرَانِيَّ قَابِلَتَيِ  رَ  مِ�صْ مَلِكُ  وَكَلَّمَ  عُنْفًا.  بِوَا�سِطَتِهِمْ 
اتِ وَتَنْظُرَانِهِنَّ عَلَى  دَانِ الْعِبْرَانِيَّ �شِفْرَةُ وَا�سْمُ الأُخْرَى فُوعَةُ، وَقَالَ: »حِينَمَا تُوَلِّ
خَافَتَا  الْقَابِلَتَيْنِ  وَلكِنَّ  فَتَحْيَا«.  بِنْتًا  كَانَ  وَ�إِنْ  فَاقْتُلَاهُ،  ابْنًا  كَانَ  �إِنْ   ، الْكَرَا�سِيِّ
رَ  رَ، بَلِ ا�سْتَحْيَتَا الأَوْلَادَ. فَدَعَا مَلِكُ مِ�صْ الَله وَلَمْ تَفْعَلَا كَمَا كَلَّمَهُمَا مَلِكُ مِ�صْ
فَقَالَتِ  الأَوْلَادَ؟«.  وَا�سْتَحْيَيْتُمَا  الأَمْرَ  فَعَلْتُمَا هذَا  »لِمَاذَا  لَهُمَا:  وَقَالَ  الْقَابِلَتَيْنِ 
اتٌ  قَوِيَّ هُنَّ  فَ�إِنَّ اتِ،  رِيَّ كَالْمِ�صْ لَ�سْنَ  اتِ  الْعِبْرَانِيَّ �سَاءَ  النِّ »�إِنَّ  لِفِرْعَوْنَ:  الْقَابِلَتَانِ 
وَكَثُرَ  عْبُ  ال�شَّ وَنَمَا  الْقَابِلَتَيْنِ،  �إِلَى  الُله  حْ�سَنَ  فَ�أَ الْقَابِلَةُ«.  تِيَهُنَّ  تَ�أْ �أَنْ  قَبْلَ  يَلِدْنَ 

ا())). جِدًّ
وعلى كل حال، ف�إنّ بني �إ�سرائيل خرجوا مع النبي مو�سى»عليه ال�سلام«  من 
مو�سى  وفاة  وبعد  �سنة،  �أربعين  �سيناء  �صحراء  في  وا�ستقروا  م�صر،  �أر�ض 
قادهم يو�شع بن نون»عليه ال�سلام« ف�سيطروا على بع�ض المدن والبلدات العربية 

�أريحا وعاي وغزة والقد�س. من قبيل 
ا  ولنحلل الن�ص التالي الموجود في �سِفر ي�شوع من الكتاب المقد�س: )وَلَمَّ
هْلِ وَفِي كُلِّ �سَاحِلِ  �سَمِعَ جَمِيعُ الْمُلُوكِ الَّذِينَ فِي عَبْرِ الأُرْدُنِّ فِي الْجَبَلِ وَفِي ال�سَّ
يُّونَ  وَالْفِرِزِّ وَالْكَنْعَانِيُّونَ  وَالأَمُورِيُّونَ  الْحِثّيُونَ  لُبْنَانَ،  جِهَةِ  �إِلَى  الْكَبِيرِ  الْبَحْرِ 
يُّونَ وَالْيَبُو�سِيُّونَ، اجْتَمَعُوا مَعاً لِمُحَارَبَةِ يَ�شُوعَ وَ�إِ�سْرَائِيلَ( �أي بني �إ�سرائيل  وَالْحِوِّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر الخروج: 20-6.
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وْتٍ وَاحِدٍ())). فقد ذُكر في الن�ص ال�سابق كل من: )بِ�صَ
1. الْحِثّيُونَ: غزاة كانوا قد احتلوا جزءً من تلك الأرا�ضي قادمين من بلاد 

الأنا�وضل »تركيا«.
2. الأَمُورِيُّونَ عرب من بادية �وسريا.

3. الْكَنْعَانِيُّونَ عرب و�سكان المنطقة.
الكنعانيين  من  فرع  وهم  الريف،  �أهل  معناه  كنعاني  ا�سم  يُّونَ  الْفِرِزِّ  .4

القرويين.
ثم  وجبعون،  نابل�س  في  عا�شت  التي  العربية  القبائل  من  يُّونَ  الْحِوِّ  .5
�أي�ضاً  فرع  التوراة  بح�سب  وهم  القد�س،  و�شمال  فل�سطين  �شمال  في  انت�شروا 

الكنعانيين. من 
6. الْيَبُو�سِيُّونَ، عرب، �أ�س�وسا مدينة القد�س.

الْمُلُوكِ  ولئِكَ  �أُ مُدُنِ  كُلَّ  يَ�شُوعُ  )فَ�أَخَذَ  ي�شوع:  �سِفر  الإ�صحاح 11 من  وفي 
يْفِ())). �أي كانت هناك مدن، وكان هناك  رَبَهُمْ بِحَدِّ ال�سَّ وَجَمِيعَ مُلُوكِهَا وَ�ضَ
الكريم  القر�آن  وفي  �إ�سرائيل.  بنو  ومعه  نون  بن  يو�شع  منهم  و�أخذها  ملوك، 
�أي�ضاً ما ي�ؤكد ما ذكرتُه في القراءة التاريخية حيث يقول»عز وجل«: {قَالُوا يَا 
دْخُلَهَا حَتَّىَ يَخْرُجُواْ مِنْهَا فَ�إِن يَخْرُجُواْ  ا لَن نَّ ارِينَ وَ�إِنَّ مُو�سَى �إِنَّ فِيهَا قَوْمًا جَبَّ

ا دَاخِلُونَ}))). فهم لم ي�ؤ�س�وسا دولة في �أر�ض جرداء. فَ�إِنَّ مِنْهَا 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر ي�شوع 9: 2-1.

2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر ي�شوع 11: 16.
3. �وسرة المائدة:22.
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هذه المعطيات كما نجدها في »العهد القديم« وفي القر�آن، نجدها �أي�ضاً 
�أو مو�وسعي ي�ستعر�ض تاريخ تلك المنطقة، ولن�أخذ ما  �أي كتاب تاريخي  في 
د  ف وتُحدَّ جاء في المو�وسعة البريطانية حول »كنعان«))): )كنعان، منطقة تُعرَّ
ب�وصر مختلفة في الأدب التاريخي والكتاب المقد�س، ولكن المراد يتركّز دائماً 
على فل�سطين. كان �سكانها الأ�صليون قبل �إ�سرائيل يُدعَون الكنعانيين. ظهر 
من  والفينيقية  والم�صرية  الم�سمارية  الكتابات  في  والكنعانية  كنعان  عنوان 
حوالي القرن الخام�س ع�شر قبل الميلاد، وكذلك في العهد القديم. في هذه 
ت�شمل كل  �إلى منطقة  ـــ  الأحيان  ـــ في بع�ض  ت�شير كلمة »كنعان«   ، الم�صادر 
فل�سطين و�وسريا، و�أحيانًا �إلى الأر�ض الواقعة غرب نهر الأردن فقط، و�أحيانًا 
�إ�سرائيل  بنو  ال�شمال. غزا  �إلى  »�آكو«  المتجه من عكا  ال�ساحلي  ال�شريط  �إلى 
فل�سطين ـــ �أو كنعان ـــ واحتلّوها بدءً من �أواخر الألفية الثانية قبل الميلاد، �أو 

ربما قبل ذلك(. 
Canaan, area variously defined in historical and biblical lit-

erature, but always centred on Palestine. Its original pre-Isra-
elite inhabitants were called Canaanites. The names Canaan 
and Canaanite occur in cuneiform, Egyptian, and Phoenician 
writings from about the 15th century bc as well as in the Old 
Testament. In these sources, “Canaan” refers sometimes to 
an area encompassing all of Palestine and Syria, sometimes 
only to the land west of the Jordan River, and sometimes just 

1. https://www.britannica.com/place/Canaan-historical-region-Middle-East

حقّ اليهود في �أر�ض فل�سطين



373373

to a strip of coastal land from Acre (ʿAkko) northward. The 
Israelites occupied and conquered Palestine, or Canaan, be-
ginning in the late 2nd millennium bc, or perhaps earlier.

بني  قِبَل  مِن  الأرا�ضي  التاريخية لهذه  المُلكية  الحديث عن  ف�إنّ  وبالتالي 
ال�صحّة. عارٍ عن  لها كلام  الم�ؤ�س�سين  باعتبارهم  واليهود  �إ�سرائيل 

الا�ست�شهاد  مع  والمخت�صرة،  المجرّدة  التاريخية  القراءة  كانت هذه هي 
على  للت�أكيد  وغيرهما،  والإ�سلامية  اليهودية  الم�صادر  في  الن�وص�ص  ببع�ض 

الترايخي. البُعد  هذا 

• القراءة االدينية:
�أما القراءة الثانية فهي القراءة الدينية، فقد يُقال ب�أن القر�آن الكريم في 
�سَةَ  قوله»عز وجل« على ل�سان مو�سى»عليه ال�سلام« : {يَا قَوْمِ ادْخُلُوا الأَرْ�ضَ المُقَدَّ
�إ�سرائيل  لبني  الأر�ض  هذه  وهب  قد  الله  �أن  يذكر  لَكُمْ})))  الُله  كَتَبَ  تِي  الَّ
وكتَبها لهم، فمِن المفتر�ض �أن نلتزم بالإرادة الإلهية لتكون هذه الأر�ض لبني 

اليهود تنزّلًا. �أي  �إ�سرائيل.. 
والتوراة تقول مثل ذلك، ففي �سفر اللاويين مثلًا: )وَقُلْتُ لَكُمْ: تَرِثُونَ �أَنْتُمْ 
وَعَ�سَلًا())). وهناك  لَبَنًا  تَفِي�ضُ  ا  رْ�ضً �أَ لِتَرِثُوهَا،  اهَا  يَّ �إِ عْطِيكُمْ  �أُ وَ�أَنَا  هُمْ،  �أَرْ�ضَ

عدة ن�وص�ص في التوراة تدل على هذا المعنى.
ومن هنا قال رئي�س الوزراء ال�صهيوني الأ�سبق »مناحيم بيغن« معقّباً على 

1. �وسرة المائدة:21.
2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر اللاويين 20: 24.
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خطاب الرئي�س الم�صري »محمد �أنور ال�سادات« و�أمام الكني�ست الإ�سرائيلي: 
)�إن حق �إ�سرائيل في فل�سطين حقٌّ �أبدى تاريخي ت�شهد له الكتب، ومنها القر�آن 
نف�سه( وا�ستدل بالآية ال�سابقة ثم قال: )�إن الله فر�ض لنا الأر�ض المقد�سة 

دون �سائر الخلق فلا يجوز لأحد دينياً �أن ينازعنا فيها(.
ولنا �أن ن��سأل: هل كُتبت لهم هذه الأر�ض لأنهم بنو �إ�سرائيل؟

عائلياً  مُلكاً  ليكون  الذرية،  بعنوان  لي�س  العطاء  فهذا  بالنفي،  الجواب 
والر�سالات  �سل  الرُّ �أتباع  �أنهم  بعنوان  عطاء  هو  بل  الزمن،  عبر  يُتوارث 
لم  بم�سئولياتهم،  النهو�ض  عن  تخلّوا  ما  ومتى  الله.  دين  ليُقِيموا  ال�سماوية، 
ي�ستحقّوا هذه الوراثة على الأر�ض. في �سِفر التثنية من التوراة الإ�صحاح 4: 
نَعْتُمْ  مَانَ فِي الأَرْ�ضِ، وَفَ�سَدْتُمْ وَ�صَ طَلْتُمُ الزَّ وْلَادَ �أوْلادٍ، وَ�أَ )�إِذَا وَلَدْتُمْ �أَوْلَادًا وَ�أَ
�إِلهِكُمْ لإِغَاظَتِهِ،  بِّ  عَيْنَيِ الرَّ رَّ فِي  وَفَعَلْتُمُ ال�شَّ ا،  ورَةَ �شَيْءٍ مَّ مَنْحُوتًا �صُ تِمْثَالًا 
تِي �أَنْتُمْ  رْ�ضِ الَّ كُمْ تَبِيدُونَ �سَرِيعًا عَنِ الأَ مَاءَ وَالأَرْ�ضَ �أَنَّ �أُ�شْهِدُ عَلَيْكُمُ الْيَوْمَ ال�سَّ
امَ عَلَيْهَا، بَلْ تَهْلِكُونَ لَا مَحَالَةَ.  عَابِرُونَ الأُرْدُنَّ �إِلَيْهَا لِتَمْتَلِكُوهَا. لَا تُطِيلُونَ الأَيَّ
بُّ  تِي يَ�سُوقُكُمُ الرَّ عُوبِ، فَتَبْقَوْنَ عَدَدًا قَلِيلًا بَيْنَ الأُمَمِ الَّ بُّ فِي ال�شُّ دُكُمُ الرَّ وَيُبَدِّ

�إِلَيْهَا())).
لذا ف�إننا نجد في تاريخ بني �إ�سرائيل �أن الله قد �أجلاهم �أكثر من مرة عن 
تلك الأر�ض التي كتبها لهم عندما ع�وصا وتمرّدوا وطغوا. وي�ؤكد هذا المبد�أ 
هُم  الِحَاتِ لَيَ�سْتَخْلِفَنَّ ذِينَ �آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا ال�صَّ ُ الَّ قوله»عز وجل« : {وَعَدَ اللَّ
ى  نَنَّ لَهُمْ دِينَهُمُ الَّذِي ارْتَ�ضَ فِي الْأَرْ�ضِ كَمَا ا�سْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التثنية 4: 27-25.
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يَعْبُدُونَنِي لَ يُ�شْرِكُونَ بِي �شَيْئًا وَمَن كَفَرَ  �أَمْنًا  بَعْدِ خَوْفِهِمْ  ن  هُم مِّ لَنَّ وَلَيُبَدِّ لَهُمْ 
على  �أحداً  ي�ستخلف  لا  وجل«   فالله»عز  الْفَا�سِقُونَ}))).  هُمُ  فَ�أُوْلَئِكَ  ذَلِكَ  بَعْدَ 
بالا�ستحقاق  بل  الفلانية،  الذرية  �أو من  الفلاني  الجن�س  لأنهم من  ما  �أر�ضٍ 
على  جاءت  التي  القر�آنية  القاعدة  ولنلاحظ  ال�صالح.  وعملهم  لإيمانهم 
ِ يُورِثُهَا مَن يَ�شَاء مِنْ عِبَادِهِ وَالْعَاقِبَةُ  ل�سان مو�سى»عليه ال�سلام« : {�إِنَّ الأَرْ�ضَ لِّ

لِلْمُتَّقِينَ}))). 
فالمتقون هم الأحق بها، لا خ�وص�ص بني �إ�سرائيل، وهذا ما ي�ؤكده الن�ص 
الأَرْ�ضَ،  لِيَ  لأَنَّ  ةً،  بَتَّ تُبَاعُ  لَا  )وَالأَرْ�ضُ  التوراة:  اللاويين من  �سِفر  التالي في 

عِنْدِي())). وَنُزَلَاءُ  غُرَبَاءُ  وَ�أَنْتُمْ 
الله  ر�وسل  لأتباعِ  فتَح  وجل«   الله»عز  ف�إن  الإلهي،  المبد�أ  هذا  ووفق 
محمد»�صلى الله عليه و�آله« الأر�ضَ المقد�سةَ حين �آمنوا به وعزّروه ون�صروه واتبعوا 
النور الذي �أُنزل معه، وا�ستخلفَهم عليها، وجعلهم الوارثين لها والأحقَّ بها مِن 

بعدها. �سماوية  ر�سالة  ولا  �سماوية،  ر�سالة  �آخر  �أتباع  لأنهم  �وساهم، 
وبذا تبطل حجج ال�صهاينة في ادّعاء ملكيّتِهم للأرا�ضي الفل�سطينية �وساء 
فل�سطين  �أهل  غزوا  وقد  الدينية،  القراءة  �أو  البحتة  التاريخية  القراءة  وفق 
الآمنين، فارتكبوا المجازر، وا�ستباحوا الحُرُمات، واغت�صبوا الأر�ض، وانتهبوا 
من  واحدة  تعد  جريمة  في  الأر�ضِ  �أ�صحابَ  وهجّروا  والخيرات،  الممتلكات 
�أكبر جرائم الع�صر، وو�صمةَ عارٍ وخزيٍ في جبين العالم الذي �إن لم يُ�سانِد 

1. �وسرة النور: 55.
2. �وسرة الأعراف:128.

3. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر اللاويين 25: 23.
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ودولةٍ  خبيثة،  ونبتةٍ  ب،  غا�صِ بكيانٍ  واعترفَ  الحق،  عن  مَت  �صَ فقد  العدوان 
لقيطة، �أو تحت عنوانِ الأمرِ الواقعِ الذي لا مَفرَّ منه.. وهل يَ�سقُطُ مثلُ هذا 

الحق بتقادُمِ الزمان، ليُ�صبحَ الباطلُ حقاً والحقُّ باطلًا؟
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مَاوَاتِ  ِ يَوْمَ خَلَقَ ال�سَّ هُورِ عِندَ الِله اثْنَا عَ�شَرَ �شَهْرًا فِي كِتَابِ اللَّ ةَ ال�شُّ {�إِنَّ عِدَّ
مُ فَلَ تَظْلِمُوا فِيهِنَّ �أَنفُ�سَكُمْ وَقَاتِلُوا  ينُ الْقَيِّ وَالْأَرْ�ضَ مِنْهَا �أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ ذَلِكَ الدِّ

َ مَعَ الْمُتَّقِينَ}))). ةً وَاعْلَمُوا �أَنَّ اللَّ ةً كَمَا يُقَاتِلُونَكُمْ كَافَّ الْمُ�شْرِكِينَ كَافَّ
تجاه  الم�سلمين  م�س�ؤولية  عن  الحديث  معر�ض  في  ال�شريفة  الآي��ة  ه��ذه 
بتحريم  يتعلّق  تكليفياً  حكماً  بالزمن  ربط  قد  وجل«  الله»عز  �أن  حيث  الزمن، 
القعدة  �أ�شهر قمرية من كل �سنة، هي محرم، ورجب، وذو  �أربعة  القتال في 

وذو الحجة.
وقد عرف العرب - قبل الإ�سلام - حُرمة الأ�شهر الُحرُم وعظّموها التزاماً 
بعثة  القرون من  �إلى ما قبل ع�شرات  تعود  التي  الإبراهيمية  بال�شريعة  منهم 
النبي الأكرم»�صلى الله عليه و�آله«، ولما تلمّ�وسه من نتائج عملية ترتبط بهذا الت�شريع 
والاقتتال  الغزو  على  الباعثة  الجاهلية  الروحية  من  يخفّف  �أن  يريد  ال��ذي 
والنهب و�سلب الأمن عن طرق ال�سفر، ولا�سيّما في مو�سم الحج ذهاباً و�إياباً: 

»ذو القعدة، ذو الحجّة، محرم«؛ ومو�سم العمرة »رجب«.
فالت�ش�ريعات في نهاي�ة المط�اف �إنم�ا جُعل�ت ل�صال�ح الإن��سان: {وَيُحِلُّ لَهُمُ 

1. �وسرة التوبة:٣٦.
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كَانَتْ  تِي  الَّ وَالأَغْلالَ  رَهُمْ  �إِ�صْ عَنْهُمْ  عُ  وَيَ�ضَ الْخَبَائِثَ  عَلَيْهِمُ  مُ  وَيُحَرِّ بَاتِ  يِّ الطَّ
عَلَيْهِمْ}))).

وواحدة من الم�ؤثرات ال�سلبية في حياة الإن�سان انفلات غرائزه عن ال�سيطرة 
لأ�سباب مختلفة. ومن �أمثلة تلك الغرائز: حب الذات، والتملك، وما له علاقة 

بالبطن، والفرج، والقوة الغ�ضبية.
وق�د ب�رزت الأخرية منه�ا بو�و�ضح من�ذ بداي�ة وجو�ده عل�ى الأر�ض�: {وَاتْلُ 
لْ مِنَ  يُتَقَبَّ وَلَمْ  �أَحَدِهِمَا  لَ مِن  فَتُقُبِّ قُرْبَانًا  بَا  �إِذْ قَرَّ بِالْحَقِّ  �آدَمَ  ابْنَيْ  نَبَ�أَ  عَلَيْهِمْ 
قَتْلَ  نَفْ�سُهُ  لَهُ  عَتْ  فَطَوَّ الْمُتَّقِينَ..  مِنَ  الُله  لُ  يَتَقَبَّ مَا  �إِنَّ قَالَ  كَ  لَأَقْتُلَنَّ قَالَ  الآخَرِ 

الْخَا�سِرِينَ}))). مِنَ  بَحَ  �صْ فَ�أَ فَقَتَلَهُ  �أَخِيهِ 
ولهذا الانفلات تبعات عديدة �أبرزها فقدان الإح�سا�س بالأمن وال�سلام، 
مليئة  �وسيّة،  يعي�ش حياةً غير  ويجعله  الإن�سان،  يربك حياة  ما  �أ�شد  وهو من 
النف�سية  الت�أثرات  من  ذلك  وغير  ال�سريع،  والانفعال  الظن،  و�وسء  بالقلق، 

والج�سدية.
وم�ن هن�ا نج�د �أن �أه�م �صف�ة في جن�ة الآخ�رة ه�ي التنعّم بالأمن وال�السم، 
وَلِيُّهُمْ بِمَا  هِمْ وَهُوَ  لامِ عِندَ رَبِّ حت�ى �أ��سماها الله دار ال�السم: {لَهُمْ دَارُ ال�سَّ
كَانُواْ يَعْمَلُونَ}))). فال خو�ف م�ن ع�دو، ولا م�ن ح�و�سد، ولا م�ن مر�ض، ولا من 
حو�ادث ��سماوية، ولا م�ن و�وس��سة �ش�يطان، ولا م�ن فق�ر، ولا م�ن جو�ع، ولا غري 

1. �وسرة الأعراف:157.
2. �وسرة المائدة:30-27.

3. �وسرة الأنعام:127.
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ذل�ك م�ن �أ��سباب عدم الإح�سا��س بالأمن.
{لا يَ�سْمَعُونَ فِيهَا لَغْوًا وَلا تَ�أْثِيمًا، �إِلاَّ قِيلا �سَلامًا �سَلامًا}))).

ل�ذا �أراد الله»ع�ز وج�ل« م�ن خالل ت�ش�ريعين، الأول منهم�ا: تحدي�د الزم�ن 
�أَرْبَعَةٌ حُرُمٌ}.. والث�اني: تحدي�د الأر�ض� الح�رام {�أَوَلَمْ يَرَوْا  الح�رام {مِنْهَا 
�أن يجع�ل الإن��سان في  حَوْلِهِمْ})))  مِنْ  ا�سُ  النَّ فُ  وَيُتَخَطَّ �آمِنًا  حَرَمًا  جَعَلْنَا  ا  �أَنَّ
تجرب�ة عملي�ة لل�السم في العلاق�ات البيني�ة، ولو� كان�ت تل�ك التجرب�ة مح�دودة 
زمنياً ومكانياً.. تجربة يتذوق فيها طعم هذه النعمة، ولعله ي�سعى لتعميمها في 

حيات�ه كلها.
وقد �أ�شار د. جواد علي في مو�وسعته »المف�صل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام« 
�إلى تعظيم العرب الجاهليين لحرمة تلك الأ�شهر حيث قال: )وكان الجاهليون 
�أبيه  قاتل  فيها  يلقى  الرجل  �إن  حتى  فيها،  القتال  ي�ستبيحون  ولا  يعظّمونها، 

و�أخيه فلا يهيجه())).
ولكن بع�ضهم - ب�شكل تدريجي - لج�أ �إلى التحايل على الت�شريع الزمني 
طمعاً وا�ستجابةً للأهواء، ف�وّسلت لهم �أنف�سهم ابتداع فكرة الن�سيء، التي تعني 
تبديل بع�ض الأ�شهر الُحرم ب�أخرى، وذلك لمفاج�أة العدو �أوالخ�صم بالغزو �أو 

العدوان، �أو رغبة في الإ�سراع في الأخذ بالث�أر.
ه الله ب�شدة واعتبره نوعاً من الكفر بنعم الله  هذا التلاعب في الت�شريع ذمَّ

1. �وسرة الواقعة: 26-25.
2. �وسرة العنكبوت:67.

3. علي: المف�صل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام، �ص٥٠٦٥.
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ذِينَ كَفَرُواْ يُحِلُّونَهُ عَامًا  لُّ بِهِ الَّ �سِيءُ زِيَادَةٌ فِي الْكُفْرِ يُ�ضَ مَا النَّ وت�ش�ريعاته: {�إِنَّ
نَ لَهُمْ �سُوءُ  ُ زُيِّ مَ اللَّ مَ الُله فَيُحِلُّواْ مَا حَرَّ ةَ مَا حَرَّ يُوَاطِ�ؤُواْ عِدَّ مُونَهُ عَامًا لِّ وَيُحَرِّ

�أَعْمَالِهِمْ وَالُله لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الْكَافِرِينَ}))).
وجاء الإ�سلام ف�أكد حرمة تلك الأ�شهر وحرمة الحرم المكي، كما �أعطاها 
��سألته عن  )قال:  ال�سلام«:  الباقر»عليه  الإمام  زرارة عن  كما عن  �أخرى  �أبعاداً 
وعليه عتق  الدية،  عليه  تغلظ  قال:  ال�شهر الحرام؟  قتل رجلًا خط�أ في  رجل 

رقبة �أو �صيام �شهرين متتابعين من �أ�شهر الحرم())).
رعايتها،  حقَّ  رعوها  ما  الم�سلمين  لم�صلحة  جاءت  التي  الت�شريعات  هذه 
ال�شهر الحرام  �أمية حين ك�سروا حرمة  البداية الم�ش�ؤومة على يد بني  وكانت 
ف�سفكوا دم الح�سين»عليه ال�سلام« و�أن�صارَه في محرم.. ثم ك�سروا حرمة الأر�ض 
يزيد  عهد  على  مرتين  الم�شرفة  الكعبة  ورموا  المنجنيق  ن�صبوا  حين  الحرام، 
وعبدالملك بن مروان، ثم هاجموا المتح�صنين في البيت الحرام وقتلوا عبدالله 

بن الزبير و�أن�صارَه.
وهك�ذا ب�د�أت ه�ذه المفاهي�م تغي�ب وتختف�ي تدريجي�اً.. ح�روب، وع�دوان، 
�إل�خ. والم��سلمون ه�م المت��ضررون  وع�دم احرتام الأ�ش�هر، والأر�ض� الح�رام.. 
مُ فَلَا  ينُ الْقَيِّ رْبَعَةٌ حُرُمٌ ذَلِكَ الدِّ في نهاي�ة المط�اف، كم�ا قال�ت الآي�ة: {مِنْهَا �أَ

�أَنفُ�سَكُمْ}. فِيهِنَّ  تَظْلِمُواْ 
على  الأمناءِ  الإ�سلامِ،  علماءِ  عاتق  على  تقع  اليوم  الم�س�ؤولية  �أن  ولا�شك 

1. �وسرة التوبة:٣٧.
2. الحر العاملي: و�سائل ال�شيعة، ح١٣٦٤٢.
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�إلى  الحياةَ  يُعيدوا  ب�أن  الله،  كتاب  ا�ستُحفِظوا من  الأنبياء، بما  ورثةِ  الدين، 
المفاهيمِ والتطبيقاتِ المتعلقةِ بالأ�شهرِ الحرُمِ والأر�ضِ الحرام لا�سيما وقد �ضجّ 
النا�س من هذا الكمِّ الهائلِ من �سفكِ الدماءِ، والعدوانِ على الأبرياء، وتدميِر 
رات الأمة، كل ذلك با�سمٍ الإ�سلام، والإ�سلامُ من جرائمٍهم  ما تبقّى من مقدَّ
بريء. كما و�أن الأ�شهر الُحرُم تُثّل الفر�صة لأن يُعوّد الم�سلمون �أنف�سَهم ك�أفراد 
على اقتلاع كل الأحقاد التي تُرهق قلوبَهم، وكلِّ التّوتّرات التي تُربكُ حياتَهم، 
و�أن ي�ستبدلوها بلغةِ التّوا�صلِ والمحبّة، و�سيكت�شفون من خلال ذلك، �أنَّ الحياة 
ر�وضان  لبلوغ  ال�سّبيل  هو  ذلك  و�سيكون  �سعادةٍ،  و�أكثَر  و�أجملَ  �أف�ضلَ  �ستكون 

الله، لأنّ الحقد حالقةٌ للدّين والدّنيا.

• التلاعب في التقويم اليهودي:

عَ�شَرَ  اثْنَا   ِ عِندَ اللَّ هُورِ  ال�شُّ ةَ  �أنّ {عِدَّ الآي�ة  ذُك�ر في  ال�ذي  الآخ�ر  والأم�ر 
مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضَ}، وال�ذي ق�د يحم�ل في طيّات�ه  �شَهْرًا فِي كِتَابِ الِله يَوْمَ خَلَقَ ال�سَّ
تعري��ضاً للتغيريات الت�ي ق�ام به�ا بع�ض� الحاخام�ات في التقو�يم اليهو�دي قب�ل 

ميالد ال��سيد الم��سيح»عليه ال�السم« بق�رون، وا��ستمرّ �إلى ه�ذا اليو�م. 
�أولئك  نو��اي��ا  في  وت�شكيك  �ضمني  طعن  فهو  الاح��ت��م��ال،  ه��ذا  �صحّ  ف���إن 
الحاخامات بما خالفوا من خلاله ما عهدوه عن �أنبيائهم - وفي المقام الأول 
الت�شريعات التي جاء بها �إليهم النبي مو�سى»عليه ال�سلام« - في مراعاة بدايات 

الأ�شهر والعبادات المتعلّقة بها و�أيام الأعياد وغير ذلك. 
ولكي تت�ضح الم��سألة �أكثر، لابد من مقدّمة حول �أنواع التقاويم وكيف �أجري 
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التغيير في التقويم اليهودي و�أ�سبابه المعلنة. 
�شم�سياً،  يكون  وقد  العربي،  الإ�سلامي  كالتقويم  يكون قمرياً،  التقويم قد 
قمرياً  �أي  الاثنين،  من  مزيجاً  يكون  وق��د  الم��يال�دي،  الجريجوري  كالتقويم 

�شم�سياً، كالتقويم اليهودي العبري »ַחּוּלַה יִרְבִעָה«.
التقويم العبري في �أ�صله كان قمرياً كالتقويم الهجري الذي نعتمده، و�إن 

كانت لل�شهور عندهم �أ�سماء مختلفة، وهي اليوم كالتالي:
�أو خِ�شڤان »الا�سم المعا�صر اخت�صار  تِ�شريه »وبالعربية ت�شرين«، حِ�شڤان 
لَمرْحِ�شْوَان«، كِ�سليڤ، طيڤيت »وبالعربية طِيبِيت«، �شڤاط »وبالعربية �شبَاط«، 

�أدار »�آذار«، ني�سان، �إيّار، �سيڤان، تموز، �آڤ »وبالعربية �آب«، �أيلول. 
القرن  تغييرها في  بل تم  الأ�صلية عندهم،  الأ�سماء  لي�ست  الأ�سماء  وهذه 

ال�ساد�س قبل الميلاد �ضمن فترة ال�سبي وت�أثّراً بالتقويم البابلي.
وهي �أ�سماء »�أكادية)))« الأ�صل، وت�شير �إلى �أعمال زراعية �أو �إلى الإله الذي 
، حيث ا�شتق ا�سم »ت�شري« - على  كان يحتفل البابليون بِعيدِه في ال�شهر المعيَّ

�سبيل المثال - من كلمة »ت�شريتو« الأكادية بمعنى »بداية �أو �شروع«))). 
وا�شتق ا�سم »مرح�شوان« من كلمتي »وَرْحُ �شَمْنُ)))« �أي »ال�شهر الثامن«، �أي 

ثامن �شهر بعد »ني�سان«. 
وا�شتق ا�سم »تموز« من ا�سم الإله »تموز« �أو »دُمُوزي«، ومعنى ا�سمه: الابن 

1. �أكادية ن�سبة �إلى الأكاديين، وهم من حكموا العراق في بع�ض فترات ما قبل ميلاد ال�سيد الم�سيح.
2. وهي لفظة قريبة من »ت�شرع« العربية وبنف�س المعنى.
3. وهي لفظة قريبة من »ثامن« العربية وبنف�س المعنى.

التقويم اليهودي »العبري«



385385

المخل�ص، وهو �إله النمو والخ�وصبة البابلي. 
�أما »�أيلول« فهو ا�سم م�شتق من الكلمة الأكادية »�أُلولو« بمعنى »ح�صاد«. 

وقد نُقلت هذه الأ�سماء كذلك �إلى اللغة الآرامية، وبع�ضها ما زالت م�ستعملة 
في بلاد ال�شام ك�أ�سماء للأ�شهر الميلادية. 

يتم ح�ساب ال�سنين في التقويم اليهودي التقليدي من بداية الخليقة - ح�سب 
الت�وّصر المقدّم في التَّنخ ووفق ما حدده التق�سيم الزمني فيه - وذلك ب�إ�ضافة 
ف�إنّ  وبالطبع  �آدم.  �إلى  الأن�ساب  �سل�سلة  في  المذكورة  ال�شخ�صيات  كل  �أعمار 
الرقم الذي تّم التو�صل �إليه لعمر الوجود ككل �أقل بكثير من الرقم الذي قدّمه 
العلم الحديث والذي يبلغ ١٣ مليار و٨٠٠ مليون �سنة، �إذ يبلغ العمر المقدّر في 
ـنخ قرابة ٦٠٠٠ �سنة فقط، و�سنتنا هذه ٢٠١٩م وفق التقويم اليهودي هي  التَّ

�سنة ٥٧٧٩.
و�إلى القرن الرابع للميلاد كانت بدايات الأ�شهر - وتُعرَف با�سم »را�ش 
�شهادة رجلين  الهلال، من خلال  ر�ؤية  ر ح�سب  تُقرَّ  - שאר שדוח«  خود�ش 
الموثوقين  اليهود  من  يكونا  �أن  على  الهلال،  �شاهدا  ب�أنهما  الأقل  على  اثنين 
»ال�سنهدرين«  با�سم  لاحقاً  عُرف  كما  �أو   - دين«  »بيت  �أمام  ذلك  يتمّ  و�أن 
اللغةاليونانية والتي تعني  وهي كلمة عبرية منقولة عن كلمة »�سندريون« في 
�إ�شعال  ذلك  بعد  ليتم  للحاخامات،  الأعلى  المجل�س  وهو   - معاً  الجال�وسن 
النا�س و�سائر المدن والقرى والبلدات بثبوت  النيران بطريقة معيّنة لإعلام 

الهلال وبداية ال�شهر.
الغزو  بعد  ولكن  �شهراً،   ١٢ الواحدة  لل�سنة  عندهم  ال�شهور  عدد  وك��ان 
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البابلي و�آثاره العديدة، ومن بينها انت�شار اليهود في مناطق مختلفة ي�صعب من 
خلالها التوا�صل فيما بينهم والتن�سيق حول بدايات الأ�شهر وما �إلى ذلك من 
�ش�ؤون دينية وحياتية مرتبطة بتحديدها، حتى �أنهم ا�ضطرّوا لجعل الأعياد 
وفق  المطلوب  الدقيق  اليوم  هو  �أحدهما  �أن  ل�ضمان  يومين  لم��دّة  م�ستمرّة 
الت�شريع، هذا علاوة على تدخّل البابليين بعد ال�سبي - كما تقول الن�وص�ص 
ب�إ�شعال  الأخرى  المناطق  في  القاطنين  اليهود  خداع  طريق  عن   - التلمودية 
�أمر رئي�س »بيت دين« في وقته  �إيهاماً ببدء ال�شهر القمري، لذا فقد  النيران 
ال��دورة  من  مزيجاً  يكون  جديد  تقويم  باعتماد  نا�سي«)))  »هيليل  الحاخام 
القمرية وال�شم�سية.. على الأقل هذا هو الهدف المعلن من التغيير في التقويم، 
الكلام  بداية  في  وذكرته  �سبق  ال��ذي  الاحتمال  بح�سب  ذلك  غير  يكون  وقد 
عن التلاعب في التقويم اليهودي لغر�ض الحفاظ على موا�سم منا�سبة للحج 
�أو لغيرهما من العبادات والمنا�سبات المو�سمية وعدم تنقّلها ما بين  وال�صيام 

ال�صيف وال�شتاء والربيع والخريف.
فقد اعتُمد في التقويم الجديد �أن تتم �إ�ضافة ٧ �أ�شهر كل ١٩ �سنة، بواقع 
�شهر كل �سنتين �أو ثلاث، وبذا تبقى الأ�شهر التي يُراد لها �أن تكون في مو�سم 
في  �ستبقى  ال�شتاء  في  تكون  �أن  لها  �أري��د  وم��ا  المو�سم،  ذل��ك  �ضمن  الخريف 

ال�شتاء.. وهكذا.. �أي لن تعود ال�سنة �أحياناً مكوّنة من ١٢ �شهراً.
فال�سنة القمرية تق�صر ١١ يوماً عن ال�سنة ال�شم�سية، وهذا يعني �أن تختلف 
موا�سم وف�وصل الأ�شهر تدريجياً وتُزاح، ففي كل ٣ �سنوات تقريباً تتقدّم بداية 

1. هيليل الثاني )بالعبرية: ללה האישנ، هيليل نا�سي(، تر�أ�س ال�سنهدرين ما بين 320 و 385 م.
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القمري  الهجري  التقويم  �أن  ب�شهر، ولذا نجد  ال�شم�سية  القمرية على  ال�سنة 
وتارة في  ال�شتاء  تارة في  فيكون  مثلًا،  رم�ضان  �شهر  فيه  يدور  الم�سلمين  عند 
الربيع وتارة في ال�صيف و�أخرى في الخريف، وبذا يختلف طول وق�صر وقت 
ال�صيام بهذا اللحاظ. ومن هنا �أي�ضاً نجد �أن بداية التقويم الهجري كان في 
الرقم فالناتج  العام - من هذا  �أنق�صنا ٢٠١٩ - وهو هذا  و�إذا  عام ٦٢٢م، 
١٣٩٧، �أي من المفتر�ض �أن تكون �سنتنا الهجرية الآن �سنة ١٣٩٧، بينما نحن 

في �سنة ١٤٤٠ هـ، وال�سبب يعود لما ذكرناه.
وقبل تغيير التقويم العبري، كان الأمر بالن�سبة �إلى اليهود م�شابهاً لما عليه 

و�ضع الم�سلمين اليوم بالن�سبة �إلى عباداتهم و�أعيادهم و�سائر �أمورهم. 
�أما هذا ال�شهر الذي تقرّر �إ�ضافته كل �سنتين �أو ثلاث �سنوات، في�أتي قبل 
�شهر  »�أدار« الذي �صار يُ�سمّى �أي�ضاً »�أدار بت«�أو »�أدار �شاني«)))، لأن ال�شهر 

الم�ضاف �أحياناً والذي ي�سبقه �أخذ ا�سم »�أدار �ألف«.
الإجراء الآخر الذي جاء بالتدريج لتنظيم هذا التقويم يتمثّل في تحديد 
ر�صد  �إلى  الحاجة  دون  ال��دوام،  على  ثابتة  لتكون  الأ�شهر  غالبية  �أي��ام  عدد 

الهلال لهذا الغر�ض، بحيث �أ�صبحت كالتالي:
�أ�شهر ت�شريه، �شڤاط، �أدار �ألف، ني�سان، �سيڤان، �آب: ٣٠ يوماً على الدوام.

�أ�شهر  طيڤيت، �أدار، �إيّار، تموز، �أيلول: ٢٩ يوماً على الدوام.

�شهرا حِ�شوان، كِ�سليڤ: مرددان بين ٢٩ و ٣٠ يوماً

ل. وَّ 1. بت يعني باء، و�شاني يعني ثاني. �أما ال�شهر الم�ضاف في�أخذ ا�سم »�أدار �ألِف« �أي �آذَارُ الأَ
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قواعد  �أ�صبحت  والتعديلات  �إدخال الح�سابات الخوارزمية  مع  وتدريجياً 
التقويم العبري اليهودي كالتالي:

١. يبلغ طول ال�شهر القمري الفلكي 29 يوماً و 12 �ساعة و 793 جزءً. 

٢. ال�شهر قد يكون 29 �أو 30 يوماً.

٣.  الأول من ت�شري هو بداية ال�سنة، وهو يوم اقتران القمر بال�شم�س »ولادة 
با�ستثناء  »مولَد«،  بالعبرية  الاقتران  وي�سمى  الجديد«،  ال�شهر  وبداية  الهلال 

الحالات التالية: 

)�أ( عندما يقع الاقتران ظهراً، �أو في وقت بعد الظهر. 	

)ب( عندما يقع الاقتران في يوم الأحد، �أو الأربعاء، �أو الجمعة.	 	

وبعد  كبي�سة،  غير  �سنة  في  الثلاثاء  يو��م  الاقرت�ان  يقع  عندما  )ج(  	
ال�ساعة الثالثة �صباحاً بقليل.

)د( عندما يقع الاقتران يوم الاثنين، بعد ال�ساعة ٩ �صباحاً، في ال�سنة  	
اللاحقة لل�سنة الكبي�سة.

وت�أتي الا�ستثناءات �أو عملية ترحيل يوم بداية ال�سنة - وبما ي�شبه الن�سيء 
المذموم في القر�آن - بلحاظات معيّنة، فلو كان الاقتران في يوم الأحد، فهذا 
يوم  ال�سنة  وبداية  اليهود،  فيه  يعمل  لا  يوم  وهو  ال�سبت،  ي�سبقه  �أن  يعني 
عيد، ولذا فلا تتهي�أ لهم الظروف للا�ستعداد للعيد؛ وهكذا ف�إن اليوم الذي 
بالعيد  احتفالاتهم  فتتعار�ض  عبادة،  يوم  وهو  ال�سبت  هو  الجمعة  يوم  يلي 
المظال -العُرُ�ش« عيد  »المظلة -  �أنّ عيد  فيه. كما  العمل  التعبّد وتحريم  مع 
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العُر�ش وبالعبرية תוכוס وتُلفظ »�وسكوت« يبد�أ في الخام�س ع�شر من �شهر 
�إحياء لذكرى خيمة  �أيام، وهو  ت�شري ح�سب التقويم العبري و ي�ستمر �سبعة 
ال�سعف التي �آوت اليهود في العراء �أثناء خروجهم من م�صر. وبمنا�سبة هذا 
في  وكذلك  ر�سمية  عطلة  يُعتبر  وال��ذي  الأول  اليوم  في  العمل  يتوقف  العيد 
اليوم الأخير من العيد حيث تبد�أ �صلوات طلب المطر، ولذا ف�إن اليوم ال�سابع 

من هذا العيد لا ينبغي �أن يكون يوم ال�سبت.
٤. ال�سنة غير الكبي�سة تتكون من اثني ع�شر �شهراً، وتت�ألف من 353 �أو 354 
�أو 355 يوماً؛ �أما ال�سنة الكبي�سة والتي ت�أتي مرة بعد كل �سنتين �أو ثلاث �سنوات 

فتتكون من ثلاثة ع�شر �شهراً، وتت�ألّف من 383 �أو 384 �أو 385 يوماً.
٥. في كل ١٩ �سنة، ف�إن ال�سنة الثالثة وال�ساد�سة والثامنة والحادية ع�شرة 

والرابعة ع�شر وال�سابعة ع�شر والتا�سعة ع�شر هي �سنوات كبي�سة. 
ما،  بنحوٍ  للن�سيء  الم�شابه  والت�أخير  والتقديم  والتبديلات  التغييرات  هذه 
و�إن اختلف من حيث الغايات والدوافع والتراتبية، تثير الاحتمال الذي قدّمته 
في بداية المو�وضع، ويتلخّ�ص في تعري�ض �آية �وسرة التوبة ال�سابقة لآية الن�سيء 
بهذا الإجراء الذي قام به اليهود في مقطع من تاريخهم، وبالتالي حَ�سْم الم��سألة 
من خلال ن�صّ قر�آني يحمل في طيّاته تحذيراً للم�سلمين من مغبّة تكرار ذات 
ر  لقِ�صَ وذلك  مثلًا،  ال��دوام  على  ال�شتاء  في  رم�ضان  �شهر  جعل  بهدف  الأمر 
تغيير  و�أمثال ذلك من  فيه،  للطافة الجوّ  مثلًا  الربيع  والحج في  فيه،  النهار 

لموعد الأعياد وليلة القدْر وغير ذلك.. �إلخ.
وقد �شهد القرن الهجري الثاني محاولة قريبة لما قام به اليهود بالن�سبة 
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�إلى تقويمهم، حيث ادّعى بع�ضهم �أن �شهر رم�ضان لا يمكن �أن ينق�ص.. فهو 
٣٠ يوماً على الدوام، دون مراعاة لم��سألة الاقتران ور�ؤية الهلال �أو الح�سابات 

الفلكية الدقيقة.. فهل للت�أثّر باليهود مدخلية في ذلك؟ 
لا يمكن ا�ستبعاد هذا الاحتمال، وقد تحدّثت في بع�ض ف�وصل هذا الكتاب 
في  الأمو��ر  بع�ض  وتحريف  الأفكار  بع�ض  ن�شر  في  ال�ضالعة  اليهوديّة  اليد  عن 
للكوفة ن�صيبٌ من ذلك، ولعل م��سألتنا هذه واحدة  الإ�سلامي، وكان  الو�سط 
�إلى الإمام  ونُ�سبت  الكوفية،  البيئة  �أنها انطلقت من  من تلك الم�سائل بلحاظ 

جعفر ال�صادق »عليه ال�سلام« زوراً كما �سيتّ�ضح من خلال الروايات.
تّم  �أن��ه  الطبري  تاريخ  ففي  الزنادقة،  بع�ض  ذلك  تحقيق  على  عمل  كما 
�أبي  لدى  الو�ساطات  فكثُت  الزنديق،  العوجاء  �أبي  بن  عبدالكريم  اعتقال 
بن  محمد  الكوفة  والي  قرّر  ثم  عنه،  فكفّ  �سراحه،  لإطلاق  المن�وصر  جعفر 
)�أما  قال:  مقتول  �أنه  العوجاء  �أبي  ابن  �أيقن  فلما  ي�ضرب عنقه،  �أن  �سليمان 
والله لئن قتلتموني لقد و�ضعت �أربعة �آلاف حديث، �أُحرّم فيها الحلال، و�أحِلّ 
فيها الحرام. والله لقد فطّرتكم في يوم �وصمكم، و�وّصمتكم في يوم فطركم! 

ربَت عنقُه())). ف�ضُ

• �إدّعاء ثبات �شهر رم�ضان:
ويُعدّ ال�شيخ المفيد محمد بن محمد النعمان »ت٤١٣هـ« من العلماء الذين 
انبروا لردّ هذا الافتراء وواجهوا محاولة التلاعب في التقويم الإ�سلامي الهجري 
و�صيام النا�س وفِطرهم، و�ألّف كتاباً في هذا المو�وضع، قال: )وقد عملت فيه 

1. الطبري: تاريخ الأمم والملوك، ج4، �ص508.
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كتاباً �سميته ب‍ »م�صباح النور« يكون في �أرباع المن�وصري))) بخط متو�سط، في 
نحو الخم�سين ومائة ورقة، ف�إن ظفرت به �أغناك عما �وساه في معناه �إن �شاء 
الله()))، وللأ�سف ف�إن الكتاب لم ي�صلنا، �إلا �أنه قدّم �إجابةً مخت�صرة في ر�سالة 
حملت عنوان »جوابات �أهل المو�صل في العدد والر�ؤية« �أ�شار في بدايتها �إلى �أن 
�أحد �أهل المو�صل وجّه �إليه �س�ؤالًا حول هذا المو�وضع: )عن �شهر رم�ضان، هل 
يكون ت�سعة وع�شرين يوماً كما يكون ثلاثين يوماً؟ وهل �إذا كان ت�سعة وع�شرين 
ا�ست�شهد  ال�سائل  و�أنّ  �أم لا يطلق عليه الكمال؟()))  يوماً يكون �شهراً كاملًا؟ 
بقول بع�ض علماء الإمامية بتمامية �شهر رم�ضان دائماً اعتماداً على ما روي 
ب�أنّ من  عِلماً  القر�آنية؛  الآيات  بع�ض  وتف�سير  ال�سلام«  ال�صادق»عليه  الإمام  عن 
بين �أولئك العلماء الذين ت�أثّروا بتلك الروايات بناءً على منهجهم في الحديث 
وا�ستنباط الأحكام ال�شرعية: ال�شيخ ال�صدوق »ت٣٨١هـ«، الذي قال بعد نقله 
بع�ض الروايات في كتابه »الخ�صال«: )مذهب خوا�ص ال�شيعة و�أهل الا�ستب�صار 
منهم في �شهر رم�ضان، �أنه لا ينق�ص عن ثلاثين يوماً �أبداً، والأخبار في ذلك 
الأخبار  �إلى  ال�شيعة  عَفة  �ضَ مِن  للعامّة، فمن ذهب  للكتاب، ومخالفة  موافقة 
النق�صان  من  ال�شهور  ي�صيب  ما  وي�صيبه  ينق�ص  �أنه  في  للتقيّة،  ورَدَت  التي 
لتموت  عليه،  يُ��ردّ  ولا  عنه  يُ�سكَت  �أي  العامة()))  تُتَّقى  كما  اتُّقي  والتمام، 
»البدعة« بذلك، حيث اعتبَ في كتابه الآخر »من لا يح�ضره الفقيه« �أن القول 

1. من المقا�سات القديمة للكتب. والا�سم الكامل للكتاب: م�صباح النور في علامات �أوائل ال�شهور.
2. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص١٥.
3. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص١٣.

4. ال�صدوق: الخ�صال، ج٢ �ص ٥٣١.
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بخلاف ذلك من البِدَع: )مَن خالف هذه الأخبار وذهب �إلى الأخبار الموافقة 
ها، اتَّقى كما يعتقد العامة، ولا يُكَلَّم �إلا بالتقية، كائناً من كان،  للعامّة في �ضدِّ
�إلا �أن يكون م�ستر�شداً فيُ�شَد، ويُبيَّ له، ف�إنّ البدعة �إنما تُاث وتبطل بترك 

ذكرها())). 
بقوله:  المو�صل  �أهل  من  الرجل  ذلك  �س�ؤال  على  ردّه  المفيد  ال�شيخ  وبد�أ 
عَرَبِيٍّ  {بِلِ�سَانٍ  ا�سمه«:  »عز  الله  قال  ولغتهم،  العرب  بل�سان  نزل  )القر�آن 
{وَلَوْ  وقال»تعالى«:  عِوَجٍ})))  ذِي  غَيَْ  ا  عَرَبِيًّ {قُرْ�آنًا  وقال»تعالى«:  بِيٍن})))  مُّ
}))).ف�إذا  وَعَرَبِيٌّ �أَ�أَعْجَمِيٌّ  �آيَاتُهُ  لَتْ  فُ�صِّ لَوْلَ  قَالُوا  لَّ ا  �أَعْجَمِيًّ قُرْ�آنًا  جَعَلْنَاهُ 
الل�سان،  على  معانيه  في  المكلفون  وخوطب  العرب،  بلغة  نزل  القر�آن  �أن  ثبت 

وجب العمل بما ت�ضمنه على مفهوم كلام العرب دون غيرهم())).

هُورِ  ةَ ال�شُّ ثم انطلق من هذه الفكرة لبيان �أن قول الله »عز ا�سمه«: {�إِنَّ عِدَّ
 ((({ وَالْأَرْ�ض��َ مَاوَاتِ  ال�سَّ خَلَقَ  يَوْمَ   ِ اللَّ كِتَابِ  فِ  �شَهْرًا  عَ�شَرَ  اثْنَا  الِله  عِندَ 
و�أنها  الت�سمية،  هذه  العرب  لها  و�ضعت  بما  »�شهر«  كلمة  ا�ستعمال  ت�ضمّن 
و�ضعتها لل�شهر من حيث ا�شتهر بالهلال، وكان الهلال علامته ودليله، وبذا 
ما  دون  ال�شرعية  الناحية  من  ال�شهر  بداية  علامة  هو  وحده  الهلال  يكون 

1. ال�صدوق: من لا يح�ضره الفقيه، ج2، �ص171.
2. �وسرة ال�شعراء:١٩٥.

3. �وسرة الزمر:٢٨.
4. �وسرة ف�صلت:٤٤.

5. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص١٥.
6. �وسرة التوبة:٣٦.
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كل  رم�ضان  �شهر  بتمامية  العدد  على  بالاعتماد  القائلين  �أن  معتبراً  �وساه، 
�سنة قد خالفوا ن�ص القر�آن ولغة العرب، وفارقوا بمذهبهم فيه كافة علماء 
في  الم�سلمين  قول  �إلى  ي�صيروا  فلم  النجوم،  علم  �أ�صحاب  وباينوا  الإ�سلام، 

ذلك، و�أنهم �أحدثوا مذهباً غير معقول. 

للإمام  زوراً  ن�سبوه  ج��دولًا  اختراعهم  عن  كذلك  المفيد  ال�شيخ  وتح��دّث 
ال�صادق»عليه ال�سلام«، و�أنّه لم يجد �أحداً مِن علماء ال�شيعة وفقهائها و�أ�صحاب 
فيه،  وهو طاعن  �إلا  والر�ؤية  العَدد  فتاواهم في  اختلاف  منها، على  الحديث 

بٌ لِرَاويه. ومُكذِّ
ثم �أكّد المفيد �أنّ �شهر رم�ضان من جملة ال�شهور التي ذكرها الله»عز وجل« 
في الآية ال�سابقة، وال�شهر قد يكون ت�سعة وع�شرين يومً، وهو في الحقيقة �شهر، 
كما يكون �شهراً حينما يُتِمّ ثلاثين يوماً، ولي�س يُخرجه نق�صانه من ا�ستحقاقه 
الت�سمية ب�أنه �شهر. وكيف لا يعتبر �شهراً �إن كان ت�سعة وع�شرين يوماً، والقر�آن 
ب�أنّ  معترفون  العَدد  و�أ�صحاب  �شهراً،  ع�شر  اثنا  الله  عند  ال�شهور  ب�أنّ  ناطق 

منها �ستة، كل واحد منها ت�سعة وع�شرون يوماً؟
عرّج  ثم  قولهم،  بطلان  على  الأدلّ��ة  ا�ستعرا�ض  في  المفيد  ال�شيخ  وا�ستمرّ 
�أ�صحاب  به  تعلق  ما  )و�أم��ا  ق��ال:  ذل��ك،  على  الدالّة  الروايات  بطلان  لبيان 
�شاذّة  �أحاديث  فهي  يومً،  �أقل من ثلاثين  يكون  لا  �شهر رم�ضان  �أن  العَدد في 
مُثبتَة في كتب ال�صيام، في  نُقّاد الآثار من ال�شيعة في �سندِها، وهي  قد طعن 
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�أبواب النوادر)))، والنوادر هي التي لا عَمل عليها. و�أنا �أذكر جملة ما جاءت به 
الأحاديث ال�شاذة، و�أُبيّ عن خللها، وف�ساد التعلّق بها())).

الرواية الأولى: عن محمد بن �سنان، عن حذيفة بن من�وصر، عن �أبي عبد 
الله»عليه ال�سلام« قال: )�شهر رم�ضان ثلاثون يوماً لا ينق�ص �أبداً())).قال المفيد: 
)وهذا الحديث �شاذ، نادر، غير معتمد عليه، طريقه محمد بن �سنان، وهو 
مطعون فيه، لا تختلف الع�صابة في تهمته و�ضعفه، وما كان هذا �سبيله لم يعمل 

عليه في الدين())).
�إ�سماعيل، عن  بن  الآدم��ي عن محمد  زياد  بن  �سهل  الثانية: عن  الرواية 
بع�ض �أ�صحابه، عن �أبي عبد الله»عليه ال�سلام« قال: )�إن الله»عز وجل« خلق الدنيا 
�أيام ال�سنة، فال�سنة ثلاثمائة و�أربعة وخم�وسن  �أيام، ثم اختزَلها من  في �ستة 
يوماً، �شعبان لا يتم، و�شهر رم�ضان لا ينق�ص �أبداً، ولا تكون فري�ضة ناق�صة، 
ةَ}())). قال المفيد:  )وهذا الحديث �شاذ  �إن الله»تعالى« يقول: {وَلِتُكْمِلُوا الْعِدَّ
التوقف  لوَجَب  بِرّ  �أو عمل  �أو �صيام،  ل �صدقة،  بفَ�ضْ لو جاء  الإ�سناد،  مجهول 

1. ت�ستمل بع�ض الكتب على �أبواب ت�أخذ عنوان »باب نادر في ......« وتت�ضمن روايات غريبة �أو لا 
يُعمل بها وتكون على مخالفة لبع�ض القواعد والأ�وصل. 

2. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص١٩.
3. الكليني: الكافي، ج ٤، �ص ٧٩، باب النوادر، ح٣.

4. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص٢٠.
انَ الَّذِي  5. الطو�سي: التهذيب، ج٤، �ص ١٧٢. والآية من �وسرة البقرة:١٨٥ وتمامها: {�شَهْرُ رَمَ�ضَ
مْهُ وَمَن  فَلْيَ�صُ هْرَ  وَالْفُرْقَانِ فَمَن �شَهِدَ مِنكُمُ ال�شَّ نَ الْهُدَى  نَاتٍ مِّ وَبَيِّ ا�سِ  لنَّ لِّ الْقُرْ�آنُ هُدًى  فِيهِ  �أُنزِلَ 
ةَ  ُ بِكُمُ الْيُ�سْرَ وَلَ يُرِيدُ بِكُمُ الْعُ�سْرَ وَلِتُكْمِلُوا الْعِدَّ امٍ �أُخَرَ يُرِيدُ اللَّ نْ �أَيَّ ةٌ مِّ ا �أَوْ عَلَى�سَفَرٍ فَعِدَّ كَانَ مَرِي�ضً

َ عَلَى مَا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَ�شْكُرُونَ}. وا اللَّ ُ وَلِتُكَبِّ
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فيه، فكيف �إذا جاء ب�شيء يخالف الكتاب وال�سنة و�إجماع الأمة؟ ولا ي�صح على 
ح�ساب ملّي ولا ذمّي، ولا م�سلم، ولا منجّم، ومَن عوّل على مثل هذا الحديث في 

فرائ�ض الله»تعالى«، فقد �ضلّ �ضلالًا بعيداً())).
�أبي عبد  �أبيه، عن  الثالثة: عن محمد بن يعقوب بن �شعيب، عن  الرواية 
الله»عليه ال�سلام« قال: )قلت له: �إن النا�س يروون �أن ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« 
فقال:  يوماً،  �أكثر مما �صام ثلاثين  يوماً  وع�شرين  ت�سعة  رم�ضان  �شهر  �صام 
كذبوا، ما �صام �إلا تاماً، ولا تكون الفرائ�ض ناق�صة())). قال المفيد: )وهذا 
�أ�صحاب  عند  يثبت  لا  �شاذ  حديث  وهو  وطريقه،  الأول  جن�س  مِن  الحديث 
الآثار، وقد طعن فيه فقهاء ال�شيعة، ب�أن قالوا: محمد بن يعقوب بن �شعيب لم 
يرو عن �أبيه حديثاً واحداً غير هذا الحديث، ولو كانت له رواية عن �أبيه لروى 
عنه �أمثال هذا الحديث، ولم يقت�صر على حديث واحد لم ي�شركه فيه غيره. مع 
�أن ليعقوب بن �شعيب »رحمه الله« �أ�صلًا قد جمع فيه كافة ما رواه عن �أبي عبد 
الله»عليه ال�سلام«، لي�س هذا الحديث منه، ولو كان مما رواه يعقوب بن �شعيب 
لأورده في �أ�صله الذي جمع فيه حديثه عن �أبي عبد الله»عليه ال�سلام«، وخلُوّ �أ�صله 
منه، دليل على �أنه مو�وضع، مع �أن في الحديث ما قد بيّنا بعده في قول الأئمة 
وع�شرون  ت�سعة  رم�ضان  �شهر  �إن  قال:  مَن  قول  الطعن في  وهو  ال�سلام«،  »عليهم 

يوماً، لأن الفري�ضة لا تكون ناق�صة، وال�شهر �إذا كان ت�سعة وع�شرين يوماً، ما 
كانت فري�ضة ال�وصم فيه ناق�صة، كما �أنه �إذا كان فر�ض ال�سفر ل�صلاة الظهر 

1. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص٢٢.
2. ال�صدوق: من لا يح�ضره الفقيه، ج٢، �ص١١٠. باب النوادر، ح: ٤٧٢.
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ر،  الح�ضَ �صلاة  من  ال�شطر  على  كان  و�إن  ناق�صاً،  الفر�ض  يكن  لم  ركعتين 
الكفارة  �إذا �صام  العليل جال�ساً لا يكون فر�ضها ناق�صاً، كما  �أن �صلاة  وكما 
ف�صام �شهرين ناق�صين))) لا تكون الكفارة ناق�صة. وهذا يدلّك على �أن وا�ضعَ 
�أئمة الهدى »عليهم ال�سلام« مما  الحديث عامّيُّ عَقْلٍ، بعيدٌ من العلماء، وحا�شا 
�أ�ضافه �إليهم الجاهلون، وعزَاه �إليهم المفترون، والله الم�ستعان. فهذه الأحاديث 
الثلاثة مع �شذوذها، وا�ضطراب �سندها، وطعن العلماء في رواتها، هي التي 
يعتمدها �أ�صحاب العدد، المتعلقون بالنقل، وقد بيّنا �ضعف التعلق بها بما فيه 

كفاية والحمد لله())).
ثم �أ�ضاف ال�شيخ المفيد ب�أنّ رواة الحديث ب�أن �شهر رم�ضان �شهر من �شهور 
ال�سنة، يكون ت�سعة وع�شرين يوماً، ويكون ثلاثين يوماً هُم فقهاء �أ�صحاب الأئمة 
الباقر وال�صادق والكاظم والر�ضا والجواد والهادي والع�سكري »عليهم ال�سلام«، 
والأحكام،  والفتيا  والحرام،  الحلال  عنهم  الم�أخوذ  الر�ؤ�ساء  الأعلام  وكانوا 
الذين لا يُطعن عليهم، ولا طريق �إلى ذم واحد منهم، وهم �أ�صحاب الأ�وصل 
�شهر  �أن  على  وعملًا  نقلًا  �أجمعوا  قد  وكلُّهم  الم�شهورة،  فات  والم�صنَّ نة،  المدوَّ
ال�سلام«  »عليهم  الهدى  �أئمة  نقلوا ذلك عن  يوماً،  وع�شرين  ت�سعة  يكون  رم�ضان 

وعرفوه في عقيدتهم، واعتمدوه في ديانتهم.
ثم ذكر في جوابه روايات كثيرة من بينها رواية محمد بن م�سلم عن عن 
رم�ضان  )�شهر  قال:  ال�سلام«  الله،»عليهما  عبد  و�أب��ا  جعفر  �أبا  يعني  �أحدهما، 

1. لو �صام �شهرين متتابعين ككفارة وكانا ٢٩ يوماً بح�سب الا�ستهلال.
2. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص٢٤.
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يوماً  وع�شرين  ت�سعة  �صمْت  ف���إذا  النق�صان،  من  ال�شهور  ي�صيب  ما  ي�صيبه 
عن  مهران،  بن  �سماعة  ورواي��ة  ثلاثين())).  العدة  ف���أتّم  ال�سماء،  تغيَّمت  ثم 
بالظن،  ولي�س  بالر�ؤية  رم�ضان  �شهر  )�صيام  قال:  ال�سلام«  الله»عليه  عبد  �أبي 
وقد يكون �شهر رم�ضان ت�سعة وع�شرين يوماً، ويكون ثلاثين يوماً، ي�صيبه ما 
�أبي  عن  عثمان  بن  ورواية حماد  والتمام())).  النق�صان  من  ال�شهور  ي�صيب 
عبد الله»عليه ال�سلام« قال: )�شهر رم�ضان �شهر من ال�شهور، ي�صيبه ما ي�صيب 

ال�شهور من النق�صان())). 
عهد  على  مثارة  كانت  الم��سألة  �أن  يبيّ  ال��رواي��ات  ه��ذه  بع�ض  وم�ضمون 
اعين �أنهم ن�سبوا للإمام  الإمام ال�صادق ولربما الباقر �أي�ضاً، ومن جُر�أة الو�ضّ
د قولهم على الرغم من �أنه �صرّح في �أكثر من منا�سبة ببطلان  ال�صادق ما ي�ؤيِّ

القول بتمامية �شهر رم�ضان على الدوام.
وجواز  بها،  والعمل  الر�ؤية  )و�أخبار  بقوله:  جوابه  المفيد  ال�شيخ  ختم  ثم 
نق�صان �شهر رم�ضان قد رواه جمهور علماء الإمامية، وعمل به كافة فقهائهم، 
الحق،  مح�ض  �أنه  على  ذلك  فدلّ  تهم،  خا�صّ ال�سلام«  »عليهم  الأئمة  فا�ستودعته 

ولي�س من باب التقية في �شيء())).
»الر�سائل«  كتابه  »ت٤٣٦ه��ـ«  الهدى  علم  المرت�ضى  ال�سيد  تلميذه  و�ضمّن 
ر�سالةً في الرد على �أ�صحاب العدد، مما يبيّ �أنّ الم��سألة كانت رائجة ومعروفة 

1. الطو�سي: التهذيب، ج٤، �ص١٥٥.

2. الطو�سي: التهذيب، ج٤، �ص١٥٦.

3. الطو�سي: التهذيب، ج٤، �ص١٦٠.
4. المفيد: جوابات �أهل المو�صل، �ص٤٨.
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في ذلك الوقت، و�أن لفتوى ال�شيخ ال�صدوق على الأقل دوراً في ذلك. 
قال ال�سيد المرت�ضى في بداية ر�سالته: )وقفت - �أح�سن الله توفيقك - على 
�أنفذته من الكلام المجموع في نُ�صرة العدد في ال�شهور، والطعن على من  ما 
م��سألتك  �أجيب  و�أنا  �وساها.  ما  �إلى  يلتفت  ولم  واعتمدها  الر�ؤية،  �إلى  ذهب 

و�أُ�سعفك بطلبتك())). 

على  ال��رد  في  ق��ال  رم�ضان  �شهر  بتمامية  للقائلين  رواي��ة  ذك��ر  �أن  وبعد 
الم�ستم�سّكين بها: )يُقال له: �أما هذا الخبر فك�أنّه مو�وضع ومُرتّب على مذهب 
المطاعن  من  فيه  احتر�س  وقد  مذهبهم،  ترتيب  على  لأن��ه  العدد،  �أ�صحاب 
وا�ستعمل من الألفاظ ما لا يدخله الاحتمال والت�أويل، ولا حجة في هذا الخبر 

ولا في �أمثاله على كل حال())). 

عن  يخرج  بما  و�إثباتاً،  نق�ضاً  الأدل��ة  بيان  في  المرت�ضى  ال�سيد  وا�ستر�سل 
هدف كتابنا هذا.

ومن المت�أخّرين من الفقهاء النافين لثبات عدد �أيام �شهر رم�ضان: الميرزا 
عَى عليه الإجماع في  القمي »ت١٢٣١هـ«، قال: )والم�شهور عدم اعتباره، بل ادَّ
�أ�صحابنا«. وهو مذهب جميع  النا�صرية))) قال: »و�إليه يذهب جميع  الم�سائل 
ذكره.  المتقدّم  زُهرة)))  ابن  الظاهر من كلام  وهو  ال�سنة،  �أهل  من  الفقهاء 

1. المرت�ضى: الر�سائل، ج٢، �ص ١٧.
2. المرت�ضى: الر�سائل، ج٢، �ص٣٠.

3. كتاب ال�سيد المرت�ضى.
4. ابن زهرة الحلبي، من فقهاء الإمامية »ت٥٨٥هـ«.
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عن  والمرت�ضى)))  الَح�شَوية)))،  من  قوم  عن  »المعتبر«)))  في  نقله  به  والقول 
�شُذاذ من �أ�صحابنا لا اعتبار بقولهم())).

• نتيجة المو�وضع:
وهكذا يتّ�ضح لنا كيف جرت محاولة التلاعب في التقويم الهجري ولا�سيما 
في ما يخ�ص �شهر رم�ضان، بل وفي رواية في ما يخ�ص �شهر ذي القعدة �أي�ضاً، 
وهو من الأ�شهر الحرم و�أ�شهر الحج، ومن خلاله �سيت�أثّر تحديد يوم الموقف 
اتُّبِع بو�ضع الحديث على  بعرفات ويوم عيد الأ�ضحى، والأ�سلوب الماكر الذي 
ل�سان الإمام ال�صادق»عليه ال�سلام« الذي كان يواجه بنف�سه هذه المحاولة ويبيّ 
بما يتوافق مع القر�آن الكريم �أن �شهر رم�ضان ك�سائر ال�شهور قد يتم فيكون 
٣٠ يوماً، وقد ينق�ص فيكون ٢٩ يوماً، و�أن ارتباطه بت�شريع ال�صيام لا يغيّ من 
الحقيقة الكونية الفلكية المرتبطة بحركة القمر حول الأر�ض، وحركتهما حول 

ال�شم�س.

1. كتاب المحقق الحلي »ت٦٧٦هـ«. 
2. لقب يُطلق على الذين يقبلون بالروايات دون عر�ض على القواعد المقرّرة في نقد الحديث.

3. �أي : ونقله المرت�ضى عن .......
4. الميرزا القمي: غنائم الأيام، ج ٥، �ص ٣١٨.
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نَعَ مَ�سَاجِدَ الِله �أنَ يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ وَ�سَعَى فِي خَرَابِهَا  ن مَّ {وَمَنْ �أَظْلَمُ مِمَّ
نْيَا خِزْيٌ وَلَهُمْ فِي الْآخِرَةِ  �أُولَئِكَ مَا كَانَ لَهُمْ �أَن يَدْخُلُوهَا �إِلَّ خَائِفِينَ لَهُمْ فِي الدُّ

عَذَابٌ عَظِيمٌ}))).​
• مقدمة حول الت�أويل والتف�سير:

درا�سة هذه الآية ال�شريفة من خلال �أقوال المف�سرين �ستك�شف لنا الأخطاء 
عدم  نتيجة  وت�أويلًا  تف�سيراً  �أحياناً  بها  يقعون  كانوا  التي  الكبيرة  التاريخية 
الاطلاع الدقيق على معطيات التاريخ و�أحداثه، �أو الوقوع في فخ �أقوال مُ�سلِمةِ 
اليهود والن�صارى ممن كانوا يتعمّدون التحريف والو�ضع لأغرا�ض في نفو�سهم؛ 

الأمر الذي يجعل الآية التالية تنطبق عليهم:

وَ�أُخَرُ  الْكِتَابِ  �أُمُّ  هُنَّ  حْكَمَاتٌ  مُّ �آيَاتٌ  مِنْهُ  الْكِتَابَ  عَلَيْكَ  �أَنزَلَ  ذِيَ  الَّ {هُوَ 
الْفِتْنَةِ  ابْتِغَاء  مِنْهُ  تَ�شَابَهَ  مَا  بِعُونَ  فَيَتَّ زَيْغٌ  قُلُوبِهِمْ  في  الَّذِينَ  ا  مَّ فَ�أَ مُتَ�شَابِهَاتٌ 
ا بِهِ كُلٌّ  ا�سِخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ �آمَنَّ لاَّ الُله وَالرَّ وِيلَهُ �إِ وَابْتِغَاء تَ�أْوِيلِهِ وَمَا يَعْلَمُ تَ�أْ

رُ �إِلاَّ �أُوْلُواْ الألْبَابِ}))).​ كَّ نَا وَمَا يَذَّ نْ عِندِ رَبِّ مِّ

1. �وسرة البقرة:114.
2. �وسرة �آل عمران : 7.
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�أما  الآي��ة،  معنى  �شرح  يعني  التف�سير  �أن  والت�أويل،  التف�سير  بين  والفرق 
الت�أويل فيعني:​

1. تحديد ال�شخ�صيات �أو الأحداث التي وردت في الآية.​

2. �أو تطبيق الآية على �شخ�صيات �أو �أحداث لم تكن هي المق�وصدة ب�شكل 
مبا�شرة في الآية. 

ر: �إنَّ من �أب�شع �أنواع الظلم هو الاعتداء على م�ساجد  فعندما يقول المف�سِّ
الله وعلى حرية الم�ؤمنين فيها، وذلك بمنعهم من ال�صلاة والدعاء وذكر ا�سم 
الله، و�سعى في خرابها مادياً بتهديمها �أو معنوياً بالمنع من عمارتها بالعبادة.. 

فهذا كله من التف�سير.

و�أما عندما يبحث في الأمور التالية فهو يتحدّث عن الت�أويل:

1. في من نزلت الآية ال�شريفة وعمّن تتحدث على وجه التحديد؟​

2. وكيف لا يكون دخولهم تلك الم�ساجد �إلا خائفين ؟​

3. وكيف يكون لهم الخزي في الحياة الدنيا، وما �وصر هذا الخزي ؟​

4. وبعدما نعرف في من نزلت وعمّن تحدثت على وجه التحديد ن�أتي ونقول 
ــ على الجهة الفلانية �أو ال�شخ�ص الفلاني. ​ ــ �أو �سينطبق ـ �أن هذا الم�ضمون انطبق ـ

والآيات التالية ت�ؤكد �أن القر�آن الكريم ا�ستعمل كلمة الت�أويل في هذا المعنى: 
هَلْ  يُ�ؤْمِنُونَ،  قَوْمٍ  لِّ وَرَحْمَةً  هُدًى  عِلْمٍ  عَلَى  لْنَاهُ  فَ�صَّ بِكِتَابٍ  جِئْنَاهُم  {وَلَقَدْ 
قَبْلُ قَدْ جَاءتْ رُ�سُلُ  ذِينَ نَ�سُوهُ مِن  يَقُولُ الَّ وِيلُهُ  تَ�أْ يَ�أْتِي  يَوْمَ  تَ�أْوِيلَهُ  �إِلاَّ  يَنظُرُونَ 
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ا نَعْمَلُ  نَا مِن �شُفَعَاء فَيَ�شْفَعُواْ لَنَا �أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَيْرَ الَّذِي كُنَّ نَا بِالْحَقِّ فَهَل لَّ رَبِّ
ا كَانُواْ يَفْتَرُونَ}))). �أي لماذا لا ي�ؤمن ه�ؤلاء  لَّ عَنْهُم مَّ قَدْ خَ�سِرُواْ �أَنفُ�سَهُمْ وَ�ضَ
؟ هل ينتظرون تحقق ما �أخبرنا به - �أي يوم القيامة - ؟! فليعلموا �أنه �إذا جاء 
يُعطوا  لن  لأنهم  ويخ�سرون،  ف�سيندمون  به  �أخبرناهم  ما  وتحقق  اليوم  ذلك 

تجربة جديدة �أو مجالًا لت�صحيح �أو�ضاعهم.​
فالت�أويل هنا بمعنى التحقق الخارجي للمُخبَ به، كما جاء �أي�ضاً في قول 
رُ خَمْرًا  ي �أَرَانِي �أَعْ�صِ جْنَ فَتَيَانَ قَالَ �أَحَدُهُمَ�آ �إِنِّ الله»عز وجل«: {وَدَخَلَ مَعَهُ ال�سِّ
ا  نَّ وِيلِهِ �إِ ئْنَا بِتَ�أْ يْرُ مِنْهُ نَبِّ ي �أَرَانِي �أَحْمِلُ فَوْقَ رَ�أْ�سِي خُبْزًا تَ�أْكُلُ الطَّ وَقَالَ الآخَرُ �إِنِّ
قَبْلَ  بِتَ�أْوِيلِهِ  �أْتُكُمَا  نَبَّ �إِلاَّ  تُرْزَقَانِهِ  طَعَامٌ  يَ�أْتِيكُمَا  لَا  قَالَ  الْمُحْ�سِنِينَ،  مِنَ  نَرَاكَ 
وَهُم  بِالِله  يُ�ؤْمِنُونَ  لاَّ  قَوْمٍ  مِلَّةَ  تَرَكْتُ  ي  �إِنِّ ي  رَبِّ عَلَّمَنِي  ا  مِمَّ ذَلِكُمَا  تِيكُمَا  يَ�أْ �أَن 
ئُكُم بِتَ�أْوِيلِهِ  ةٍ �أَنَاْ �أُنَبِّ كَرَ بَعْدَ �أُمَّ بِالآخِرَةِ هُمْ كَافِرُونَ... وَقَالَ الَّذِي نَجَا مِنْهُمَا وَادَّ

فَ�أَرْ�سِلُونِ}))).
 فالرجلان �أرادا معرفة ماذا �سيحدث على �أر�ض الواقع من خلال المنامين.​
ومعرفة  الملك  منام  بت�أويل  ��سأخبركم  �أنا  قال:  الذي نجا منهما  ف�إن  وكذلك 
ماذا �سيحدث على �أر�ض الواقع طبقاً لر�ؤيا الملك. ​ومن هنا كان التعبير الدقيق 

ـــ لغوياً ـــ ت�أويل الر�ؤيا �أو المنام ولي�س تف�سيره. 

• ا�ستعرا�ض �أقوال المف�سرين:
نَعَ  مَّ ن  مِمَّ �أَظْلَمُ  �آية: {وَمَنْ  ت�أويل  �أقوال المف�سرين حول  فلنطّلع الآن على 

1. �وسرة الأعراف : 53-52.
2. �وسرة يو�سف : 36 - 45.
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�أَن  لَهُمْ  كَانَ  مَا  �أُولَئِكَ  خَرَابِهَا  فِي  وَ�سَعَى  ا�سْمُهُ  فِيهَا  يُذْكَرَ  �أنَ  الِله  مَ�سَاجِدَ 
عَظِيمٌ}​  عَذَابٌ  الْآخِرَةِ  فِي  وَلَهُمْ  خِزْيٌ  نْيَا  الدُّ فِي  لَهُمْ  خَائِفِينَ  �إِلَّ  يَدْخُلُوهَا 

والتي يمكن �أن نلخّ�صها كالتالي:
1. نازلة في م�شركي العرب كما في رواية عطاء عن ابن عبا�س، وهو الذي 
يقت�ضيه قوله: {�أُولَئِكَ} �أي الم�ؤمنين الممنوعين {مَا كَانَ لَهُمْ �أَن يَدْخُلُوهَا �إِلَّ 
خَائِفِين} وهي ت�شير �إلى منع �أهل مكة النبي والم�سلمين من الدخول لمكة كما 
جاء في حديث �سعد بن معاذ حين دخل مكة خفية وقال له �أبو جهل: )�ألا �أراك 

تطوف بالبيت �آمناً وقد �أويتم ال�صباء(، وتكرّر ذلك في عام الحديبية))).    
منعوا  قري�شاً  )�أنّ  ع��ب��ا���س:  اب��ن  ع��ن  جبير  ب��ن  �سعيد  �أو  عكرمة  ع��ن 
النبي»�صلى الله عليه و�آله«  ال�صلاةَ عند الكعبة في الم�سجد الحرام، ف�أنزل الله: 

نَعَ مَ�سَاجِدَ الِله �أَن يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ}())).     ن مَّ {وَمَنْ �أَظْلَمُ مِمَّ
نَعَ مَ�سَاجِدَ الِله �أنَ يُذْكَرَ فِيهَا  ن مَّ �أَظْلَمُ مِمَّ وعن ابن زيد في قوله: {وَمَنْ 
ر�وسل  بين  حالوا  الذين  الم�شركون  )ه�ؤلاء  قال:  خَرَابِهَا}  فِي  وَ�سَعَى  ا�سْمُهُ 
الله»�صلى الله عليه و�آله« يوم الحديبية وبين �أن يدخلوا مكة حتى نحر هديه بذي 
دّ عن هذا البيت، وقد كان الرجل  طوى وهادنهم وقال لهم: ما كان �أحد يُ�صَ
يَلقى قاتل �أبيه و�أخيه فلا ي�صدّه. فقالوا: لا يدخل علينا مَن قتل �آباءنا يوم بدر 

وفينا باق())).

ج1،  المجيد،  الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير  عا�شور:  ابن   .1
�ص679-678.

2. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج1، �ص 215.

3. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج1، �ص 216.
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ولكن حادثة الحديبية وقعت في ال�سنة ال�ساد�سة للهجرة، و�وسرة البقرة من 
�أوّل ما نزل بالمدينة المنورة، �أي قبل الحديبية ب�أربع �أو خم�س �سنوات تقريباً، 
ال�سنة  القبلة وكان ذلك في  تبديل  �سياق الحديث عن  الآية وردت في  �أن  كما 

الهجرية الثانية، فكيف تنزل الآية قبل الحدث ب�سنوات؟    

ولكي نعرف قيمة ر�أي ابن زيد فلنتعرّف على �شخ�صيته، فهو عبدالرحمن 
بن زيد بن �أ�سلم العدوي »ت 182هـ«، مف�سر من تابعي التابعين. �أورد له الطبري 
والمن�وسخ.  النا�سخ  في  وكتاباً  مجلد،  في  تف�سيراً  جمع  كتابه.  في  رواي��ة   1800
�إ�سناداً  فذكر  حدّثك؟  من  فقال:  حديثاً  لمالك  رجل  )ذَكر  ال�شافعى:  عن 
عن  �أبيه،  عن  يحدثك  زيد،  بن  الرحمن  عبد  �إلى  اذهب  فقال:  منقطعاً،  له 
نوح!())) �أي �أنه كان يختلق الأ�سانيد �أو يغلط فيها، ولربما �أن مالكاً ي�شير �أي�ضاً 
الربيع،  ال�ساجى: )حدثنا  قال  زيد هذا،  ابن  رواها  التي  التالية  الرواية  �إلى 
حدثنا ال�شافعي قال: قيل لعبد الرحمن بن زيد: حدثك �أبوك عن جدك: �أن 
�إن �سفينة نوح طافت بالبيت، و�صلت خلف  ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�سلم« قال: 

المقام ركعتين؟ قال: نعم!())).​ 
وقال الحافظ ابن حجر في تهذيب التهذيب: )وقال ابن حبان: كان يقلب 
و�إ�سناد  المرا�سيل،  رفع  من  روايته  فى  ذلك  كثر  حتى  يعلم،  لا  وهو  الأخبار 

الموقوف، فا�ستحق الترك())). 

1. ابن حجر، تهذيب تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، ج5، �ص412.
2. هام�ش تف�سير ابن كثير، ج4، �ص321.

3. ابن حجر، تهذيب تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، ج5، �ص412.
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وللأ�سف فقد دخلت مثل هذه الرواية �إلى التراث ال�شيعي، ففي الكافي عن 
�أبي عبدالله»عليه ال�سلام« قال: )�سمعت �أبا جعفر»عليه ال�سلام« يحدّث عطاء قال: 
كان طول �سفينة نوح �ألف ذراع ومائتي ذراع، وعر�ضها ثمانمائة ذراع، وطولها 
�سبعة  والمروة  ال�صفا  بين  و�سعت  بالبيت  ال�سماء مائتي ذراع))) وطافت  في 
�أ�شواط ثم ا�ستوت على الجودي())) علماً ب�أن الم�سافة بين ال�صفا والمروة �أقل 

من 400 م! 
بهم  الم���راد  ب���أن  ال��قو��ل  الطباطبائي  العلامة  �أيّ���د  فقد  ح��ال  ك��ل  وعلى 
�أن ه�ؤلاء كفار مكة قبل  ال�سياق  باقت�ضاب �شديد: )ظاهر  م�شركومكة، وقال 
و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  ورود  �أوائل  في  نزلت  الآيات  هذه  ف�إنّ  الهجرة، 

المدينة())).
2. نازلة في نبوخذ ن�صر ملك الإمبراطورية البابلية. غزا بيت المقد�س عدة 
مرات ابتداء من �سنة 605 ق.م. وا�ستمر �إلى 586، وخلال تلك الغزوات �سبى  
ملِك اليهود وكثيراً من بني �إ�سرائيل كما قتل كثيراً منهم، ونهب م�سجد بيت 
المقد�س »هيكل/معبد �سليمان« من جميع نفائ�سه وكنوزه ودمّره، وقد تحدثت 

عن هذا المو�وضع �ضمن هذا الكتاب. 

3. نازلة في الإمبراطور الروماني طيط�س »تيتو�س«))) الذي حا�صر مدينة 
بيت المقد�س »القد�س« �سنة 70م قبل تولّيه العر�ش حيث كان قائداً ع�سكرياً، 

1. �أي 600م x 400م x 100م.
2. الكليني: الكافي، ج4، �ص 212.

3. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج1، �ص258.
4. Titus Flavius Caesar Vespasianus Augustus.
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حتى �إذا �سقطت بيده خرّب المدينة والهيكل المعاد بنا�ؤه وقتَل و�سبَى مَن �شاء.

نَعَ  مَّ ن  مِمَّ �أَظْلَمُ  {وَمَنْ  قوله:  في  عبا�س  ابن  فعن  الن�صارى،  في  نازلة   .4
مَ�سَاجِدَ الِله �أنَ يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ} قال: )هم الن�صارى(. ​وعن مجاهد: )هم 
الن�صارى، كانوا يطرحون في بيت المقدِ�س الأذى، ويمنعون النا�س �أن ي�صلّوا 

فيه())).  
والمراد من بيت المقد�س هنا خ�وص�ص هيكل �سليمان.​ وي�أتي هذا بناءً على 
عن  ال�سلام«.  الم�سيح»عليه  ال�سيد  لقتل  �سعَوا  لأنهم  اليهود  من  الن�صارى  انتقام 
قتادة قال: )�أولئك �أعداء الله الن�صارى، حملَهم بغ�ضُ اليهود على �أن �أعانوا 

بختن�صر))) البابلي المجو�سي على تخريب بيت المقد�س())).​
تقريباً  6 قرون  بعد  �إلا  الم�سيح  ال�سيد  يُبعَث  فلم  فادح،  والغلط في كلامه 
على تخريب بيت المقد�س بيد نبوخذ ن�صر »بختن�صر«، الذي لم يكن مجو�سياً.

�أن  ال�سدّي  عن  ج��اء  ما  ال�سابق  القول  من  الغلط  في  فداحة  الأكرث�  والقول 
خرّبه،  حتى  المقد�س  بيت  خراب  على  بختن�صر  ظاهروا  )كانوا  الن�صارى: 
و�أمر به �أن تُطرح فيه الجيف، و�إنما �أعانه الروم على خرابه من �أجل �أنّ بني 
�إ�سرائيل قتلوا يحيى بن زكريا()))، حيث ت�وّصر �أن الروم كانوا ن�صارى على 
عهد نبوخذن�صر، والواقع �أنهم كانوا وثنيين، والروم ما �صاروا ن�صارى �إلا بعد 
�أكثر من ثلاثة قرون من ولادة الم�سيح»عليه ال�سلام«، �أي بعد 9 قرون تقريباً من 

1. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج 1، �ص204.
2. بختن�صر: �أي نبوخدن�صر.

3. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج2، �ص520.

4. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج2، �ص521.
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خراب بيت المقد�س على يد نبوخذ ن�صر والتي كانت قبل ولادة الم�سيح بقرابة 
6 قرون. ​

ال�سدّي  نبوخذ ن�صر؛ فقد خلط  فيها على عهد  للروم وجود  يكن  كما لم 
ر الطبري في فخ  بين غزوة نبوخذ ن�صر والقائد الروماني طيط�س،  ووقع المف�سِّ
المعلومة التاريخية المغلوطة حيث قال: )و�أَوْلى الت�أويلات التي ذكرتُها بت�أويل 
مَ�سَاجِدَ  نَعَ  مَّ ن  مِمَّ �أَظْلَمُ  {ومَنْ  بقوله:  وجل«  الله»عز  عنى  قال:  مَن  قولُ  الآية 
الِله �أَن يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ} الن�صارى. وذلك �أنهم هم الذين �سعوا في خراب 
�إ�سرائيل من  بيت المقد�س، و�أعانوا بختن�صر على ذلك، ومنعوا م�ؤمني بني 

ال�صلاة فيه بعد من�صرف بختن�صر عنهم �إلى بلاده())). 

• تحديد المراد بالم�ساجد:

كخطوة �أولى ومن �أجل الو�وصل �إلى الت�أويل ال�صحيح للآية ال�شريفة لابد 
د ما هي الم�ساجد المعنيّة في الآية ال�شريفة.  و�أن نحدِّ

كلمة  لا�ستعمال  احتمالات  عدة  كثير  ابن  طرح  وقد  الح��رام:  الم�سجد   .1
»م�سجد« ب�صيغة الجمع، والحال �أن المراد بذلك الم�سجد الحرام بح�سب ر�أيه، 

وتتلخ�ص في التالي:​

بُوا  ا كَذَّ �أـ للتعظيم، ف�إن الجمع يجيء للتعظيم كقوله»عز وجل«: {وَقَوْمَ نُوحٍ لَّمَّ
�سُلَ �أَغْرَقْنَاهُمْ}))).​ الرُّ

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج2، �ص522-521.
2. �وسرة الفرقان:37.
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ب ـ لَِا فيه من �أماكن العبادة، وهي البيت والم�سجد الحرام ومقام �إبراهيم 
والحطيم. 

ج ـ لما يت�صل به �أي�ضاً من الَخيْف ومِنى والم�شعر الحرام، وكلها م�ساجد.​

و�أيّد العلامة الطباطبائي الاحتمال الثاني قائلًا: )كانوا يمنعون الم�سلمين 
عن ال�صلاة في الم�سجد الحرام والم�ساجد التي اتخذوها بفناء الكعبة())).

قائلًا: )لا م�سجد  الطبري على مختاره  ا�ستدل  المقد�س:  بيت  2. م�سجد 
عنى الله»عز وجل« بقوله: {وَ�سَعَى فِي خَرَابِهَا} �إلا �أحد الم�سجدين، �إما م�سجد 
�أن  بيت المقد�س، و�إما الم�سجد الحرام. و�إذ كان ذلك كذلك، وكان معلوماً 
قد  كانوا  و�إن  الحرام،  الم�سجد  تخريب  في  قط  ي�سعوا  لم  قري�ش  م�شركي 
ال�صلاة  من  و�أ�صحابه  و�آله«  عليه  الله  الله»�صلى  ر�وسل  الأوقات  بع�ض  في  منعوا 
عي في خراب م�ساجده،  بال�سَّ الذين و�صفهم الله»عز وجل«  �أن  وثبت  فيه، �صحّ 
غير الذين و�صفهم الله بعمارتها. �إذ كان م�شركو قري�ش بنوا الم�سجد الحرام 
كان  فيه  �أفعالهم  بع�ض  كان  و�إن  افتخارهم)))،  كان  وبعمارته  الجاهلية،  في 
منهم على غير الوجه الذي ير�ضاه الله منهم. و�أخرى، �أن الآية التي قبل قوله: 
نَعَ مَ�سَاجِدَ الِله �أنَ يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ}، م�ضت بالخبر عن  ن مَّ {وَمَنْ �أَظْلَمُ مِمَّ
اليهود والن�صارى وذم �أفعالهم، والتي بعدها نبّهت بذم الن�صارى والخبر عن 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج1، �ص258.
رَامِ كَمَنْ �آمَنَ بِالِله  اجِّ وَعِمَارَةَ الَْ�سْجِدِ الَْ 2. ي�شير بذلك �إلى قوله»عز وجل«: {�أَجَعَلْتُمْ �سِقَايَةَ الَْ
الِِيَن} »التوبة:19«.  وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَجَاهَدَ فِ �سَبِيلِ الِله لَا يَ�سْتَوُونَ عِندَ الِله وَالُله لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ
فالقر�آن الكريم يقرّ لهم العناية بالم�سجد الحرام وبمن يفِدُ عليهم، عمارةً و�سقاية و�سائر �شئون 

رعاية الحاج.
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افترائهم على ربهم، ولم يجْرِ لقري�ش ولا لم�شركي العرب ذِكر، ولا للم�سجد 
نَعَ  ن مَّ �أَظْلَمُ مِمَّ الحرام قبلها، فيوجّه الخبر))) - بقول الله»عز وجل« : {وَمَنْ 

مَ�سَاجِدَ الِله �أنَ يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ} - �إليهم و�إلى الم�سجد الحرام())). 

• تحديد الخائفين:

اختلف المف�سّرون �أي�ضاً في تحديد مَن هم الخائفون ؟ وما دلالة خوفهم ؟ 
ويمكن تلخي�ص �أقوالهم كالتالي: 

خَائِفِين} هذا خبر  �إِلَّ  يَدْخُلُوهَا  �أَن  لَهُمْ  كَانَ  مَا  الم�شركون: {�أُولَئِكَ   .1
معناه الطلب، �أي �أيها الم�ؤمنون، لا تمكّنوا ه�ؤلاء �إذا قدرتم عليهم من دخول 
م�ساجد الله �إلا تحت الهدنة والجزية. ولهذا لما فتح ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« 
مكة �أمر من العام القابل في �سنة ت�سع �أن ينادى برحاب منى: )�ألا لا يحجّن 
�إلى  ف�أجله  �أجل  له  كان  ومن  بالبيت عريان،  يطوفن  ولا  العام م�شرك،  بعد 
�آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  مدته(. وهذا كان ت�صديقاً وعملًا بقوله»تبارك وتعالى«: {يَا 
مَا الْمُ�شْرِكُونَ نَجَ�سٌ فَلَ يَقْرَبُوا الْمَ�سْجِدَ الْحَرَامَ بَعْدَ عَامِهِمْ هَذَا})))())). �إِنَّ
كان  ما  �أي  الطلب.  لا  الو�صف  مورد  في  الآية  ولكن  �أي�ضاً،  الم�شركون:   .2
التهيّب وارتعاد  �أن يدخلوا م�ساجد الله خائفين على حال  �إلا  الحق والواجب 
ويمنعوا  عليها  ي�ستولوا  ب�أن  فكيف  بهم،  يبط�شوا  �أن  الم�ؤمنين  من  الفرائ�ص 

1. �أي كي يوجّه الخبر.
2. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج2، �ص522.

3. �وسرة التوبة:28.
4. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج2، �ص26.
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الم�ؤمنين منها؟ وللاو ظُلم الكفرة وغيرهم لكان هذا هو حالهم))).

3. الم�شركون: �إنّ هذا ب�شارة من الله للم�سلمين �أنه �سيُظهرهم على الم�سجد 
و�أنه يذلّ الم�شركين لهم حتى لا يدخل الم�سجد  الحرام وعلى �سائر الم�ساجد، 
الحرام �أحد منهم �إلا خائفاً، يخاف �أن ي�ؤخَذ فيُعاقَب، �أو يُقتَل �إن لم يَ�سلم. 
وقد �أنجز الله هذا الوعد لاحقاً، و�أو�صى ر�وسلُ الله �أن لا يبقى بجزيرة العرب 
دينان، و�أن تجلى اليهود والن�صارى منها، ولله الحمد والمنة))). وما ذاك �إلا 
فيها  الله  بَعث  التي  المباركة  البقعة  وتطهيُر  الحرام  الم�سجد  �أكناف  ت�شريفُ 
لأن  الدنيا؛  في  لهم  الخزي  هو  وهذا  ونذيراً.  ب�شيراً  كافة  النا�س  �إلى  ر�وسله 
دّوا  �صُ الح��رام،  الم�سجد  عن  الم�ؤمنين  �صدّوا  فكما  العمل.  جن�س  من  الجزاء 
عَظِيم}  عَذَابٌ  الْآخِرَةِ  فِي  {وَلَهُمْ  منها  �أجُلوا  مكة،  �أجلوهم من  وكما  عنه، 
على ما انتهكوا من حرمة البيت، وامتهنوه من ن�صب الأ�صنام حوله، والدعاء 
�إلى غير الله عنده والطواف به عرياً، وغير ذلك من �أفاعيلهم التي يكرهها 

الله ور�وسله))). 
4. الم�شركون: على �أنّ الخوف بمعنى الخ�شوع والخ�شية. ويكون المراد من 
بطريقة  الله  م�ساجد  مع  يتعاملوا  �أن  الم�شركين  به�ؤلاء  يفتر�ض  كان  �أنه  الآية 

1. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج2، �ص26.
كتاب  ال�سابع من  وطبع في الجزء  هـ  �شهر محرم 1439  مو�سم  ذكرتُ في بحث خا�ص خلال   .2
»ليالي عا�شوراء« �أن الن�وص�ص بهذا ال�ش�أن غير �صحيحة، و�أن الم��سألة لا تتم فقهياً بح�سب الأدلة 
�إلا بخ�وص�ص الحرم المكي، و�أن اليهود والن�صارى جاوروا الم�سلمين في �أنحاء الجزيرة العربية، و�أن 
الخليفة عمر �أجلى يهود خيبر لاحقاً، و�أخذ بع�ض الإجراءات �أي�ضاً بحق بع�ض الن�صارى. بل ا�ستمر 

وجود الم�شركين المعاهَدين �أي�ضاً فيها لفترة ب�سيطة ثم انتهى ذكرهم لإ�سلامهم على الأغلب.
3. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج2، �ص27-26.
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مختلفة تتمثل في الخ�شوع والخ�شية والتقدي�س والاحترام، لا بالطريقة العدائية 
التي ذكرتْها الآية ال�شريفة. 

مكة  �أهل  منع  �إلى  ت�شير  )وهي  ع��ا���شو��ر:  اب���ن  ق���ال  الم����ؤم���نو���ن:   .5
النبي»�صلى الله عليه و�آله« والم�سلمين من الدخول لمكة كما جاء في حديث �سعد 
بن معاذ حين دخل مكة خفية وقال له �أبو جهل: »�ألا �أراك تطوف بالبيت �آمناً 
وقد �أويتم ال�صباء«، وتكرر ذلك في عام الحديبية())). �أي �أن الم�ؤمنين بح�سب 
هذا القول هم الخائفون، وذلك نتيجة الت�صرّفات العدائية والقمعية ال�صادرة 

عن الم�شركين تجاه الم�ؤمنين، قبل وبعد الهجرة.
6. الن�صارى: فمن ف�سّر م�ساجد الله بم�سجد بيت المقد�س، فقد ذهب �إلى 
القول ب�أن الن�صارى هم الذين لن يدخلوا هذا الم�سجد �إلا خائفين.. كيف؟ ومتى؟  
المقد�س خرّبوه، فلما  الن�صارى لما ظهروا على بيت  قال كعب الأحبار: )�إن 
نَعَ مَ�سَاجِدَ  ن مَّ �أَظْلَمُ مِمَّ بعث الله محمداً»�صلى الله عليه و�سلم« �أنزل عليه: {وَمَنْ 
لَّ  ن يَدْخُلُوهَا �إِ الِله �أَن يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ وَ�سَعَى فِي خَرَابِهَا �أُولَئِكَ مَا كَانَ لَهُمْ �أَ
خَائِفِينَ}، فلي�س في الأر�ض ن�صراني يدخل بيت المقد�س �إلا خائفاً())). ولا 
يخفى ما لليهود من موقف �سلبي تجاه الن�صارى.. والزجّ بهم في هذه المقولة 
التي جاء بها كعب �أحبار اليهود يمثّل واحدة من موارد توظيف القر�آن في ما له 
علاقة بمتبنّيات اليهود وم�صالحهم، وهو الت�أويل بح�سب �أهواء النف�س، �أو رغبةً 
في ت�شوي�ش الأفكار، �أو لإثارة الفتنة بين طرفين، علماً ب�أنّ الن�صارى تواجدوا 
ج1،  المجيد،  الكتاب  تف�سير  من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�سديد  المعنى  تحرير  عا�شور:  ابن   .1

�ص679-678.
2. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج 1، �ص204.
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في بيت المقد�س لقرون وكانوا حكّام تلك الديار، فكيف دخلوا م�سجده خائفين؟ 
و�إذا كانوا ي�سعون لخرابه فلماذا يدخلونه؟​

ولنلاحظ الآيات التالية التي تحكي بعثة النبي عي�سى بن مريم»عليه ال�سلام« 
وماذا كان  والعناد،  بالكفر  واجهه غالبيتهم  �إ�سرائيل، وكيف  بني  لقومه من 
ي �أَخْلُقُ  كُمْ �أَنِّ بِّ ن رَّ ي قَدْ جِئْتُكُم بِ�آيَةٍ مِّ م�صيرهم: {وَرَ�سُلًاو �إِلَى بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �أَنِّ
يْرِ فَ�أَنفُخُ فِيهِ فَيَكُونُ طَيْرًا بِ�إِذْنِ الِله وَ�أُبْرِىءُ الأكْمَهَ  ينِ كَهَيْئَةِ الطَّ نَ الطِّ لَكُم مِّ
خِرُونَ فِي بُيُوتِكُمْ  كُلُونَ وَمَا تَدَّ ئُكُم بِمَا تَ�أْ نَبِّ حْيِـي الْمَوْتَى بِ�إِذْنِ الِله وَ�أُ والأَبْرَ�صَ وَ�أُ
وْرَاةِ  التَّ مِنَ  يَدَيَّ  بَيْنَ  مَا  لِّ قًا  دِّ وَمُ�صَ �ؤْمِنِينَ،  مُّ كُنتُم  �إِن  كُمْ  لَّ لآيَةً  ذَلِكَ  فِي  �إِنَّ 
قُواْ الَله وَ�أَطِيعُونِ،  كُمْ فَاتَّ بِّ ن رَّ مَ عَلَيْكُمْ وَجِئْتُكُم بِ�آيَةٍ مِّ وَلِأُحِلَّ لَكُم بَعْ�ضَ الَّذِي حُرِّ
ا �أَحَ�سَّ عِي�سَى مِنْهُمُ}  �سْتَقِيمٌ، فَلَمَّ رَاطٌ مُّ ي وَرَبُّكُمْ فَاعْبُدُوهُ هَـذَا �صِ �إِنَّ الَله رَبِّ
الِله  �إِلَى  ارِي  ن�صَ �أَ مَنْ  {قَالَ  و�إنجيله  ودعوته  بر�سالته  {الْكُفْرَ}  اليهود  من 
ا بِمَا  نَا �آمَنَّ ا مُ�سْلِمُونَ، رَبَّ ا بِالِله وَا�شْهَدْ بِ�أَنَّ ارُ الِله �آمَنَّ قَالَ الْحَوَارِيُّونَ نَحْنُ �أَن�صَ
اهِدِينَ، وَمَكَرُواْ} بالتخطيط والت�آمر مع  �سُولَ فَاكْتُبْنَا مَعَ ال�شَّ بَعْنَا الرَّ �أَنزَلَتْ وَاتَّ
الرومان للتخل�ص من ال�سيد الم�سيح»عليه ال�سلام« بقتله {وَمَكَرَ الُله وَالُله خَيْرُ 
رُكَ مِنَ الَّذِينَ  يكَ وَرَافِعُكَ �إِلَيَّ وَمُطَهِّ ي مُتَوَفِّ الْمَاكِرِينَ �إِذْ قَالَ الُله يَا عِي�سَى �إِنِّ
ذِينَ كَفَرُواْ} �أي اليهود {�إِلَى يَوْمِ الْقِيَامَةِ  بَعُوكَ فَوْقَ الَّ ذِينَ اتَّ كَفَرُواْ وَجَاعِلُ الَّ

ثُمَّ �إِلَيَّ مَرْجِعُكُمْ فَ�أَحْكُمُ بَيْنَكُمْ فِيمَا كُنتُمْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ}))).​
�إِلَّ خَائِفِينَ}، وهم اليوم كذلك،  يَدْخُلُوهَا  �أنَ  لَهُمْ  عن قتادة: ){مَا كَانَ 
لا يوجد ن�صراني في بيت المقد�س �إلا نُهِكَ �ضرباً، و�أُبلغ �إليه في العقوبة())).​

1. �وسرة �آل عمران : 55-49.
2. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج2، �ص 524.
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قُدر  �إن  م�سارَقة،  �إلا  الم�سجد  يدخلون  فلا  الن�صارى،  )وهم  قتادة:  عن 
عليهم عوقبوا())).​ على اعتبار �أن م�سجد بيت المقد�س »هيكل/معبد �سليمان« 

�صار مكاناً ل�صلاة الم�سلمين، فلا يُ�سمح لغيرهم بالتعبّد فيه. 
• الر�أي المختار:

مفرداتها  في  ال�شريفة  الآية  ت�أويل  حول  ال�سابقة  الأقو��ال  ا�ستعرا�ض  بعد 
المختلفة، لابد من العودة �إلى ال�سياق الذي جاءت فيه من �أجل ا�ستي�ضاح المراد 
منها، لأنّ اقتطاع الآية من �سياقها يوقعنا في احتمال فهمها ب�وصرة مغلوطة 
�أي من هم المق�وصدون  ت�أويلها،  الت�شوي�ش في  �إلى وقوع  بالإ�ضافة  �أو ناق�صة، 

بالآية؛ والعك�س �صحيح. 

في  ��سلبية  دلال�ة  الكلم�ة  فله�ذه  رَاعِنَا}  تَقُولُواْ  لَا  �آمَنُواْ  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  {يَا 
العبري�ة، فلم�ا ��سمع اليهودُ الم��سلمين يقولونها ��صاروا يقولونها للنبي {وَقُولُواْ 
ذِينَ كَفَرُواْ مِنْ �أَهْلِ الْكِتَابِ  ا يَوَدُّ الَّ انظُرْنَا وَا�سْمَعُواْ وَلِلكَافِرِينَ عَذَابٌ �أَلِيمٌ، مَّ
نْ �أَهْلِ الْكِتَابِ  كُمْ... وَدَّ كَثِيرٌ مِّ بِّ ن رَّ نْ خَيْرٍ مِّ لَ عَلَيْكُم مِّ وَلَا الْمُ�شْرِكِينَ �أَن يُنَزَّ
نَ  ن بَعْدِ مَا تَبَيَّ نْ عِندِ �أَنفُ�سِهِم مِّ اراً حَ�سَدًا مِّ ن بَعْدِ �إِيمَانِكُمْ كُفَّ ونَكُم مِّ لَوْ يَرُدُّ
�شَيْءٍ  كُلِّ  عَلَى  الَله  �إِنَّ  بِ�أَمْرِهِ  الُله  يَ�أْتِيَ  حَتَّى  فَحُواْ  وَا�صْ فَاعْفُواْ  الْحَقُّ  لَهُمُ 
ارَى تِلْكَ �أَمَانِيُّهُمْ  ةَ �إِلاَّ مَن كَانَ هُوداً �أَوْ نَ�صَ قَدِيرٌ..... وَقَالُواْ لَن يَدْخُلَ الْجَنَّ
مُحْ�سِنٌ  وَهُوَ   ِ لِّ وَجْهَهُ  �سْلَمَ  �أَ مَنْ  بَلَى  ادِقِينَ،  �صَ كُنتُمْ  �إِن  بُرْهَانَكُمْ  هَاتُواْ  قُلْ 
لَيْ�سَتِ  الْيَهُودُ  وَقَالَتِ  يَحْزَنُونَ،  هُمْ  وَلَا  عَلَيْهِمْ  خَوْفٌ  وَلَا  هِ  رَبِّ عِندَ  �أَجْرُهُ  فَلَهُ 
يَتْلُونَ  وَهُمْ  �شَيْءٍ  عَلَى  الْيَهُودُ  لَيْ�سَتِ  ارَى  النَّ�صَ وَقَالَتِ  �شَيْءٍ  عَلَىَ  ارَى  النَّ�صَ

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج2، �ص 524.
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ذِينَ لَا يَعْلَمُونَ} �أي الم�ش�ركون {مِثْلَ قَوْلِهِمْ فَالُله يَحْكُمُ  الْكِتَابَ كَذَلِكَ قَالَ الَّ
نَعَ مَ�سَاجِدَ الِله  ن مَّ بَيْنَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ فِيمَا كَانُواْ فِيهِ يَخْتَلِفُونَ، وَمَنْ �أَظْلَمُ مِمَّ
�إِلاَّ  يَدْخُلُوهَا  ن  �أَ لَهُمْ  كَانَ  مَا  وْلَـئِكَ  �أُ خَرَابِهَا  فِي  وَ�سَعَى  ا�سْمُهُ  فِيهَا  يُذْكَرَ  �أَن 
خَذَ  وَقَالُواْ اتَّ وَلَهُمْ فِي الآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ...  نْيَا خِزْيٌ  خَ�آئِفِينَ لهُمْ فِي الدُّ
وَقَالَ  قَانِتُونَ...  هُ  لَّ كُلٌّ  وَالأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ فِي  مَا  هُ  لَّ بَل  �سُبْحَانَهُ  وَلَدًا  الُله 
ثْلَ  ذِينَ لَا يَعْلَمُونَ لَوْلَا يُكَلِّمُنَا الُله �أَوْ تَ�أْتِينَا �آيَةٌ كَذَلِكَ قَالَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِم مِّ الَّ

يُوقِنُونَ}))).​ لِقَوْمٍ  الآيَاتِ  ا  نَّ بَيَّ قَدْ  قُلُوبُهُمْ  تَ�شَابَهَتْ  قَوْلِهِمْ 
من الوا�ضح �أن في �سياق الآيات حديث عن 3 فئات، وهي:​

1. الم�شركون: »الذين لا يعلمون«​.

2. اليهود: من �أهل الكتاب، �أي لديهم �شيء من العلم في مقابل الم�شركين 
الذين لا يعلمون.

3. الن�صارى: من �أهل الكتاب، �أي لديهم �شيء من العلم في مقابل الم�شركين 
الذين لا يعلمون.

ال�سلوك  م��ن  نمو��ذج  ع��ن  تتحدث  فيها  نبحث  التي  الآي���ة  ف���إن  وبالتالي 
�أطلق  التي  الأطراف المختلفة بحق مواطن عبادة الله  ال�صادر عن  العدواني 
القر�آن الكريم على كل واحد منها ا�سم »م�سجد« ولو كانت م�ؤ�س�سة من قبل 

اليهود �أو الن�صارى، كما في الآيات التالية: 

اعَةَ لَ رَيْبَ فِيهَا  ِ حَقٌّ وَ�أَنَّ ال�سَّ {وَكَذَلِكَ �أَعْثَرْنَا عَلَيْهِمْ لِيَعْلَمُوا �أَنَّ وَعْدَ اللَّ

1. �وسرة البقرة : 104 - 118 .
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ذِينَ  بُّهُمْ �أَعْلَمُ بِهِمْ قَالَ الَّ �إِذْ يَتَنَازَعُونَ بَيْنَهُمْ �أَمْرَهُمْ فَقَالُوا ابْنُوا عَلَيْهِم بُنْيَانًا رَّ
غَلَبُوا عَلَى �أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَّلَيْهِم مَ�سْجِدًا}))). ​

الْمَ�سْجِدِ  �إِلَى  الْحَرَامِ  الْمَ�سْجِدِ  نَ  مِّ لَيْلًا  بِعَبْدِهِ  �أَ�سْرَى  الَّذِي  {�سُبْحَانَ 
يرُ}))). مِيعُ البَ�صِ هُ هُوَ ال�سَّ ى الَّذِي بَارَكْنَا حَوْلَهُ لِنُرِيَهُ مِنْ �آيَاتِنَا �إِنَّ الأَقْ�صَ

الآخِرَةِ  وَعْدُ  جَاء  فَ�إِذَا  فَلَهَا  �سَ�أْتُمْ  �أَ نْ  وَ�إِ لِأَنفُ�سِكُمْ  �أَحْ�سَنتُمْ  �أَحْ�سَنتُمْ  {�إِنْ 
عَلَوْاْ  مَا  رُواْ  وَلِيُتَبِّ ةٍ  مَرَّ لَ  �أَوَّ دَخَلُوهُ  كَمَا  الْمَ�سْجِدَ  وَلِيَدْخُلُواْ  وُجُوهَكُمْ  لِيَ�سُ�وؤُواْ 

تَتْبِيرًا}))).
من  �صدر  الذي  العدواني  ال�سلوك  من  النوع  هذا  تحاكم  ال�شريفة  والآي��ة 
عبادة  مَوَاطن  تجاه  الن�صارى  ومن  الن�صارى،  عبادة  مَوَاطن  تجاه  اليهود 
الرومان  عن  �صدر  كما  عموماً  الم�شركين   - يعلمون  لا  الذين  وم��ن  اليهود، 
الوثنيين مثلًا في بع�ض حُقب التاريخ، ولي�س خ�وص�ص �أهل مكة - تجاه مواطن 
عبادة اليهود والن�صارى والم�سلمين، وما قد ي�صدر من اليهود والن�صارى تجاه 
الم�سلمين بعد نزول هذه الآية، لا�سيّما بلحاظ تمنّي �أهل الكتاب عودة الم�سلمين 
�إلى ال�شرك كما �أخبرت بذلك الآية 109، والمواقف العدائية التي بد�أت تتبلور 
ب�وصرة �أكبر من قِبَل اليهود في هذه المرحلة، ومن قبل الن�صارى في الم�ستقبل.​

العبادة »م�ساجد  ال�سعي في خراب مواطن  �أن نفهم  ال�ضروري  ولي�س من 
الأنف�س،  وقتل  الديني،  الا�ضطهاد  ي�شمل  ه��ذا  �إن  بل  ال��ه��دم،  بمعنى  الله« 

1. �وسرة الكهف : 21.
2. �وسرة الإ�سراء : 1.
3. �وسرة الإ�سراء : 7.
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»م�ساجد الله« خاوية  �إلى جعل  �ست�ؤدّي  �أ�ساليب  �إلى ذلك من  وما  والتهجير، 
نَعَ مَ�سَاجِدَ الِله �أَن يُذْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ}.     من المتعبّدين فيها، لا�سيما بلحاظ: {مَّ
ومن هنا جاءت و�صايا النبي»�صلى الله عليه و�آله« للمقاتلين الذين كان ير�سلهم 
كانت  التي  ال�وصامع  لأه��ل  التعرّ�ض  من  بالمنع  �أمنية  �أو  ع�سكرية  مهام  في 
منت�شرة في طريق ال�سفر من ال�شام �إلى اليمن وفي غيرها من مواقع الجزيرة 
�أنه»�صلى الله عليه و�آله« قال: )...  العربية وجنوب بلاد ال�شام. ​ففي الكافي مثلًا 
ولا تغدروا ولا تغلوا وتمثلوا ولا تقتلوا وليدا ولا متبتّلًا في �شاهق...())). وبهذا 
التزم الخليفة �أبوبكر من بعده، ففي �سنن البيهقي حول و�صية له لبع�ض قادة 
الجي�ش: )... ولا تغرقن نخلًا ولا تحرقنّها، ولا تَعقروا بهيمة ولا �شجرة تُثمر، 
�أقواماً  بَيعة، ولا تقتلوا الولدان ولا ال�شيوخ ولا الن�ساء، و�ستجدون  ولا تَهدموا 

حبَ�وسا �أنف�سهم في ال�وصامع فدعوهم وما حب�وسا �أنف�سهم له...())).    

وهكذا جاء في و�صية عمر بن عبدالعزيز كما في كتاب الأموال لابن زنجويه، 
فعن �أبي بن عبد الله قال: )�أتانا كتاب عمر بن عبد العزيز: لا تهدموا كني�سة، 

ولا بيعة، ولا بيت نار...())).    

وقد �شهدنا في ع�صرنا هذا نماذج من ال�سعي في خراب الم�ساجد، بالإ�ضافة 
الم�سجد  ح��رق  جريمة  بينها  ومِ��ن  فيها،  الله  ا�سم  ذك��ر  منع  م��ن  �وصر  �إلى 
الم�ساجد  وتدمير  �إليه،  الو�وصل  مِن  الم�صلين  ومَنْع  1969م،  عام  الأق�صى 

1. الكليني: الكافي، ج5، �ص 29.
2. البيهقي: ال�سنن الكبري، ج9، �ص146.

3. ابن زنجويه: الأموال، ح318.
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والمقامات على يد التكفيريين، كما جرى لمرقد الإمامين علي الهادي والح�سن 
الع�سكري»عليهما ال�سلام« في �سامراء، ولمقام �أو م�سجد النبي يون�س»عليه ال�سلام« في 

المو�صل، وغير ذلك كثير.

لَهُمْ فِي  لَّ خَائِفِينَ  �إِ يَدْخُلُوهَا  ن  �أَ لَهُمْ  كَانَ  و�أما قوله»عز وجل«: {�أُولَئِكَ مَا 
الم�ؤمنين  لم�س�ؤولية  بيان  فهو  عَظِيمٌ}  عَذَابٌ  الْآخِرَةِ  فِي  وَلَهُمْ  خِزْيٌ  نْيَا  الدُّ
تجاههم، ب�أن يعملوا على تغيير الواقع �إلى الم�ستوى الذي ي�صلون من خلاله 
�إلى تحقيق هذه الغاية حفاظاً على م�ساجد الله»عز وجل«، ولو ا�ستدعى الأمر 
نَّ الَله  وَ�إِ هُمْ ظُلِمُوا  نَّ بِ�أَ لِلَّذِينَ يُقَاتَلُونَ  ا�ستعمال القوة كما قال»عز وجل«: {�أُذِنَ 
�أُخْرِجُوا مِن دِيَارِهِمْ بِغَيْرِ حَقٍّ �إِلَّ �أَن يَقُولُوا رَبُّنَا  ذِينَ  رِهِمْ لَقَدِيرٌ، الَّ عَلَى نَ�صْ
لَوَاتٌ وَمَ�سَاجِدُ  وَامِعُ وَبِيَعٌ وَ�صَ مَتْ �صَ هُدِّ هُم بِبَعْ�ضٍ لَّ ا�سَ بَعْ�ضَ الُله وَلَوْلَ دَفْعُ الِله النَّ
رُهُ �إِنَّ الَله لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ}))). ​ رَنَّ الُله مَن يَن�صُ يُذْكَرُ فِيهَا ا�سْمُ الِله كَثِيرًا وَلَيَن�صُ
وخلا�صة البحث �أن ت�أويل الآية ينطبق على ما �صدر من الم�شركين واليهود 
والن�صارى بحق م�ساجد الله»عز وجل«، والتي لا تخ�ص الم�ساجد بالمعنى الأخ�ص 
�أنه ينطبق على ما  الذي ن�ستعمله اليوم، بل كل موطن جُعِل لعبادة الله، كما 
�أن  الم�ؤمنين  على  و�أنّ  الأخ�ص،  بالمعنى  الم�ساجد  بحق  التكفيريين  من  �صدر 

يعملوا على تغيير الواقع بحيث لا يجر�ؤون على مثل هذه الأفعال الدنيئة.    

وقد وقع بع�ض المف�سّرين في �أخطاء تاريخية فادحة عند ت�أويل هذه الآية 
�أو  العلم  مدّعي  بع�ض  فخ  في  الوقوع  ونتيجة  �أحياناً،  بالتاريخ  الجهل  نتيجة 
مُ�سلِمة اليهود والن�صارى من الأحبار والرهبان الذين كان يُنظَر �إليهم نظرة 

1. �وسرة الحج: 40-39.
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عنهم  ف�أُخذت  ال�سماوية،  والكتب  ال�سابقين  الأنبياء  علوم  ورثة  لأنهم  �إكبار 
المعلومات التاريخية المغلوطة، �وساء �أ كانوا متّعمدين في ذلك �أو نتيجة جهلهم، 

مما ترك �أثره على كتب التف�سير، وهو ما ي�ستدعي التثبّت.
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ال�شجرة الملعونة

في القر�آن

١٤
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تِي �أَرَيْنَاكَ �إِلاَّ فِتْنَةً  �ؤيَا الَّ ا�سِ وَمَا جَعَلْنَا الرُّ كَ �أَحَاطَ بِالنَّ {وَ�إِذْ قُلْنَا لَكَ �إِنَّ رَبَّ
كَبِيًرا​ طُغْيَانًا  �إِلاَّ  يَزِيدُهُمْ  فَمَا  فُهُمْ  وَنُخَوِّ القُرْ�آنِ  فِ  الَْلْعُونَةَ  جَرَةَ  وَال�شَّ ا�سِ  لنَّ لِّ

.((({
ما الر�ؤيا التي ر�آها النبي � ؟​

وما حقيقة ال�شجرة الملعونة في القر�آن ؟​
عن �أية فتنة تتحدث الآية ؟​

التخويف لمن؟ للم�سلمين �أم لقري�ش �أم لغيرهم ؟ ومن �أي �شيء ؟​
وما علاقة الإحاطة بالنا�س بالر�ؤيا وبال�شجرة وبالفتنة والتخويف ؟ 

• الفكرة الإجمالية للآية:
قبل محاولة ا�ستك�شاف حقيقة ت�أويل الآية ال�شريفة، نبد�أ جولة مع �أقوال 
بع�ض المف�سّرين حول معنى الآية وفكرتها الإجمالية. فبح�سب الطبري : )هذا 
ر�سالتِه،  تبليغ  على  و�سلم«  عليه  الله  محمداً»�صلى  نبيَّه  ذِك��ره«  الله»تعالى  من  ح�ضٌّ 
و�إعلامٌ منه �أنه قد تقدّم منه �إليه القول ب�أنه �سيمنعُه))) مِن كلّ مَن بغاه �وسءً 

1. �وسرة الإ�سراء : 60.
2. يمنعه: يحميه.
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�أحاط بالنا�س  �إنّ ربك  �إذ قلنا لك  وهلاكاً، يقول جلّ ثنا�ؤه: واذكر يا محمد 
مانعوك  ونحن  م�شيئته،  من  الخ��روج  على  يقدرون  لا  قب�ضته  فهم في  ق��درةً، 
منهم، فلا تتهيَّب منهم �أحداً، وام�ضِ لما �أمرناك به من تبليغ ر�سالتنا())).     

الت�سلية)))  ���س��ي��اق  الآي����ة  )���س��ي��اق  ال��ط��ب��اط��ب��ائ��ي:  ال��عال�م��ة  وب��ح�����س��ب 
وقد  الفتن؛  مِن  الأم��رِ وعرّفه  �أراه من  بالذي  فيها   � نبيه  يعزّي  فالله»عز وج��ل« 
جرت �سنتُه»عز وجل« على امتحان عباده بالِمحن والفتن، وقد اعترف بذلك غيُر 

واحدٍ من المف�سرين())).     

وبح�سب العلامة ف�ضل الله: ​)مدلول الآية يت�ضمن الإيحاء للنبي � ب�أن الله 
قد �أحاط بالنا�س في علمِه... كما �أحاط بهم في قدرته...​ وقد كان من حكمةِ 
الله �أن يختبر النا�س، ويفتنهم بما يكون مَلاًّ للأخذ والرد والنفي والإثبات، 
�أو ما يريه من مناماتٍ،  �وساءٌ في ذلك الحوادث التي تحدُث في �ساحتهم... 
ليحدّث بها النبي»�صلى الله عليه و�آله« النا�س، فيختلفون حولها. وهكذا يريد الله 
�أن يجعل الر�ؤيا التي �أراها له فتنةً للنا�س، كما هي ال�شجرة الملعونة في القر�آن.​ 

ولكن النا�س لا يواجهون ذلك بم�س�ؤوليةٍ.... بل يزدادون تمرداً وطغياناً())).

• الر�ؤيا:
ما الر�ؤيا التي ر�آها النبي»�صلى الله عليه و�آله« ؟​ 

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج17، �ص 497.
2. الت�سلية: الطم�أنة.

3. الطباطبائي: المزان في تف�سير القر�آن، ج13، �ص140.
4. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، ج14، �ص 162-161.
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وهل كانت ر�ؤيا عين �أم ر�ؤيا منام ؟

ذكر المف�سرون عدة وجوه في ت�أويلها، ومن بينها :​

�إ�سراء  ال�وسرة من  �أوّل  بالر�ؤيا ر�ؤية العين، وهي ما ذكره في  �أن المراد  1ـ 
النبي � من مكة �إلى بيت المقد�س و�إلى ال�سماوات في ليلة واحدة.​ �إلا �أنه لما ر�أى 

ذلك ليلًا و�أخبر بها حين �أ�صبح، �سمّاها ر�ؤيا، كما هو حال المنامات.​

ق  و�سمّاها فتنةً، لأنه �أراد بالفتنة الامتحان و�شدّة التكليف، ليعرّ�ض الم�صدِّ
بذلك لجزيل ثوابه والمكذّب لأليم عقابه.

قال ابن عا�شور: ​)والر�ؤيا �أ�شهر ا�ستعمالها في ر�ؤيا النوم، وت�ستعمل في ر�ؤية 
العين.​ كما نُقل عن ابن عبا�س في هذه الآية، قال: هي ر�ؤيا عَيْ �أريها النبي 
ليلة �أ�سري به �إلى بيت المقد�س، رواه الترمذي. وقال: �إنه قول عائ�شة ومعاوية 
و�سبعة من التابعين، �سماهم الترمذي. وت�أوّلها جماعة �أنها ما ر�آه ليلة �أ�سري 
به، �إذ ر�أى بيت المقد�س وجعل ي�صفه للم�شركين، ور�أى عِيَرهم واردة في مكان 
معين من الطريق وو�صف لهم حال رجالٍ فيها فكان كما و�صف. ​وي�ؤيّد هذا 

تِي �أَرَيْنَاكَ} ف�إنه و�صف للر�ؤيا ليُعلم �أنها ر�ؤية عين())).  الوجه قوله: {الَّ
2ـ تتحدث الآية عن ر�ؤيا نوم ر�آها النبي �أنه �سيدخل مكة، وهو بالمدينة ـــ 
الم�شركون في  �أ�صحابه.​ ولما ق�صدها �صدّه  النبي  ـــ ف�أخبر  الآية مدنية  �أن  �أي 
الحديبيّة عن دخولها، حتى �شكّ قوم من الم�ؤمنين فقالوا: يا ر�وسل الله، �ألي�س 
قد �أخبرتَنا �أنّا ندخل الم�سجد الحرام �آمنين؟ فقال»�صلى الله عليه و�آله«: )�أوَ قلتُ 

1. ابن عا�شور: تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد، ج16، 
�ص146.
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لكم �إنكم تدخلونها العام؟! قالوا: لا، فقال: لندخلَها �إن �شاء الله. ورجع ثم دخل 
.(((){ قِّ �ؤيَْا بِالَْ ُ رَ�سُولَهُ الرُّ دَقَ اللَّ قَدْ �صَ مكة في العام القابل. فنزل: {لَّ

3ـ ر�ؤيا ر�آها النبي»�صلى الله عليه و�آله« في المنام، �أن قروداً ت�صعد منبره وتنزل، 
ر�أى ذلك،  النبي  �أن  �أبيه  به.​ روى �سهل بن �سعيد))) عن  واغتمَّ  ف�ساءه ذلك 

وقال له: )لم يَ�ستجمع بعد ذلك �ضاحكاً حتى مات())). ​

ورواه �سعيد بن ي�سار))) �أي�ضاً، وهو المروي عن الباقر وال�صادق»عليهما ال�سلام«. 

4ـ ر�ؤيا النبي»�صلى الله عليه و�آله« في المنام لم�صارع الم�شركين في بدر، قبل المعركة، 

1. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، ج ٦، �ص ٢٦٦.
الأن�صاري  مالك  بن  �سعد  بن  �سهل  ال�صحابي  وهو  �سعد.  الم�صادر  بع�ض  في  كما  وال�صحيح   .2
الخزرجي ال�ساعدي‏. كان ا�سمه حزناً، فغيّه النبي. قيل هو �آخر من مات بالمدينة من ال�صحابة. 
وقد عمّر �أكثر من قرن، ف�أدرك الحجاج بن يو�سف، وامتُحن معه، �أر�سل الحجاج �سنة 74 هـ �إلى 
�سهل بن �سعد، وقال له‏:‏ ما منعك من ن�صر �أمير الم�ؤمنين عثمان‏؟‏ قال‏:‏ قد فعلته، قال‏:‏ كذبت، 
ثم �أمر به فخُتم في عنقه، وخُتم �أي�ضاً في عنق �أن�س بن مالك، وجابر بن عبد الله، يريد �إذلالهم 
�أنه  عنه  وروي  الغدير،  حديث  رواة  من  و�سهل  منهم‏.‏  ي�سمعوا  ولا  النا�س،  يجتنبهم  و�أن  بذلك، 
كثيرة  الأنهار  مطردة  بمدينة  �أنا  ف�إذا  ال�شام  تو�سطت  حتى  المقد�س  بيت  �إلى  )خرجت  قال: 
يلعبن  ن�ساء  وعندهم  م�ستب�شرون  فرحون  وهم  والديباج  والحجب  ال�ستور  علقوا  قد  الأ�شجار 
بالدفوف والطبول، فقلتُ في نف�سي: لعل لأهل ال�شام عيداً لا نعرفه نحن. فر�أيت قوماً يتحدثون، 
�سهل  �أنا  فقلتُ:  غريباً!  نراك  �شيخ  يا  قالوا:  نحن؟  نعرفه  لا  عيد  بال�شام  �ألكم  ه�ؤلاء  يا  فقلت: 
دماً  ال�سماء لا تمطر  �أعجبكَ  ما  �سهل  يا  فقالوا:  وحملتُ حديثه،  الله  ر�وسل  ر�أيتُ  قد  �سعد  بن 
والأر�ض لا تخ�سف ب�أهلها. قلتُ: ولَم ذلك؟ فقالوا: هذا ر�أ�س الح�سين عترة ر�وسل الله يهدى من 
�أر�ض العراق �إلى ال�شام و�سي�أتي الان. قلت: وا عجباه! يهدى ر�أ�س الح�سين والنا�س يفرحون؟!(.

3. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، ج ٦، �ص ٢٦٦.
4. �أبو الحباب �سعيد بن ي�سار المدني مولى �أم الم�ؤمنين ميمونة وقيل بل مولى الح�سن بن علي. 

عَدّه البع�ض من العلماء الأثبات. توفي �سنة 110 هـ بالمدينة.
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فحدّث به �أ�صحابه.​ فقد رُوي عنه قوله حين ورد ماء بدر: )والله لك�أني �أنظر 
�إلى م�صارع القوم( وهو يوميء �إلى الأر�ض ويقول: هذا م�صرع فلان، وهذا 
م�صرع فلان.​ فت�سامعت قري�ش بما �أوحي �إلى ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« من 
�أمر يوم بدر وما �أري في منامه من م�صارعهم، فكانوا ي�ضحكون وي�ست�سخرون 

وي�ستعجلون به ا�ستهزاءً ))).

• ال�شجرة الملعونة:
ذكر المف�سرون عدة وجوه في ت�أويل ال�شجرة الملعونة �أي�ضاً، ومن بينها :​

1ـ �إنه�ا �ش�جرة الزقو�م الملعون�ة م�ن حي�ث طعمه�ا و�آثارها ال��سيئة.​ وقد ذكر 
جم�ع م�ن المف��سرين �أن�ه لم�ا ��سمع الم�ش�ركون �آي�ات ذَك�ر الله فيه�ا الزقو�م كذّبو�ه 
و�سخروا منه.​ ف�أنزل الله في هذه الآية �أنه ما ذكر �شجرة الزقوم �إلا فتنة للنا�س.

ثم  الحجر؛  تُرق  جهنم  نار  �أنّ  �صاحبُكم  )زعم  قال:  جهل  �أبا  �أن  روي 
النار  في  يخلق  الله  �أن  وجهلوا  النار(.  تُرقها  لا  �شجرة  النار  في  ب�أن  يقول 
�شجرة لا ت�أكلها النار. وهذا مروي عن ابن عبا�س و�أ�صحابِه في �أ�سباب النزول 
للواحدي وتف�سير الطبري))). وعن ابن عبا�س قال: )هي �شجرة الزقوم، قال 
قوم، ثم دعا بتمر وزُبد)))، فجعل  �أبو جهل: �أيخوّفني ابن �أبي كب�شة ب�شجرة الزَّ

1. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، ج14، �ص 164.
2. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج16، �ص147.

جارية  �أمر  جهل  �أبا  و�أن  اليمن،  بلغة  بالزُّبد  التمر  قال: )الزقوم  الزبَعْرَى  ابن  �أن  وروي   .3
ف�أح�ضرت تمراً وزبداً وقال لأ�صحابه: تزّقموا(. ​وابن الزبعرَى هو عبد الله بن الزبعرى بن 
عدي القر�شي ال�سهمي. �شاعر قري�ش في الجاهلية. كان يحارب النبي والم�سلمين في �شعره حتى 

فُتحت مكة، فهرب �إلى نجران، ثم عاد �إلى مكة، واعتذر للنبي، ومدحه.
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و�أنـزل  يَاطِيِن}  ال�شَّ رُءُو�سُ  هُ  كَ�أَنَّ {طَلْعُهَا  وجل«:  الله»عز  ف�أنـزل  زقّمني،  يقول: 
فُهُمْ فَمَا يَزِيدُهُمْ �إِلا طُغْيَانًا كَبِيًرا}())). {وَنُخَوِّ

2ـ �ش�جرة »عائل�ة بن�ي �أمي�ة«، عل�ى �أ�سا��س الوج�ه الثال�ث في ت�أوي�ل الر�ؤي�ا.​
ويكون اللعن في القر�آن متعلّقاً بهم من خلال انطباق �أحد العناوين الملعونة من 
المنافقني والظالمني و�أمثاله�م عليه�م.​ وبذلك يح�صل ان��سجام بني الر�ؤيا وبين 

ال�ش�جرة الملعون�ة الت�ي تمثّل الم�ضمو�ن الواقعي للر�ؤيا.  

�ق في عه�د النب�ي �  وه�ذا يعن�ي �أن الفتن�ة والاختب�ار بالر�ؤي�ا وبال�ش�جرة تحقَّ
في خ�وص�ص� الإخب�ار، وبع�د عه�د النب�ي عل�ى م��ستوى الابتلاء العمل�ي بحكم �آل 
�أمي�ة. �أم�ا م���سألة الفتن�ة في ذل�ك، فم�ن خالل موق�ع وعنوان الخلاف�ة الذي قد 
يخدع الكثيرين من النا��س، فيوحي �إليهم ب�ش�رعية ت�صرفات الحكّام الطاغية 
الم��ستكبرة والمنحرف�ة ع�ن خ�ط الإ�السم، م�ا يمنحه�ا نوع�اً م�ن القدا��سة الت�ي 
الل �إلى عن��صر مقدّ��س، وتجع�ل لرمو�زه قدا��سةً في مي�زان التقيي�م  تحوّ�ل ال�ضَّ

الديني للأ�ش�خا�ص))).​

وقد روي عن ابن عمر �أن النبي قال: )ر�أيت وُلد الحكم بن �أبي العا�ص على 
تِي �أَرَيْنَاكَ �إِلاَّ  �ؤيَا الَّ المنابر ك�أنهم القردة، و�أنزل الله في ذلك: {وَمَا جَعَلْنَا الرُّ

جَرَةَ الَْلْعُونَةَ فِ القُرْ�آنِ}. يعني الحكَم وولده())).​ ا�سِ وَال�شَّ لنَّ فِتْنَةً لِّ

1. الطبري: جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، ج14، �ص 484.
2. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، ج14، �ص 164.

3. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج4، �ص 346.
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بني  �أُريتُ  و�سلم«:  يعلى بن مرة))) قال: )قال ر�وسل الله»�صلى الله عليه  وعن 
ر�وسل  واهتم  �وسء،  �أرباب  فتجدونهم  و�سيتملكونكم  الأر�ض  منابر  على  �أمية 
تِي �أَرَيْنَاكَ �إِلاَّ  �ؤيَا الَّ الله»�صلى الله عليه و�سلم«))) لذلك، ف�أنزل الله: {وَمَا جَعَلْنَا الرُّ

ا�سِ}())). لنَّ فِتْنَةً لِّ

وعن الإمام الح�سين بن علي»عليه ال�سلام«: )�أن ر�وسل الله �أ�صبح وهو مهموم 
فقيل: ما لك يا ر�وسل الله؟ فقال: �إني �أُريت في المنام ك�أن بني �أمية يتعاورون 
مِنبري هذا( وهذا يعني �أن الر�ؤيا كانت في المدينة والآية مكية، علماً ب�أنه لم 
يُ�صنع للنبي منبر على ما هو المروي �إلا في ال�سنة ال�سابعة للهجرة )فقيل: يا 
الَّتِي  �ؤيَا  الرُّ جَعَلْنَا  {وَمَا  الله:  ف�أنزل  تنالهم،  دنيا  ف�إنها  تهتم،  لا  الله  ر�وسل 

ا�سِ}())).  لنَّ �أَرَيْنَاكَ �إِلاَّ فِتْنَةً لِّ

�أن ق�روداً ت�صع�د  و�آل�ه«  وفي مجم�ع البي�ان: )ر�ؤي�ا ر�آه�ا النبي»�صل�ى الله علي�ه 
منربه وتن�زل، و��ساءه ذل�ك واغتم. رواه ��سهل بن ��سعيد عن �أبي�ه. ثم قال: وهو 

الم�روي ع�ن �أب�ي جعف�ر و�أب�ي عب�د الله»علي�ه ال�السم«())).

وع�ن �أم الم�ؤمنني عائ�ش�ة �أنه�ا قال�ت لم�روان ب�ن الحك�م: )��سمعتُ ر�و�سل 

1. يعلى بن مرة بن وهب الثقفي‏.‏ �أ�سلم و�شهد مع النبي بع�ض الغزوات وبايع بيعة الر�وضان‏.‏ 
وكان يعلى بن مرة من �أ�صحاب الإمام علي‏، وهو راوي حديث )ح�سين �سبط من الأ�سباط(. 

2. اهتم: �أ�صابه الهم.
3. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج4، �ص 346.
4. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج4، �ص 346.

5. الطبر�سي: مجمع البيان في تف�سير القر�آن، ج ٦، �ص ٢٦٦.
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ك: �إنكم ال�شجرة الملعونة في القر�آن()))،  الله»�صلى الله عليه و�سلم« يقول لأبيك وجدِّ
وه�ذه الرواي�ة مرتبط�ة بح�دث مه�م رواه نا��صر الدين الألب�اني: )عن عبد الله 
البه�ي ق�ال: �إني لف�ي الم��سجد حني خط�ب م�روان فق�ال: �إن الله»تع�الى« ق�د �أرى 
�أمري الم�ؤمن​ني في يزي�د ر�أي�اً ح��سناً و�أن ي��ستخلفه، فق�د ا��ستخلف �أبوبك�ر عم�ر 
»ر��ضي الله عنهم�ا«. فق�ال عب�د الرحم�ن ب�ن �أب�ي بك�ر »ر��ضي الله عنهم�ا«: �أهرقلي�ة؟! 

�إن �أب�ا بكر»ر��ضي الله عن�ه« م�ا جعله�ا في �أح�د م�ن ول�ده، و�أح�د م�ن �أه�ل بيت�ه، ولا 
جعله�ا معاوي�ة �إلا رحم�ة وكرام�ة لولده! فقال مروان: �أل��ست ال�ذي قال لوالديه: 
»�أفٍّ لكم�ا« ؟ فق�ال عب�د الرحم�ن: �أل��ست ي�ا مروان ابن اللعين الذي لعن ر�و�سل 
الله»�صلى الله عليه و�سلم« �أباك؟! قال: و�سمعتهما عائ�شة »ر�ضي الله عنها«، فقالت: 
ي�ا م�روان، �أن�ت القائ�ل لعب�د الرحم�ن ك�ذا وك�ذا؟! كذب�ت! م�ا فيه نزل�ت، ولكن 
نزل�ت في فالن ب�ن فالن. ث�م انتح�ب م�روان ! ثم ن�زل عن المنبر حت�ى �أتى باب 
حجرته�ا، فجع�ل يكلمه�ا حتى ان�صرف. قلت: ��سكت عنه ابن كثير، وهو �إ��سناد 
ـــ ب�إ�سناد �آخر مخت�صراً، وفيه:  ـــ 4827 ـ �صحيح. و�أخرجه البخاري في �صحيحه ـ
فقال »مروان« : خذوه! فدخل بيت عائ�شة، فلم يقدروا عليه. وفيه �إنكار عائ�شة 
ــ�ـ م�ن طريق  ــ�ـ 458/6- 459 ـ عل�ى م�روان. و�أخرج�ه الن��سائي في »الكربى)))« ـ
ثالثة من رواية �شعبة عن محمد بن زياد قال: لما بايع معاوية لابنه قال مروان: 
��سنة �أبي بكر وعمر! فقال عبد الرحمن بن �أبي بكر: ��سنّة هرقل وقي�صر! وفيه 
�أن عائ�ش�ة قال�ت ردّاً عل�ى م�روان: ك�ذب والله! م�ا هو� ب�ه، ولو� �ش�ئت �أن �أ��سمي 

1. ال�سيوطي: الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور، ج4، �ص 346.
2. �أي في كتابه ال�سنن الكبرى.
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يته، ولكن ر�و�سل الله»�صلى الله عليه و��سلم« لع�ن »�أبا« مروان،  ال�ذي �أنُزل�ت في�ه ل��سمَّ
�ض من لعنة الله. قلت: و�إ��سناده �صحيح، وعزاه الحافظ  ومروان في �صلبه فَ�ضَ
في »الفتح)))« ــــ 577/13 ــــ ال�سيوطي في »الدر)))« ــــ 6/ 41 ـــ لعبد بن حُميد، 

ـــ واب�ن مردويه())).  ـــ و�صححه ـ واب�ن المن�ذر، والحاك�م ـ

3ـ ال�ش�جرة هن�ا كناي�ة ع�ن اليهو�د، لأن الله»��سبحانه وتعالى« تح�دّث عن لعنهم 
في الق�ر�آن، ولأن ال�و�سرة ب�د�أت به�م بع�د ذك�ر الإ��سراء وع�ادت وذكرته�م في 

�أواخرها.    

• نقد الأقوال:
ذكر العلامة ف�ضل الله ملخ�صاً لكثير من ملاحظات المف�سرين حول الآراء 

ال�سابقة، قال: ​

1ـ قد نلاحظ على التف�سير الأول للر�ؤيا ـــ ر�ؤية العين ـــ ب�أنه خلاف ظاهر 
الكلمة التي تدل ـــ بح�سب �إطلاقها ـــ على ما يراه الإن�سان في المنام.​

2ـ التف�سير الثاني ـــ دخول مكة ـــ لا ين�سجم مع الطبيعة المكية لل�وسرة، مما 
لا يتفق مع ر�ؤيا دخول مكة التي كانت في المدينة، حيث كانت مت�أخرةً عن مورد 

نزول الآية.

3ـ �أما التف�سير الرابع ـــ م�صارع الم�شركين يوم بدر ـــ فقد تكون نقطة �ضعفه 

1. �أي فتح الباري �شرح �صحيح البخاري.
2. �أي تف�سيره الدر المنثور في التف�سير بالم�أثور.

3. الألباني: �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها، ج7 ، �ص722-721 .
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�أنه لا دليل على وجود ر�ؤيا من هذا القبيل في هذا ال�ش�أن، لأن ما ذكره الله من 
ارِعهم: {�إِذْ  منام الر�وسل، في يوم بدر، هو ما يتعلق بحجم الأعداء، لا بَم�صَ
الأَمْرِ  فِ  وَلَتَنَازَعْتُمْ  فَ�شِلْتُمْ  لَّ كَثِيًرا  �أَرَاكَهُمْ  وَلَوْ  قَلِيلًا  مَنَامِكَ  فِ  الُله  يُرِيكَهُمُ 

دُورِ}))) . هُ عَلِيمٌ بِذَاتِ ال�صُّ وَلَـكِنَّ الَله �سَلَّمَ �إِنَّ

4ـ وبذلك يكون التف�سير الثالث ـــ ر�ؤيا القردة ـــ �أقرب �إلى الذهن و�إلى جوّ 
الآية من خلال ما توحي به كلمة الإحاطة من الانفتاح على الأ�شياء الم�ستقبلية، 
المت�صلة بحركة الإ�سلام في الم�ستقبل في ما يريد الله �أن يعرّف به ر�وسله، بما 

ينتظر دينه من تطورات على �صعيد التطبيق في حركة الواقع.​

كما �أن مفهوم الفتنة يلتقي بالواقع المنحرف الذي يقود �إلى الارتباك، �أكثر 
مما يلتقي بما يختلف النا�س حوله من الإخبار.     

وم���ن الأمو�����ر ال��ت��ي ت���ؤك��د ه���ذا ال��ت��ف���ري�س��، ال��ت��ق��اء رواي�����ات �أئ��م��ة �أه��ل 
البيت»عليهم ال�سلام« الذين هم الحجة في تف�سير القر�آن، بروايات غيرهم من 
�أهل ال�سنة، وان�سجامه مع حركة الآية في تحذير النا�س من الانحراف عن خط 

الله، من خلال الواقع المنحرف الذي يقودهم �إلى الهلاك))).     

قال العلامة الطباطبائي: )فالذي يهدي �إليه الإمعان في البحث �أن المراد 
بال�شجرة الملعونة قوم من المنافقين المتظاهرين بالإ�سلام يتعرقون بين الم�سلمين 
�إما بالن�سل و�إما بالعقيدة والم�سلك، هم فتنة للنا�س. وي�ؤيد جميع ما تقدم ما 
ال�سلام«  البيت»عليهم  �أهل  �أئمة  �أحاديث  واتفقت عليه  ال�سنة  �أهل  ورد من طرق 

1. �وسرة الأنفال:43.
2. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، ج14، �ص 165-164.
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�أمية  بني  و�آل��ه« في  عليه  الله  النبي»�صلى  ر�آها  ر�ؤيا  الآية هي  بالر�ؤيا في  المراد  �أن 
وال�شجرة �شجرتهم())).

• تعليق:
لكي ن�ستو�ضح المراد بما جاء في الآية ال�شريفة، لابد �أن ن�أخذ بعين الاعتبار 

عدة �أمور وردت فيها، و�أهمها:​

�أم  الله؟  ف�ضل  العلامة  قال  كما  الم�ستقبل،  في  �سيحدث  ما  الفتنة  هل  1ـ 
الر�ؤيا في حد ذاتها فتنة من خلال الإخبار عنها ور�صد ردود الأفعال بعد ذلك؟​
تِي �أَرَيْنَاكَ �إِلاَّ  �ؤيَا الَّ ظاهر الآية �أن نف�س الر�ؤيا هي الفتنة: {وَمَا جَعَلْنَا الرُّ
ا�س}. ولنلاحظ المثال الآخر من القر�آن وال�شبيه بما ورد في الآية التي  لنَّ فِتْنَةً لِّ
دْرَاكَ مَا �سَقَرُ، لَ تُبْقِي  لِيهِ �سَقَرَ، وَمَا �أَ نبحث ب�ش�أنها من حيث التعبير: {�سَ�أُ�صْ
ارِ �إِلَّ مَلَئِكَةً  حَابَ النَّ لْبَ�شَرِ، عَلَيْهَا تِ�سْعَةَ عَ�شَرَ، وَمَا جَعَلْنَا �أَ�صْ احَةٌ لِّ وَلَ تَذَرُ، لَوَّ
وَيَزْدَادَ  الْكِتَابَ  �أُوتُوا  ذِينَ  الَّ لِيَ�سْتَيْقِنَ  كَفَرُوا  لَّذِينَ  لِّ فِتْنَةً  �إِلَّ  تَهُمْ  وَمَا جَعَلْنَا عِدَّ
وَلِيَقُولَ الَّذِينَ فِ  �أُوتُوا الْكِتَابَ وَالُْ�ؤْمِنُونَ  ذِينَ  �إِيَمانًا وَلَ يَرْتَابَ الَّ ذِينَ �آمَنُوا  الَّ
ُ مَن يَ�شَاء  لُّ اللَّ ُ بِهَذَا مَثَلً كَذَلِكَ يُ�ضِ رَ�ضٌ وَالْكَافِرُونَ مَاذَا �أَرَادَ اللَّ قُلُوبِهِم مَّ
لِلْبَ�شَرِ}))).  ذِكْرَى  �إِلَّ  هِيَ  وَمَا  هُوَ  �إِلَّ  كَ  رَبِّ جُنُودَ  يَعْلَمُ  وَمَا  يَ�شَاء  مَن  وَيَهْدِي 
فلكي تكون »عِدّة الملائكة« فتنة للنا�س، لابد و�أن النبي»�صلى الله عليه و�آله« طرح 
الأمر على الملأ، ليتم على �إثر ذلك ر�صد ردود الأفعال بين م�صدّقٍ وم�شكّك 
وم�ستهزيء ومرتد. ​وهذا هو معنى �أن الر�ؤيا في نف�سها فتنة.​ و�آية �وسرة المدّثّر 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج13، �ص 139.
2. �وسرة المدثر:31-26.
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وا�ضحة في عملية ر�صد ردود الأفعال والتعليق عليها كجزء من عملية الفتنة.

وهذا يعني حتمية �إخبار النبي»�صلى الله عليه و�آله«  للنا�سَ بر�ؤياه حول بني �أمية 
الذين لم يدخلوا في الإ�سلام بعدُ، �إلا ب�ضعة نفر منهم كخالد بن �سعيد، و�أخيه 

عمرو، وعثمان بن عفان. ​

ولا معنى �أن تنزل الآية لتقول �أن الر�ؤيا التي ر�آها النبي وال�شجرة الملعونة 
فتنة، ثم يكتم النبي ذلك كله.. فكيف تكون فتنة؟ و�إذا كان الأمر خا�صاً للنبي 
بذلك  النبي  يخبر  �أن  بالإمكان  كان  �أمَا  الخ�وص�ص؟  بهذا  �آية  تنزل  فلماذا 

بطريقة خا�صة بعيداً عن الن�ص القر�آني؟     

وال�س�ؤال: ما الغاية لكي يُري الله نبيّه ر�ؤيا ثم يذهب النبي»�صلى الله عليه و�آله« 
الو�سط  في  �سيتغلغلون  �أمية  بني  ب�أن  المكرمة  مكة  في  وغيرهم  قري�شاً  ليخبر 
الإ�سلامي و�سيُف�سدون فيه، والحال �أنه كان ي�سعى �إلى هداية النا�س، وطم�أنة 
الأ�سرية  انتماءاتهم  تنوّع  على  �أ�صحابه  والتفاف  م�ستقبلهم،  �إلى  الم�سلمين 

والعِرقية حوله؟ 

�أمية  �أ�صحابه من بني  �إلى  ه هكذا ر�سالة �سلبية  �أن يوجِّ هل من المنطقي 
�أ�سماء بع�ضهم فيجعلهم في �صراع نف�سي حول م�ستقبل دورهم  الذين ذكرنا 
في الإ�سلام؟​ هل من المنطقي �أن يزرع ال�شك بين �أ�صحابه ليعي�شوا حالة من 

الت�شرذم والانق�سام الداخلي والحذَر من بع�ضهم البع�ض؟     

ولذا ف�أنا �أميل �إلى القول ب�أن الر�ؤيا ح�صلت في مكة وتخ�صّ دخول الم�سجد 
} التي ر�آها قبل �سنين في مكة  قِّ �ؤْيَا بِالَْ ُ رَ�سُولَهُ الرُّ دَقَ اللَّ الحرام {لَقَدْ �صَ
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لِّقِيَن رُ�ؤُو�سَكُمْ  ُ �آمِنِيَن مَُ رَامَ �إنِ �شَاء اللَّ و�أخبر النا�س بها {لَتَدْخُلُنَّ الَْ�سْجِدَ الَْ
رِينَ لَ تَخَافُونَ فَعَلِمَ مَا لَْ تَعْلَمُوا فَجَعَلَ مِن دُونِ ذَلِكَ فَتْحًا قَرِيبًا}))). وَمُقَ�صِّ

بمعنى �أن النبي ر�أى في المنام ح�شود الم�سلمين ب�أعداد غفيرة تدخل الم�سجد 
الحرام في حالة من العزة والقوة والمنعة وتبدو عليهم حالة الطم�أنينة النف�سية 
في مقابل حالة الخوف وقلة العدد التي كانوا يعي�شونها في مكة عند وقوع الر�ؤيا 
الذي �سينتظرهم في  الزاهر  بالم�ستقبل  يُنبيء  الإ�سراء، بما  �آية �وسرة  ونزول 
الم�سجد  ويتحوّل  القوى،  موازين  تتبدل  بحيث  وال�شرك،  قري�ش  مع  �صراعهم 

الحرام �إلى مكان خال�ص لممار�سة ال�شعائر التوحيدية. ​

وعندم�ا �أخرب النبي»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« النا��سَ بم�ا ر�أى انق��سموا فيم�ا بينه�م 
ب�وصرة تُ�شبه الانق�سام الذي عرَ�ضته �آية �وسرة المدثر بخ�وص�ص عِدّة الملائكة. 
فمنه�م مَ�ن ا��ستهز�أ بلح�اظ المعطي�ات عل�ى الأر�ض�، وم�ن الم�ؤمنني مَ�ن ��صدّق 
بلح�اظ قو�ة الإيم�ان، ومنه�م مَن لربما �ش�كّ وتردّد بلحاظ �أنه�م من »الذين في 
قلوبه�م مر�ض�«. وهك�ذا بالن��سبة لأه�ل الكت�اب المتواجدين في مك�ة �أو الوافدين 
عليها �أو الذين يبلغهم القر�آن وكلام النبي، حيث يراد لهذه الر�ؤيا �أن تدفعهم 
للإيمان بم�صداقية النبي والإ�سراع في ن�صرته. ​وهذا هو م�ؤدّى الفتنة والاختبار 

الو�ارد في الآيتين.     

و�أما ال�شجرة الملعونة فلابد �أن تكون مذكورة في القر�آن الكريم بلحاظ قول 
المبا�شر  اللفظ  با�ستعمال  �إما  القُرْ�آنِ}،  فِ  الَْلْعُونَةَ  جَرَةَ  {وَال�شَّ وجل«:  الله»عز 

»�شجرة« �أو بالمدلول.​

1. �وسرة الفتح:27.
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فعلى الأول ينبغي علينا ا�ستق�صاء الموارد التي ذُكرت فيها كلمة �شجرة.​

وعلى الثاني ينبغي علينا تتبع موارد اللعن في القر�آن.     

وحا�صل تتبع الموارد التي ذُكرت فيها كلمة »�شجرة«، �سنجد كثيراً من الآيات 
التي لا علاقة لها بالمو�وضع، ك�آيات �أكل �آدم وحواء من ال�شجرة، وال�شجر الذي 
يتغذى عليه النحل، و�شجرة الزيتون المباركة، وال�شجرة التي كلم الله مو�سى 

من خلالها.. �إلخ. ​ويبقى لنا ما يلي:

ثَابِتٌ  لُهَا  �أَ�صْ بَةٍ  طَيِّ كَ�شَجَرَةٍ  بَةً  طَيِّ كَلِمَةً  مَثَلًا   ُ رَبَ اللَّ كَيْفَ �ضَ تَرَ  1. {�أَلَْ 
ا�سِ  ُ الأَمْثَالَ لِلنَّ رِبُ اللَّ هَا وَيَ�ضْ مَاء، تُ�ؤْتِي �أُكُلَهَا كُلَّ حِيٍن بِ�إِذْنِ رَبِّ وَفَرْعُهَا فِ ال�سَّ
رُونَ، وَمَثَلُ كَلِمَةٍ خَبِيثَةٍ كَ�شَجَرَةٍ خَبِيثَةٍ اجْتُثَّتْ مِن فَوْقِ الأَرْ�ضِ مَا لَهَا  لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّ
نْيَا وَفِ الآخِرَةِ  يَاةِ الدُّ بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِ الَْ �آمَنُواْ  ذِينَ  ُ الَّ تُ اللَّ يُثَبِّ قَرَارٍ،  مِن 

ُ مَا يَ�شَاء}))). الِِيَن وَيَفْعَلُ اللَّ ُ الظَّ لُّ اللَّ وَيُ�ضِ

رد من  والآية محتملة و�إن لم تعبّ بكلمة اللعن، فاللعن يعني الإبعاد والطَّ
الخير، والخبيث لا يريده الله، ولا يحبّه. ​وهذه ال�شجرة الخبيثة هي �شجرة 
الفكري  الم�ستوى  الكلمة الخبيثة على  ما تمثله  وكل  والف�ساد  والنفاق  ال�شرك 
والأخلاقي والت�شريعي. ​ �إلا �أن التخويف بهذا غير وا�ضح، و�إن كان غير م�ستبعد 

بلحاظ الاجتثاث وعدم القرار.

هَا  �إِنَّ الِِيَن،  لظَّ لِّ فِتْنَةً  جَعَلْنَاهَا  ا  �إِنَّ ومِ،  قُّ الزَّ �شَجَرَةُ  �أَمْ  نُّزُلا  خَيٌْ  {�أَذَلِكَ   .2
لَآكِلُونَ  هُمْ  فَ�إِنَّ يَاطِيِن،  ال�شَّ و�سُ  رُ�ؤُ هُ  نَّ كَ�أَ طَلْعُهَا  حِيمِ،  الَْ لِ  �أَ�صْ فِ  تَخْرُجُ  �شَجَرَةٌ 

1. �وسرة �إبراهيم : 27-24.
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نْ حَمِيمٍ، ثُمَّ �إِنَّ مَرْجِعَهُمْ  مِنْهَا فَمَالِ�ؤُونَ مِنْهَا الْبُطُونَ، ثُمَّ �إِنَّ لَهُمْ عَلَيْهَا لَ�شَوْبًا مِّ
حِيمِ}))).​  لإِلَ الَْ

والآية �أقوى احتمالًا وهي الأرجح عندي من �سابقتها بكثير:​

الِِيَن}. لظَّ ا جَعَلْنَاهَا فِتْنَةً لِّ �أوّلًا بلحاظ ذِكر �أن الله جعلها فتنة {�إِنَّ

يلاقيه  وم��ا  الجحيم  في  الم�صير  من  تخويفاً  ذُك��رت  �أنها  بلحاظ  وثانياً  ​
الظالمون من �صنوف العذاب، ومعنى الفتنة بها ذكرناه في بداية العر�ض. 

المكية  ال�وسر  في  مرة  من  �أكثر  تخويفاً  القر�آن  في  ذِكرها  على  جيء  وقد 
�وسرة  في  جاء  ما  بينها  من  الإ�سراء،  �وسرة  قبل  نزولها  يرجّح  مما  الق�صار 
ثِ��ي��مِ،  الْأَ طَعَامُ  و��مِ،  قُّ ال��زَّ �شَجَرَتَ  {�إِنَّ  وج��ل«:  قوله»عز  في  وكذلك  ال�صافات، 
حِيمِ})))،  مِيمِ، خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ �إِلَ �سَوَاءِ الَْ كَالْهُْلِ يَغْلِي فِ الْبُطُونِ، كَغَلْيِ الَْ
ومٍ،  ن زَقُّ بُونَ، لَآكِلُونَ مِن �شَجَرٍ مِّ الُّونَ الْكَُذِّ كُمْ �أَيُّهَا ال�ضَّ وقوله»عز وجل«: ​{ثُمَّ �إِنَّ
مِيمِ، فَ�شَارِبُونَ �شُرْبَ الْهِيمِ، هَذَا  فَمَالِئُونَ مِنْهَا الْبُطُونَ، فَ�شَارِبُونَ عَلَيْهِ مِنَ الَْ

ينِ}))). نُزُلُهُمْ يَوْمَ الدِّ

وقد ذكر العلامة الطباطبائي �إ�شكالًا بخ�وص�ص هذا الاحتمال حيث قيل: 
)لا معنى لت�سمية الزقوم �شجرة ملعونة ولا ذنب لل�شجرة(، ثم قدّم ما �أجيب 

به على الإ�شكال ويتلخ�ص في الإجابات التالية:

1ـ المراد من لعنها لعن طاعميها على نحو المجاز في الإ�سناد، للدلالة على 
1. �وسرة ال�صافات : 68-62.

2. �وسرة الدخان:47-43.
3. �وسرة الواقعة:51 -56.
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المبالغة في لعنهم كما قيل. ​

2ـ اللعنة بمعنى البُعد، وهي في �أبعد مكان من الرحمة لأنها تنبت في �أ�صل 
الجحيم.​

3ـ جُعلت ملعونة لأنّ طلعها ي�شبه ر�ؤو�س ال�شياطين، وال�شياطين ملعونون.​

4ـ العرب ت�سمي كل غذاء مكروه �ضار: ملعوناً ))).     

ويجب �أن ننتبه �إلى �أن ترجيح قولٍ يخالف الت�أويل الذي يتنا��سب مع هوانا 
�أو متبنياتن�ا بخ�وص�ص� بن�ي �أمي�ة لي��س لتبرئته�م م�ن الجرائ�م الت�ي ارتكبوه�ا 
- ومت�ى كن�ا بحاج�ة �إلى �آي�ة قر�آني�ة لك�ي نثبته�ا �أو ن�صدّقها؟ - ب�ل انطلاقاً من 
تجرّد البحث العلمي، �إذ لا مجال فيه ـــ لا��سيما في ما له علاقة بتف�ريس وت�أويل 
الق�ر�آن الك�ريم ــ�ـ �إلى الأمزج�ة والأهو�اء.. والله �أعل�م بحقيق�ة الح�ال. كم�ا �أن 
مراجع�ة ال��سياق ال�ذي ج�اءت فيه الآي�ة، و�إحدى المحاور والمو�وضعات الرئي��سة 
لل�و�سرة ككل يقوّ�ي المعن�ى ال�ذي ذكرتُه.​فال�و�سرة تتح�دث مرتني ع�ن مو�و�ضع 
»الآيات« �أي المعاجز التي كان الم�ش�ركون يطالبون بها النبي � �أ�و�سة بحال ��سائر 

الأنبي�اء »عليه�م ال�السم« و�إثبات�اً لنبوته»�صل�ى الله علي�ه و�آل�ه« وارتباطه بالغيب. ​

مع  مختلفة،  لأ�سباب  ممتنع  ه��ذا  �أن  الأخ���رى  تلو  الم��رة  ت�ؤكد  وال�وسرة 
تَفْجُرَ  حَتَّى  لَكَ  نُّ�ؤْمِنَ  لَن  {وَقَالُواْ  تُغنيهم:  »دلائل=�آيات«  وجود  الت�أكيد على 
رَ الأَنْهَارَ خِلالَهَا  خِيلٍ وَعِنَبٍ فَتُفَجِّ ن نَّ ةٌ مِّ لَنَا مِنَ الأَرْ�ضِ يَنبُوعًا، �أَوْ تَكُونَ لَكَ جَنَّ
ِ وَالَْلائِكَةِ قَبِيلًا،  مَاء كَمَا زَعَمْتَ عَلَيْنَا كِ�سَفًا �أَوْ تَ�أْتِيَ بِاللَّ تَفْجِيًرا، �أَوْ تُ�سْقِطَ ال�سَّ

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج13، �ص 142.
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لَ  كَ حَتَّى تُنَزِّ مَاء وَلَن نُّ�ؤْمِنَ لِرُقِيِّ ن زُخْرُفٍ �أَوْ تَرْقَى فِ ال�سَّ �أَوْ يَكُونَ لَكَ بَيْتٌ مِّ
�سُلًاو}))). ي هَلْ كُنتُ �إِلاَّ بَ�شَرًا رَّ قْرَ�ؤُهُ قُلْ �سُبْحَانَ رَبِّ عَلَيْنَا كِتَابًا نَّ

وم�ن �أ��سباب الامتن�اع م�ا ج�اء في الآي�ات التالي�ة : ​{وَلَقَدْ �آتَيْنَا مُو�سَ�ى تِ�سْ�عَ 
نِّ لَأَظُنُّ�كَ يَ�ا  �سْ�رَائِيلَ �إِذْ جَاءَهُ�مْ فَقَ�الَ لَ�هُ فِرْعَوْ�نُ �إِ نَ�اتٍ فَا�سْ��أَلْ بَنِ�ي �إِ �آيَ�اتٍ بَيِّ
�مَاوَاتِ وَالأَرْ�ض�ِ  لاَّ رَبُّ ال�سَّ مُو�سَ�ى مَ�سْ�حُورًا، قَ�الَ لَقَ�دْ عَلِمْ�تَ مَ�ا �أَن�زَلَ هَ��ؤلُاء �إِ
غْرَقْنَاهُ  نَ الأَرْ�ضِ فَ�أَ هُم مِّ نِّ لَأَظُنُّكَ يَا فِرْعَوْنُ مَثْبُورًا، فَ�أَرَادَ �أنَ يَ�سْتَفِزَّ ائِرَ وَ�إِ بَ�صَ
عَ�هُ جَمِيعً�ا}))). وه�ذه الإرادة لا��ستفزازهم وطرده�م م�ن الأر�ض� بع�د  وَمَ�ن مَّ

ع�دم  �إيمان�ه بالآي�ات »المعاج�ز« كان ��سبباً لإهلاك�ه وجنو�ده بالغرق.​

كَادُواْ  �أي��ضاً: {وَ�إنِ  الم�ضمو�ن  به�ذا  �أن ه�دّدت قري�ش�اً  لل�و�سرة  ��سبق  وق�د 
ةَ  ونَكَ مِنَ الأَرْ�ضِ لِيُخْرِجُوكَ مِنْهَا وَ�إِذًا لاَّ يَلْبَثُونَ خِلافَكَ �إِلاَّ قَلِيلًا، �سُ�نَّ لَيَ�سْ�تَفِزُّ

وِيلًا}))).      تِنَا تَْ �دُ لِ�سُ�نَّ �سُ�لِنَا وَلَا تَِ رْ�سَ�لْنَا قَبْلَ�كَ مِن رُّ مَ�ن قَ�دْ �أَ

وت�أت�ي الآي�ة 59، وه�ي الت�ي ت��سبق الآي�ة الت�ي نبح�ث فيه�ا مبا�ش�رة لتتحدث 
لُونَ وَ�آتَيْنَا  بَ بِهَا الأَوَّ عن ذات المو�وضع: {وَمَا مَنَعَنَا �أَن نُّرْ�سِلَ بِالآيَاتِ �إِلاَّ �أَن كَذَّ

لاَّ تَخْوِيفًا}.​ �رَةً فَظَلَمُواْ بِهَا وَمَا نُرْ�سِ�لُ بِالآيَاتِ �إِ اقَ�ةَ مُبْ�صِ ثَمُو�دَ النَّ

من  الغاية  تُبيّ  كما  »الآيات=المعاجز«،  �إر�سال  عدم  على  ت�ؤكد  فال�وسرة 
�إر�سالها في المقام الأول وهو التخويف. وقد وردت كلمة الخوف مجدداً في الآية 
تِي  �ؤيَا الَّ ا�سِ وَمَا جَعَلْنَا الرُّ كَ �أَحَاطَ بِالنَّ التي نبحث فيها: {وَ�إِذْ قُلْنَا لَكَ �إِنَّ رَبَّ

1. �وسرة الإ�سراء : 93-90.
2. �وسرة الإ�سراء:103-101.

3. �وسرة الإ�سراء: 77-76.
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فُهُمْ فَمَا يَزِيدُهُمْ �إِلاَّ  جَرَةَ الَْلْعُونَةَ فِ القُرْ�آنِ وَنُخَوِّ ا�سِ وَال�شَّ لنَّ �أَرَيْنَاكَ �إِلاَّ فِتْنَةً لِّ
طُغْيَانًا كَبِيًرا}.​ �أي �أن الغاية من »الآيات=المعاجز« متحققة عن طريق ما جاء 
في القر�آن من �إنذار ووعيد وتهديد و�إخبارات عن الما�ضي والم�ستقبل الدنيوي 

والأخروي.     

ومن �ضمن تلك الإخبارات القر�آنية ما يخ�ص الر�ؤيا »م�ستقبل دنيوي حول 
غلبة الإ�سلام واندحار ال�شرك«، وما يخ�ص ال�شجرة الملعونة في النار »م�ستقبل 

�أخروي ينتظر الم�شركين والمعاندين والجاحدين«.     

ذلك،  بغير  الآي��ة  ف�سّرت  التي  الروايات  مع  نتعامل  وكيف  تت�ساءل:  وقد 
لا�سيما بلحاظ وجود اتفاق في بع�ضها عند ال�سنة وال�شيعة فيما يخ�ص تف�سيرها 
ببني �أمية؟​ والجواب وا�ضح، وهو �أن وجود الروايات بحد ذاته لي�س بدليل على 

�صدورها عن النبي �أو الإمام.​

�سيما  لا  بدليل،  لي�س  �أي�ضاً  الطرفان  عليها  اتفق  رواي��ات  وجو��د  �أن  كما 
بلحاظ م�شاعر الكراهية التي عمّت العالم الإ�سلامي تجاه بني �أمية في فترةٍ 
ما من العهد الإ�سلامي دون اخت�صا�ص ذلك ب�شيعة �أهل البيت »عليهم ال�سلام«، 
بل عم الخوارج و�أتباع مدر�سة الخلافة وعامة النا�س.​كما �أن الدور العبا�سي 
غير خافٍ �أي�ضاً في مواجهة الأمويين وتوظيف الن�وص�ص �ضدّهم، مما يجعلنا 

نحتمل على الأقل �أنّ مثل هذه الروايات قد تكون مو�وضعة عن ق�صد.     

هذا كله �إن لم نقل �أنها من باب الانطباق لا �سبب النزول، لنتخل�ص من 
�إ�شكالية تعدّدها ووجود نوع من التوافق عليها، علماً ب�أنه تكرر ا�ستعمال عبارة 

»نزلت الآية في كذا وكذا« ومرادهم الانطباق. 
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قال العلامة الطباطبائي: )ليتب�صر الباحث المت�أمل �أن ما ذكروه من �أ�سباب 
التاريخية،  الحوادث  غالباً  يروون  �أنهم  بمعنى  نظرية،  جلّها  �أو  كلّها  النزول 
�أ�سباب  ثم ي�شفعونها بما يقبل الانطباق عليها من الآيات الكريمة، فيعدّونها 
النزول. وربما �أدى ذلك �إلى تجزئة �آية واحدة، �أو �آيات ذات �سياق واحد، ثم 
ن�سبة كل جزء �إلى تنزيل واحد م�ستقل، و�إن �أوجب ذلك اختلال النظم للآيات 
وبطلان �سياقها. وهذا �أحد �أ�سباب الوهن في نوع الروايات الواردة في �أ�سباب 
النزول. و�أ�ضف �إلى ذلك، �أن لاختلاف المذاهب ت�أثيراً في لحن هذه الروايات، 
و�وسقها �إلى ما يوجه به المذاهب الخا�صة. على �أن للأجواء ال�سيا�سية والبيئات 
�إبهامها،  �أو  �إخفائها  قوياً في الحقائق، من حيث  �أث��راً  زمان  كل  الحاكمة في 
فهم  في  الدخيلة  الأ�سباب  هذه  �أمر  يهمل  لا  �أن  المت�أمل  الباحث  على  فيجب 

الحقائق والله الهادي())).

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج4، �ص 74.
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تِيَهُمْ  ن يَ�أْ نْ �أَنذِرْ قَوْمَكَ مِن قَبْلِ �أَ ا �أَرْ�سَلْنَا نُوحًا �إِلَ قَوْمِهِ �أَ قال»عز وجل«: {�إِنَّ
وَيُخْرِجُكُمْ  فِيهَا  يُعِيدُكُمْ  ثُمَّ  نَبَاتًا،  رْ�ض��ِ  الْأَ نَ  مِّ �أَنبَتَكُم  وَالُله  لِيمٌ...  �أَ عَ��ذَابٌ 

�إِخْرَاجًا}))).

نْهُمْ فَقَالَ  وقال»عز وجل«: {ق وَالْقُرْ�آنِ الَْجِيدِ، بَلْ عَجِبُوا �أنَ جَاءهُمْ مُنذِرٌ مِّ
بَتْ  كَذَّ بَعِيدٌ....  رَجْعٌ  ذَلِكَ  تُرَابًا  ا  وَكُنَّ مِتْنَا  �أَئِذَا  عَجِيبٌ،  �شَيْءٌ  هَذَا  الْكَافِرُونَ 
حَابُ  خْوَانُ لُوطٍ، وَ�أَ�صْ �سِّ وَثَمُودُ، وَعَادٌ وَفِرْعَوْنُ وَ�إِ حَابُ الرَّ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ�أَ�صْ
لِ بَلْ هُمْ فِ  لْقِ الْأَوَّ �أَفَعَيِينَا بِالَْ �سُلَ فَحَقَّ وَعِيدِ،  بَ الرُّ عٍ كُلٌّ كَذَّ الْأَيْكَةِ وَقَوْمُ تُبَّ

نْ خَلْقٍ جَدِيدٍ}))).  لَبْ�سٍ مِّ

الموت  بعد  والحياة  بالمعاد  الإيم��ان  مو�وضع  �أن  ال�سابقة  الآي��ات  لنا  تُبيّ 
ال��ت��ي طرحها  ال��ع��ن��اوي��ن  م��ن  وال��ع��ق��اب  وال��ثو��اب  والح�����س��اب  القيامة  ويو���م 
الأنبياء»عليهم ال�سلام« منذ نوح �إلى نبينا الأكرم محمد»�صلى الله عليه و�آله«، و�أنهم 

كانوا يواجَهون بالرف�ض والإنكار. 
بل �إنّ الآيات القر�آنية التالية ت�ؤكّد معرفة �آدم وحواء بذلك �أي�ضاً، ما يعني 

1. �وسرة نوح : 1 - 18.
2. �وسرة  ق : 1 - ١٠.
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الممتد  الب�شري  الن�سل  بداية  منذ  مطروحة  كانت  الإيمانية  الحقيقة  هذه  �أن 
ةَ وَكُلَا مِنْهَا رَغَداً حَيْثُ �شِئْتُمَا  نَّ نتَ وَزَوْجُكَ الَْ منهما: {وَقُلْنَا يَا �آدَمُ ا�سْكُنْ �أَ
يْطَانُ عَنْهَا فَ�أَخْرَجَهُمَا  هُمَا ال�شَّ الِِيَن، فَ�أَزَلَّ جَرَةَ فَتَكُونَا مِنَ الْظَّ وَلَا تَقْرَبَا هَـذِهِ ال�شَّ
كُمْ لِبَعْ�ضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْ فِ الأَرْ�ضِ مُ�سْتَقَرٌّ وَمَتَاعٌ  ا كَانَا فِيهِ وَقُلْنَا اهْبِطُواْ بَعْ�ضُ مَِّ
حِيمُ،قُلْنَا  الرَّ ابُ  وَّ التَّ هُوَ  هُ  �إِنَّ عَلَيْهِ  فَتَابَ  كَلِمَاتٍ  هِ  بِّ رَّ مِن  �آدَمُ  ى  فَتَلَقَّ حِيٍن،  �إِلَ 
ي هُدًى فَمَن تَبِعَ هُدَايَ فَلَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ  نِّ كُم مِّ ا يَ�أْتِيَنَّ اهْبِطُواْ مِنْهَا جَمِيعاً فَ�إِمَّ
ارِ هُمْ فِيهَا  حَابُ النَّ بُواْ بِ�آيَاتِنَا �أُولَـئِكَ �أَ�صْ ذِينَ كَفَرواْ وَكَذَّ وَلَا هُمْ يَحْزَنُونَ، وَالَّ

خَالِدُونَ}))).

ويبدو من خلال تتبّع معطيات الآثار للأمم التي دَوّنت �شيئاً من معتقداتها، 
الرافدين وم�صر القديمة والإغريق وغيرها من المجتمعات  ووُجدت في بلاد 
والح�ضارات الب�شرية، �أنّ الإيمان بالآخرة ـــ ب�شكل �إجمالي ـــ فرَ�ض نف�سه على 
تّم  و�إنْ  الأنبياء،  �أمم  بع�ض  عن  القر�آن  نقلَها  التي  الإنكار  موجة  من  الرغم 
القوة  �أ�صحاب  �أغرا�ض وغايات  تُنا�سب  التي  تحويره وقولبته غالباً بال�وصرة 

والنفوذ من الحكّام والكهنة وغيرهم. 
• تنا�سخ الأرواح:

بل يمكن القول �أن اعتقاد بع�ض الديانات والمذاهب بتقمّ�ص الروح �أو تنا�سخ 
الأرواح �أو رجوع الروح �إلى الحياة بج�سد �آخر، �إن�سي �أو حيواني �أو نباتي �أو غير 
مة  المقدَّ القوية  العقلية  الحجج  �إحدى  على  للالتفاف  كمحاولة  جاءت  ذلك، 
لإثبات المعاد، وعلى الحقيقة التي لا يمكن تجاوزها والمتمثّلة ب�ضرورة محا�سبة 

1. �وسرة البقرة : 39-35.
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الع�صاة والمجرمين على ما اقترفت �أيديهم، و�إثابة المح�سنين وال�صالحين، لأنّ 
هذه العدالة لا تتحقق عادةً في المدة التي يعي�شها الفرد. 

وهناك العديد من الأديان والمذاهب التي ت�ؤمن بتنا�سخ الأرواح و�إن اختلفت 
وال�سيخية  الهندو�سية  ومنها  وتفا�صيلها،  خ�وص�صياتها  وبع�ض  تف�سيرها  في 
والبوذية والطاوية))) والجاينية))) و�شعوب المايا في �أمريكا الو�سطى، والإنكا 
في �أمريكا الجنوبية، وعند طائفة القبالا اليهودية))) وعند الدروز))) ، وعند 

طائفة العلويين »الن�صيريين«. 
ينحو  �أخرى  عقائد  وفي  والبوذية  الهندو�سية  في  بالتنا�سخ  القول  �أن  على 
منحى العقوبة والإثابة من خلال طبيعة الج�سد التالي الذي تحل فيه الروح، 

�أو الظروف التي �سيعي�شها ذلك الج�سد الجديد �شدّةً �أو رخاءً. 
ففي الجاينية مثلًا ينق�سم حال النا�س �إلى فئات بعد موتهم، وذلك بالنظر 

�إلى ما قدّموا في حياتهم من خير �أو �شر، وبلحاظ الاعتقاد بتنا�سخ الروح:
�إلى  وما  ال�سمك،  و�أكل  المخلوقات،  بع�ض  وقتل  العنيفة،  الأفعال  تُعتبر   .1

ذلك، �سبباً للاودة �إن�سان جديد في الجحيم وفيه تلك الروح المذنبة.
2. الخداع والغ�ش والباطل ت�ؤدّي كلها �إلى ولادة جديدة في �وصرة حيوان �أو 

نبات تحلّ فيها تلك الروح العا�صية. 

1. من معتقدات ال�صين القديمة.
2. من معتقدات الهند القديمة.

�سَمة. 3. وت�سمى »غيلغول ن�شيمات« �أي دورة النَّ
4. وي�سمّى لديهم بالتقم�ص، لأن الدروز لا ي�ؤمنون �إلا بانتقال روح ب�شرية �إلى ج�سد ب�شري �آخر دون 

�سائر المخلوقات، بينما في التنا�سخ ف�إن انتقال الروح يتحقق �إلى غير الإن�سان �أي�ضاً.

الإيمان بالآخرة
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3. اللطف والحنان والتوا�ضع ي�ؤدّي �إلى ولادة طفل ب�شري جديد في هذه 
الحياة وفيه تلك الروح. 

جديدة  ولادة  �إلى  ي���ؤدّي  وحفظها  النذورات  وتقديم  والتق�شف  الزهد   .4
لإن�سان يعي�ش في ال�سماء »الجنة« وفيه روح ذلك الزاهد ال�صالح. 

• عودة الروح �أم الج�سد والروح معاً؟

كما �شهد الإيمان بالآخرة والحياة بعد الموت ـــ عبر التاريخ ـــ انق�ساماً بين 
القائلين به، فمنهم مَن قال بعودة الروح فقط وا�ستحالة عودة الج�سد، ومنهم 

مَن قال بعودة الج�سد والروح. 

الحياة  �إلى  الكهف  �أ�صحاب  عو��دة  ف���إنّ  الكاثوليكية،  المو�وسعة  وبح�سب 
كان  �أمو��ات  �شبه  الكهف  في  وجودهم  من  �سنة   300 من  �أكرث�  بعد  الطبيعية 

تدبيراً �إلهياً للانت�صار لعقيدة عودة الروح والج�سد معاً. 

�أف�س�س  الكاثوليكية تحت عنوان »قدّي�وس  المو�وسعة  الق�صة في  فقد جاءت 
ق�ضية  �إث���ارة  مع  تزامن  الكهف  في  وجو��ده��م  ك�شف  �أنّ  ال�سبعة«)))معتبرة 
النا�س  �إثرها  انق�سم على  القيامة كم�شكلة فكرية كبيرة  �إحياء الموتى في يوم 

الإغريقية  المدُن  �أعظم  من  �إف�وس�س  �أو  �أف�س�س   .The Seven Sleepers of Ephesus  .1
�ست في القرن العا�شر  القديمة في الأنا�وضل، وتقع في منطقة ليديا وجزء من تركيا الحالية. �أ�سِّ
قبل الميلاد من الإغريق. ثم �صارت �أهم مركز للم�سيحية في المنطقة، حيث انتقل �إليها »الر�وسل 
يوحنا« وهو من الحواريين، كما ا�ستخدمها »الر�وسل بول�س« كقاعدة له. وفي المدينة منزل يُن�سب 
والمكان  فيه؛  �سكنت  بيت  ك�آخر  �إليه  انتقلت  �أنها  يقولون  حيث  الم�سيح  ال�سيد  �أم  مريم  لل�سيدة 

مقد�س عند الن�صارى حيث يحجون �إليه من كل مكان.
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يومذاك)))، ولم ينت�صر �أ�صحاب الر�أي القائل بحقيقة البعث الج�سماني بعد 
الموت �إلا حين اكتُ�شف �أمرهم. و�أراد الملك �أن يبني لهم �أ�ضرحة من ذهب، �إلا 
�أن الفئة الغالبة �أ�صرّت على بناء كني�سة على الكهف، وهو ما جاء التعبير عنه 
نَا عَلَيْهِمْ لِيَعْلَمُوا �أَنَّ وَعْدَ الِله حَقٌّ وَ�أَنَّ  في الآية ال�شريفة كالتالي: {وَكَذَلِكَ �أَعْثَْ
بُّهُمْ  اعَةَ لَ رَيْبَ فِيهَا �إِذْ يَتَنَازَعُونَ بَيْنَهُمْ �أَمْرَهُمْ فَقَالُوا ابْنُوا عَلَيْهِم بُنْيَانًا رَّ ال�سَّ

�سْجِدًا}))).  ذِينَ غَلَبُوا عَلَى �أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَيْهِم مَّ �أَعْلَمُ بِهِمْ قَالَ الَّ

الأمم  لمعتقدات  التاريخية  ال�وصر  تلك  من  بع�ضاً  تدريجياً  ولن�ستعر�ض 
وكيفية  الموت،  بعد  والحياة  البعث  �أي�ضاً حول  الكتاب  �أهل  لدى  وما  الغابرة، 
الا�ستعداد لتلك المرحلة ومتطلّباتها، وعن طبيعة الت�وّصرات القائمة لنموذج 

الحياة في الن�ش�أة الأخرى، على �أن يكون البدء بمعتقدات �أهل الكتاب. 

• اليهود والإيمان بالآخرة:

ت�ؤكد ن�وص�ص التَّنَخ على قدرة الله»عز وجل« على �إحياء الموتى، ويُنطَق هذا 
الم�صطلح في العبرية كالتالي: »تحيات ميتيم«، كما تذكر يوم الدين، ويُنطق 
ين«)))، وهو يوم الح�ساب �أو يوم الحكم  الم�صطلح في العبرية كالتالي: »يوم هادِّ
والق�ضاء بعد الموت، ولكنها ن�وص�ص نادرة جداً، وفي التلمود بع�ض الن�وص�ص 

القليلة �أي�ضاً.  

1. وللفل�سفة اليونانية دور في �إنكار عودة الج�سد مع عودة الروح.
2. �وسرة الكهف : 21.

3. تُمع الكلمة في العبرية ب�إ�ضافة »يم« في نهاية الكلمة. بينما �أداة التعريف فيها هي »ها« وهي 
تقابل »ال« التعريف في العربية.
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ولذا ف�إن فكرة الحياة الآخرة في التَّنَخ تبقى غام�ضة وت�ؤدّي �إلى تف�سيرات 
مت�ضاربة)))، حتى قال بع�ض الباحثين في ال�ش�أن اليهودي �أن عقيدة المعاد في 
الآخرة تطورت عند اليهود واختلفت من زمن �إلى �آخر. ومن تلك الن�وص�ص ما 
يَ�سْتَيْقِظُونَ، ه�ؤُلَاءِ  تُرَابِ الأَرْ�ضِ  اقِدِينَ فِ  في �سفر دانيال: )وَكَثِيُرونَ مِنَ الرَّ

 .((() ةِ، وَه�ؤُلَاءِ �إِلَ الْعَارِ لِلازْدِرَاءِ الأَبَدِيِّ يَاةِ الأَبَدِيَّ �إِلَ الَْ

قيل تعليقاً على الن�ص ال�سابق �أن �أ�شد النا�س �إجراماً لا يعودون �إلى الحياة، 
بل يذهبون �إلى جهنم بعد موتهم مبا�شرة، وهناك فئة الع�صاة الذين يُعَذّبون 
ويختفون من  �إحيائهم  بعد  العار  يلحقهم  وهناك من  �أقل،  �أو  �شهراً   12 لمدة 
الأمرا�ض  واعتُبرت  يُحيون،  ولا  موتهم  عند  العار  يلحقهم  بل  وقيل  الوجود، 

والمحن الدنيوية بديلة عن العذاب الأخروي. 

يْدِيهِمْ  لَّذِينَ يَكْتُبُونَ الْكِتَابَ بِ�أَ ولعل �إلى هذا �أ�شارت الآية ال�شريفة: {فَوَيْلٌ لِّ
ا كَتَبَتْ �أَيْدِيهِمْ  َّ واْ بِهِ ثَمَناً قَلِيلًا فَوَيْلٌ لَّهُم مِّ ثُمَّ يَقُولُونَ هَـذَا مِنْ عِندِ الِله لِيَ�شْتَُ
خَذْتُْ عِندَ  عْدُودَةً قُلْ �أَتَّ اماً مَّ ارُ �إِلاَّ �أَيَّ نَا النَّ �سَّ ا يَكْ�سِبُونَ، وَقَالُواْ لَن تََ َّ وَوَيْلٌ لَّهُمْ مِّ

الِله عَهْدًا فَلَن يُخْلِفَ الُله عَهْدَهُ �أَمْ تَقُولُونَ عَلَى الِله مَا لَا تَعْلَمُونَ}))). 

وت�شير بع�ض الم�صادر اليهودية �إلى �أن يوم الح�ساب لي�س يوماً �أخروياً كما 
هو الحال في عقيدة الم�سلمين، بل هو يوم من �أيام الدنيا في �آخر الزمان، حيث 
�سيتم فيه تطهير اليهود من �آثامهم، ثم تعود البقية ال�صالحة من الأموات)))  

1. لا كما هو الحال في ن�وص�ص القر�آن حول الآخرة من حيث الت�أكيد والتكرار والتف�صيل.
2. الكتاب المقد�س: �سفر دانيال، الإ�صحاح 12 : 2.

3. �وسرة البقرة:80-79.
4. بما ي�شبه القول بالرجعة عند بع�ض طوائف الم�سلمين.

الإيمان بالآخرة
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�إلى �أر�ض الميعاد »�إ�سرائيل« ليحيوا جميعاً حياة �سعيدة هنيئة عليها. 
وعلى العموم، ف�إنّ اليهود مُقِلّون في ن�وص�صهم وفي كلماتهم ب�ش�أن الموت، 
ةً  ارُ الآَخِرَةُ عِندَ الِله خَالِ�صَ ولعل �إلى هذا ي�شير»عز وجل«: {قُلْ �إنِ كَانَتْ لَكُمُ الدَّ
يَا  ادِقِيَن})))،  وقوله»عز وجل«: {قُلْ  كُنتُمْ �صَ �إنِ  الَْوْتَ  وُاْ  فَتَمَنَّ ا�سِ  النَّ دُونِ  ن  مِّ
�إِن  الَْوْتَ  وُا  فَتَمَنَّ ا�سِ  النَّ دُونِ  �أَوْلِيَاء لِِ مِن  كُمْ  �أَنَّ زَعَمْتُمْ  �إِن  ذِينَ هَادُوا  الَّ �أَيُّهَا 
قُلْ  الِِيَن،  بِالظَّ عَلِيمٌ  وَالُله  �أَيْدِيهِمْ  مَتْ  قَدَّ ا  بَِ �أَبَدًا  وْنَهُ  يَتَمَنَّ وَلَ  ادِقِيَن  �صَ كُنتُمْ 
هَادَةِ  ونَ �إِلَ عَالِِ الْغَيْبِ وَال�شَّ هُ مُلَقِيكُمْ ثُمَّ تُرَدُّ ونَ مِنْهُ فَ�إِنَّ �إِنَّ الَْوْتَ الَّذِي تَفِرُّ
ا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ}))). والحال �أن القر�آن يخبرنا �أنّ الله»عز وجل« ذَكر  ئُكُم بَِ فَيُنَبِّ
ا  الآخرة في �أوّل ما تكلّم به مع النبي مو�سى»عليه ال�سلام« في بداية بعثته: {فَلَمَّ
�سِ طُوًى، وَ�أَنَا  كَ بِالْوَادِ الْقَُدَّ �أَتَاهَا نُودِي يَا مُو�سَى، �إِنِّ �أَنَا رَبُّكَ فَاخْلَعْ نَعْلَيْكَ �إِنَّ
لاةَ  نِي �أَنَا الُله لا �إِلَهَ �إِلاَّ �أَنَا فَاعْبُدْنِ وَ�أَقِمِ ال�صَّ تُكَ فَا�سْتَمِعْ لَِا يُوحَى، �إنَّ اخْتَْ
كَ  نَّ دَّ ا تَ�سْعَى، فَلَا يَ�صُ خْفِيهَا لِتُجْزَى كُلُّ نَفْ�سٍ بَِ اعَةَ �آتِيَةٌ �أَكَادُ �أُ لِذِكْرِي، �إِنَّ ال�سَّ

دَى}))).  بَعَ هَوَاهُ فَتَْ عَنْهَا مَنْ لَا يُ�ؤْمِنُ بِهَا وَاتَّ

• الن�صارى والإيمان بالآخرة:
على خلاف اليهود، ف�إنّ لِذِكر »يوم الدينونة)))« ح�وضراً قوياً في الن�وص�ص 
�أن لا نخلط بين م�صطلح »يوم  �أدبياتهم. ولكن يجب  للن�صارى وفي  المقد�سة 

1. �وسرة البقرة:94.
2. �وسرة الجمعة:8-6.

3. �وسرة طه:16-11.
4. وجاء في القر�آن الكريم بعنوان »يوم الدين« �أي يوم المحا�سبة.

الإيمان بالآخرة
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القيامة« عند الم�سلمين وبين عنوان »عيد القيامة« عند الن�صارى، فهم يعنون 
بذلك عودة الم�سيح»عليه ال�سلام« �إلى الحياة بعد �صلبه وقَتْله بثلاثة �أيام، ويحتفلون 

كل عام بهذه المنا�سبة التي يطلق عليها �أي�ضاً »عيد الف�صح«. 
ولدى الن�صارى ا�ستخدام �آخر »للقيامة« مرتبِط ب�آخر الزمان، حيث يعود 
ليَبقى  �إبلي�س  ويُغلّ  عام  �ألف  لمدة  فيها  ليحكم  الدنيا  �إلى  ال�سلام«  الم�سيح»عليه 
خلالها في النار، ثم يُطلَق من جديد ليُختبر النا�س بفتنته بعد هذه الألفية. 
فمن يتّبعه يهلك، ومن ينجح في الاختبار يع�ش في الجنة مع الم�سيح»عليه ال�سلام«، 

وتُعرف هذه بالقيامة الثانية.
ولذا ن�ستطيع �أن نقول بوجود ثلاث قيامات، واحدة خا�صة بال�سيد الم�سيح 
عند  الح�ساب  وليوم  اثنتان.  وبقيت  تقريباً،  �سنة  �ألفي  قبل  ح�صلت  نف�سه 
وجل«  الله»عز  �أن  يعتبرون  فهم  الم�سلمين،  عند  عنها  مختلفة  فل�سفة  الن�صارى 
خلق الب�شر على الأر�ض �أ�سا�ساً ليخلدوا فيها، لا ليُختَبَوا لمعرفة مدى �أهليتهم 
لحياة �أخرى في مكان �آخر. �إلا �أن الأمور جرت على خلاف ذلك حين تمرّد �أبوا 
الب�شرية »�آدم وحوّاء« على الإرادة الإلهية، على الرغم من كمالهما الج�سدي 
يولد عا�صياً  �أن  هو  مولود جديد  كل  و�صار م�صير  والعقلي،‏ فخ�سرا الخلود،‏ 
دة �إلى الأر�ض والم�سمى  وغير مخلّد. وحين يموت النا�س قبل عودة الم�سيح المجدَّ

»يوم الدينونة«، ف�إنَّهم ينق�سمون �إلى ثلاث فئات: 
الأ�شقياء،  ال�شريرين  من  لأنهم  مجدداً  الحياة  �إلى  يعودوا  لن  الذين   .1

ر لوجودهم.  وينتهي �أمرهم بهذا الموت المدمِّ
من  وه���ؤلاء  الدينونة،  يوم  بانتظار  ال�سماء  �إلى  �أرواحهم  تُرفع  الذين   .2
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القدي�سين وخيرة النا�س، وعددهم 144 �ألفاً، لا يزيد ولا ينق�ص.
3. الذين يموتون، ولكنهم �سيعودون ليعي�شوا في دولة  الم�سيح يوم الدينونة 
وه�ؤلاء  »الرجعة«.  عليها  يُحا�سبون  ولا  ال�سابقة،  �أعمالهم  كلّ  تُحى  �أن  بعد 
ال�سيد  حكم  تحت  جميعاً  ليعي�شوا  الحياة  قيد  على  فعلًا  هم  مَن  �سي�شارِكون 

الم�سيح»عليه ال�سلام« لمدة تطول �ألف عام وفي �أو�ضاع مثالية. 
وفي العهد الجديد �أن الله»عز وجل« يوكِل بالم�سيح مهمة ح�ساب النا�س على 
ليُدين  الله  المعيَّ من  )الديّان  فهو  الألف عام،  يَ�صدر عنهم خلال فترة  ما 

الأحياء والأموات())).‏  

 خلال فترة الدينونة هذه التي تمتد �ألف عام،‏ �سيحكم الم�سيح الأر�ض مع 
�أن  بعد  ال�سماء  �أرواحهم في  الله  الذين جعل  والن�ساء  الرجال  من  �ألف   144
الترقّي في مدارج  النا�س على  ي�ساعدون  و�سيكون ه�ؤلاء ملوكاً وكهنة،  ماتوا. 

الكمال الج�سدي والعقلي �شيئاً ف�شيئاً. 
المرة  هي  هذه  �ستكون  الموت،‏  بعد  يُحيون  الذين  من  العديد  �إلى  بالن�سبة 
و�سيحظون  الحياة.‏  في  منهم  يطلبه  وما  الله  �إلى  فيها  يتعرّفون  التي  الأولى 

بفر�صة ليعي�شوا بان�سجام مع م�شيئة الله وينالوا الحياة الأبدية على الأر�ض. 
ر م�صيره بعد  كل فرد من هذه المجموعة �سيُعطى الفر�صة من �أجل �أن يُقرِّ
انتهاء الألف عام، حيث يمكنه �أن يكون من الخالدين في الأر�ض التي �ستتبدل 

�أحوالها �إلى �أحوال مثالية.. وكيف ذلك؟ 
في  محبو�سين  ال�شياطين  مع  �إبلي�س  يكون  الدينونة  من  عام  الأل��ف  خلال 
1. https://wol.jw.org/ar/wol/d/r39/lp-a/102010006.
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يتّبع  فمن  النا�س،  ه�ؤلاء  لغواية  �سراحهم  �أطُلق  المدة  انتهت  �إذا  حتى  النار، 
�إبلي�س وال�شياطين يكون معهم من الهالكين، ومَن يتمرّد على �إبلي�س وال�شياطين 

يع�ش خالداً في الأر�ض مع الم�سيح والقدي�سين. 
• قدماء الم�صريين والإيمان بالآخرة:

مفهوم  من  يتجزّ�أ  لا  كجزء  الموت  �إلى  ينظرون  كانوا  القدماء  الم�صريون 
العبور  في  للنجاح  وذلك  يجب،  كما  للموت  ي�ستعدّون  وهم  والوجود،  الحياة 

ب�سلامة نحو الحياة الأخروية المنعّمة. 
يعي�ش على  كان  مثلما  ال�صالح  الإن�سان  يعي�ش  المنعّمة،  الآخرة  في الحياة 
الأر�ض، ولكن من دون �أمرا�ض ولا تعب ولا كِبر في ال�سن، بل يكون في الآخرة 

رفيقاً للآلهة ي�أكل وي�شرب معهم في بع�ض المنا�سبات. 
وافٍ  �شرح  على  ي�شتمل  وهو  الموتى«،  »كتاب  الم�صريين  قدماء  كتب  وقد 
التعاويذ  ي�شتمل على  والبعث والجزاء، كما  الموت والح�ساب  لمعتقداتهم حول 
والتوجيهات للميت والتي ت�ساعده على البعث من الموت والانتقال �إلى الآخرة.  
و�أحد  المعتقد،  هذا  معلوماتياً حول  كنزاً  يعدّ  الكتاب  هذا  ف�إنّ  هنا،  ومن 
�أبرز الن�وص�ص التي كتبها الإن�سان قبل قرابة 5000 �سنة والتي تهتم بمفهوم 
البعث والح�ساب. وتُعدّ ن�سخة »برْديّة حُو نِفِر)))«  واحدة من الن�سخ الباقية.  

في الأ�سا�س، كان هذا الكتاب بتفا�صيله وتعاويذه يُنق�ش على جدران المقابر 

1. »حو نِفِر« هو الكاتب الخا�ص للفرعون �سيتي الأول ابن رم�سي�س الأول ووالد رم�سي�س الثاني 
الذي جاء في التوراة �أنه فرعون مو�سى، ويعتقد �أن البردية تعود للعام 1300 قبل الميلاد، وهي 

موجودة حالياً في المتحف البريطاني.

الإيمان بالآخرة



457457

�أو على التوابيت وذلك �إبان ع�صر الدولة القديمة »ما بين 2780 ق.م - 2263 
ق.م«، ولكن خلال ع�صر الدولة الو�سطى والحديثة »ما بين 2134 ق.م - 1069 
ق.م« �صارت تلك النقو�ش الكتابية الجدرانية تُكتَب على برديّة، ثم تو�ضع في 

التابوت �إلى جانب المومياء. 
تعليق: نحن نجد في �ضمن م�ستحبات الدفن في فقهنا الإ�سلامي »الإمامي« 
و�شهادات  الكفن،  مثلًا على  دعاء الجو�شن  يُكتب  لذلك، حيث  م�شابهاً  �شيئاً 
�أربعين م�ؤمناً على الجريدتين، ويو�ضع مع الميت خاتم عقيق وتربة ح�سينية وما 
�إلى ذلك، وبع�ض هذه الأمور �إن كانت �صادرة فعلًا عن النبي»�صلى الله عليه و�آله« 
�أو الإمام»عليه ال�سلام« فلابد حينها �أن نلتفت �إلى �أن الم��سألة لي�ست من باب �أن 
الإن�سان ي�شتري كفناً جاهزاً قد كُتب عليه دعاء فيكون ذلك �سبباً لنجاته �أو 
ق  يوفَّ المال  الذي يملك  �أن  نقول  الآخ��رة، كي  �أو  الرب�زخ  بع�ض عقبات  تجاوز 
يتم  الملائكة  �أن  �أو  بالمال،  يُ�شترى  الله  ر�ضا  �أن  �أو  فلا..  الفقير  و�أم��ا  لذلك 
�إر�ضا�ؤها بمثل ذلك، بل ب�أن يقوم الإن�سان في حياته بكتابة الدعاء على كفنه 
وتذلّل  وجل«  الله»عز  �إلى  تو�سل  من  فيه  وما  التوحيدية  مفاهيمه  يراجع  وك�أنه 
و�أمثال ذلك، وك�أنه يكتب و�صيته ويعلن متبنياته، تماماً كما ي�ستحب �أن يبد�أ 

عند كتابة الو�صية بِذِكْر ما ي�ؤمن به من ال�شهادتين والإيمان بالمعاد ... �إلخ. 
التي  بال�وصرة  الموتى  تجهيز  ف�إن  الم�صريين،  قدماء  معتقد  �إلى  وبالعودة 
تظهر في الآثار والتحنيط وتدوين كتاب للميت خا�صٍّ به لم يكن �أمراً مي�سّراً 
ت طبقة معينة من النبلاء والموظّفين  نه مُكلف جداً. ومن هنا اخت�صّ للجميع، لأ�
والأثرياء وخدّام الآلهة في المعبد بالح�وصل على ذلك. وقد حر�صت هذه الطبقة 
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على تكليف الكهنة بتجهيز كتاب الموتى الخا�ص بكل واحد منهم، بحيث يُذكر 
فيه ا�سمه وا�سم �أبيه وا�سم �أمه ووظيفته في الدنيا، وذلك ا�ستعداداً ليوم الوفاة 

وتجهيز طقو�س النقل �إلى المقبرة.
تعليمات  عن  عبارة  الكتَاب  يحملها  التي  والتمائم  التعاويذ  تلك  كانت 
�إر�شادية تُكّن الميّت من تخطّي العقبات والمخاطر التي �ست�صادف روحَه في 
�أثناء رحلته �إلى الحياة الأخرى، وتدلّه �أي�ضاً على الو�سائل التي يتعيّ عليه �أن 

ي�ستخدمها ليتمّم هذه الرحلة بنجاح من دون �أن يتعرّ�ض لأيّ �وسء. 
ويمكن �شرح رحلة ما بعد الموت كالتالي: 

1. في البدء ي�صاحب الإلهَ »�أنوبي�س« �إله الموتى الميت نحو المحطة الأولى في 
الح�ساب الأخروي.

عن  وذلك  الدنيا،  في  عنه  �صدرت  التي  الميّت  �أعمال  وزن  عملية  تتم   .2
طريق و�ضع قلبه في �إحدى كفتي الميزان، وتو�ضع في كفة الميزان الأخرى ري�شة 
�أثقل  الري�شة  كانت  ف�إذا  ال�وسيّة«.  والأخال�ق  »العدالة  رمز  وهي  »ماعت)))« 
من قلب الميت، فمعنى ذلك �أنه كان �شخ�صاً طيباً في حياته وعلى خُلق كريم، 

و�سينال جزاءً ح�سناً. 
وبح�سب كتاب الموتى ف�إنه حتى ينال الميت الحياة الآخرة المنعّمة لابد و�أن 
يكون قد عمل من ال�صالحات ما يجعله م�ستحقاً لذلك، ب�أن يكون �أميناً و�صادقاً 
ي�ساعد الفقير والجائع والعط�شان، وي�ساعد الأرامل واليتامى، وحينذاك ف�إنه 
1. ماعت هي �إلهة الحق والعدل والنظام في الكون، تُثّل بهيئة �سيدة تعلو ر�أ�سها ري�شة النعام 
رمز العدالة، وكما في ال�وصرة نجدها مم�سكة مفتاح الحياة »عنخ« في �أحد يديها، وتم�سك في يدها 

الأخرى �وصلجان الحكم. و�أحياناً يرمز لماعت بالري�شة.

الإيمان بالآخرة



459459

محكمة الموتى من كتاب الموتى - بردية حو نفر

جانب من ن�سخة �أخرى من كتاب ميّت

يكون من الذين عا�شوا حياتهم الدنيا طبقاً لما �أرادته له الآلهة من قواعد حياة 
�وسيّة، ونظام عادل، وهذا ما يجعله ينجو عند �إجراء الميزان الأخروي. 

�أما �إذا كان قلب الميت �أثقل من وزن الري�شة، فمعناه �أنه قد كان في حياته 
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�شخ�صاً �شريراً، وعندئذ يُلقى بالقلب وبالميت �إلى »عمعموت)))« الواقف بجوار 
لَِا دفعه الميت  الميزان، ليلتهمه على التوّ وتكون تلك هي نهايته. وبالطبع ف�إنّ 
النجاة في  وو�سائل  التعاويذ  الموتى وفيه  له كتاب  يعدّوا  للكهنة كي  �أموال  من 

الآخرة دور في �أن ينجو من عمعموت والخ�سارة الأخروية. 
تعليق: وهنا يح�صل الانحراف في الفكرة الجميلة المتمثلة في الميزان. ولو 
كان القر�آن الكريم من ت�أليف الإن�سان كما يدّعي البع�ض لوجدنا فيه مثل هذه 
ال�وصر الطفولية والأ�سطورية من قبيل الري�شة وعمعموت، ولكن القر�آن خالٍ 
من �أمثال ذلك، ويقدّم لنا الموت والحياة الآخرة ب�وصرة رائعة ترتبط بالإيمان 
والموازين  جداً  الدقيقة  والعدالة  الفا�ضلة  والقيم  والأخال�ق  ال�صالح  والعمل 
�أ�سا�س  على  القائمة  الو�ساطات  وانتفاء  الأعمال  وحفظ  وال�شهادات  الق�سط 

عائلي �أو مادي �أو وجاهتي. 
والأئمة  النبي  ل�سان  على  والمحرّفة  المو�وضعة  ال��رواي��ات  بدخول  ولكن 
الخال�صة  النقية  ال�وصرة  هذه  ت�شوّهت  المف�سّرين  بع�ض  و�أقو��ال  وال�صحابة 
قبر  يدخل  ال��ذي  التنين  قبيل  من  الب�شرية  الت�وصرات  الخ��ط  على  ودخلت 
الإن�سان فينه�ش فيه، �أو الحيات والعقارب الذي تظهر في القبر، �أو النار التي 
ت�شتعل في القبر، وكلها بلا �شواهد قر�آنية، بل من خلال روايات �آحاد، وجلّها 

�ضعيفة ال�سند �أو غير م�سندة �أ�صلًا. 
3. وفي نف�س الوقت الذي يوزَن فيه قلب الميت، يقوم »تحوت« �إله الحكمة 

ت �أو »�أو �أم-مت« �أو عميمت: حيوان خرافي، ر�أ�سه ر�أ�س تم�ساح، وج�سمه  ت �أو �أمُّ 1. عمعوت �أو �أمِّ
ج�سم �أ�سد، وفر�س النهر.
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الذي علّم الم�صريين القدماء الكتابة والح�ساب بت�سجيل نتيجة الميزان بالقلم 
في �سجله الأبدي. 

ملِك الحياة  الإله »حور�س«  يتقدّم  المحطة،  الميت وتجاوز هذه  ف�إذا نجح 
الدنيا لي�صطحبه �إلى الإله »�أوزيري�س« في المحطة الثانية، ويُعطَى لبا�ساً جميلًا. 
�أمام  التي تظهر في كتاب الموتى وقوف الميت  4. ومن المحطات الأخروية 

ق�ضاة الآخرة وعددهم 42 قا�ضياً، والدفاع عن نف�سه. 
الدعاء الخا�ص،  نف�سه  الميت عن  به  يدافع  الذي  الدفاع  ومن �ضمن هذا 
رائعة  واجتماعية  �أخلاقية  مفاهيم  على  وي�شتمل  بالنفي،  الاعتراف  وي�سمى 
والأمن في  ال�سلام  حالة  تر�سّخ  التي  الإن�سانية  القيم  من  العديد  على  وتركّز 
العلاقات البينية، حيث يقول: )ال�سلام عليكَ �أيها الإله الأعظم �إله الحق. لقد 
جئتك يا �إلهي خا�ضعاً لأ�شهد جلالك، جئتك يا �إلهي متحلّياً بالحق، متخلّياً 
عن الباطل، فلم �أظلم �أحداً، ولم �أ�سلك �سبيل ال�ضالين، لم �أحنث في يمين، ولم 
ت�ضلّني ال�شهوة فتمتد عيني لزوجة �أحد مِن رَحِمي، ولم تمتد يدي لمال غيري، 
لم �أكن كاذباً، ولم �أكن لك ع�صياً، ولم �أ�سعَ في الإيقاع  بعبدٍ عندَ �سيّدِه. �إني يا 
�ضاً على  �إلهي لم �أوجِعْ ولم �أُبْكِ �أحداً، وما قتلتُ وما غدرتُ، بل وما كنتُ محرِّ

الميت ماثلًا �أمام ق�ضاة الآخرة
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قَتل، �إنّ لم �أ�سرق من المعابد خبزَها، ولم �أرتكب الفح�شاء، ولم �أدنّ�س �شيئاً 
مقدّ�ساً، ولم �أغت�صب مالًا حراماً، ولم �أنتهك حُرمةَ الأموات، �إني لم �أَبِعْ قمحاً 
بثمن فاح�ش، ولم �أغ�ش الكيل. �أنا طاهر، �أنا طاهر، �أنا طاهر. وما دمتُ بريئاً 

من الآثام، فاجعلني يا �إلهي من الفائزين())). 

كما ي�شتمل كتاب الموتى على بيان طرق: 

• وقاية الميت من ال�شياطين والأرواح ال�شريرة والثعابين وغيرها والتي قد 
تعتر�ض طريقه نحو النعيم الأخروي. 

• تعرّف الميت عند بعثه على الطريق �إلى الحياة الأبدية في الآخرة. 
• عبور بحر النار، وال�صعاب التي تهدده. 

• ال�سماح له بالتردد بين العالم الأر�ضي والعالم الآخر. 
�أ�سماء الآلهة والأ�سماء الهامة التي  • معرفة الأماكن في الآخرة، وتذكّر 

لها دخل في نجاته. 

�إلى  والو�وصل  منها  والم��رور  فتحها  وتعاويذ  و�أ�سمائها  الأبو��اب  معرفة   •
الآلهة وتعريف نف�سه �إليهم. 

و�ضرورة  الممات  بعد  بالحياة  �آمنوا  القدماء  الم�صريين  �أن  نجد  وهكذا 
وروحه  الطاهر  وقلبه  الإن�سان  �أعمال  و�أن  ال�صالح،  بالعمل  لها  الا�ستعداد 
و�أن  الآخ���رة،  ق�ضاة  من  ع��دد  �أم��ام  تتم  التي  المحاكمة  قبل  تو��زن  الطيبة 
الدخول �إلى الجنة يتم عبر �أبواب معيّنة، بعد �أن يجتاز الميّت النار والعقبات 
1.https://ar.wikipedia.org/wiki/كتاب ـ الموتى
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المختلفة. وي�سجّل على ال�وصرة ال�سابقة دخول الاعتقاد بالآلهة على الخط في 
عملية العر�ض والح�ساب والميزان وما �إلى ذلك، ولعلها كانت تخ�ص الاعتقاد 
بالملائكة الموكلة بكل مرحلة، فتطوّرت لت�صبح اعتقاداً بالآلهة، مع بقاء �شيء 
يقوله  الذي  الن�ص  والتي لربما نلاحظها في  الأ�صلية  التوحيدية  العقيدة  من 
الميت: )ال�سلام عليكَ �أيها الإله الأعظم �إله الحق. لقد جئتك يا �إلهي خا�ضعاً 
لأ�شهد جلالك، جئتك يا �إلهي متحلّياً بالحق...(. كما وي�سجّل عليها الطبقية 
في التمييز بين النا�س في ح�وصلهم على مثل هذه الت�سهيلات لاجتياز العقبات 
بالإ�ضافة  كله  هذا  الإلهية.  العدالة  مع  يتنافى  ما  وهو  الجنة،  �إلى  الأخروية 
�إلى مجموعة من الت�وصرات حول التنقّل بين الحياتين، وفتح �أبواب الجنة عن 
طريق التعاويذ، و�أمثال ذلك مما ذكرناه م�سبقاً. وت�أتي م�سـ�ألة التحنيط عند 
قدماء الم�صريين لتثير �سلبية �أخرى في معتقداتهم حول البعث والح�ساب، فك�أنّ 
التحنيط ي�أتي لاعتقادهم ب�أن الج�سد �إذا بلي لن يعود من جديد، وبالتالي لن 
يعي�ش هذا الإن�سان حياة �أخرى ليتنعّم في الجنة، وهي الإ�شكالية التي ترتبط 

بقدرة الله»تعالى«، وعالجها القر�آن الكريم في �أكثر من مو�ضع. 
• الإيمان بالآخرة في بلاد الرافدين:

كتب البروفي�وسر »بيتر موري)))« في كتابه »قَرن من علم الآثار التوراتي)))« 
حول عقيدة �شعب بلاد الرافدين القديمة بالبعث والآخرة والح�ساب والثواب 

1. البروفي�وسر بيتر روجر �ستيوارت موري »ت2004« عالم �آثار بريطاني وم�ؤرّخ في �ش�أن بلاد 
ما بين النهرين وال�شرق الأدنى القديم، والم�س�ؤول عن الآثار في متحف �آ�شمولين التابع لجامعة 

�أك�سفورد البريطانية. له عدة م�ؤلفات.
2. A Century of Biblical Archaeology.
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التي  بالآخرة  ي�ؤمنون  القديمة  النهرين  بين  ما  بلاد  �شعب  )كان  والعقاب: 
وقانزير  ب�أرالو  المعروفه  الأر�ض  هذه  وكانت  عالمنا.  تحت  �أر�ضاً  يعتبرونها 
و�أركالو، وتعني الأخيرة »�آخر �أر�ض �سفلية«، حيث يذهب جميع النا�س �إليها 
ي�ؤدّونها  التي  الأعمال  �أو  الاجتماعي  و�ضعهم  عن  النظر  بغ�ض  الموت،  بعد 
خلال الحياة. لم يكن �شعب بلاد ما بين النهرين يعتبر العالم ال�سفلي ثواباً 
يكن  لم  الموتى  و�ضع  ف���إنّ  ذلك  ومع  الم�سيحية.  جحيم  عك�س  على  عقاباً  �أو 
كانوا  فهم  الأر�ض��؛  وجه  على  بتمتّعهم  الحياة  في  �سابقاً  كو�ضعهم  يُعتبر 
�أ�شباحٍ �ضعيفة وعاجزة. ف�أ�سطورة هبوط ع�شتار �إلى العالم  يُعتبَون مجرد 
ال�سفلي تروي �أن »الغبار هو طعامهم والطين هو قوتُهم، فهم لا يرون ال�وضء 
�أنه  تروي  ـــ  البابلية  الأ�سطورة  مثل  ـــ  ق�ص�ص  الظلام«.  في  ي�سكنون  حيث 
الأبدية  الحياة  و�أن  الفادحة،  �أخطائهم  ب�سبب  الب�شر  �أن يموت جميع  يجب 

الحقيقية هي �صفة للآلهة وحدها())). 

وخلا�صة الأفكار التي عر�ضها كما يلي: 
1. كان �شعب بلاد ما بين النهرين القديمة ي�ؤمنون بالآخرة التي يعتبرونها 

�أر�ضاً تحت عالمنا.  
عن  النظر  بغ�ض  المو��ت،  بعد  الأر�ض��  تلك  �إلى  يذهبون  النا�س  جميع   .2

و�ضعهم الاجتماعي �أو الأعمال التي ي�ؤدّونها خلال الحياة.  
3. العالم ال�سفلي لي�س نوعاً من الثواب �أو العقاب، بل حياة من نوع �آخر، 
وبيئته  والطين،  الغبار  طعامه  �ضعيف،  عاجز  �شبح  مجرد  الميّت  يكون  حيث 

1.https://wikivisually.com/lang-ar/wiki/ديانة ـ بلاد ـ ما ـ بين ـ النهرين ـ القديمة
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مظلمة لا نور فيها.  
4. الآلهة فقط هي التي يُكتب لها الخلود في الحياة الأبدية المنعّمة. 

لم�ؤلفه علاء  والعقاب«  والثواب  البعث والح�ساب  »التلمود:  و�أما في كتاب 
تي�سير �أحمد فيمكن �أن نجد ت�وصرات لا تتفق من حيث �أ�صل الفكرة �أحياناً 
بع�ض  فهناك  الرافدين  بلاد  في  )�أما  �أخ��رى:  �أحياناً  تفا�صيلها  حيث  ومن 
في  للموتى  ح�ساب  وجود  �إلى  ت�شير  التي  والبابلية)))  ال�وسمرية  الن�وص�ص 
العالم  �إلى  �إنانّا)))  »ن��زول  ال�وسمرية  الأ�سطورة  في  فوَ��رد  ال�سفلي،  العالم 
ال�سفلي« وكذلك في الأ�سطورة البابلية المناظِرة لها »نزول ع�شتار �إلى العالم 
في  مَن  جميع  على  بالحكم  يقومون  الق�ضاة  من  �سبعة  هناك  �إن  ال�سفلي«، 
�إنانّا  العالم ال�سفلي، حيث ورد في ال�سطر رقم 155 - 160 »وعندما دخلت 
لم  له:  فقالت  الملكي،  الرداء  ج�سدها  عن  الخادم  رفع  ال�سابعة  البوابة  من 
�إنانّا، �سلطات العالم ال�سفلي لا م�أخذ عليها، لا  ذلك؟ فقال لها: ا�صمتي يا 
ملكة  »�إيري�شيكيجال«  �إلى  رها  ف�أح�ضَ ال�سفلي.  العالم  �آلهة  �أوامر  تعار�ضي 

و�سط  »العُبيديون«  القديم  ال�وسمري  العهد  الرافدين:  بلاد  على  والح�ضارات  الدول  تعاقبت   .1
وجنوب العراق �إلى جزيرة البحرين 2800 ق.م. ثم العهد الأكّادي في و�سط وجنوب العراق. ثم 
العهد ال�وسمري. ثم العهد البابلي القديم ومن حكامهم حمورابي. ثم العهد البابلي الو�سيط في 
الو�سط والجنوب وبموازاتهم العهد الآ�شوري في ال�شمال ومن �أ�شهر حكام الآ�شوريين �سرجون الثاني 
و�آ�شوربانيبال. ثم العهد البابلي الحديث والذي انتهى �سنة 539 ق.م. ومن �أ�شهر حكامهم نبوخذ 
ن�صر. ولم تقم بعد ذلك للعراق ح�ضارة خا�صة بها. واختلاف الح�ضارات يجعل من تغير المعتقدات 

�أمراً م�سلّماً ما دامت اليد الب�شرية هي التي ت�ضع مفرداتها.
الأنثوية، ويُرمز لها بكوكب  و�أغلب ال�صفات  �إلهة الحب والحرب  �آلهة �وسمر، وهي  �إينانّا من   .2
الزهرة، فهي بالتالي تقابل الإلهة فينو�س �إلهة الحب والغريزة الجن�سية والخ�وصبة والن�صر عند 

الرومان، وا�سم فينو�س يُطلق على كوكب الزهرة �أي�ضاً.​
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»�إيري�شيكيجال«  وكانت  �ألب�سته،  من  مجرّد  عار  وج�سدها  ال�سفلي،  العالم 
وثمة  بالحكم«.  ينطقون  ال�سبعة  الق�ضاة  �أي  »الأنونا«  و  عر�شها  على  تجل�س 
البابلي  الن�ص  ال�سفلي، وردت في  العالم  �إلى وجود ح�ساب في  �أخرى  �إ�شارة 
بع�ض  �إلى  الن�ص  وي�شير  �أ�شور«  من  �أمير  حلم  في  ال�سفلي  العالم  عن  »ر�ؤيا 
والآلهة  ال�شيطانية  المخلوقات  ويعدد  ال�سفلي،  العالم  في  الرهبة  مظاهر 
كما  �إلهاً،  ع�شر  خم�سة  وعددهم  مهامّه،  فى  »نيرجال)))«  ي�ساعدون  الذين 
ي�شير الن�ص �إلى وجود م�ست�شار لـ »نيرجال« في العالم ال�سفلي يلقب بال�شفيع 
�إلى معنى الح�ساب  ال�شفاعة هنا  وت�شير  العدالة.  ويحب  يُنقِذ الحياة  الذي 
�أن  حلمي  في  ر�أيت  الأمير:  »يقول  العادل:  العقاب  وفر�ض  العدالة  وتحقيق 
»نيرجال« �صرخ �صرخة قوية، �صرخ غا�ضباً منّي، وع�صا الحكم كانت بيده 
الذي  ال�شفيع  م�ست�شاره  »�إي�شوام«  لكن  نحوي،  ووجهها  م،  م�سمَّ ثعبان  مثل 
بالموت.  الرجل  قائلًا: لا تحكم على هذا  تدخّل  العدالة  ويحب  ينقذ الحياة 
ويت�ضح من خلال الن�وص�ص ال�سابقة �أن الق�ضاة ال�سبعة في �أ�سطورة »نزول 
�إنانّا �إلى العالم ال�سفلي« و »�إي�شوم« م�ست�شار »نيرجال« يقومون بنف�س الدور 
يتعدّى  لا  فدورهم  اليونان،  عند  ال�سفلي  العالم  في  »مينو�س«  به  يقوم  الذي 
لا  وهذا  عالمهم.  في  الموتى  حياة  تنظم  التي  واللوائح  القوانين  �إعلان  �وسى 
ولكن  الرافدين.  بلاد  في  الموت  بعد  ح�ساب  فكرة  وجود  �إلى  بو�وضح  ي�شير 

1. نيرجال �أو نيرغال �أو نركال. من الآلهة ال�وسمرية ويو�صف في بع�ض ن�وص�صهم بالثور الذي لا 
يُقهَر، وهو �إله العالم ال�سفلي و�إله الحرب وحامي الديار.
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يختلف  ال�سفلي  العالم  الموتى في  �أن م�صير  ملحمة جلجامي�ش)))  يت�ضح من 
من ميت لآخر، فالموتى يعامَلون معاملة مختلفة ومتفاوتة، وفقاً لقواعد تبدو 
وك�أنّها نوع من الثواب والعقاب داخل العالم ال�سفلي. فمعاملة الأموات ممن 
�أنجبوا �أبناء في حياتهم كانت تتح�سن كلما زاد عدد الأبناء، ويَعر�ض الن�ص 
م�صير من كان له ابن واحد �أو اثنان �أو ثلاثة وحتى �سبعة �أبناء، فهناك تدرّج 
في م�صير الموتى يتراوح بين البكاء المرير، مروراً بال�سماح ب�شرب الماء، ثم 
ال�سعادة التي ت�صل �إلى الا�ستماع �إلى المو�سيقى في ح�ضرة الآلهة لمن له �سبعة 
�أبناء. وربما يُناقِ�ض هذا الن�ص الاتجاه ال�سائد الذي يجعل جميع الأموات في 
المقر المظلم يخ�ضعون لمعاملة واحدة، فورد في ملحمة جلجامي�ش في الجزء 
جلجامي�ش:  �أ�سئلة  على  جلجامي�ش  �صديق  »�إيباني«  �شبح  فيه  يجيب  الذي 
العالم  �شاهدته في  عما  �أخبرني  �صديقه  �إيباني  �شبح  �إلى  »يقول جلجامي�ش 
ال�سفلي. لن �أخبرك لأنه �إذا رويت لك ما �شاهدته في العالم ال�سفلي، �وسف 
تنهار وت�سكب الدموع! ج�سدي الذي كنت تتح�س�سه بكثير من الغبطة تلتهمه 
ـــ فقال  الديدان، ج�سدي الذي كنت تتلم�سه بكثير من الغبطة يمل�ؤه التراب 
�أمام  ابنٌ واحد؟ نعم ر�أيتُه يبكي بمرارة  له جلجامي�ش))): هل ر�أيت من له 
م�سمار مثبّت على جدار. فهل ر�أيت من له ابنان؟ نعم ر�أيته ي�أكل وهو جال�س 

1. ملحمة �وسمرية �شعرية مكتوبة بخط م�سماري على �ألواح طينية اكت�شفت عام 1853 م في موقع 
باللغة  مكتوبة  الألواح  العراق.  في  �آ�شوربانيبال  الآ�شوري  للملك  ال�شخ�صية  المكتبة  �أنه  تبيّ  �أثري 
الأكادية وتحمل في نهايتها توقيعاً ل�شخ�ص ا�سمه »�شين �إيقي �إونيني«، واعتبرها البع�ض �أقدم ق�صة 

كتبها الإن�سان.
2. لي�ست من الن�ص الأ�صلي للملحمة بل لمجرد التو�ضيح.​
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على �آجرتين في و�ضعية القرف�صاء. فهل ر�أيت من له ثلاثة �أبناء؟ نعم ر�أيته 
ي�شرب الماء من قربة كالتي تُمل في ال�صحراء. فهل ر�أيت من له �أربعة �أبناء؟ 
له خم�سة  من  ر�أي��ت  فهل  �أربعة حمير.  ي�شده  نير  �سعادة يملك  ر�أيته في  نعم 
�أبناء؟ نعم ر�أيته مثل كاتب ماهر لديه عمل كثير يدخل الق�صر كما ي�شاء. فهل 
ر�أيت من له �ستة �أبناء؟ نعم ر�أيته �سعيداً مثل الفلاح. فهل ر�أيت من له �سبعة 
ال�شاب  �أما  المو�سيقى«.  �إلى  ي�ستمع  الآلهة  ر�أيته جال�ساً في ح�ضرة  �أبناء؟ نعم 
�أو الفتاة اللذان يختطفهما الموت فى �سن مبكرة وقبل التمتع بمباهج الحياة، 
ال�سفلي  العالم  ي�سعى الجميع في  ال�سفلي، حيث  العالم  �آخر في  فلهما م�صير 
�إلى م�ساعدتهما. فورد في ملحمة جلجامي�ش: »فهل ر�أيت الفتى الذي مات في 
�سن مبكرة قبل الزواج؟ نعم ر�أيته �إنهم يمدون له حبلًا لم�ساعدته وهو يبكي 
ر�أيتها  نعم  ال��زواج؟  قبل  مبكرة  �سن  ماتت في  التي  الفتاة  ر�أيت  فهل  خائفاً. 
�إنهم يمدون لها عود ق�صب لم�ساعدتها وهي تبكي خائفة«. ولعل �أ��وسأ م�صير في 
العالم ال�سفلي هو م�صير مَن لي�س له �أحد يهتم ويعتني بقبره بعد موته، وكذلك 
ال�سفلي،  العالم  نفايات  ي�أكل  ف��الأول  يُدفن،  �أن  دون  ال�صحراء  يُترك في  من 
والثاني لن ينعم بالراحة، فورد في ملحمة جلجامي�ش: »الذي لم يبق لجثته �أحد 
ليعتني بها هل ر�أيته؟ نعم ر�أيتُه ي�أكل نفايات العالم ال�سفلي. والذي تُركت جثته 
في ال�صحراء دون دفن هل ر�أيته؟ نعم ر�أيته في العالم ال�سفلي �شبحُه لا يَعرف 

الراحة«())). ويمكن تلخي�ص ما �سبق في النقاط التالية:

1. بع�ض الن�وص�ص ال�وسمرية والبابلية ت�شير �إلى وجود نوع من الح�ساب 

1. https://books.google.com.kw/books?isbn=9772088606.
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للموتى في العالم ال�سفلي، و�أن هناك �سبعة من الق�ضاة يقومون بالحكم على 
ح�ساب،  وجود  �إلى  ت�شير  لا  �أخ��رى  ن�وص�صاً  ف�إن  المقابل  وفي  فيه.  مَن  جميع 
ويقت�صر دور الق�ضاة على �إعلان القوانين واللوائح التي تنظّم حياة الموتى في 

عالمهم الجديد.
وعددهم  و�آلهة  �شيطانية  مخلوقات  النا�س  تنتظر  ال�سفلي  العالم  في   .2

خم�سة ع�شر �إلهاً، وكلهم ي�ساعدون »نيرجال« فى مهامّه. 
ب بال�شفيع الذي يُنقِذ  3. وفي العالم ال�سفلي يوجد م�ست�شار لـ »نيرجال« يلقَّ

النا�س من الموت ويحب العدالة. 
لما  مغايرة  ال�سفلي  العالم  عن  فال�وصرة  »جلجامي�ش«  ملحمة  في  �أم��ا   .4
�سبق، حيث �أن م�صير الموتى في العالم ال�سفلي يختلف من ميت لآخر، وذلك 

وفقاً لقواعد تبدو وك�أنّها نوع من الثواب والعقاب داخل ذلك العالم.  
الأبناء  زيادة عدد  للأموات،  الآخرة  الحياة  نوعية  عوامل تح�سّن  5. من 
روى  الملحمة  في  جاء  ما  فبح�سب  الدنيا.  حياته  في  الإن�سان  �أنجبهم  الذين 
»�شبح« �إيباني �صديق جلجامي�ش ما ر�آه في العالم ال�سفلي، فكانت ال�وصرة كما 

يلي: 
• من كان له ابنٌ واحد ر�آه يبكي بمرارة. 

• ومن كان له ابنان ر�آه ي�أكل وهو جال�س على �آجرتين في و�ضعية القرف�صاء 
»�أي كالم�ستجدي للعطيّة«.  

في  تُمل  كالتي  قربة  من  الم��اء  ي�شرب  ر�آه  �أب��ن��اء  ثلاثة  له  ك��ان  وم��ن   •
ال�صحراء.  
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• ومن كان له �أربعة �أبناء ر�آه يعي�ش في �سعادة، يملك نِيراً))) ي�شدّه �أربعة 
حمير.  

�أبناء ر�آه يعي�ش مثل كاتب ماهر، لديه عمل كثير،  • ومن كان له خم�سة 
يدخل الق�صر كما ي�شاء.  

• ومن كان له �ستة �أبناء ر�آه يعي�ش �سعيداً مثل الفلاح.  
• ومن كان له �سبعة �أبناء ر�آه يعي�ش جال�ساً في ح�ضرة الآلهة ي�ستمع �إلى 

المو�سيقى. 
• والفتى الذي مات في �سن مبكرة قبل الزواج ر�آه والبع�ض يمدّ له حبلًا 

لم�ساعدته وهو يبكي خائفاً.  
• والفتاة التي ماتت في �سن مبكرة قبل الزواج ر�آها والبع�ض يمد لها عود 

ق�صب لم�ساعدتها وهي تبكي. 
• �أ��وسأ م�صير في العالم ال�سفلي هو م�صير مَن لي�س له �أحد يهتم ويعتني 
�أن يُدفن، فالأول ي�أكل  بقبره بعد موته، وكذلك من يُترك في ال�صحراء دون 

نفايات العالم ال�سفلي، والثاني لن ينعم بالراحة. 
مما �سبق تتّ�ضح لنا الت�وصرات البدائية التي كانت متداولة �ضمن عقيدة 
�أهل بلاد ما بين النهرين حول عالم الآخرة، وتغيّها من زمن �إلى �آخر، وهذا 

التغيّ مفهوم بلحاظين: 
الأول هو �أنها ت�وصرات ب�شرية من وحي الخيال. 

1. الخ�شبةُ المعتر�ضةُ فوق عُنق الحيوان لجرِّ المحراث �أو غيره.
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المعتقد  بينها  ومن  عديدة،  نواح  في  وتباينها  الح�ضارات  تعاقب  والثاني 
الديني. 

ومع هذا ف�إنّ �أ�صل الإيمان بوجود حياة �أخرى بعد الموت �أمر في حدِّ ذاته 
ي�ؤكّد ر�وسخ هذا المعتقد في الأمم الما�ضية. نعم، هذا الإيمان لا يواكبه �أحياناً 
�آخ��ر، كما لا  نوع  وثو��اب وعقاب، بل مجرد حياة من  الإيم��ان بوجود ح�ساب 
تفتر�ض ت�وصراتهم عودة الأج�ساد بال�ضرورة، بل مجرد �أ�شباح �ضعيفة، وهو 
يعني  وعقاب  وثواب  ح�ساب  وجود  عدم  �أن  معتبراً  الكريم  القر�آن  رف�ضه  ما 

كُمْ �إِلَيْنَا لَ تُرْجَعُونَ}))).  ا خَلَقْنَاكُمْ عَبَثًا وَ�أَنَّ َ عبثية الخلق: {�أَفَحَ�سِبْتُمْ �أَنَّ

�إع��ادة هذا الج�سد  الكريم على قدرة الله»ع��ز وج��ل« على  القر�آن  �أكّ��د  كما 
وَمِنْهَا  نُعِيدُكُمْ  وَفِيهَا  ولو بلي عبر القرون وتحوّل �إلى تراب: {مِنْهَا خَلَقْنَاكُمْ 
خَلْقٍ  نْ  مِّ لَبْ�سٍ  فِ  هُمْ  بَلْ  لِ   وَّ الْأَ لْقِ  بِالَْ �أُخْرَى})))، {�أَفَعَيِينَا  تَارَةً  نُخْرِجُكُمْ 

جَدِيدٍ}))).  

• الإيمان بالآخرة لدى الإغريق:
يُعرف الإله اليوناني »هادي�س« Hades في الأ�ساطير الإغريقية ب�أنه ملِك 
على  ويُطلَق  المو��ت.  بعد  الأرواح  فيه  تعي�ش  الذي  المكان  وهو  ال�سفلي،  العالم 

العالم ال�سفلي »بيت هادي�س« و�أحياناً يُخت�صر �إلى »هادي�س« فقط. 
�أما الإله اليوناني »هرم�س« Hermes فهو ر�وسل الآلهة، وهو الذي ي�أخذ 

1. �وسرة الم�ؤمنون:115.​
2. �وسرة طه:55.​

3. �وسرة ق:15.
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الروح الميتة �إلى العالم ال�سفلي، حيث يترك »هرم�س« الروح على �ضفاف نهر 
وفق  ـــ  يقابل  ولعله  والموت،  الحياة  بين  الفا�صل  النهر  وهو   ،Styx »�ستيك�س« 

تعبيرنا في الم�صطلح الإ�سلامي ـــ عنوان »البرزخ«. 
لي�أخذ  العبّارة«  »رجل  با�سم  �أي�ضاً  المعروف   Charon »ت�شارون«  ي�أتي  ثم 

الروح عبر النهر �إلى العالم ال�سفلي. 
امتلاك �أهل الميت للذهب مهم جداً بح�سب ت�وّصرهم، حيث يقومون بو�ضع 
عملات ذهبية تحت ل�سان الميت عند الدفن لت�سهيل انتقاله �إلى حيث النعيم.  
وتتم لاحقاً محاكمة روح الميت من قبل ثلاثة من الآلهة، ثم يُحكَم عليه بالنعيم 

�أو العذاب، لينق�سم الأموات بذلك �إلى فئات بح�سب م�صائرهم: 
1. المنعّمون ي�ؤخَذون �إلى »�إلي�سْيون« جزيرة الخالدين التي تقع في المغرب 
ةً  الأق�صى من قر�ص الأر�ض، ويحيط بها ويحميها المحيط، كي يق�وضا حياةً �أبديَّ
كلّها �سعادة ونعيم. وهي جزيرة دائمة الخ�ضرة، وفيها حدائق غنّاء ن�ضرة، 
كالرحيق،  ماء  �أنهار  فيها  فيها، تجري  ابتد�أ  الربيع  ك�أنّ ف�صل  الورود  كثيرة 
تنبثق من نبع ا�سمه »ليثي«))) Lethe، ومَن ي�شرب من مائها ين�سى كل �أنواع 
مرّات  �أربع  �أو  ثلاث  ثمارَها  النباتات  تُ�ؤتي  »�إلي�سيون«  وفي  والعذاب.  الهموم 
في العام، ولي�س فيها ف�وصل حارّة �أو باردة، و�إنّا هناك ن�سيم الغرب العليل.   
يركب المنعّمون فيها الخيل، ويت�سابقون، ويلعبون النرد. وقد ذكر �سقراط �أن 
من يعمل في هذه الحياة من ال�صالحات، ف�إنه �سيجد في الآخرة �أ�ضعاف المتَُع 

والنعيم واللذائذ التي تمتّع بها المقبِلون على �شهواتهم في هذه الحياة. 

1. بما يقابل عنوان نهر الكوثر في بع�ض المرويات الإ�سلامية.

الإيمان بالآخرة
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»تارتارو�س«  �إلى  �أرواح��ه��م  تُر�سل  حيث  الأمو���ات،  من  بين  المعذَّ فئة   .2
Tartarus، وهو �سجن تحت الأر�ض ويبعد عن العالم ال�سفلي »هادي�س« كبُعد 

»زيو�س«  الإله  الذين تمرّدوا في حياتهم �ضد  م�أوى  وهو  ال�سماء،  الأر�ض عن 
Zeus، وم�أوى المذنبين. في تارتارو�س، تتم معاقبة النف�س من خلال حرقها في 

الحمم البركانية، �أو يتم �شدّها على الرفوف »كنوع من التعذيب«. 
3. الفئة التي تنال ن�صيباً �أقل من العذاب، �إذ تُر�سل �أرواحها �إلى حقول 
العقوبة، وهي م�صير الذين �أخط�أوا في كثير من الأحيان، ولكن لي�س بقدر �أن 

يكونوا من �أهل »تارتارو�س«. 
يتم  لم  الذين  من  وكذلك  ح�سناتها،  مع  خطاياها  تتعادل  التي  الفئة   .4
الحكم عليهم، �إذ تُر�سل �أرواحهم �إلى »حقول الأ�سفدال)))«، وهي م�أوى النا�س 

مين.  بين ولا المنعَّ غير المعذَّ
 ولم يكن الأمر يقت�صر على �أن يكون الإن�سان �صالحاً لنف�سه وللآخرين، 
»الإيم��ان« علاوة  �إلى  الآخ��رة يحتاج  النعيم في  نيل  �أن  �أي  �أي�ضاً،  وللآلهة  بل 
يذكروا  �أن  الأحياء  واجب  �أن من  الإغريق  اعتقد  ال�صالح«. كما  »العمل  على 
ليكون ذلك �سبباً  �أم لا،  �أ كانوا �صالحين فعلًا  �أح�سن، �وساء  موتاهم بما هو 
فعلياً في نيل �أمواتهم النعيم في »�إلي�سيون«.  ومن هنا اهتمّ الإغريق بت�وصير 
القبور كنوع  �شواهد  �أمواتهم على  التي عا�شها  ال�صالحة  م�شاهد من الحياة 
الأخروي  للت�أثير على م�صيرهم  لأمواتهم  الذكرى الح�سنة  �إحياء  واجب  من 

1. الأ�سفدال �أو زهرة »البروَق الأبي�ض« نوع من الزهور التي تنمو في الجزء الغربي من حو�ض 
البحر الأبي�ض المتو�سط.
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ب�وصرة �إيجابية. وذلك من قبيل ت�وصير: 
• الزوجة وهي تقدم الطعام لزوجها وهو في حالة من الا�ستراحة. 

• الرجل وقد ا�ستقبلته كلابه وهي �سعيدة عند عودته �إلى بيته. 
• الأم وهي ترعى وليدها. 

والثواب  والح�ساب  الأخ��رى  بالحياة  �آمنوا  الإغريق  �أن  يت�ضح  �سبق  مما 
والعقاب ودرجات ذلك المختلفة، ولكن يلاحظ على معتقداتهم ما يلي: 

1. ت�أثير المادة على الم�صير الأخروي �أحياناً، بما يخلّ بالعدالة الحقيقية.

2. محاولة الت�أثير على القرار الذي يُتخذ من قبل الآلهة حول م�صير الميت 
من خلال ذكر بع�ض ح�سناته، بما يخلّ �أي�ضاً بالعدالة في الح�ساب. 

3. الإيمان بالمعاد الروحي، لا بالحياة بعد الممات ولا بعودة الج�سد. 

4. الت�وصرات الخيالية المرتبطة بنقل روح الميت عبر النهر و�أمثال ذلك. 

5. الحياة الأخرى موازية في الزمان مع هذه الحياة، كما �أن �أماكن النعيم 
والعذاب موجودة فعلًا.. ولا وجود لل�ساعة ويوم القيامة. 

6. الح�ساب بيد بع�ض الآلهة. 
• ملاحظة �أخيرة:

لابد من التنبيه �أخيراً، �إلى �أن م�شركي مكة على عهد نزول القر�آن الكريم 
لم تكن لديهم �أية معتقدات م�شابهة لما ذكرناه عند �أهل الكتاب �أو الم�صريين 
�أو بلاد الرافدين �أو الإغريق، وكانوا يُنكرون المعاد الج�سماني نهائياً، كما لي�س 
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في القر�آن ما ي�شير �إلى �إيمانهم بوجود الروح التي يمكن لها �أن تعي�ش نوعاً من 
�أن موت الإن�سان يعني  �أو العذاب الأخ��روي.. فقد كانوا ي�صرّون على  النعيم 

نهايته الأبدية، و�إغلاق ملفّه �إلى الأبد. 

ا  وتُ بَلَى وَعْدًا عَلَيْهِ حَقًّ انِهِمْ لَا يَبْعَثُ الُله مَن يَُ {وَ�أَقْ�سَمُواْ بِالِله جَهْدَ �أَيَْ
ذِينَ كَفَرُواْ  َ لَهُمُ الَّذِي يَخْتَلِفُونَ فِيهِ وَلِيَعْلَمَ الَّ ا�سِ لَا يَعْلَمُونَ لِيُبَيِّ وَلـكِنَّ �أَكْثََ النَّ

قُولَ لَهُ كُن فَيَكُونُ}))).  ا قَوْلُنَا لِ�شَيْءٍ �إِذَا �أَرَدْنَاهُ �أَن نَّ َ هُمْ كَانُواْ كَاذِبِيَن �إِنَّ �أَنَّ

ا خَلَقْنَاكُمْ  َ ولذا كان من �ضمن الحجج القر�آنية قوله»عز وجل«: {�أَفَحَ�سِبْتُمْ �أَنَّ
الْعَرْ�شِ  �إِلاَّ هُوَ رَبُّ  �إِلَهَ  قُّ لا  الَْلِكُ الَْ فَتَعَالَ الُله  تُرْجَعُونَ  �إِلَيْنَا لا  كُمْ  وَ�أَنَّ عَبَثًا 
كُمْ})))،  ي لَتَ�أْتِيَنَّ اعَةُ قُلْ بَلَى وَرَبِّ ذِينَ كَفَرُوا لا تَ�أْتِينَا ال�سَّ الْكَرِيِم})))، {وَقَالَ الَّ
بما يعني �إنكارهم لأ�صل المعاد والح�ساب الأخروي، �وساء على م�ستوى الروح 

�أو الروح والبدن. 

1. �وسرة النحل : 38 - 40.
2. �وسرة الم�ؤمنون:115- 116.

3. �وسرة �سب�أ:3.
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الإتقان ‬في ‬علوم ‬القر�آن: جلال الدين ال�سيوطي
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�آفاق الجمعة: روح وفكر
�أحبك يا ربي: كتيب للأذكار مخ�ص�ص للأطفال

�أحكام الحدث الأكبر
�أحكام الدماء الثلاثة

�أحكام المري�ض والم�صاب
�أخلاقيات الطب و�آدابه

�أخلاقيات المهن الحقوقية و�آدابها
�إ�ضاءات على فكر الفقيه المجدد ال�سيد ف�ضل الله

�أطل�س واقعة الطف
�إليكِ يا ابنتي
�إليك يا ولدي

ب�ساتين الإيمان: ٤ كتب درا�سية في التربية الإ�سلامية للمرحلة المتو�سطة
حروب الردة: الحقيقة والأ�ساطير

الدرة الثمينة في �أعمال مكة والمدينة
الدليل: مر�شد الزائرين للعتبات المقد�سة في �إيران

ر�سالة الم�سجد
زوجتي العزيزة

زوجي العزيز
زينة الحياة

حدائق الإيمان: ٥ كتب درا�سية في التربية الإ�سلامية للمرحلة الابتدائية

�إ�صدارات الم�ؤلف
ملحق
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ال�سيرة الع�سكرية لأمير الم�ؤمنين علي
ال�سيرة الع�سكرية ل�سيد المر�سلين محمد

�شهداء على �أر�ض فخ
�صلاة الجمعة

طريق �سعادتي: كتاب تعليمي لأحكام الطهارة وال�صلاة ومفاهيمهما، �صدر بثلاث 
لغات )العربية - الإنجليزية - الهندية(

الغناء في ميزان ال�شرع
فرا�س: ق�صة للأطفال

فك لغز الأ�سباط
لا فتى �إلا علي
لل�شباب فقط

ليالي عا�شوراء )٨ �أجزاء(
الم�آتم الح�سينية... �أهداف وتطلعات
محطات في الفكر وال�سيا�سة والأدب

المر�أة وال�ستر ال�شرعي
مفاهيم حركية من وحي القر�آن )في مجلدين(

من هدي الإمام المجتبى
من هدي �أمير الم�ؤمنين

من هدي الزهراء
من هدي �سيد ال�شهداء 

من هدي النبي الأكرم
المنبر الح�سيني: �أفكار ور�ؤى الفقيه المجدد ال�سيد ف�ضل الله

منتقى الجمان من مفاتيح الجنان
منتقيات )10 �أجزاء(

المنهج الر�سالي في التف�سير القر�آني عند ال�سيد محمد ح�سين ف�ضل الله
ميثولوجيا الخ�ضر

وداع الأحبة
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١٤ برنامج حا�سب �آلي في مو�وضعات مختلفة.
في  �صدرت  الجمان  منتقى  بعنوان  متخ�ص�صة  دينية  ل�صفحة  �أ�سبوعي  �إ�صدار 

الكويت في جريدة الوطن لمدة ٩ �سنوات متتالية.
16 حلقة ر�وسم متحركة تربوية للأطفال بعنوان مغامرات عجيب.

عدة تمثيليات وبرامج �إذاعية.
�أفلام تو�ضيحية لتحديد بدايات الأ�شهر وفق فتاوى المراجع 

ق�ص�ص وعِبر: �أفلام كرتونية من �سيرة �أهل البيت.
واقعة كربلاء: فيلم كرتوني  �صدربثلاث لغات )العربية - الإنجليزية - الفرن�سية(

�سل�سلة فن الحياة: مفاهيم ون�وص�ص من حِكم �أمير الم�ؤمنين علي
مقاطع فيديو بعنوان: �سل�سلة �آداب الم�ساجد

مقاطع فيديو بعنوان: �سل�سلة ما جعل عليكم في الدين من حرج
مقاطع فيديو حول: �أحكام الحج والعمرة
مقاطع فيديو حول م�سائل فقهية متنوعة

تطبيق اللاوء
تطبيق م�ؤلفاتي

تطبيق المر�شد لأحكام الحج
تطبيق وهم الإلحاد

تطبيق و�صية
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�إ�صدارات الم�ؤلف

�إ�صدارات �أخرى متنوعة


