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�سليل  النبيين،  خاتم  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  الحمدلله 
الخليل �إبراهيم، محمد وعلى �آله الطيبين الطاهرين. اللهم �صل على �إبراهيم 

و�آل �إبراهيم �إنك حميد مجيد.

قبل �أن �أبد�أ الكتابة في �سيرة خليل الله �إبراهيم »عليه ال�سلام« كنت �أملك 
مجموعة من الت�وصرات - ي�شترك فيها معي كثيرون - حول �سيرته، �إلا �أنها 
�إطار البحث  مت خطوة في  بد�أت تت�شكّل في �وصرة جديدة مختلفة كلما تقدَّ

قر�آنياً، ومن ثم في الروايات الإ�سلامية وم�صادر �أهل الكتاب.
�إلا  الم�سلّمات،  م�أخذ  �أخذناها  ب�سيرته  المتعلقة  الت�وصرات  من  فالعديد 
�إعادة قراءتها من خلال م�صادرها وعر�ضها على القر�آن الكريم وبع�ض  �أن 
المعطيات التاريخية تفتح ثغرات عديدة فيها، ليُعاد ت�شكيلها من جديد حتى 
خط�أ  انك�شاف  �أن  �إذ  مفرداتها،  بع�ض  ح�سم  على  القدرة  عدم  فر�ض  على 
تكون  و�أكيد، فقد  بديل  ت�وّصر  تقديم  بال�ضرورة  يعني  ال�سابقة لا  الت�وصرات 
لنا �إليها قا�صرة عن ذلك،  المعطيات الروائية �أو التاريخية التي و�صلت �أو تو�صّ
ولكنها من دون �شك خطوة في اتجاه فتح الباب للمزيد من البحث والتحقيق 

الذي قد يو�صلنا �إلى المطلوب، ولو بعد حين. 

بقلم المؤلف
مقدّمة
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وهذا الكتاب لي�س بعيداً عن �أجواء الجزئين الأول والثاني من كتابي ال�سابق 
»في عمق التاريخ«، بل �إن بع�ض ف�وصله قد تم عر�ضه هناك، �إلا �أنّ ما قدّمته 
زاً للبحث ب�وصرة �أكثر �شملًاو تف�صيلًا، في محاولة  في الكتاب ال�سابق كان محفِّ
ع�صره  تحديد  من  بدءً  ال�سلام«  »عليهم  الأنبياء  �أبي  �سيرة  اكت�شاف  لإعادة 
وولادته، مروراً بكل الأحداث التاريخية والتحديات الكبيرة التي واجهها وتفوّق 
عليها، وقادته في نهاية المطاف �إلى ت�أ�سي�س �سلالتين عظيمتين من الأنبياء 
�إلى هذا  الب�شرية طوال ما يقارب الأربعين قرناً  الذين ر�سموا ملامح تاريخ 

اليوم، وهو من دون �شك �أمر عظيم.
ومجدداً، ك�شف هذا التحقيق حجم التزييف والتلاعب والو�ضع والتحريف 
في ما و�صل �إلينا من مفردات تاريخية ترتبط ب�سيرة الأنبياء، ومدى الت�أثير 

اليهودي والم�سيحي على الموروث الإ�سلامي الروائي، �وساء في �إطار عر�ض:

مه في هيئة الرجل ال�ضعيف  �إذ تقدِّ �إبراهيم،  النبي   ملامح �شخ�صية   
�أمام �إرادة زوجته �سارة، الم�ست�سلم لرغباتها الانتقامية والحاقدة تجاه هاجر 

و�إ�سماعيل.

الغريبة  والمفردات  �إبراهيم،  للنبي  المبكرة  الطفولة  مرحلة  تفا�صيل   
التي تكتنفها.

 مواجهاته مع قومه ومع الملك )نمرود( وما جرى له في هجراته، لا�سيما 
تلك التي تتهمه بتقديم زوجته لملكين مختلفين، على �أنها �أخته، وما يترتب 
على ذلك من تجاوز على نوامي�س الغيرة والكرامة لدى الإن�سان العادي ف�ضلًا 

عن نبي عظيم ك�إبراهيم.   

المقدمة



1515

يته  و�سُرِّّ �سارة،  وزوجته  و�إ�سحاق،  �إ�سماعيل  بابنيه  الخا�صة  التفا�صيل   
�إلى مكة وما جرى فيها ورفع القواعد من البيت  هاجر، والغاية من الهجرة 

والنداء �إلى الحج.

الأمور  من  وهي مجموعة  الإبراهيمية،  الأولويات  عنوان  تحت  ما جاء   
�أو  �أوّل من فعلها  ال�سلام«كان  �إبراهيم »عليه  �أن  المرويات  ادّعت بع�ض  التي 

تمظهرت فيه، والخلفية الكتابية لهذه الادعاءات الواهية.
حدّ  �إلى  ت�صل  قد  التي  والتفا�صيل  الق�ضايا  من  العديد  �إلى  بالإ�ضافة 
جهد  �إلى  تحتاج  ولا  و�ضعوها،  مَن  قبل  مِن  الب�شري  بالعقل  الا�ست�سخاف 

لاكت�شاف �أ�سطوريتها.
فيه  عا�ش  الذي  الع�صر  تحديد  من  �أقترب  �أن  الكتاب  هذا  في  و�سعيت 
�إبراهيم »عليه ال�سلام«، وم�سقط ر�أ�سه، والملك الملقب بنمرود، مع الاعتراف 
ب�أن القطع ب�صحة النتائج ويقينيتها �أمر خارج عن حدود الإمكانات والمعطيات 
عن  المع�وصم  الوحيد  الم�صدر  وهو  الكريم،  القر�آن  و�أن  لا�سيما  المتاحة، 
الخط�أ  فيما يتوافر بين �أيدينا، قد �سكت عن غالبية التفا�صيل، وقدّم �وصراً 
الهدف  مع  يتناغم  بما  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  الخليل  �سيرة  عن  �إجمالية 
ب�أمر  التفا�صيل  الب�شرية، وما �سعينا للبحث في  العام من نزوله، وهو هداية 
متعار�ض مع المنهج القر�آني، �إذ �أن الغاية منه هو ك�شف ما علق بهذه ال�سيرة 
من تفا�صيل زائفة نتيجة كثير من المرويات المو�وضعة والمحرّفة وق�ص�ص 
ومحاولة  قرون،  مدى  على  ال�شعبي  الموروث  مفردات  وتراكم  الق�صا�صين 

�إعادة ت�شكيل مجمل ال�وصرة التاريخية بما لا يتعار�ض مع ال�وصرة القر�آنية.

المقدمة
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خلا�صته  انتقاد   - التاريخ«  عمق  »في  كتابي  قراءة  بعد   - لي  ه  وُجِّ وقد 
قبولي  ومع  الإ�سلامية...  الروايات  ح�ساب  على  الكتابية  الم�صادر  محاباتي 
هذا النقد من حيث المبد�أ، ولكنه قراءة بعيدة عن واقع الهدف من الكتاب، 
المقارن،  العر�ض  اعتمادي  نتيجة  كان  ولربما  فيه،  المعتمد  المنهج  وكذلك 
وعدم الم�سامحة في نقد المرويات الإ�سلامية، بما في ذلك المن�وسبة لأهل 

البيت »عليهم ال�سلام«، وهو ما لم يعتده كثيرون في �أو�ساطنا المتديّنة.
البحث  طريقة  في  التاريخ«  عمق  »في  �سابقه  مع  الكتاب  هذا  وي�شترك 
والعر�ض والا�ستعانة بالخرائط والمخططات وال�وصر، �إلا �أنه -بالإ�ضافة �إلى 
معالجته �سيرة نبي واحد على وجه التحديد على خلاف الكتاب ال�سابق- يمتاز 
يبد�أ بعر�ض مجمل  �أي�ضاً في كيفية عر�ض كل ف�صل من ف�وصله، حيث  عنه 
التفا�صيل  تلك  تقديم  ثم  عليها،  الإجابة  يحاول  التي  والأ�سئلة  مو�وضعاته 
ب�وصرة مقارنة بين القر�آن الكريم والروايات وم�صادر �أهل الكتاب والمعطيات 

التاريخية المتوافرة، وفي نهاية الف�صل خاتمة تلخّ�ص تلك النتائج. 
�أ��سأل الله »عز وجل« القبول، والتجاوز عمّا �أخط�أت فيه.. وللقاريء الكريم 

الفائدة ومتعة القراءة.
                                                                        علي ح�سن غلوم

                                                                               الكويت
1 محرم 1442 هـ / 20 �أغ�سط�س 2020

المقدمة
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•• موضوعات هذا الفصل:
 تحليل م�صطلح »الأديان الإبراهيمية« وعلاقة ذلك بالم�صطلح القر�آني 

»ملة �إبراهيم«.

 الفرق بين الدين والملة وال�شريعة.

 الارتباط بين الملة الإبراهيمية والإ�سلام والم�سلمين.

  التحقيق في ا�سم �إبراهيم، وهل هو ا�سمه �أم لقب �إلهي �أعطي له، ومعنى 
�إبراهيم بح�سب ما ورد في بع�ض الم�صادر الكتابية والإ�سلامية.

 ا�سم والدة �إبراهيم في الم�صادر الكتابية والروايات الإ�سلامية.

و�إ�شكالية الاختلاف في الا�سم بين ما  �إبراهيم،  والد  ا�سم  التحقيق في   
جاء في القر�آن تحت عنوان الأب �آزر، وما جاء في الم�صادر الكتابية وبع�ض 

الم�صادر الروائية والتاريخية الإ�سلامية من �أن ا�سمه تارح/تارخ.

المعبد  وم�سئلًاو عن  �أ�صنام،  و�صانع  بل  م�شركاً،  �إبراهيم  والد  كان   هل 
الوثني؟

                                     
مدخل

١
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•• ملة إبراهيم:
مُحْسِنٌ  وَهُوَ  لِله  وَجْهَهُ  أَسْلَمَ  نْ  مِّمَّ دِينًا  أَحْسَنُ  »تعالى«: {وَمَنْ  الله  قال 

بَعَ مِلَّةَ إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَاتَّخَذَ الُله إِبْرَاهِيمَ خَلِيلًا}))). وَاتَّ

اتّفقت »الديانات«))) ال�سماوية المنت�شرة اليومَ في الأر�ض على مكانة النبي 
�إبراهيم »عليه ال�سلام«، و�أنه تنتهي �إليه �سل�سلة الغالبية العظمى من الأنبياء 
المذكورين في الكتب المقد�سة لديها. بل �إنّ ظهور م�صطلح »الأديان الإبراهيمية« 
الذي ي�شمل الإ�سلام واليهودية والم�سيحية والمندائية وال�سامرية، وتنت�سب �إليها 

البهائية والبابية والقاديانية وغيرها م�ؤ�شّر على ذلك.

وفي الوقت الذي �أ�شار فيه البع�ض �إلى �أن �أوّل مَن ا�ستخدم هذا الم�صطلح 
الكريم  للقر�آن  �أن  �إلا  ماسينيون)))،  لويس  الم�شهور  الفرن�سي  الم�ست�شرق  هو 
تعبيراً لافتاً وي�سبق ذلك، ويجب �أن ي�ؤخذ بعين الاعتبار، وهو م�صطلح: »مِلَّةُ 
�إِبْرَاهِيم« كما مرّ معنا في الآية الافتتاحية. وكذلك يقول الله »�سبحانه وتعالى« 
جاعلًا �إبراهيم في مبتد�أ �سل�سلة الأنبياء »عليهم ال�سلام« الذين يجب �أن ن�ؤمن 
أَفَغَيْرَ دِينِ الِله يَبْغُونَ  ينَ عِندَ الِله الِإسْلامُ.....  بما �أر�سل �إليهم: {إِنَّ الدِّ

1. �وسرة الن�ساء:125.
2. ن�ستعمل هذا الم�صطلح هنا تجوّزاً وبح�سب الو�ضع القائم، و�إلا فالدين النازل واحد.

الم�ست�شرقين  �أكبر  من  )1883-1962م(   Louis Massignon ما�سينيون  لوي�س   .3
الفرن�سيين و�أ�شهرهم، وقد �شغل عدة منا�صب مهمة كم�ست�شار وزارة الم�ستعمرات الفرن�سية 
في �ش�ؤون �شمال �أفريقيا، وكذلك الراعي الروحي للجمعيات التب�شيرية الفرن�سية في م�صر. 
تعلّم العربية والتركية والفار�سية والألمانية والإنكليزية. ا�ستهواه الت�وصف الإ�سلامي فدر�س 
�شخ�صية الح�سين بن من�وصر الحلاج درا�سة م�ستفي�ضة ون�شر ديوانه مع ترجمة فرن�سية، كما 

ن�شر كتباً �أخرى حول الت�وصف وق�ضايا �إ�سلامية �أخرى.
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مَاوَاتِ وَالَأرْضِ طَوْعًا وَكَرْهًا وَإِلَيْهِ يُرْجَعُونَ، قُلْ آمَنَّا  وَلَهُ أَسْلَمَ مَن فِي السَّ
وَيَعْقُوبَ  وَإِسْحَاقَ  وَإِسْمَاعِيلَ  إِبْرَاهِيمَ  عَلَى  أُنزِلَ  وَمَا  عَلَيْنَا  أُنزِلَ  وَمَا  بِالِله 
نْهُمْ  قُ بَيْنَ أَحَدٍ مِّ وَالَأسْبَاطِ وَمَا أُوتِيَ مُوسَى وَعِيسَى وَالنَّبِيُّونَ مِن رَّبِّهِمْ لَا نُفَرِّ
وَنَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ، وَمَن يَبْتَغِ غَيْرَ الِإسْلامِ دِينًا فَلَن يُقْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ فِي الآخِرَةِ 

مِنَ الْخَاسِرِينَ}))).

وقد تحدّث العلامة الطباطبائي))) عن الفرق بين الدين والملة وال�شريعة، 
وحيث �أن عباراته تحتاج �إلى �شيء من التو�ضيح والبيان وفك التداخل فيها، 

لذا يمكن �إعادة �صياغة كلامه �ضمن النقاط التالية:

1. القر�آن يَ�ستعمل ال�شريعة والملة في معنى �أخ�ص من الدين.

2. ال�شريعة هي الطريقة الخا�صة لأمّة مِن الأمم �أو لنبي من الأنبياء الذين 
الآداب  وما هي  البينيّة،  ينظّمون علاقاتهم  وكيف  يتعبّدون،  كيف  بها.  بُعثوا 

التي يتحلّون بها... �إلخ.

3. الدين هو الطريقة الإلهية العامة لجميع الأمم، ولم يتعبّد عباده �إلا لدين 
واحد وهو الإ�سلام له.

4. الملة كال�شريعة، هي الطريقة الخا�صة بنبي �أو �أمّة.

1. �وسرة �آل عمران:85-19.
2. ال�سيد محمد ح�سين الطباطبائي المعروف بـالعلامة الطباطبائي )1321 هـ / 1904 م - 
1402 هـ / 1981م( من �أبرز فلا�سفة ومفكري ال�شيعة في القرن الع�شرين. ا�شتهر بتف�سيره 
المعروف بالميزان في تف�سير القر�آن. وله م�ؤلفات عديدة من قبيل )بداية الحكمة( و)نهاية 

الحكمة( و )�أ�وصل الفل�سفة والمذهب الواقعي(.
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اللفظية«  »العناية  اللفظي  الا�ستعمال  يخ�ص  والملة  ال�شريعة  بين  الفرق   .5
�شريعة،  كلمة  ن�ستعمل  وتعالى«  »�سبحانه  الله  �إلى  الطريقة  نن�سب  فعندما 
وعندما نن�سب الطريقة �إلى غير الله - كالنبي - لكونها م�أخوذة عنه بالاتّباع 

العملي، ن�ستعمل كلمة ملة.

6. ولذا يقال: �شريعة الله، ولا يقال: ملة الله، بل ملة محمد �أو ملة الإ�سلام. 
قال »تعالى«: {مِلَّةَ إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ})))، وقال »تعالى« 
نِّي تَرَكْتُ مِلَّةَ قَوْمٍ لَّ يُؤْمِنُونَ بِالِله وَهُم  حكاية عن يو�سف »عليه ال�سلام«: {�إِ
وَيَعْقُوبَ})))،   وَإِسْحَاقَ  إِبْرَاهِيمَ  آبَائِي  مِلَّةَ  بَعْتُ  وَاتَّ كَافِرُونَ،  هُمْ  بِالْخِرَةِ 
نْ أَرْضِنَا  وقال »تعالى« حكاية عن الكفار في قولهم لأنبيائهم: {لَنُخْرِجَنَّكُم مِّ

أَوْ لَتَعُودُنَّ فِي مِلَّتِنَا}))).

7. ال�شريعة تقبل الن�سخ دون الدين))).

تعليق: ولكن لو كانت الملة مرادفة لل�شريعة، مع الفارق الب�سيط الذي ذكره 
العلّمة في العناية اللفظية فقط، فلماذا قال »تعالى«: {يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا 
ارْكَعُوا وَاسْجُدُوا وَاعْبُدُوا رَبَّكُمْ وَافْعَلُوا الْخَيْرَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ، وَجَاهِدُوا فِي 
لَّةَ أَبِيكُمْ  ينِ مِنْ حَرَجٍ مِّ الِله حَقَّ جِهَادِهِ هُوَ اجْتَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّ

اكُمُ الْمُسْلِمِينَ مِن قَبْلُ})))؟  إِبْرَاهِيمَ هُوَ سَمَّ

1. �وسرة البقرة:135.
2. �وسرة يو�سف:38-37.

3. �وسرة �إبراهيم:13.
4. انظر: الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج5، �ص350.

5. �وسرة الحج:78-77.
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تكون  �أن  جداً  الم�ستبعد  ومن  ذاتها،  �إبراهيم  ملّة  هي  محمد  ملّة  فجعل 
ال�شريعتان واحدة مع فا�صل زمني بينهما يقارب 2500 �سنة، وكيف تتحدان 
وقد جعل الله للنبي مو�سى الذي بُعث بعد �إبراهيم ب�أقل من 500 �سنة �شريعة 
خا�صة تختلف ن�سبياً عن ال�شريعة الإبراهيمية؟ مع العلم ب�أن الفارق الزمني 
الكبير، واختلاف العادات، وتطوّر �أنماط الحياة ومتطلباتها، متحققة في عهد 

النبي محمد ب�شكل �أكثر و�وضحاً من تغيرها على عهد مو�سى. 

�أن ال�شريعة تقبل الن�سخ، فهل تقبل الملة  �إن العلّمة الطباطبائي قال  ثم 
الن�سخ �أي�ضاً؟ �أ�ستبعد �أن يقول العلامة �أن الملة قابلة للن�سخ. ولذا �أ�ستقرِب �أن 
الملّة تعبير عن الاتجاه العام للطريقة المتَّبعة مِن قبل بع�ض النا�س، والنا�شئة عن 
المتبنّى الفكري والت�شريعي والأخلاقي، بغ�ضّ النظر عن التفا�صيل الت�شريعية 
الجزئية المرتبطة بكيفية �أداء العبادات وخ�وص�صياتها، �أو الأحكام المعاملاتية 
و�أمثال ذلك. بينما ال�شريعة هي كما قال، عبارة عن الطريقة الخا�صة الم�سلوكة 
فعندما  تفا�صيل وخ�وص�صيات.  فيها من  ما  بكل  ما  بدينٍ  الملتزمين  قبل  من 
يدعو نبيٌّ �إلى الدين، ويتّبعه بع�ض النا�س، تظهر الملّة، والتي تمثّل الإطار العام 
لهذا الدين ومنهجه... فظهرت ملة �إبراهيم، ومثيلتها ملة محمد، فكلتاهما 
�شريعة،  لمحمد  ولكن  ال�صالح...  والعمل  وعبادته  لله  والت�سليم  التوحيد  ملة 

ولمو�سى �شريعة، ولإبراهيم �شريعة. 

الإطار،  هذا  في  �أخرى  جزئية  ال�سابقة  الآية  في  الكريم  القر�آن  بيّ  وقد 
وهي مرتبطة بت�سمية هذه الملة، وهي ملة الإسلام، ويُطلق على �أتباعها عنوان 

اكُمُ الْمُسْلِمِينَ مِن قَبْلُ}. لَّةَ أَبِيكُمْ إِبْرَاهِيمَ هُوَ سَمَّ المسلمين: {مِّ
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واعتبر العلامة الطباطبائي �أنه �إنما �سمي �إبراهيم �أبا الم�سلمين لأنه »عليه 
ال�سلام« �أوّل من �أ�سلم لله كما قال »تعالى«: {إِذْ قَالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قَالَ أَسْلَمْتُ 
فَإِنَّهُ  تَبِعَنِي  {فَمَن  ال�سلام«:  »عليه  عنه  حاكياً  قال  و  الْعَالَمِينَ})))،  لِرَبِّ 
نَّعْبُدَ  أَن  وَبَنِيَّ  �أي�ضاً: {وَاجْنُبْنِي  و قال  نف�سه،  �إلى  �أتباعَه  مِنِّي})))، فن�سب 
أَوْلَى  الَْصْنَامَ})))، ومراده ببنيه الم�سلمون دون الم�شركين قطعاً، وقال: {إِنَّ 
ذَا النَّبِيُّ وَالَّذِينَ آمَنُوا})))، و قوله: {هُوَ  بَعُوهُ وَهَٰ النَّاسِ بِإِبْرَاهِيمَ لَلَّذِينَ اتَّ
اكُمُ الْمُسْلِمِينَ مِنْ قَبْلُ} و في هذا امتنان ثان منه »تعالى« على الم�ؤمنين بعد  سَمَّ

الامتنان بقوله: {هُوَ اجْتَبَاكُم} فال�ضمير له »تعالى«))).

انقياد  الإ�سلام  �أن  ذكر  بهذا الخ�وص�ص حيث  التفاتة  ال�شعراوي  ولل�شيخ 
عَقَديٌّ للجميع، وفي �أمة الإ�سلام مَنْ لي�س من ذرية �إبراهيم، لكن �إبراهيم »عليه 
ال�سلام« �أبٌ لر�وسل الله محمد، والر�وسل �أب لكل مَنْ �آمن به لأن �أبوة الر�وسل 
ابنه: {إِنَّهُ  واتباع، كما جاء في قول الله »تعالى« في ق�صة نوح عن  �أبوة عمل 
ى الله زوجاته �أمهات  لَيْسَ مِنْ أَهْلِكَ}))). ولما كان النبي �أباً لكل مَنْ �آمن به �سَمَّ
هَاتُهُمْ}))).  للم�ؤمنين، فقال: {النَّبِيُّ أَوْلَىٰ بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَأَزْوَاجُهُ أُمَّ

وما دامت الأزواج �أمهات، فالزوج �أب، وبناءً على هذه ال�صلة يكون �إبراهيم 

1. �وسرة البقرة: 131.

2. �وسرة �إبراهيم: 36.

3. �وسرة �إبراهيم: 35.
4. �وسرة �آل عمران: 68.

5. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 14 ، �ص 412.
6. �وسرة هود: 46.

7. �وسرة الأحزاب: 6.
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»عليه ال�سلام« �أباً لأمة الإ�سلام، و�إنْ كان فيهم مَنْ لي�س من �سلالته))).   

•• تدقيق الاسم:
له  �آخر  ا�سم  عن  يتحدّث  الكريم  القر�آن  فيه  نجد  لا  الذي  الوقت  في 
»عليه ال�سلام« �وسى �إبراهيم، �إلا �أننا نجد �أن التنخ))) يقدّم لنا �وصرة معيّنة 
تِ�سْعٍ  ابْنَ  �أَبْرَامُ  كَانَ  )وَلََّا  التكوين))):  سِفر  ففي  والدلالة.  الا�سم  تبدّل  حول 
وَكُنْ  �أَمَامِي  �سِرْ  الْقَدِيرُ.  الُله  »�أَنَا  لَهُ:  وَقَالَ  لأَبْرَامَ  بُّ  الرَّ ظَهَرَ  �سَنَةً  وَتِ�سْعِيَن 
عَلَى  �أَبْرَامُ  فَ�سَقَطَ  ا«.  جِدًّ كَثِيًرا  كَ  َ وَ�أُكَثِّ وَبَيْنَكَ،  بَيْنِي  عَهْدِي  فَ�أَجْعَلَ  كَامِلً، 
مْهُورٍ  �أَبًا لُِ �أَنَا فَهُوَذَا عَهْدِي مَعَكَ، وَتَكُونُ  ا  وَجْهِهِ. وَتَكَلَّمَ الُله مَعَهُ قَائِلً: »�أَمَّ
، فَلَا يُدْعَى ا�سْمُكَ بَعْدُ �أَبْرَامَ بَلْ يَكُونُ ا�سْمُكَ �إِبْرَاهِيمَ، لأَنِّ �أَجْعَلُكَ  مِنَ الأُمَِ
مِنْكَ  وَمُلُوكٌ  ا،  �أُمًَ وَ�أَجْعَلُكَ  ا،  جِدًّ كَثِيًرا  وَ�أُثْمِرُكَ   . الأُمَِ مِنَ  مْهُورٍ  لُِ �أَبًا 
يَخْرُجُونَ. وَ�أُقِيمُ عَهْدِي بَيْنِي وَبَيْنَكَ، وَبَيَْ نَ�سْلِكَ مِنْ بَعْدِكَ فِ �أَجْيَالِهِمْ، عَهْدًا 
رْ�ضَ  �أَبَدِيًّا، لأَكُونَ �إلِهًا لَكَ وَلِنَ�سْلِكَ مِنْ بَعْدِكَ. وَ�أُعْطِي لَكَ وَلِنَ�سْلِكَ مِنْ بَعْدِكَ �أَ

لهَهُمْ«())). كُونُ �إِ ا. وَ�أَ غُرْبَتِكَ، كُلَّ �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ مُلْكًا �أَبَدِيًّ
ويمكن �أن يُلاحظ على هذا الن�ص - في جانب منه - �أنه �شبيه بما جاء في 

1. ال�شعراوي: خواطر، ج 16، �ص 9952-9951.
2. ي�سمّي اليهود - �إجمالًا - مجموعة الكتب التي ت�شكّل )العهد القديم( من الكتاب المقد�س 
لدى الن�صارى بعنوان )تنخ(، و�إن كانت لديهم ملاحظات بخ�وص�ص بع�ضها زيادة ونق�صاناً، 
فاليهود لا يعترفون بالعهد الجديد الم�شتمل على الأناجيل وما بعدها من ر�سائل وملحقات. 
والكلمة )تنخ( هي الحروف الأولى من )التوراة - نبوئيم - ختبيم( �أي التوراة وكتب الأنبياء 

وكتب �أخرى. وللمزيد انظر الجزء الأول من كتابي )في عمق التاريخ(.
3. �أوّل �أ�سفار التنخ، وهو بالتالي �أوّل �أ�سفار التوراة، فالتوراة هي �أول كتاب في التنخ.

4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 17: 8-1.
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هُنَّ قَالَ  القر�آن الكريم حيث قال »تعالى«: {وَإِذِ ابْتَلَى إِبْرَاهِيمَ رَبُّهُ بِكَلِمَاتٍ فَأَتَمَّ
الِمِينَ})))،  إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِمَامًا قَالَ وَمِن ذُرِّيَّتِي قَالَ لَا يَنَالُ عَهْدِي الظَّ
وفي جانب �آخر هو �شبيه لما �أ�شار �إليه القر�آن في قوله »تعالى«: {أَمْ يَحْسُدُونَ 
النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ الُله مِن فَضْلِهِ فَقَدْ آتَيْنَا آلَ إِبْرَاهِيمَ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ 

لْكًا عَظِيمًا}))).  وَآتَيْنَاهُم مُّ
وعلى كل حال، ف�إن الن�ص التوراتي ال�سابق يتحدّث عن الا�سم الأ�صلي لهذا 
אַבְרָם،  الا�سم هكذا:  يُكتب  العبرية الحديثة  »�أبرام«، وفي  هو  الكريم  النبي 

 .V حيث تتبدل الباء �إلى حرف Avram وتُلفظ الكلمة
مع العلم ب�أن كتابة الحرفين تتحقق من خلال حرف واحد هو )ב( ف�إذا 
احتوى على نقطة في الو�سط )בּ( �صار اللفظ )باء(، ويبدو �أن الأمر يعود �إلى 
اختلاف اللهجات العبرية، كما نجد في العربية �أن كلمة »ثلج« تتحول �إلى »فلج« 
في بع�ض اللهجات، والجيم في بع�ض اللهجات تتحول �إلى ياء، والقاف والجيم 
يتحلاون �إلى G، ... �إلخ. ثم جاء الأمر - في ق�صة �سنتناولها لاحقاً - بتبديل 
ا�سمه - ولعله لقب ولي�س با�سم - لي�صبح �إبراهيم، ويُكتب في العبرية هكذا: 

אַבְרָהָם ، ويُلفظ Avraham، وهذا الا�سم �أو اللقب �صار الغالب عليه. 

»الأب  �أو  الرفيع«،  »الأب  �أبرام  )معنى  المقدس«:  الكتاب  »قاموس  وفي 
المكرّم«، ومعنى �إبراهيم »�أبو رهام« �أي »�أبو جمهور«())). 

ةً قَانِتاً للهِِ  ولعل هذا المعنى يلتقي مع قوله »تعالى«: {إِنَّ إِبْرَاهِيمَ كَانَ أُمَّ
1. �وسرة البقرة:124.
2. �وسرة الن�ساء:54.

3. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص٩.



2727 مدخل

حَنِيفًا وَلَمْ يَكُ مِنَ الْمُشْرِكِينَ}))). فقد قيل �أن معناه: )الإمام المقُتدَى به(، 
وبما يقترب من م�ضمون ما روي عن النبي »�صلى الله عليه و�آله« �أنه قال: )يا 

علي، �أنا و�أنت �أبوا هذه الأمة())).
وجاء في تف�سير المنار للعلامة محمد ر�شيد ر�ضا))) ما ملخّ�صه:

1. �إبراهيم هو الا�سم العلَم لخليل الرحمن.
كلمة  من  مركّب  فهو  العلاء«،  »�أبو  معناه  �أن  وقالوا  �أَبرام،  ا�سمه  كان   .2
»�أب« وهي كلمة عربية �ساميّة، م�ضافة �إلى »رام«، وهي لي�ست عربية، بل قد 
تكون كَلدانية))) �أو من لغة �أخرى من فروع ال�سامية �أخواتِ العربية التي هي 
�أعظمها و�أو�سعها، حتى جعلها بع�ض علماء اللغات هي الأ�صل والأم ل�سائر تلك 

الفروع ال�ساميّة، كالعبرية وال�سريانية.
1. �وسرة النحل:120.

2. الطباطبائي: الميزان، ج12، �ص368. والمجل�سي: بحار الأنوار، ج36، �ص11.
3. محمد ر�شيد بن علي ر�ضا )ت1354هـ/1935م(. عالم دين ومفكر �إ�سلامي من لبنان. 
يعد �أحد رواد الإ�صلاح الإ�سلامي في وقته. تتلمذ على يد ال�شيخ محمد عبده، و�أ�س�س مجلة 

المنار، وله تف�سير للقر�آن يحمل ذات الا�سم.
4. كلدو )الكلديون - الكلدانيون( جماعة ب�شرية برزت في الألف الأولى قبل الميلاد في منطقة 

جنوب بلاد الرافدين، واختُلف في �أ�وصلهم:
�أ( قدموا من �شواطئ الخليج العربي جنوب العراق.

ب( فرع من الآراميين الم�ستقرين �شمال غرب بلاد الرافدين و�أنحاء من بلاد ال�شام.
ج( قدموا من �شبه الجزيرة العربية، ودخلوا العراق عن طريق �ساحل بحر العرب ثم الخليج 

العربي الذي �أ�صبح مقترناً با�سمهم، ف�سمي بـ)البحر الكلدي(. 
د( قدموا من مدينة )الجرها( في القطيف. 

العديدة  الاهتمات  �ضمن  ومن  النهرين.  بين  ما  جنوب  في  كلدانية  ممالك  عدة  ت�أ�س�ست 
لمعارف الكلديين كان الاهتمام بالتقاويم والروزنامات، وان�ش�أوا رموزاً لغوية فلكية للتعبير عن 

العلاقات بين الأجرام ال�سماوية.
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التا�سعة  �سنّ  في  وهو  لإبراهيم  ظهر  »تعالى«  الله  �أن  التكوين  �سفر  في   .3
�أر�ض  ويعطيه  ن�سلَه،  يُكثّ  ب�أن  له  عهدَه  وجدّد  وكلّمه،  عمره،  من  والت�سعين 
كنعان »فل�سطين« مُلكاً �أبدياً، ولذا �سمّاه �إبراهيم بدلًا من �أبرام بلحاظ ذريته 

التي �ستكون كثيرة.
وهو بمعنى  الأمة،  �أبو  �أي  العظيم،  �أبو الجمهور  �إبراهيم  معنى  �إنّ  قالوا:   .4

تب�شير الله »تعالى« �إيّاه بتكثير ن�سله من �إ�سماعيل و�إ�سحاق »عليهم ال�سلام«.
5. ذُكرت في الا�سم »�إبراهيم« �سبع لغات عن العرب، وهي: �إِبْرَاهِيمُ وَ�إبْرَاهَامُ 

بْرَهِمُ. وَ�إبْرَاهُومُ و�إِبْرَاهَيم وَ�أَبْرَهَمُ وَ�أَبْرَهُمُ وَ�أَ
6. قال البع�ض ب�أن الا�سم �سرياني الأ�صل.

يكون جز�آه  »�أبٌ رحيم«، وعلى هذا  �أو  راحِم«  »�أبٌ  ب�أن معناه  البع�ض  قال   .7
عربيين بقلب حائه هاء، كما يقلبها الأعاجم الذين لا ينطقون بالحاء))).

•• اسم والدته:
لم يَرِد ا�سمُ والدة �إبراهيم »عليه ال�سلام« في الكتاب المقدّ�س بق�سميه، �إلا 
�أنه ورد في الق�سم الرابع من التلمود البابلي »نزيقين / الأ�ضرار« وفيه: )ذَكر 
الحبر حنان بن رابا با�سم راب �أكثر من ذلك: لقد كان ا�سم �أمّ �إبراهيم أم 

ثلاي بنت كريبنو())).

�أما الترجمة الإنجليزية للن�ص ال�سابق - وهي �أدق من العربية لأنها �صادرة 
عن الناطقين بالعبرية - فجاءت كالتالي: 

1. ر�ضا: تف�سير المنار، ج7، �ص 441-440.
2. التلمود البابلي، ج 12، �ص185.



2929 مدخل

And Rav Ḥanan bar Rava says that Rav says: The mother of Abra-
ham was called Amatlai bat Karnevo.(1)

�أنّ راب يقول: كانت �أم �إبراهيم  وترجمتها: )ويقول الربّي حنان بن رابا 
تُ�سمّى أمتلاي بنت كرنيبو( �أو »كرنيفو«. وك�أنّ لفظ الا�سم قريب من �أمَة الله، 

�أو �أمة �إلهي.
وفي الم�صادر الإ�سلامية وقع الاختلاف في ا�سم �أمّ النبي �إبراهيم، قال ابن 
كثير))): )وحكى الحافظ ابن ع�ساكر في ترجمة �إبراهيم الخليل من تاريخه، 
�إبراهيم  �أم  ا�سم  �أن  »المبتد�أ«  كتاب  �صاحب  الكاهلي،  ب�شر  بن  �إ�سحاق  عن 
أميلة... وقال الكلبي: ا�سمها بونا بنت كربنا بن كرثى من بني �أرفخ�شذ بن 
�سام بن نوح())). وبمقارنة ما ورد هنا مع ما جاء في التلمود ن�ستطيع �أن ندرك 

م�صدر الروايتين في التراث الإ�سلامي.
وفي قصص الأنبياء للراوندي))) رواية عن الإمام ال�صادق »عليه ال�سلام« �أنه 
قال: )..... وكانت �أم �إبراهيم و�أم لوط »عليهما ال�سلام« �أختين())). وبح�سب 

1. https://www.sefaria.org/Bava_Batra.91a.14?lang=bi
2. عماد الدين �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير ال�شافعي، ثم الدم�شقي، مُدّث ومف�سر 
وفقيه، )701 هـ- 774هـ(. له عدة م�صنفات، من �أ�شهرها: تف�سير القر�آن العظيم، والبداية 

والنهاية، وطبقات ال�شافعية، وال�سيرة النبوية.
3. ابن كثير: البداية والنهاية، ج1، �ص118.

4. ��سأتناول في الف�صل الثالث نبذة عن هذا الكتاب وما قيل فيه ب�شيء من التف�صيل والتحقيق. 
بالقطب  المعروف  هـ(   573 )ت  الراوندي  الله  عبد  بن  �سعيد  الدين  قطب  فهو  الم�ؤلف  �أما 
الرواندي محدث ومف�سر ومتكلم وفقيه وم�ؤرخ �شيعي. له عدة كتب في تف�سير القر�آن، ومن 
م�صنفاته )منهاج البراعة في �شرح نهج البلاغة(، )الخرائج والجرائح(، )�آيات الأحكام(.

5. الراوندي: ق�ص�ص الأنبياء، �ص 110..
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هذه الرواية ف�إن �إبراهيم ولوط �أبناء خالة، و�سي�أتي معنا بحث خا�ص بذلك 
عند الحديث عن ال�سيدة �سارة زوج �إبراهيم.

�أما في رواية الكليني))) ف�إن ا�سم الأم سارة بنت لاحج. ففي الكافي بال�سند 
عن �إبراهيم بن �أبي زياد الكرخي قال: )�سمعت �أبا عبدالله »عليه ال�سلام« يقول: 
�إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« كان مولده بكوثَى ربَّى، وكان �أبوه من �أهلها، وكانت 
ابنتان  وهما  )�أختين،  رقبة  ن�سخة  وفي  وورقة(  سارة  لوط  و�أم  �إبراهيم  �أم 

للاحج، وكان لاحج نبياً منذِراً، ولم يكن ر�لًاوس())).

•• اسم والده:
ذَكر القر�آن الكريم �أن ا�سم الأب آزر: {وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ لَِبِيهِ آزَرَ أَتَتَّخِذُ 
بِينٍ}))). ولكن من علماء ال�سنة  أَصْنَامًا آلِهَةً إِنِّي أَرَاكَ وَقَوْمَكَ فِي ضَلالٍ مُّ
وال�شيعة مَن رف�ض قبول كون �آزر والداً لإبراهيم، ولابد من ت�أويل عنوان »الأب« 
هنا. قال العلامة الطباطبائي حول �آزر المذكور في القر�آن: )و�أما �أبو �إبراهيم 
فقد ذكر �أهل التاريخ �أن ا�سمه تارخ - بالحاء المهملة �أو المعجمة - و�آزر �إما 
لقبه �أو ا�سم �صنم �أو و�صف ذم �أو مدح بح�سب لغتهم بمعنى المعت�ضد �أو الأعرج 
�إبراهيم  �أبا  القر�آن  �سماه  الذي  الم�شرك  �أن هذا  وذكروا  �إبراهيم.  به  و�صفه 

1. ال�شيخ محمد بن يعقوب بن �إ�سحاق الكليني الرازي )ت 329 هـ/941 م( من كبار فقهاء 
عند  الحديثية  الم�صادر  �أهم  من  يعدّ  الذي  الكافي  كتاب  وم�ؤلف  الإمامية  ال�شيعة  ومحدثي 
جنوب  في  الواقعة  ري،  مدينة  من  38كم  بعد  على  الواقعة  كُلَين  قرية  �إلى  يُن�سَب  ال�شيعة. 

العا�صمة الإيرانية طهران.
2. الكليني: الكافي، الرو�ضة، �ص 370 - 373.

3. �وسرة الأنعام:74.
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�أباه ال�صلبي ووالده الحقيقي ووافقهم على  �إياه كان هو تارخ  وذكر محاجته 
ذلك عدة من علماء الحديث والكلام من �أهل ال�سنة، وخالفهم جمع منهم، 
ثين  وال�شيعة كالمجمع على ذلك، �أو هم مجمعون، �إلا ما يتراءى من بع�ض المحدِّ
حيث �أودعوا تلك الأخبار كتبهم( �أي �أن بع�ض محدّثي ال�شيعة لما رووا الأحاديث 
�أنهم يتبنّون هذا الر�أي  �أنه والده ف�إن هذا ي�شير بنحوٍ ما �إلى  التي تدل على 

)....... وقد طالت الم�شاجرة بين الفريقين())). 

وقال �أي�ضاً: )وقد اختلف المف�سرون...... �أنه ا�سم عَلَم لأبيه، �أو لقب �أريد 
بمعناه المدح �أو الذم بمعنى المعت�ضد �أو بمعنى الأعرج �أو المعوج �أو غير ذلك، 
ومن�ش�أ ذلك ما ورد في عدة روايات �أن ا�سم �أبيه تارَح بالحاء المهملة �أو المعجمة( 
�أي خاء فت�صبح »تارخ« )وي�ؤيده ما �ضبَطه التاريخ من ا�سم �أبيه، وما وقع في 
التوراة الموجودة �أنه »عليه ال�سلام« ابن تارخ. كما اختلفوا �أن المراد بالأب هو 
اختلاف  �أي�ضاً  ذلك  ومن�ش�أ  المطاع،  الكبير  �أو  الأمي  الجد  �أو  العم  �أو  الوالد 
الروايات، فمنها ما يت�ضمن �أنه كان والده و�أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« �سي�شفع 
ع بل يم�سخه الله �ضبعاً منتناً فيتبر�أ منه �إبراهيم،  له يوم القيامة ولكن لا يُ�شفَّ
م�شرك،  غير  موحّداً  كان  والده  و�أن  والده،  يكن  لم  �أنه  على  يدل  ما  ومنها 
وما يدل على �أن �آباء النبي »�صلى الله عليه و�آله« كانوا جميعاً موحّدين غير 

م�شركين �إلى غير ذلك من  الروايات())).

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج7، �ص 208.
2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج7، �ص162-161.
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�وضء  في  �آخر  احتمالًا  ذكر  فقد  معرفة)))  هادي  محمد  الشّيخ  و�أما 
ا�ستعرا�ضه الأقوال المختلفة و�أدلتها، ومن بينها ما جاء في ت�أييد القول ب�أن �آزر 
�أو ا�سم ولقب ل�شخ�ص واحد، فقال: )ويت�أيّدُ هذا الاحتمال ب�أنَّ  وتارح لقبان 
تارَح بالعِبريّة يُعطي معنى الك�وسل المتقاع�س في العمل. �أمّا �آزر، فهو النّ�شيط 
في العمل؛ لأنّه من الأزَر، بمعنى القوّة والن�صر والعون، ومنه الوزير، �أي المعُين، 
وهذا  أَزْرِي})))،  بِهِ  {اشْدُدْ  هارون:  ب�ش�أن  مو�سى  عن  حكايةً  »تعالى«  قال 
المعنى قريب في اللّغات ال�ساميّة، ومن ذلك، عازر وعُزير في العِبريّة، وجاءت 
رُوهُ  المادّة بالمعنى نف�سه في العربيّة، قال الله »تعالى«: {فَالَّذِينَ آمَنُوا بِهِ وَعَزَّ
وَنَصَرُوهُ})))، ومعلوم �أنّ العين والهمزة يتعاوران في اللغتين العِبريّة والعربيّة. 
فلعلّ ا�سمه الأ�صلي كان �آزر، بمعنى النّ�شيط، لكنّهم ر�أوا منه ك�سلًا وف�شلًا في 

العمل والهمّة فلقبّوه بتارح، وكما ا�شتهر نبيّ الله يعقوب بلقب �إ�سرائيل())). 

علّق  القولين،  �أحد  ترجيح  في  المت�ضاربة  الروايات  على  الاعتماد  وحول 
الحقيقي  �أباه  �آزر  كون  على  الدالة  )فالروايات  قائلًا:  الطباطبائي  العلامة 
يُعب�أ  لا  للكتاب  مخالفة  روايات  الق�صة  �سرد  في  الاختلاف  من  فيها  ما  على 
بها( وهذا منه اعتماد على مرجعية القر�آن في تقييم الروايات وترجيح بع�ضها 
على بع�ض )ولا حاجة مع ذلك �إلى حملها على التقية �إنْ �صحّ الحمل مع هذا 
1. محمد هادي بن علي بن الميرزا محمد علي معرفة )1930م - 2006 م(، عالم وباحث 
القر�آن(  علوم  في  )التمهید  بينها  من  عديدة،  كتباً  �صنف  القر�آنية.  والدرا�سات  العلوم  في 

و)�یصانة القر�آن من التحریف( و )التف�یرس والمف�سّرون في ثوبه الق�شیب(.
2. �وسرة طه: 31.

3. �وسرة الأعراف: 157.
4. http://arabic.bayynat.org.lb/ArticlePage.aspx?id=27539
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الاختلاف بين القوم())). و��سأتطرّق للتعليق على مفردة التقية عند ذكر كلام 
العلامة المجل�سي.

كما تحدّث الفخر الرازي))) في تف�سيره بحول م��سألة امتناع �أن يكون �آزر 
المذكور في الآية والداً لإبراهيم وعر�ضها كالتالي، قال: )ظاهر هذه الآية يدل 
على �أن ا�سم والد �إبراهيم هو �آزر، ومنهم من قال ا�سمه تارح. قال الزجّاج))): 
الملحدة من جعل هذا طعناً في  ومن  تارح،  ا�سمه  �أن  الن�سّابين  بين  لا خلاف 
�أن  الثابت  �أن  بلحاظ  �أي  ولي�س ب�وصاب()))  الن�سب خط�أ  وقال هذا  القر�آن، 
ا�سمه تارخ، وما جاء في القر�آن خط�أ تاريخي بما يثبت �أنه لي�س بكتاب منزل 

من عند الله، بل هو من ت�أليف النبي.

مما �سبق - ومن خلال الرجوع �إلى موارد �أخرى عديدة - يمكننا �أن نق�سّم 
الاحتمالات كما يلي:

1. �آزر هو والد �إبراهيم بح�سب ظاهر القر�آن الكريم، وهذا ا�سمه، ولا عبرة 

1.الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 7، �ص 209-208.
2. �أبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين بن علي الرازي، الطبر�ستاني المولد، 
-544( الرازي  الدين  بفخر  الملقّب  الأ�شعري،  ال�شافعي  الن�سب،  البكري  التيمي  القر�شي، 

604هـ(. �إمام مف�سر فقيه �أ�وصلي، عالم مو�وسعي. ولد في الريّ، و�أ�صله من طبر�ستان. له 
ت�صانيف كثيرة من �أهمها: )التف�سير الكبير( الذي �سماه )مفاتيح الغيب(.

3. �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن محمد الزجّاج البغدادي )241 هـ - 311 هـ /855 - 923م( ولد 
ببغداد وبها توفي. كان يعمل في �صناعة الزجاج، فتركها و�صار من �أ�شهر النحويين والأدباء. 
لا  وما  ين�صرف  )ما  وكتاب  القر�آن(،  )معاني  كتاب  �أ�شهرها  الكتب،  من  العديد  �صنّف 

ين�صرف( وكتاب )تف�سير �أ�سماء الله الح�سنى(. 
4. الرازي: التف�سير الكبير، ج13، �ص 37.
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بما جاء في التنخ وفي مجموعة من الروايات وكتب التاريخ من �أن ا�سمه تارَح.

2. �آزر هو الوالد، وهذا لقبه، وا�سمه تارَح. ومعنى �آزر:

�أ( المعت�ضد »مدح«
ب( الأعرج »ذم«	
ج( المعوجّ »ذم«.

د( الن�شيط في العمل.. �إلخ.
3. �آزر لي�س والد �إبراهيم، وال�صحيح هو ما جاء في التوراة وفي موارد عديدة 

من التراث الإ�سلامي من �أن ا�سمه تارَح/تارَخ، �أما �آزر فهو:

�أ( عم �إبراهيم
ب( والد زوجة �إبراهيم

ج( زوج �أمّ �إبراهيم
د( والد والدة �إبراهيم

هـ( الكبير المطاع
ولن�ستعر�ض بدءً خلا�صة ما ذكره الفخر الرازي في تف�سيره، وهو يرى �أن 
�آزر هو الوالد ال�صلبي لإبراهيم، والأدلة التي �ساقها ت�أكيداً على ذلك، وردوده 

على �أدلّة مَن خالفوه، وذلك على �شكل نقاط:

1. الإجماع المدّعى على �أن ا�سم والد �إبراهيم »عليه ال�سلام« كان تارح �ضعيف، 
لأنه متحقق من خلال تقليد بع�ضهم بع�ضاً، فيرجع �إلى قول الواحد والإثنين 



3535 مدخل

مثل قول وهَب))) وكعب))) وغيرهما، وربما تعلّقوا بما يجدونه من �أخبار اليهود 
والن�صارى، ولا عبرة بذلك في مقابلة �صريح القر�آن.

2. لو فر�ضنا �أن تارح والد �إبراهيم فهذا يحتمل �أموراً:

الأ�صلي  ا�سمه  �أحدهما  و�آزر،  تارح  الا�سمين،  بهذين  م�سمى  كان  لعله  �أ( 
»تعالى«  فالله  �آزر.  �أي  الا�سم،  وخفي  تارح  �أي  اللقب،  فا�شتهر  لقبه،  والآخر 
ذكرَه بالا�سم، ويحتمل �أن يكون بالعك�س، وهو �أن تارح كان ا�سما �أ�صلياً، و�آزر 

كان لقباً غالباً. فذكره الله »تعالى« بهذا اللقب الغالب.

1. وهب بن منبه بن كامل بن �سيج بن الأ�وسار الأبناوي �أبو عبدالله ال�صنعاني. كثيُر الأخبار 
�أ�صله  يُعدّ في التابعين،  عن الكتب القديمة، عالٌم ب�أ�ساطير الأولين ولا �سيما الإ�سرائيليات. 
من �أبناء الفر�س الذين بَعث بهم ك�سرى �إلى اليمن، و�أمه من حِمير. ولد ومات ب�صنعاء وولاه 
عمر بن عبدالعزيز ق�ضاءها. وكان يقول: �سمعت اثنين وت�سعين كتاباً كلها �أُنزلت من ال�سماء، 
اثنان و�سبعون منها في الكنائ�س، وع�شرون في �أيدي النا�س لا يعلمها �إلا قليل. وفي »طبقات 
و  الأنبياء«  »ق�ص�ص  كتاب  له  �سنة.  ع�شرة  ثلاث  ولازمه  عبا�س  ابن  �صحب  �أنه  الخوا�ص« 

»ق�ص�ص الأخيار«. للمزيد انظر كتابي )في عمق التاريخ - الجزء الثاني(.
2. كعب الأحبار، وهو كعب بن ماتع الحميري �أبو �إ�سحاق ، كان من �أحبار اليهود ف�أ�سلم في 
�أيام عمر. جال�س ال�صحابة فكان يحدّثهم عن الكتب الإ�سرائيلية.  �أيام �أبي بكر وقيل : في 
روى عن عمر و�صهيب وعائ�شة، وروى عنه بع�ض ال�صحابة كمعاوية و�أبي هريرة وابن عبا�س 
ومالك بن �أبي عامر الأ�صبحي. قال ابن كثير في )البداية والنهاية: 34/1-35(: )ف�إن كعب 
الأحبار لما �أ�سلم في زمن عمر كان يتحدث بين يدي عمر بن الخطاب »ر�ضي الله عنه« ب�أ�شياء 
من علوم �أهل الكتاب، في�ستمع له عمر ت�أليفاً له وتعجّباً مما عنده مما يوافق كثيٌر منه الحق 
الذي ورد به ال�شرع المطهر، فا�ستجاز كثيٌر من النا�س نقل ما يورده كعب الأحبار لهذا المعنى، 
ولما جاءه من الإذن في التحديث عن بني �إ�سرائيل، لكن كثيراً ما يقع فيما يرويه غلط. وقد 
روى البخاري في �صحيحه عن معاوية بن �أبي �سفيان �أنه كان يقول في كعب الأحبار: و�إن كنا 
عن  الإ�سلامي  التراث  في  الإ�سرائيليات  �إقحام  حول  للمزيد  الكذب(.  عليه  لنبلو  ذلك  مع 

طريق كعب الأحبار وغيره انظر كتابي )في عمق التاريخ في جزئيه الأول والثاني(.
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ب( �آزر ا�سم ذم في لغتهم، بمعنى »المخطئ«، ك�أنه قيل:  )و�إذ قال �إبراهيم 
لأبيه المخطئ( ك�أنه عابه بزيغه وكفره وانحرافه عن الحق.

ج( �آزر هو ال�شيخ الهرم بالخوارزمية والفار�سية. 

د( �آزر كان ا�سم �صنم يعبده والد �إبراهيم، و�إنما �سمّي بهذا الا�سم لوجهين: 

فقد  �أحد  محبة  في  بالغ  ومَن  بعبادته،  مخت�صاً  نف�سه  جعل  �أنه   -1
يجعل ا�سم المحبوب ا�سماً للمحب، وقد قال الله »تعالى«: {يَوْمَ نَدْعُو 

كُلَّ أُنَاسٍ بِإِمَامِهِمْ}))).
�إليه  الم�ضاف  و�أقيم  الم�ضاف  فحُذف  �آزر،  عابد  المراد  يكون  �أن   -2

مقامه.
هـ( �آزر كان عمّاً له، والعم قد يُطلق عليه ا�سم الأب، كما حكى الله »تعالى« 
وَإِسْمَاعِيل  إبْرَاهِيم  آبَاءَك  وَإِلَه  إلَهك  قالوا: {نَعْبُد  �أنهم  يعقوب  �أولاد  عن 
لفظ  عليه  �أطلقوا  وقد  ليعقوب.  عمّاً  كان  �إ�سماعيل  �أن  ومعلوم  وَإِسْحَاق}))) 

الأب، فكذا ههنا. 

�إلا �أن الفخر الرازي لم يرت�ضِ هذه التوجيهات كلها معتبراً �أنها مخالفة 
لظاهر القر�آن، ولا داعي للتكلّف في ت�أويل الآيات القر�آنية، ولذا قال: )واعلم 
�أن هذه التكلّفات �إنما يجب الم�صير �إليها لو دلّ دليل باهر على �أن والد �إبراهيم 
البتة، ف�أيّ حاجة تَمِلنا على هذه  �آزر، وهذا الدليل لم يوجد  ما كان ا�سمه 
�أن الأمر على ما يدل عليه ظاهر هذه  الت�أويلات، والدليل القوي على �صحة 

1. �وسرة الإ�سراء:71.

2. �وسرة البقرة:133.
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تكذيب  على  الحر�ص  غاية  في  كانوا  والم�شركين  والن�صارى  اليهود  �أن  الآية، 
كذباً  الن�سب  هذا  كان  فلو  بُغ�ضه،  و�إظهار  وال�سلام«  ال�صلاة  »عليه  الر�وسل 
لامتنع في العادة �سكوتهم عن تكذيبه، وحيث لم يكذّبوه علِمنا �أنّ هذا الن�سب 

�صحيح. والله �أعلم())).

والحق مع الرازي في الأخذ بظاهر الآيات القر�آنية والتي تدلّ على �أن الأب 
ال�سهل  لي�س من  ولكن  ال�صلبي،  الوالد  �إلى  الأب تن�صرف  و�أن كلمة  �آزر،  هو 
الإ�سلامية  والروايات  الكتابية  والأدبيات  الن�وص�ص  من  الكم  هذا  كل  تجاوز 
ولذا  �آزر،  ولي�س  تارح،  �وسى  �إبراهيم  لوالد  ا�سماً  تذكر  لا  التي  والتاريخية 
�أهل الكتاب احتجّوا على النبي  كان البحث عن توجيه لذلك لازماً، كما لعل 

بالاختلاف في الا�سم ولم يبلغنا ذلك. 

التوراة:  من  التكوين  سفر  في  جاء  ما  مثلًا  الكتابية  الن�وص�ص  بين  ومن 
بْرَامَ وَنَاحُورَ وَهَارَانَ. وَهذِهِ مَوَالِيدُ تَارَحَ: وَلَدَ  )وَعَا�شَ تَارَحُ �سَبْعِيَن �سَنَةً، وَوَلَدَ �أَ

بْرَامَ ابْنَهُ...())). خَذَ تَارَحُ �أَ تَارَحُ �أَبْرَامَ وَنَاحُورَ وَهَارَانَ..... وَ�أَ

 وفي إنجيل لوقا عند ذِكر نَ�سب يوسف النجار زوج السيدة مريم بح�سب 
عى الم�سيحي: )يُو�سُفَ، بْنِ هَالِ..... بْنِ يَعْقُوبَ، بْنِ �إِ�سْحَاقَ، بْنِ �إِبْرَاهِيمَ،  المدَّ

بْنِ تَارَحَ، بْنِ نَاحُورَ.....())).

الو�صف  يقارب  لتارح  المقدس  الكتاب  شروح  و�صف  �أن  الملاحظ  �إن  ثم 

1. الرازي: التف�سير الكبير، ج13، �ص38-37.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 31-26.

3. الكتاب المقد�س: �إنجيل لوقا، الأ�صحاح 3: 34-23.
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تارح  كان  للأدبيات الحاخامية،  فوفقاً  لآزر.  الروايات  بع�ض  وو�صف  القر�آني 
�شريراً، كاهناً وثنياً �صانعاً للأ�صنام. وقام »�أبرام« بتحطيم الأ�صنام في متجر 
�أبيه وطارد العملاء الذين كانوا ي�شترونها منه. ثم �أح�ضر تارح ابنه �أمام نمرود، 
الذي �ألقى به في فرن حارق، لكن �أبرام هرب منه ب�أعجوبة. وعلى �إثر ذلك تاب 
تارح. وقال الربّي حيّا))): )وهو يغادر المكان، ترك تارح �أبرام ليهتم بالمتجر. 
جاءت امر�أة مع طبق من الدقيق وطلبت من �أبرام �أن يقدّمه للأ�صنام. ف�أخذ 
�أبرام ع�صا وحطم الأ�صنام، وو�ضع الع�صا في يد المعبود الأكبر. عندما عاد 
تارح، طالب �أبرام بتف�سير لما �صدر عنه. �أخبر �أبرام والده �أن الأ�صنام تقاتلت 
فيما بينها و�أن الأكبر حطم البقية بالع�صا. �صرخ تارح: لماذا ت�سخر مني؟ فردّ 

عليه �أبرام: هل تدرك الأ�صنام �شيئاً؟ انظر �إلى ما تقوله بنف�سك())).

ونجد في القرآن الكريم ما يلي: {وَلَقَدْ آتَيْنَا إِبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ مِن قَبْلُ وَكُنَّا 
بِه عَالِمِينَ، إِذْ قَالَ لَِبِيهِ وَقَوْمِهِ مَا هَذِهِ التَّمَاثِيلُ الَّتِي أَنتُمْ لَهَا عَاكِفُونَ، قَالُوا 
بِينٍ، قَالُوا  وَجَدْنَا آبَاءَنَا لَهَا عَابِدِينَ، قَالَ لَقَدْ كُنتُمْ أَنتُمْ وَآبَاؤُكُمْ فِي ضَلالٍ مُّ
مَاوَاتِ وَالَأرْضِ الَّذِي  أَجِئْتَنَا بِالْحَقِّ أَمْ أَنتَ مِنَ اللاَّعِبِينَ، قَالَ بَل رَّبُّكُمْ رَبُّ السَّ
اهِدِينَ، وَتَالِله لََكِيدَنَّ أَصْنَامَكُم بَعْدَ أَن تُوَلُّوا  نَ الشَّ فَطَرَهُنَّ وَأَنَا عَلَى ذَلِكُم مِّ
إِلَيْهِ يَرْجِعُونَ، قَالُوا مَن فَعَلَ  لَعَلَّهُمْ  مُدْبِرِينَ، فَجَعَلَهُمْ جُذَاذًا إِلاَّ كَبِيرًا لَّهُمْ 
الِمِينَ، قَالُوا سَمِعْنَا فَتًى يَذْكُرُهُمْ يُقَالُ لَهُ إِبْرَاهِيمُ،  هَذَا بِآلِهَتِنَا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّ
اليهود  �أحد حكماء  Hiyya، )180-230 م تقريباً(، يعتبر  רבי חייא  �أبّا  حِيّا بار  1. الربي 
الرئي�سي  المترجم  وكان  طبريا،  في  ن�شط  هانا�سي.  يهودا  الربّي  يد  على  تتلمذ  ع�صره.  في 

للتو�سفتا، وهي �إ�ضافات وتتمة للم�شناة، والم�شناة  هي متن التلمود.
2. https://pdfslide.net/documents/haggadah-habonim-dror-2012-yoreh-
and-hatzav.html
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قَالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلَى أَعْيُنِ النَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَشْهَدُونَ، قَالُوا أَأَنتَ فَعَلْتَ هَذَا بِآلِهَتِنَا 
يَا إِبْرَاهِيمُ، قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هَذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ، فَرَجَعُوا 
الِمُونَ، ثُمَّ نُكِسُوا عَلَى رُؤُوسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ مَا  إِلَى أَنفُسِهِمْ فَقَالُوا إِنَّكُمْ أَنتُمُ الظَّ
كُمْ،  هَؤُلاء يَنطِقُونَ، قَالَ أَفَتَعْبُدُونَ مِن دُونِ الِله مَا لا يَنفَعُكُمْ شَيْئًا وَلا يَضُرُّ
قُوهُ وَانصُرُوا آلِهَتَكُمْ  أُفٍّ لَّكُمْ وَلِمَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ الِله أَفَلا تَعْقِلُونَ، قَالُوا حَرِّ
بِهِ  وَأَرَادُوا  إِبْرَاهِيمَ،  عَلَى  وَسَلامًا  بَرْدًا  كُونِي  نَارُ  يَا  قُلْنَا  فَاعِلِينَ،  كُنتُمْ  إِن 
كَيْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ الَأخْسَرِينَ}))). وقال »تعالى«: { فَرَاغَ إِلَى آلِهَتِهِمْ فَقَالَ أَلا 

تَأْكُلُونَ، مَا لَكُمْ لا تَنطِقُونَ، فَرَاغَ عَلَيْهِمْ ضَرْبًا بِالْيَمِينِ}))).

كما �أننا نجد في سفر يشوع من التنخ ما يدل �أي�ضاً على عبادة تارح/تارخ 
عْبِ:  مِيعِ ال�شَّ للأ�صنام: )وَقَالَ يَ�شُوعُ( �أي يو�شع بن نون و�صي النبي مو�سى )لَِ
هْرِ. تَارَحُ  هْرِ مُنْذُ الدَّ كُمْ �سَكَنُوا فِ عَبِْ النَّ بُّ �إلِهُ �إِ�سْرَائِيلَ: �آبَا�ؤُ »هكَذَا قَالَ الرَّ
ذات  يحمل  �أي�ضاً  و�أخٌ  ناحور،  ا�سمه  جدٌّ  لإبراهيم  نَاحُورَ(  وَ�أَبُو  �إِبْرَاهِيمَ  �أَبُو 
�أَبَاكُمْ مِنْ  �إِبْرَاهِيمَ  فَ�أَخَذْتُ  �أُخْرَى.  �آلِهَةً  الا�سم، والمق�وصد هنا الأخ )وَعَبَدُوا 
تُ نَ�سْلَهُ وَ�أَعْطَيْتُهُ �إِ�سْحَاقَ())). هْرِ وَ�سِرْتُ بِهِ فِ كُلِّ �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ، وَ�أَكْثَْ عَبِْ النَّ

�إلا �أن التراث الكتابي في التنخ وخارجه ي�ؤكد على توبة تارح لاحقاً، وهجرته 
مع �إبراهيم ولوط لاحقاً، وهي نقطة جوهرية تخالف ما جاء في القر�آن.

عديدة  ب�أدلة  تم�سّكوا  فقد  لإبراهيم  �صلبياً  والداً  �آزر  لكون  المانعون  �أما 
يمكن تلخي�صها في الآتي:

1. �وسرة الأنبياء:70-51.
2. �وسرة ال�صافات:93-91.

3. الكتاب المقد�س: �سفر ي�شوع، الأ�صحاح 24: 3-2.
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1. �آزر كان م�شركاً، وبح�سب �أ�صحاب هذا القول لا يجوز �أن يكون والد �أي نبي 
م�شركاً، ولا �أحد من �أجداد نبينا »�صلى الله عليه و�آله«.

2. الم�شهور �أن ا�سم والده »تارح/ تارخ« ولي�س �آزر.

اجِدِينَ}))). فالآية  3. قوله »تعالى«: {الَّذِي يَرَاكَ حِينَ تَقُومُ، وَتَقَلُّبَكَ فِي السَّ
دالة على �أن جميع �آباء محمد »�صلى الله عليه و�آله« كانوا م�سلمين، وهذا معنى 

تقلّبه في ال�ساجدين.

4. قوله »تعالى«: {إِنَّمَا الْمُشْرِكُونَ نَجَسٌ})))، فكيف يكون والد النبي �إبراهيم 
من  �أنقل  �أزل  قوله: )لم  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  روي عن  وقد  م�شركاً؟ 

�أ�صلاب الطاهرين �إلى �أرحام الطاهرات())).

تدل  الآية  وهذه  بِينٍ})))  مُّ ضَلَلٍ  فِي  وَقَوْمَكَ  أَرَاكَ  »تعالى«: {إِنِّي  قوله   .5
على �أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« �شافه �آزر بالغلظة والجفاء، وم�شافهة الوالد 

بالجفاء لا تجوز، وهذا يدل على �أن �آزر ما كان والده.

في  مرّ  كما  كالعم  غيره،  على  يطلق  قد  كما  الوالد  على  يطلق  قد  الأب   .6
عليّ  )ردّوا  قال:  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  �أن  روي  وقد  �سابقة،  �آية 
الأب  عنوان  للأم  الجدّ  على  يُطلق  قد  كما  العبا�س،  عمّه  يريد  وهو  �أبي())) 
نَرْفَعُ  قَوْمِهِ  عَلَىٰ  إِبْرَاهِيمَ  آتَيْنَاهَا  تُنَا  حُجَّ {وَتِلْكَ  »تعالى«:  قوله  في  كما 

1. �وسرة ال�شعراء:219-218.
2. �وسرة التوبة: 28.

3. المجل�سي: بحار الأنوار، ج ١٥، ١١٨.
4. �وسرة الأنعام:74.

5. الزيلعي: تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تف�سير الك�شاف للزمخ�شري، ج1، �ص89.
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دَرَجَاتٍ مَّن نَّشَاءُ إِنَّ رَبَّكَ حَكِيمٌ عَلِيمٌ، وَوَهَبْنَا لَهُ إِسْحَاقَ وَيَعْقُوبَ كُلًّ هَدَيْنَا 
وَمُوسَىٰ  وَيُوسُفَ  وَأَيُّوبَ  وَسُلَيْمَانَ  دَاوُودَ  ذُرِّيَّتِهِ  وَمِن  قَبْلُ  مِن  هَدَيْنَا  وَنُوحًا 
نَ  مِّ كُلٌّ  وَإِلْيَاسَ  وَعِيسَىٰ  وَيَحْيَىٰ  وَزَكَرِيَّا  الْمُحْسِنِينَ،  نَجْزِي  لِكَ  وَكَذَٰ وَهَارُونَ 
لْنَا عَلَى الْعَالَمِينَ، وَمِنْ  الِحِينَ، وَإِسْمَاعِيلَ وَالْيَسَعَ وَيُونُسَ وَلُوطًا وَكُلًّ فَضَّ الصَّ
سْتَقِيمٍ}))).  آبَائِهِمْ وَذُرِّيَّاتِهِمْ وَإِخْوَانِهِمْ وَاجْتَبَيْنَاهُمْ وَهَدَيْنَاهُمْ إِلَىٰ صِرَاطٍ مُّ
فجعل عي�سى من ذرية �إبراهيم، مع �أن �إبراهيم كان جداً لعي�سى من قبل الأم. 
النبي  روي عن  كما  النا�س،  فئة من  �أو  لفرد  الراعية  ال�شخ�صية  ويطلق على 

»�صلى الله عليه و�آله« قوله: )يا علي، �أنا و�أنت �أبوا هذه الأمة())).

7. ما روي عند ال�سنة وال�شيعة من �أن �آزر لم يكن والد �إبراهيم. و�سنتناول هذه 
النقطة لاحقاً، كما مرّ بنا ر�أي العلامة الطباطبائي حول ت�ضارب الروايات. 

�أحب  ومن  ال�سابقة،  الأدلة  على  الردود  ببع�ض  الرازي  الفخر  جاء  وقد 
فليراجع الم�صدر))) وذلك تجنباً للإطالة المملّة.

والداً  �آزر  كون  منع  �إلى  بدوره  يذهب  الذي  الطباطبائي  العلامة  �أما 
ال�سيرة  ترتيب  خلال  من  ا�ستخرجه  �آخر  قر�آني  بدليل  جاء  فقد  لإبراهيم، 

الإبراهيمية على �وضء الآيات القر�آنية، وذلك على النحو التالي:

1. �إبراهيم »عليه ال�سلام« في �أول دعوته لقومه بد�أ برجلٍ وُ�صف في القر�آن ب�أنه 
»�أبوه �آزر«، وقد �أ�صرّ عليه �أن يرف�ض الأ�صنام ويتّبعه في دين التوحيد فيهديه.

1. �وسرة الأنعام:87-83.
2. الطباطبائي: الميزان، ج12، �ص368. والمجل�سي: بحار الأنوار، ج36، �ص11.

3. الرازي: التف�سير الكبير، ج13، �ص40-38.
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2. كانت ردة فعل هذا الرجل �سلبية، وانتهت بطرده لإبراهيم و�أمْره بهجره.

ولعله كان طمعاً منه في  له،  ي�ستغفر  �أن  الرجل ووعده  �إبراهيم على  �سلّم   .3
�إيمانه وتطميعاً له في ال�سعادة والهدى.

فيما  »تعالى«  قال  للرجل،  وا�ستغفر  �أنجز وعده  �إبراهيم  �أن  القر�آن  4. حكى 
الِّينَ}))) ووجود )كان( يدل على �أنه  حكاه عنه: {وَاغْفِرْ لَِبِي إِنَّهُ كَانَ مِنَ الضَّ

�إنما دعا بهذا الدعاء لأبيه بعد موته، �أو بعد مفارقته �إياه وهجره له.

5. ك�شف الله »�سبحانه« عن هذه الحقيقة بقوله:{مَا كَانَ لِلنَّبِيِّ وَالَّذِينَ آمَنُوا 
أَنَّهُمْ  لَهُمْ  تَبَيَّنَ  مَا  بَعْدِ  مِن  قُرْبَىٰ  أُولِي  كَانُوا  وَلَوْ  لِلْمُشْرِكِينَ  يَسْتَغْفِرُوا  أَن 
وْعِدَةٍ وَعَدَهَا إِيَّاهُ  أَصْحَابُ الْجَحِيمِ، وَمَا كَانَ اسْتِغْفَارُ إِبْرَاهِيمَ لَِبِيهِ إِلَّ عَن مَّ

أَ مِنْهُ إِنَّ إِبْرَاهِيمَ لََوَّاهٌ حَلِيمٌ}))). ِ تَبَرَّ َّ ا تَبَيَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِّ فَلَمَّ

6. ثم يذكر الله »تعالى« ذهابه �إلى الأر�ض المقد�سة ورزقه �صالح الأولاد بقوله: 
وَكُلًّ  وَيَعْقُوبَ  إِسْحَاقَ  لَهُ  وَهَبْنَا  الِله  دُونِ  مِن  يَعْبُدُونَ  وَمَا  اعْتَزَلَهُمْ  ا  {فَلَمَّ

جَعَلْنَا نَبِيًّا}))).

7. ثم يذكر الله »تعالى« �آخر دعائه بمكة وقد وقع في �آخر عهده »عليه ال�سلام« بعد 
�إ�سماعيل مكة وعمرت  و�أ�سكن  �إلى الأر�ض المقد�سة وولد له الأولاد  ما هاجر 
الكريم: {وَإِذْ  القر�آن  �آخر ما حكى من كلامه في  الكعبة، وهو  وبُنيت  البلدة 
ذَا الْبَلَدَ آمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ أَن نَّعْبُدَ الَْصْنَامَ، رَبِّ  قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَٰ

1. �وسرة ال�شعراء:86.
2. �وسرة التوبة: 114-113.

3. �وسرة مريم:49.
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نَ النَّاسِ فَمَن تَبِعَنِي فَإِنَّهُ مِنِّي وَمَنْ عَصَانِي فَإِنَّكَ غَفُورٌ  إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ كَثِيرًا مِّ
مِ رَبَّنَا  رَّحِيمٌ، رَّبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِن ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّ
نَ الثَّمَرَاتِ  إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُم مِّ نَ النَّاسِ تَهْوِي  أَفْئِدَةً مِّ لَةَ فَاجْعَلْ  لِيُقِيمُوا الصَّ
لَعَلَّهُمْ يَشْكُرُونَ، رَبَّنَا إِنَّكَ تَعْلَمُ مَا نُخْفِي وَمَا نُعْلِنُ وَمَا يَخْفَىٰ عَلَى الِله مِن شَيْءٍ 
مَاءِ، الْحَمْدُ للهِِ الَّذِي وَهَبَ لِي عَلَى الْكِبَرِ إِسْمَاعِيلَ  فِي الَْرْضِ وَلَ فِي السَّ
لَةِ وَمِن ذُرِّيَّتِي رَبَّنَا  عَاءِ، رَبِّ اجْعَلْنِي مُقِيمَ الصَّ وَإِسْحَاقَ إِنَّ رَبِّي لَسَمِيعُ الدُّ

وَتَقَبَّلْ دُعَاءِ، رَبَّنَا اغْفِرْ لِي وَلِوَالِدَيَّ وَلِلْمُؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقُومُ الْحِسَابُ}))).

8. والآية بما لها من ال�سياق وبالقرائن المحيطة بها �أح�سن �شاهد على �أن والده 
الذي دعا له فيها غير الذي يذكره »�سبحانه« بقوله: {لَأبِيهِ آزَرَ} ف�إن الآيات 
كما ترى تن�ص على �أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« ا�ستغفر له وفاء بوعده ثم تبر�أ 

منه لما تبين له �أنه عدو لله، ولا معنى، لإعادته الدعاء لمن تبّر�أ منه. 

عبّ  حيث   { {وَلِوَالِدَيَّ قوله:  في  ما  الأخير  دعائه  في  الدلالة  لطيف  ومن   .9
بالوالد، والوالد لا يطلق �إلا على الأب ال�صلبي وهو الذي يلد ويولد الان�سان، بينما 
�سائر الآيات المرتبطة بالحوار مع ذلك الرجل وبالدعاء له بالمغفرة ثم التبر�ؤ منه 

جاءت با�ستعمال كلمة )الأب(، والأب ربما تطلق على الجد والعم وغيرهما.

10. وعليه، ف�إن تحديد هوية الرجل في الآية لا ي�ستدعي الا�شتغال بالأبحاث 
الروائية والتاريخية والأدبية في كلمة )�أبيه( و )�آزر(، و�أنه لقب �أو ا�سم. 

الا�ستدلال،  بعيداً عن هذا  الباب  الذين خا�وضا في هذا  ما ذكره  11. غالب 
ومن خلال الروايات والتاريخ والأدب تحكّم لا دليل عليه، مع ما فيه من �إف�ساد 

1. �وسرة �إبراهيم: 41-35.
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ظاهر الآية و�إخلال �أمر ال�سياق باعتبار التراكيب العجيبة التي ذكروها للجملة 
بالتقديم والت�أخير والحذف والتقدير))). 

�أما العلامة السيد محمد حسين فضل الله))) فلم يرت�ضِ هذا الا�ستدلال 
�أن  ال�صلبي لإبراهيم، قال: )نلاحظ على ذلك  الوالد  �آزر هو  �أن  كما اعتبر 
الت�أكيد على كلمة »الأب« في القر�آن ب�شكل متكرر في كلام الله عنه وفي كلام 
في  الأبوي  الجانب  �إلى  الإ�شارة  ب�أن  يوحي  له،  ودعائه  خطابه  في  �إبراهيم 
الكلمة. ولا مجال للا�ستدلال على  المتبادر من  المبا�شر كما هو  الن�سب  معنى 
آبَآئِكَ  وَإِلَـهَ  إِلهَكَ  نَعْبُدُ  بقوله »تعالى«: {قَالُواْ  العم  الأب على  �إطلاق كلمة 
إِبْراهِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ إِلَـهًا وَاحِدًا})))، ف�إن الإطلاق وارد على �سبيل 
�إليه باللاودة ب�شكل  �أما �إطلاقه على الجدّ فهو من�سجم مع انت�سابه  التغليب؛ 
غير مبا�شر، ولم يُعهد ا�ستعمال كلمة »الأب« في غير الوالد والجد �إلا على نحو 
المجاز، ولذلك ف�إنه لا �شاهد على الحمل المذكور في ال�سياق القر�آني. و�أما ما 
�أمره، ما  �إبراهيم ا�ستغفر لوالديه في �آخر  ذكره من ال�شاهد على دعواه ب�أن 
دُ  يدل على �أن المق�وصد به غير �آزر الذي تبر�أ منه لما تبين له �أنه عدوٌّ لله، فيَِ
البداية  منذ  كانت  و�ضلاله  كفره  حيث  من  �أبيه  من  ابراهيم  براءة  �أن  عليه 
حتى في حال وعده له بالا�ستغفار عندما قال له: {وَأَعْتَزِلُكُمْ وَمَا تَدْعُونَ مِن 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 7، �ص168-162.
2. ال�سيد محمد ح�سين بن عبد الر�ؤوف ف�ضل الله )1354هـ-1431هـ(. مرجع دين ومفكر 
�إ�سلامي و�شاعر و�أديب من لبنان.  يعد من �أعلام حركة �إ�صلاح التراث الإ�سلامي. له العديد 
من الم�ؤلفات من بينها تف�سير )من وحي القر�آن(، )الإ�سلام ومنطق القوة(، )خطوات على 

طريق الإ�سلام(. كما �أ�س�س الع�شرات من الم�ؤ�س�سات الخيرية والتبليغية في لبنان وخارجه.
3. �وسرة البقرة:133.
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ِ}))) كما �أنه كان ي�ؤكّد �ضلاله عندما ا�ستغفر له في قوله: {وَاغْفِرْ  دُونِ اللَّ
آلِّينَ}))).�أما الآية الكريمة الم�ست�شهد بها {رَبَّنَا اغْفِرْ  لِأبي إِنَّهُ كَانَ مِنَ الضَّ
لِي وَلِوَالِدَيَّ وَلِلْمُؤْمِنِينَ} فقد تكون واردة في ال�سياق العام للا�ستغفار، وربما 
ي�ؤكد ذلك �أنه ابتد�أ بالغفران لنف�سه مع �أنه مع�وصم بلحاظ مقام النبوّة �أوّلًا، 
وبلحاظ واقع �سيرته المع�وصمة ف�إنه لم يرد فيها �أيّ ذنب �أو خط�أ، بل �إن حديث 
الله عنه يدل على هذه الع�صمة المتحرّكة في كل حياته. �إن تكرار كلمة الأب 
في القر�آن والتركيز على ذكر ا�سمه يوحيان ب�أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« كان 
يتكلم مع والده الذي كان يتكلم معه من الموقع الفوقي الذي يتكلم فيه الأب مع 

ولده، والله العالم())).

وبالتالي   - التبّر�ؤ  �أن  الاعتبار  بعين  الأخذ  من  لابد  �أنّه  الإن�صاف  ولكن 
التوقف عن الا�ستغفار - �إنما وقع بعد تبيّ �أنه عدوٌّ لله، �أي بعد �أن ا�ستمر �آزر 
�إبراهيم وبما لم يدع مجالًا لهدايته، ولابد   في كفره وعناده ومقاومته لدعوة 
�أن هذا كان في �آخر عهد �إبراهيم بم�سقط ر�أ�سه ببلاد الرافدين وعند �أو قبيل 
ويناق�ض  يعود  فكيف  له،  الا�ستغفار  عن  �إبراهيم  توقّف  وهنا  منها،  هجرته 
الكعبة  بناء  �إعادة  �أجواء  في  كان  حيث  ال�سنين  ع�شرات  بعد  له  ويدعو  نف�سه 

الم�شرفة، وبعد �أن رُزق ب�إ�سماعيل و�إ�سحاق وقد �شاب و�شاخ؟

والد  يكن  �أنه لم  على  تدل  �إ�ضافية  كقرينة  �آخر محتمل  �أمراً  هنا  و�أذكر 
�إبراهيم، وهو �أن القر�آن الكريم ذكر ا�سم الرجل - بينما لا يهتم عادة بمثل 

1. �وسرة مريم: 48.
2. �وسرة ال�شعراء:86.

3. http://arabic.bayynat.org/HtmlSecondary.aspx?id=5663
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هذه التفا�صيل - وما ذاك �إلا للتنبيه على �أن المق�وصد لي�س الوالد، بل مَن كان 
بمثابة الأب لإبراهيم، على اعتبار �أن المعروف - كما في الكتاب المقد�س �أي�ضاً 

- �أن ا�سمه تارح/تارخ.

وقال الشيخ محمد متولي الشعراوي))) بما هو قريب من هذا المعنى: )فلو 
ذكر القر�آن في كل �آياته بالن�سبة لإبراهيم كلمة »لأبيه« لان�صرف الأمر �إلى �أبيه 

الحقيقي، بيد �أنه قيّد ذكر �أبيه بعَلَم، مما يدلّ على �أنه يق�صد به العم())).

ولكن مع كل ما �سبق يبقى ال�س�ؤال قائماً: لماذا عبّ القر�آن عن هذا الرجل 
بعنوان الأب �إن لم يكن والده، مع العلم ب�أن عنوان الأب ين�صرف �إلى الوالد؟ 

�ألم يكن ممكناً �أن يعبّ عنه بعنوان العم مثلًا �أو غير ذلك بح�سب حقيقة 
الن�سبة بينهما ولا يدخلنا في هذه الربكة التي ا�ستدعت كل هذا البحث والكثير 

من القيل والقال بين المف�سرين والعلماء و�أهل الكلام؟

لربما كان ال�سبب هو �أن الله »تعالى« �أراد �أن يبيّ مكانة هذا الرجل بالن�سبة 
لإبراهيم »عليه ال�سلام« بحيث �أنه يدعوه ويحاول معه بطُرق متعددة ويحترمه 
ويلين له القول ثم يعده بالا�ستغفار له مع �إ�صراره على ال�شرك وا�ستمراره في 
كل  ا�ستحق  ولذا  الأب،  �إليه بمثابة  بالن�سبة  كان  فقد  لإبراهيم،  الغي وطرده 
هذه العناية. ولو عبّ القر�آن عنه بالعم - مثلًا - لما �أدركنا هذه الخ�وص�صية.

�سابق.  م�صري  �أوقاف  ووزير  دين  عالم  هـ(   1419  -  1329( ال�شعراوي  متولي  محمد   .1
له ع�شرات الم�ؤلفات، من بينها ععدة تفا�سير وبحوث قر�آنية، من قبيل )المنتخب في تف�سير 

القر�آن الكريم(، )خواطر قر�آنية(، )معجزة القر�آن(، )من في�ض القر�آن(.
2. ال�شعراوي: ق�ص�ص الأنبياء، �ص82.
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يقًا نَّبِيًّا، قال »تعالى«: {وَاذْكُرْ فِي الْكِتَابِ إِبْرَاهِيمَ إِنَّهُ كَانَ صِدِّ

إِذْ قَالَ لَِبِيهِ يَا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مَا لا يَسْمَعُ وَلا يُبْصِرُ وَلا يُغْنِي عَنكَ شَيْئًا،
بِعْنِي أَهْدِكَ صِرَاطًا سَوِيًّا، يَا أَبَتِ إِنِّي قَدْ جَاءَنِي مِنَ الْعِلْمِ مَا لَمْ يَأْتِكَ فَاتَّ

حْمَنِ عَصِيًّا، يْطَانَ كَانَ لِلرَّ يْطَانَ إِنَّ الشَّ يَا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّ
يْطَانِ وَلِيًّا، حْمَن فَتَكُونَ لِلشَّ نَ الرَّ كَ عَذَابٌ مِّ يَا أَبَتِ إِنِّي أَخَافُ أَن يَمَسَّ

قَالَ أَرَاغِبٌ أَنتَ عَنْ آلِهَتِي يَا إِبْرَاهِيمُ لَئِن لَّمْ تَنتَهِ لََرْجُمَنَّكَ وَاهْجُرْنِي 
مَلِيًّا،

قَالَ سَلامٌ عَلَيْكَ سَأَسْتَغْفِرُ لَكَ رَبِّي إِنَّهُ كَانَ بِي حَفِيًّا،
ِ وَأَدْعُو رَبِّي عَسَى أَلاَّ أَكُونَ بِدُعَاء رَبِّي  وَأَعْتَزِلُكُمْ وَمَا تَدْعُونَ مِن دُونِ اللَّ

شَقِيًّا}))).
وقد ذكر العلامة المجلسي))) �أن عند ال�شيعة روايات تدل على القولين، 
معتبراً �أن ما جاء فيها مخالفاً لر�أي ال�شيعة �صدر تقيّة، قال: )الأخبار الدالة 
بل  م�ستفي�ضة  ال�شيعة  »�صلوات الله عليهم« من طرق  النبي  �آباء  �إ�سلام  على 
بنقل  �إبراهيم  والد  �إ�سلام  على  المحقة  الفرقة  �إجماع  عرفت  وقد  متواترة، 
على  محمولة  حقيقة  �آباه  كان  �أنه  على  الدالة  فالأخبار  والم�ؤالف،  المخالف 

التقية())). 
1. �وسرة مريم: 48-41.

له  ث. )1037 هـ - 1111هـ(.  �إمامي ومحدِّ 2. محمد باقر بن محمّد تقي المجل�سي. فقيه 
لدرر  الأنوار الجامعة  )بحار  الفريدة  مو�وسعته  �أ�شهرها  المجالات،  �شتى  كثيرة في  م�ؤلفات 

�أخبار الأئمة الأطهار(، )مر�آة العقول في �شرح �أخبار �آل الر�وسل(، )حلية المتقين(.
3. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 49.



مدخل4848

بالإمام  الخوف  ي�صل  وهل  الأمر؟  هذا  مثل  في  للتقية  الداعي  ما  ولكن 
»عليه ال�سلام« �إلى هذه الدرجة بحيث لا يُف�صح عن �أن �آزر كان عماً لإبراهيم؟ 
وهل تجوز التقية في �أمر يفتر�ض به �أن يكون من العقائد بحيث يُربك النا�س في 

معتقداتهم ويتلبّ�س عليهم الأمر؟

كما �أنه يمكن القول �أن العلامة المجل�سي بالغ بقوله �أن الروايات في هذا 
ال�ش�أن متواترة، بل �إن يد التلاعب والتحريف في بع�ضها بيّ، وذلك من قبيل ما 
رواه الراوندي في قصص الأنبياء عن ال�صدوق ب�سنده: )عن �أبي ب�صير، عن 
�أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: كان آزر عم إبراهيم »عليه السلام« منجماً 

لنمرود، وكان لا ي�صدر �إلا عن ر�أيه...())).

بينما في رواية الصدوق في كمال الدين: )عن �أبي ب�صير، عن �أبي عبد الله 
»عليه ال�سلام« قال: كان أبو إبراهيم منجماً لنمرود بن كنعان، وكان نمرود لا 

ي�صدر �إلا عن ر�أيه...())).

ين، والتلاعب بتبديل كلمة مكان الأخرى،   لاحظ الت�شابه الكبير بين الن�صّ
ف�أيهما الأ�صل و�أيهما التحريف؟ وقد التفت العلامة المجل�سي نف�سه �إلى ذلك 
الراوندي(  رواه  ما  �أن  فقال: )الظاهر  متعاقب  ب�شكل  الروايتين  نقل  �أن  بعد 
وفيه �أن �آزر عم �إبراهيم )هو هذا الخبر بعينه( �أي نف�س رواية ال�صدوق في 

كمال الدين )و�إنما غيّ( �أي الراوندي )لي�ستقيم على �أ�وصل الإمامية!())).

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 42.

2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 41.

3. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 42.
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�أن هذا  �إلى  �أن الأ�صل هو ما جاء بلفظ )الأب(، مع التنبيه   وهذا يعني 
لا يعني ب�شكل م�ؤكد �أنه والده. ولم يرت�ضِ �صاحب الحا�شية على البحار هذه 
العلماء،  �أعاظم  من  والراوندي  تدلي�س،  )هذا  فقال:  المجل�سي  من  التعليقة 
وهو �أجلّ من ذلك، فلعله وجد الخبر هكذا())). نعم، لعل بع�ض الن�سّاخ عبثوا 
بالن�ص فو�صل الراوندي بتلك ال�وصرة، فنقلها في كتابه، ولعل الأمر كما قال 

المجل�سي. 

المطاف  نهاية  والمانعين، ي�صعب في  الموافقين  لأدلة  الا�ستعرا�ض  بعد هذا 
ح�سم الم��سألة ب�شكل قاطع، و�إن كانت بع�ض الأدلة والقرائن تميل ل�صالح القول 

ب�أن �آزر المذكور في القر�آن لم يكن والد �إبراهيم، والله �أعلم.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
�سماوية  ر�سالات  ي�شمل  الذي  الإبراهيمية«  »الأديان  م�صطلح  ظهور   
عديدة، بل وبع�ض الأديان المنحولة �أي�ضاً، م�ؤ�شّر على مكانة هذا النبي الكريم.

 ا�ستعمل القر�آن الكريم م�صطلح: »مِلَّة �إبراهيم«، والملة هي الاتجاه العام 
الفكري  المتبنّى  والنا�شئة عن  النا�س،  بع�ض  قبل  مِن  المتَّبعة  والطريقة  لل�سنّة 
والت�شريعي والأخلاقي، �أما ال�شريعة فهي الطريقة الخا�صة الم�سلوكة من قبل 

الملتزمين بدينٍ ما بكل ما فيها من تفا�صيل وخ�وص�صيات. 

 جاء في التوراة �أن ا�سمه الأ�صلي )�أبرام( ومعناه �أبو العلاء �أو ما يقرب 
من ذلك المعنى، و�أن الله �أبدل ا�سمه با�سم �أو لقب قريب لي�صبح )�إبراهيم( 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 42.
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للدلالة على �أنه �أبو الأمة �أو �أبو الجمهور، ولا نملك دليلًا �أكيداً على ذلك كله.

في  ا�سمها  وتعدّد  كرنيبو(،  بنت  )�أمتلاي  التلمود  بح�سب  �أمه  ا�سم   
الم�صادر الإ�سلامية، ولا يمكننا الت�أكد من كلّ ذلك.

 �صرّح القر�آن الكريم ب�أن ا�سم �أبيه �آزر، �إلا �أن في البين بع�ض الإ�شكالات 
التي تجعلنا نميل �إلى �أن �آزر لم يكن والده، بل كان هذا الرجل بمثابة الوالد 
من حيث العناية به ورعاية �شئونه، لا�سيما مع التعبير عنه بعنوان )الأب( لا 
)الوالد(، ولكن ي�صعب ح�سم الم��سألة ب�شكل �أكيد. و�إن �صحّ ذلك، فا�سم والده 

قد يكون )تارح( كما جاء في التوراة. 
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•• موضوعات هذا الفصل:
 �إطلالة على خ�صال �إبراهيم »عليه ال�سلام« المذكورة في القر�آن الكريم، 

من قبيل الحلم والت�صديق وال�شجاعة والكرم.

كالنبوة  الكريم،  القر�آن  في  جاءت  كما  �إبراهيم  النبي  مقامات  عر�ض   
والإمامة والخلّة وا�ستجابة الدعاء و�إنزال ال�صحف عليه.

فعند تتبّع الآيات القر�آنية التي ذكرت �إبراهيم »عليه ال�سلام«، �سنجد �أنها 
قدّمت و�صفاً لعديد من خ�صاله الذاتية ومقاماته عند الله »�سبحانه وتعالى«، 
ونبد�أ بعر�ض الخ�صال �أوّلًا، ومن ثم ننتقل �إلى المقامات، وفي الف�صل الثالث 

�سنذكر مجموعة من �صفاته وملامحه الَخلقية.

•• خصاله في القرآن:
حَلِيمٌ}))). والأوّاه هو  اهٌ  لََوَّ إِبْرَاهِيمَ  أوّاه حليم: قال »تعالى«: {إِنَّ   
كثير الت�أوّه لكمال ر�أفته و�شفقته ورحمته بنف�سه وبغيره، والحليم هو ال�صبور 
ولا  �شيء،  �أو  �أحد  من  �أذى  ي�صيبه  �أو  يُ�ستفز  ب�سفه عندما  يت�صرّف  لا  الذي 

1. �وسرة التوبة:114.
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م��سألة  ذِكر  بعد  ال�صفتين  هاتين  الآية  ذَكرت  وقد  والانتقام.  العقوبة  يعاجل 
ا�ستغفاره لأبيه على الرغم من ا�ستمراره في ال�شرك.

ثم  قلًاو(  ع�شر  خم�سة  على  الأوّاه  في  العلماء  )اختلف  القرطبي))):  قال 
الرحيم  �أنه  الثاني،  الدعاء...  يُكثر  الذي  الدعّاء  �أنه  الأول،  كالتالي:  ذكرها 
بعباد الله... الثالث، �أنه الموقن... الرابع �أنه الم�ؤمن؛ بلغة الحب�شة... الخام�س، 
ح الذي يذكر الله في الأر�ض القفر الموح�شة... ال�ساد�س، �أنه الكثير  �أنه الم�سبِّ
�أنه  الثامن،  القر�آن...  تلاوة  يُكثر  الذي  �أنه  ال�سابع،  »تعالى«...  لله  الذكر 

المت�أوّه... التا�سع، �أنه الفقيه... العا�شر، �أنه المت�ضرع الخا�شع))).

نِيبٌ}))).  اهٌ مُّ  منيب: قال الله»�سبحانه وتعالى«: {إِنَّ إِبْرَاهِيمَ لَحَلِيمٌ أَوَّ
المنيب هو الذي يُكثر الرجوع �إلى الله »عز وجل« بمعرفته ومحبّته والإقبال عليه 

والإعرا�ض عمن �وساه.

ال�سابقة:  الآية  لتعليل قوله في  الطباطبائي: )والآية م�وسقة  العلامة  قال 
»يُجَادِلُنَا فِ قَوْمِ لُوطٍ« وفيه مدح بالغ لإبراهيم »عليه ال�سلام« وبيان �أنه �إنما 
كان يجادل فيهم لأنه كان حليماً لا يعاجل نزول العذاب على الظالمين رجاء 
�أن ي�أخذهم التوفيق في�صلحوا وي�ستقيموا، وكان كثير الت�أثر من �ضلال النا�س 
خلاف  على  وهذا  نجاتهم())).  في  الله  �إلى  مراجعاً  بهم،  الهلاك  وحلول 

1. �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر الخزرجي القرطبي )600هـ - 671هـ(. فقيه 
ومف�سّر ومحدّث �سلفي المنهج. له عدة م�صنفات �أ�شهرها تف�سيره )الجامع لأحكام القر�آن(.

2. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، ج10، �ص402-401.
3. �وسرة هود:75.

4. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 10، �ص 339.
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حتى  الهلاك  تمنى  �إلى  ي�سارعون  ممن  الم�سلمين  بع�ض  و�سلوكيات  �أمنيات 
بالم�سلمين الذي يختلفون معهم المذهب.

 أمّة، قانت، حنيف، شاكر، مجتبى، مُهتدي: قال »تعالى«: {إِنَّ إِبْرَاهِيمَ 
اجْتَبَاهُ  َنْعُمِهِ  لِّ شَاكِرًا  الْمُشْرِكِينَ،  مِنَ  يَكُ  وَلَمْ  حَنِيفًا  للهِِ  قَانِتًا  ةً  أُمَّ كَانَ 

سْتَقِيمٍ}))). وَهَدَاهُ إِلَى صِرَاطٍ مُّ
قال الراغب الأصفهاني))) في كتابه المفردات في غريب القر�آن: )وقوله: 
} �أي قائماً مقام جماعة في عبادة الله نحو  ةً قَانِتًا للهِِ {إِنَّ إِبْرَاهِيمَ كَانَ أُمَّ
قولهم: فلان في نف�سه قبيلة())). ويحتمل �أن يكون المعنى �أنه الإمام المقتدى 

به. والقنوت: الإطاعة والعبادة، �أو دوامها.
والحنف: الميل من الطرفين �إلى الو�سط، وهو الاعتدال.

�إخلا�صه  هو  الإن�سان  الله  واجتباء  الجمع،  وهو  الجباية  من  والاجتباء 
لنف�سه وجمعه من التفرق في المذاهب المختلفة. 

وقد �صار كذلك لأنه كان قانتاً حنيفاً موحداً �شاكراً لنعم الله.
كَانَ  إِنَّهُ  إِبْرَاهِيمَ  الْكِتَابِ  فِي  {وَاذْكُرْ  وجل«:  »عز  الله  قال  صدّيق:   

يقًا نَّبِيًّا}))). صِدِّ

1. �وسرة النحل:121-120.
2. الح�سين بن محمد بن المف�ضل، �أبو القا�سم الأ�صفهاني، المعروف بالراغب, )ت 502هـ( 
�أديب وعالم، �أ�صله من �أ�صفهان، وعا�ش ببغداد. �صنّف عدة كتب في التف�سير والأدب والبلاغة، 

�أ�شهرها )المفردات في غريب القر�آن(، وله )جامع التفا�سير(.
3. الراغب: المفردات في غريب القر�آن، �ص 23.

4. �وسرة مريم:41.
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قال العلامة الطباطبائي: )الظاهر �أن ال�صدّيق ا�سم مبالغة من ال�صدق، 
فهو الذي يبالغ في ال�صدق فيقول ما يفعل ويفعل ما يقول، لا مناق�ضة بين قوله 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« قال بالتوحيد في عالم وثني وهو  وفعله، وكذلك كان 
وحده، فحاجّ �أباه وقومه وقاوم ملك بابل وك�سر الآلهة وثبت على ما قال حتى 

�ألُقي في النار ثم اعتزلهم وما يعبدون كما وعد �أباه �أوّل يوم())). 

ثم طرح العلامة احتمالًا �آخر: )وقيل: �إن ال�صدّيق ا�سم مبالغة للت�صديق، 
ومعناه: �أنه كان كثير الت�صديق للحق، ي�صدّقه بقوله وفعله())).

المطالف،  نهاية  الأول في  المعنى  وافق  �إن  و  المعنى  �أنّ هذا  بعد ذلك  وقال 
لكن الأوّل �أقرب، وذلك لندرة مجيء �صيغة المبالغة من المزيد فيه، وهي كلمة 

دق«. »ت�صديق«، بخلاف ما لو قلنا ب�أنها �صيغة مبالغة لكلمة »�صِ

 وفيّ: قال الله »تعالى« في كتابه الكريم: {وَإِبْرَاهِيمَ الَّذِي وَفَّى}))).

ت�أدية الحق بتمامه وكماله، وتوفيته  قال العلامة الطباطبائي: )والتوفية 
»عليه ال�سلام« ت�أديته ما عليه من الحق في العبودية �أتم الت�أدية())).

 حكيم: قال  الله »تعالى«: {أَمْ يَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ الُله مِن 
لْكًا عَظِيمًا}))). فَضْلِهِ فَقَدْ آتَيْنَا آلَ إِبْرَاهِيمَ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَآتَيْنَاهُم مُّ

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 14، �ص 56.

2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 14، �ص 56.
3. �وسرة النجم:37.

4. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 19، �ص 45.
5. �وسرة الن�ساء:54.
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وردّ  والفعل  والتطبيق  الت�صرف  وح�سن  الأمور  تقدير  ح�سن  هي  الحكمة 
الفعل. وهذه الآية و�إن ذكرت عنوان �آل �إبراهيم، �إلا �أنها ت�شمله �أي�ضاً. 

 الرُّشد: قال الله »تعالى«: {وَلَقَدْ آتَيْنَا إِبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ مِن قَبْلُ وَكُنَّا بِه 
عَالِمِينَ}))).

الر�شد خلاف الغي، وهو �إ�صابة الواقع، وهو في �إبراهيم »عليه ال�سلام« اهتدا�ؤه 
المعارف الحقة من  و�سائر  التوحيد  ونور ب�صيرته من حقيقة  ب�صفاء فطرته 

غير تعليم معلم �أو تذكير مذكر �أو تلقين ملقّن.
 الشجاعة وقوّة الإرادة: وهذا ما تك�شف عنه ق�صته مع تحطيم الأ�صنام 
والتي �سنذكرها بالتف�صيل لاحقاً �ضمن ف�وصل هذا الكتاب، قال »عز وجل«: 
{وَلَقَدْ آتَيْنَا إِبْرَاهِيمَ رُشْدَهُ مِن قَبْلُ وَكُنَّا بِهِ عَالِمِينَ، إِذْ قَالَ لَِبِيهِ وَقَوْمِهِ 
عَابِدِينَ،  لَهَا  آبَاءَنَا  وَجَدْنَا  قَالُوا  عَاكِفُونَ،  لَهَا  أَنتُمْ  الَّتِي  التَّمَاثِيلُ  ذِهِ  هَٰ مَا 
أَنتَ  أَمْ  بِالْحَقِّ  أَجِئْتَنَا  قَالُوا  بِينٍ،  مُّ فِي ضَلَلٍ  وَآبَاؤُكُمْ  أَنتُمْ  كُنتُمْ  لَقَدْ  قَالَ 
مَاوَاتِ وَالَْرْضِ الَّذِي فَطَرَهُنَّ وَأَنَا عَلَىٰ  عِبِينَ، قَالَ بَل رَّبُّكُمْ رَبُّ السَّ مِنَ اللَّ
اهِدِينَ، وَتَالِله لََكِيدَنَّ أَصْنَامَكُم بَعْدَ أَن تُوَلُّوا مُدْبِرِينَ، فَجَعَلَهُمْ  نَ الشَّ لِكُم مِّ ذَٰ
الفعل  ولا ي�صدر مثل هذا  يَرْجِعُونَ}))).  إِلَيْهِ  لَعَلَّهُمْ  لَّهُمْ  كَبِيرًا  إِلَّ  جُذَاذًا 

الذي يعرّ�ضه �إلى الموت �إلا ال�شجاع قويّ القلب والإرادة.
 سلامة القلب: قال »عز وجل«: {وَإِنَّ مِن شِيعَتِهِ لَِبْرَاهِيمَ، إِذْ جَاءَ رَبَّهُ 
بِقَلْبٍ سَلِيمٍ})))، ولم يو�صف �أحد بهذا الو�صف في القر�آن الكريم �إلا نبي الله 

1. �وسرة الأنبياء:51.
2. �وسرة الأنبياء:58-51.

3. �وسرة ال�صافات:84-83.
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القر�آن من خلال عدة  قلبه في  وقد ظهرت �سلامة  ال�سلام«،  »عليه  �إبراهيم 
مواقف جمعها الله بعد ذكره لهذه ال�صفة، وهي:

1. �إنكار ال�شرك.
2. الدعوة للتوحيد.

3. الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
4. الثبات على الدين.

5. الهجرة فراراً بالدين.
6. تقديم حب الله على كل حب �وساه.

7. تربية ولده على الا�ستجابة لأمر الله و�إعانته على طاعته مهما كلّف الأمر.
8. امتثاله هو لأمر الله مهما كان �صعباً و�شديداً على النف�س.

9. الإح�سان.
10. الإيمان ال�صادق.

لِرَبِّ  أَسْلَمْتُ  قَالَ  أَسْلِمْ  رَبُّهُ  لَهُ  قَالَ  {إِذْ  »تعالى«:  قال  لله:  التسليم   
الْعَالَمِينَ}))). وقد مرّ بنا قبل قليل ما يرتبط بتف�سير م�ستوى هذا الت�سليم، وفي 
ق�ص�صه المعرو�ضة في القر�آن - من الهجرة وترك الديار و�إ�سكان �إ�سماعيل في 
واد غير ذي زرع وال�سعي لذبح ابنه وغير ذلك - خير دليل على مدى وم�ستوى 

الت�سليم عنده لله »�سبحانه«.

 الكرم: قال »تعالى«: {هَلْ أَتَاكَ حَدِيثُ ضَيْفِ إِبْرَاهِيمَ الْمُكْرَمِينَ، إِذْ 

1. �وسرة البقرة:131.
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فَجَاءَ  أَهْلِهِ  إِلَى  فَرَاغَ  مُّنكَرُونَ،  قَوْمٌ  سَلامٌ  قَالَ  سَلامًا  فَقَالُوا  عَلَيْهِ  دَخَلُوا 
بِعِجْلٍ سَمِينٍ}))). كان �إبراهيم »عليه ال�سلام« كريماً جداً، حتى �أنه لما �أر�سل 
الله »عز وجل« �إليه الملائكة ب�وصرة الب�شر، ولربما كانوا ثلاثة، ذبح لهم عجل 
�سمين، و�شواه لهم، وكان يقطّر ماءً و�سمناً ب�سبب �سمنته، وهذا ما عبّت عنه 
الآية القر�آنية ب�وصرة بليغة حيث قال »تعالى«: {وَلَقَدْ جَاءَتْ رُسُلُنَا إِبْرَاهِيمَ 

بِالْبُشْرَى قَالُواْ سَلامًا قَالَ سَلامٌ فَمَا لَبِثَ أَن جَاءَ بِعِجْلٍ حَنِيذٍ}))).

قال العلامة الطباطبائي: )والحنيذ))) فعيل بمعنى المفعول �أي المحنوذ، 
وهو اللحم الم�شوي على حجارة محماة بالنار، كما �أن القديد هو الم�شوي على 
حجارة محماة بال�شم�س على ما ذكره بع�ض اللغويين، وذكر بع�ضهم �أنه الم�شوي 

1. �وسرة الذاريات:26-24.
2. �وسرة هود:69.

3. الحنيذ اليوم يُطلق على واحدة من �أ�شهر الأكلات الخليجية ال�شعبية، ومن �أقدم الوجبات 
في تاريخ جزيرة العرب، ويعتبر طريقة لطهي اللحوم، ويُطبخ عادةً في �إقليم تهامة و�أجزاء 
التنور  با�ستخدام  �أو  الأر�ض  في  حفرة  داخل  و�ضعه  عبر  �إعداده  ويتم  وال�سراة،  اليمن  من 
دول  في  انت�شر  لكنه  يمني  طبق  الأ�صل  في  وهو  )الميفا(،  با�سم  المناطق  بع�ض  في  المعروف 
على  الدهن  يندى  و�أن  بالحرارة  اللحم  ين�ضج  �أن  هي  الحنيذ  من  الفكرة  العربي.  الخليج 
اللحم وما تلاه من الأ�سفل من �أرز �أو غيره، والأ�صل فيه �أن ي�ؤخذ كب�ش �أو تي�س بوزن لا يقل 
عن 70 كيلوغراماً، لأنه �إن كان غير ذلك ف�وسف ين�سلخ اللحم عن العظم من �شدة الحرارة 
ويفقد الطبق منظره وطعمه، ويُتبّل بالإ�ضافات قبل وقت منا�سب من بدء الطهي، ثم يُ�شك 
التنور المبني تحت الأر�ض والمعد لهذه  ليعلق مقلوباً في  الإلية  �إلى  الرقبة  ب�سيخٍ م�صلّبٍ من 
الغاية، على �أن تكون نار التنور عظيمة وقد مات فيها اللهب وا�ستحالت جمراً متوهجاً، وجُعل 
فوقها حلّة كبيرة فيها ما يراد طبخه من الأرز �أو الفريك مع الماء وما ي�ضاف �إلى مثل ذلك، 
ثم يعلق الكب�ش من �سقف التنور كما ورد ذكره، ويطمر غطاء التنور بالتراب ويترك لثلاث �أو 
م في طبق التقديم. بهذه الطريقة يندى الدهن من الإلية في الأعلى على  �أربع �ساعات، ويُقدَّ

ما تلاها من اللحم وين�ساب �إلى الأ�سفل على الأرز �أو الفريك.
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�وسرة  في  »تعالى«  وقوله  الم�شوي،  مطلق  هو  قيل:  و  و�سمناً،  ماء  يقطر  الذي 
الذاريات في الق�صة: {فَرَاغَ إِلَى أَهْلِهِ فَجَاءَ بِعِجْلٍ سَمِينٍ} لا يخلو من ت�أييد 

ما للمعنى الثاني())) �أي �أنه العجل الم�شوي الذي يُقطّر ماء و�سمناً.

وفي �سفر التكوين ذِكر لهذا الحدث، وحُ�سن �ضيافة �إبراهيم وكرمه، ولكن 
في  جاء  ما  خلاف  على  وذلك  �أكلوا،   - التوراتي  الن�ص  بح�سب   - ال�ضيوف 
القر�آن الكريم، قال »تعالى«: {هَلْ أَتَاكَ حَدِيثُ ضَيْفِ إِبْرَاهِيمَ الْمُكْرَمِينَ، إِذْ 
دَخَلُوا عَلَيْهِ فَقَالُوا سَلامًا قَالَ سَلامٌ قَوْمٌ مُّنكَرُونَ، فَرَاغَ إِلَى أَهْلِهِ فَجَاءَ بِعِجْلٍ 
بَهُ إِلَيْهِمْ قَالَ أَلا تَأْكُلُونَ، فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِيفَةً قَالُوا لا تَخَفْ}))). سَمِينٍ، فَقَرَّ
فالالتقاء من حيث ذبح العِجل ال�سمين وتقديمه �إليهم، والاختلاف من حيث 
�أنهم لم ي�أكلوا في الن�ص القر�آني مما جعله ي�ستغرب من ذلك وي�ستنكر فعلتهم 
كونهم  ي�ستدعي  م�سافرون مما  �أنهم  بلحاظ  الب�شرية  للطبيعة  لأنها مخالفة 
جوعى، و�أن طبيعة ذلك الطعام تكون �شهية، فلماذا لا يمدّون �أيديهم لي�أكلوا.. 
هل لديهم نية م�سبقة لخيانة م�ضيفهم �أو �إيذائه؟ في المقابل نجد �أن الن�ص 
التوراتي يذكر �أنهم �أكلوا من ذلك الطعام. و�سنذكر هذه الق�ضية في الف�صل 

الخا�ص بعر�ض �سيرته »عليه ال�سلام« عند هجرته �إلى �أر�ض كنعان))).

وفي الكافي بال�سند عن زيد ال�شحام، عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: 
)�إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« كان �أبا �أ�ضياف، فكان �إذا لم يكونوا عنده خرج 

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 10، �ص 320.
2. �وسرة الذاريات:28-24.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 18: 8-1.
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يطلبهم و�أغلق بابه و�أخذ المفاتيح يطلب الأ�ضياف...())).

•• مقاماته في القرآن:
نْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ لِله   خليل الله: قال الله »تعالى«: {وَمَنْ أَحْسَنُ دِينًا مِّمَّ

بَعَ مِلَّةَ إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَاتَّخَذَ الُله إِبْرَاهِيمَ خَلِيلًا}))). وَهُوَ مُحْسِنٌ وَاتَّ

قال السعدي))): )والخلة �أعلى �أنواع المحبة، وهذه المرتبة ح�صلت للخليلين 
محمد و�إبراهيم »عليهما ال�صلاة وال�سلام«، و�أما المحبة من الله فهي لعموم 
الم�ؤمنين، و�إنما اتخذ الله �إبراهيم خليلًا، لأنه وفّى بما �أُمِر به، و�صبر على ما 

ابتلي به())).

لَّةِ إِبْرَاهِيمَ   المصطفى من قبل الله: قال »تعالى«: {وَمَن يَرْغَبُ عَن مِّ
لَمِنَ  الآخِرَةِ  فِي  وَإِنَّهُ  نْيَا  الدُّ فِي  اصْطَفَيْنَاهُ  وَلَقَدِ  نَفْسَهُ  سَفِهَ  مَن  إِلاَّ 
ال�شئ  �صفوة  �أخذ  )الا�صطفاء  الطباطبائي:  العلامة  قال  الِحِين}))).  الصَّ
وتمييزه عن غيره �إذا اختلطا، وينطبق هذا المعنى بالنظر �إلى مقامات اللاوية 
يقت�ضيه  ما  على  �ش�ؤونه  العبد في جميع  يجري  �أن  وهو  العبودية  على خلو�ص 
مملوكيته وعبوديته من الت�سليم ال�صرف لربه، وهو التحقق بالدين في جميع 

1. الكليني: الكافي، ج4، �ص40.
2. �وسرة الن�ساء:125.

)1889م-1956م(.  التميمي،  النا�صري  ال�سعدي  نا�صر  بن  الرحمن  عبد  الله  عبد  �أبو   .3
عالم وفقيه ومف�سّر على المذهب ال�سلفي. �صنّف كتباً �أهمها كتابه في تف�سير القر�آن )تي�سير 

الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان(.
4. ال�سعدي: تي�سير الكريم الرحمن، �ص 206.

5. �وسرة البقرة:130.
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والآخرة  الدنيا  �أمور  العبودية في  مواد  على  �إلا  ي�شتمل  لا  الدين  ف�إن  ال�ش�ؤون 
{إِنَّ  »تعالى«:  الله  قال  كما  �أموره  جميع  في  لعبده  الله  ير�ضيه  ما  وت�سليم 
ِ الِْسْلَمُ})))، فظهر: �أن مقام الا�صطفاء هو مقام الا�سلام  ينَ عِنْدَ اللَّ الدِّ
لِرَبِّ  أَسْلَمْتُ  قَالَ  أَسْلِمْ  رَبُّهُ  لَهُ  قَالَ  »تعالى«: {إِذْ  قوله  بذلك  وي�شهد  بعينه 
الْعَالَمِينَ}))) ف�إن الظاهر �أن الظرف متعلق بقوله: ا�صطفيناه، فيكون المعنى 
�أن ا�صطفائه �إنما كان حين قال له ربه: �أ�سلم، ف�أ�سلم لله رب العالمين فقوله 
»تعالى«: {إِذْ قَالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ قَالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعَالَمِينَ} بمنزله التف�سير 

لقوله: {اصْطَفَيْنَاهُ}())).

بِعُواْ مِلَّةَ إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا   اتِّباع ملته: قال »تعالى«: {قُلْ صَدَقَ الُله فَاتَّ
وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ}))). و�أمْر النا�س منذ بعثته »عليه ال�سلام«( �إلى يوم 
القيامة ب�أن يكونوا �أتباعاً للملة الإبراهيمية على اختلاف الر�سالات والأزمنة 
- بما في ذلك �أتباع الر�سالة المحمدية - ل�شَرف عظيم ومقام رفيع لهذا النبي 
الكريم، وباتّباع ملّته ينال الإن�سان �شرف الانت�ساب �إليه، فملّته هي الملة المائلة 

عن طريق ال�شرك، الم�ستقيمة على طريق التوحيد.  

قَالَ  هُنَّ  فَأَتَمَّ بِكَلِمَاتٍ  رَبُّهُ  إِبْرَاهِيمَ  ابْتَلَى  الإمامة: قال »تعالى«: {وَإِذِ   
الِمِينَ}))). إِنِّي جَاعِلُكَ لِلنَّاسِ إِمَامًا قَالَ وَمِن ذُرِّيَّتِي قَالَ لَا يَنَالُ عَهْدِي الظَّ

1. �وسرة �آل عمران: 19.
2. �وسرة البقرة: 131.

3. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج ١، �ص ٣٠٠.
4. �وسرة �آل عمران:95.

5. �وسرة البقرة:124.
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والإمامة هنا تحتمل �أكثر من معنى، واختلف المف�سرون في ت�أويلها، ولربما 
�أعطاه هذا المقام لَمن  ب�أن  �إمامة الدين، وجعلها الله له في زمانه، وزاده  هي 
بعده مِن النا�س مِن حيث �أن ملته هي الملة التي �أمرنا باتّباعها �إلى يوم الدين.

إِبْرَاهِيمَ  فِي  حَسَنَةٌ  أُسْوَةٌ  لَكُمْ  كَانَتْ  »تعالى«: {قَدْ  قال  به:  التأسّي   
الله  جعل  فقد  والاقتداء،  الاتباع  يعني  الت�أ�سي  �أن  وحيث  مَعَهُ}))).  وَالَّذِينَ 

�إبراهيم من خلال - ملّته و�سيرته - مثلًا �أعلى في ذلك.

 إجابة دعواته: وهو »عليه ال�سلام« القائل: {رَبَّنَا وَتَقَبَّلْ دُعَاء})))، 
و�ستمر بنا موارد عديدة من دعائه خلال ا�ستعرا�ض �سيرته، ومن بينها قوله: 
{وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِنًا})))، وقوله: {رَّبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ 
لَةَ فَاجْعَلْ  مِ رَبَّنَا لِيُقِيمُوا الصَّ مِن ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّ
يَشْكُرُونَ})))،  لَعَلَّهُمْ  الثَّمَرَاتِ  نَ  مِّ وَارْزُقْهُم  إِلَيْهِمْ  تَهْوِي  النَّاسِ  نَ  مِّ أَفْئِدَةً 
وقوله: {وَإِذْ يَرْفَعُ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَإِسْمَاعِيلُ رَبَّنَا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّكَ 
لَّكَ  سْلِمَةً  مُّ ةً  أُمَّ ذُرِّيَّتِنَا  وَمِن  لَكَ  مُسْلِمَيْنِ  وَاجْعَلْنَا  رَبَّنَا  الْعَلِيمُ،  مِيعُ  السَّ أَنتَ 
حِيمُ، رَبَّنَا وَابْعَثْ فِيهِمْ رَسُولً  وَأَرِنَا مَنَاسِكَنَا وَتُبْ عَلَيْنَا إِنَّكَ أَنتَ التَّوَّابُ الرَّ
الْكِتَابَ  وَيُعَلِّمُهُمُ  آيَاتِكَ  عَلَيْهِمْ  {يَتْلُو  محمد  النبي  في  ذلك  وتحقق  نْهُمْ}  مِّ

يهِمْ إِنَّكَ أَنتَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ}))). وَالْحِكْمَةَ وَيُزَكِّ

1. �وسرة الممتحنة:4.
2. �وسرة �إبراهيم: 40.
3. �وسرة �إبراهيم: 35.
4. �وسرة �إبراهيم: 37.

5. �وسرة البقرة:129-127.
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 جعل النبوة في ذريته من إسماعيل وإسحاق: قال »تعالى«: {وَلَقَدْ أَرْسَلْنَا 
نْهُمْ  هْتَدٍ وَكَثِيرٌ مِّ ةَ وَالْكِتَابَ فَمِنْهُم مُّ نُوحًا وَإِبْرَاهِيمَ وَجَعَلْنَا فِي ذُرِّيَّتِهِمَا النُّبُوَّ
فَاسِقُونَ})))، وقال »تعالى«: {وَوَهَبْنَا لَهُ إِسْحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَجَعَلْنَا فِي ذُرِّيَّتِهِ 
الِحِينَ}))).  نْيَا وَإِنَّهُ فِي الآخِرَةِ لَمِنَ الصَّ ةَ وَالْكِتَابَ وَآتَيْنَاهُ أَجْرَهُ فِي الدُّ النُّبُوَّ
هَدَيْنَا  كُلاًّ  وَيَعْقُوبَ  إِسْحَاقَ  لَهُ  {وَوَهَبْنَا  منهم:  بع�ضاً  ذاكراً  »تعالى«  وقال 
وَنُوحًا هَدَيْنَا مِن قَبْلُ وَمِن ذُرِّيَّتِهِ{ ذكر العلامة الطباطبائي �أن ال�ضمير في 
»ذريته« راجع �إلى نوح ظاهراً، لأنه المرجع القريب لفظاً، و لأن في المعدودين 
مَن لي�س هو من ذرية �إبراهيم مثل لوط)))، ومع هذا ف�إنّ غالبية الأ�سماء الآتية 
وَهَارُونَ  وَمُوسَى  وَيُوسُفَ  وَأَيُّوبَ  وَسُلَيْمَانَ  هي من لأنبياء من ذريته {دَاوُودَ 
الِحِينَ،  وَكَذَلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ، وَزَكَرِيَّا وَيَحْيَى وَعِيسَى وَإِلْيَاسَ كُلٌّ مِّنَ الصَّ
آبَائِهِمْ  وَمِنْ  الْعَالَمِينَ،  عَلَى  لْنَا  فَضَّ وَكُلاًّ  وَلُوطًا  وَيُونُسَ  وَالْيَسَعَ  وَإِسْمَاعِيلَ 

سْتَقِيمٍ}))). وَذُرِّيَّاتِهِمْ وَإِخْوَانِهِمْ وَاجْتَبَيْنَاهُمْ وَهَدَيْنَاهُمْ إِلَى صِرَاطٍ مُّ

 إتيانه الكتاب: وبنيله مقام النبوة والر�سالة �أنزل الله عليه �صحفاً، قال 
الْحَيَاةَ  تُؤْثِرُونَ  بَلْ  فَصَلَّى،  رَبِّهِ  اسْمَ  وَذَكَرَ  تَزَكَّى،  مَنْ  أَفْلَحَ  »تعالى«: {قَدْ 
حُفِ الُْولَى، صُحُفِ إِبْرَاهِيمَ  نْيَا، وَالَْخِرَةُ خَيْرٌ وَأَبْقَى، إِنَّ هَذَا لَفِي الصُّ الدُّ

وَمُوسَى}))).

1. �وسرة الحديد: 26.
2. �وسرة العنكبوت:27.

3. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج7، �ص 242.
4. �وسرة الأنعام:87-84.
5. �وسرة الأعلى: 19-14.
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قال المجلسي: )وفيه دلالة على �أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« كان قد �أُنزل 
عليه الكتاب، خلافاً لمن يزعم �أنه لم ينزل عليه كتاب. وروي عن �أبي ذر عن 
النبي »�صلى الله عليه و�آله« �أنه قال: »�أنزل الله مائة و�أربعة كتب: منها على 
�صحف  في  كان  �إنه  الحديث  وفي  �صحائف«.  ع�شر  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم 
بزمانه، مقبلًا على  لل�سانه، عارفاً  يكون حافظاً  �أن  للعاقل  »ينبغي  �إبراهيم: 

�ش�أنه«. وقيل: �إن كتب الله كلها �أنزلت في �شهر رم�ضان())).

النبي  ال�سلام«: قال: )قال  �أبي عبد الله »عليه  ب�إ�سناده عن  الكافي:  وفي 
»�صلى الله عليه و�آله«: )�أُنزل �صحف �إبراهيم »عليه ال�سلام« في �أول ليلة من 

�شهر رم�ضان())).

وفي الخصال لل�شيخ الصدوق))) بال�سند - و�إ�سناد الرواية عن طريق �أهل 
على  الله  )�أنزل  قال:  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  عن  ذر  �أبي  عن   - ال�سنة 
�إبراهيم ع�شرين �صحيفة، قلت: يا ر�وسل الله، ما كانت �صحف �إبراهيم؟ قال: 
كانت �أمثالًا كلها، وكان فيها: »�أيها الملِك المبتلى المغرور �إني لم �أبعثك لتجمع 
الدنيا بع�ضها �إلى بع�ض ولكن بعثتك لترد عني دعوة المظلوم، ف�إني لا �أردّها 
و�إن كانت من كافر، وعلى العاقل ما لم يكن مغلوباً( �أي بالمر�ض �أو بالعدو �أو 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص59.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص75. وقال �صاحب الحا�شية على البحار �أنه لم يجد هذه 

الرواية في الكافي.
3. �أبو جعفر محمد بن علي بن الح�سين بن بابويه القمي المعروف بال�شيخ ال�صدوق )حدود 
306 هـ - 381 هـ / 923 م - 991 م(. عالم فقيه ومحدّث كبير عند ال�شيعة الإمامية. نُ�سب 
�إليه مايقارب من 300 م�صنّف، ولكن الكثير منها مفقودة. من �أ�شهر م�ؤلفاته )من لا يح�ضره 

الفقيه(، )الخ�صال(، )الاعتقادات(، )علل ال�شرائع(، )كمال الدين وتمام النعمة(.
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ربه  فيها  يناجي  �ساعة  �ساعات:  ثلاث  له  يكون  )�أن  عقله  على  �أو  بالم�صائب 
»عز وجل«، و�ساعة يحا�سب فيها نف�سه، و�ساعة يتفكر فيما �صنع الله »عز وجل« 
�إليه، و�ساعة يخلو فيها بحظ نف�سه من الحلال، ف�إن هذه ال�ساعة عون لتلك 
ال�ساعات، وا�ستجمام للقلوب وتوزيع لها، وعلى العاقل �أن يكون ب�صيراً بزمانه، 
قلَّ كلامه  ف�إن من ح�سب كلامه من عمله  لل�سانه  �ش�أنه، حافظاً  مقبلًا على 
تزود  �أو  لمعا�ش،  مرمّة  لثلاث:  طالباً  يكون  �أن  العاقل  وعلى  يعنيه،  فيما  �إلا 
�أو تلذذ في غير محرم«. قلت: يا ر�وسل الله، فما كانت �صحف مو�سى  لمعاد، 
�أيقن بالموت كيف  »عليه ال�سلام«؟ قال: كانت عِبَاً كلها، وفيها: »عجِبت لمن 
يفرح؟ ولمن �أيقن بالنار لم ي�ضحك؟ ولمن يرى الدنيا وتقلبها ب�أهلها لم يطمئن 
�إليها؟ ولمن ي�ؤمن بالقدر كيف ين�صب؟ ولمن �أيقن بالح�ساب لم لا يعمل؟«. قلت: 
�صحف  في  كان  مما  �شئ  عليك  الله  �أنزل  مما  �أيدينا  في  هل  الله،  ر�وسل  يا 
ى، وَذَكَرَ اسْمَ رَبِّهِ  أَفْلَحَ مَنْ تَزَكَّ �إبراهيم ومو�سى؟ قال: يا �أبا ذر اقر�أ: {قَدْ 
حُفِ  ذَا لَفِي الصُّ نْيَا، وَالْخِرَةُ خَيْرٌ وَأَبْقَىٰ، إِنَّ هَٰ فَصَلَّىٰ، بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَيَاةَ الدُّ

الُْولَىٰ، صُحُفِ إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَىٰ})))())). 
كما ونجد �إ�شارة �أخرى �إلى �صحف �إبراهيم وبع�ض ما فيها وذلك في �وسرة 
النجم حيث قال »تعالى«: {أَفَرَأَيْتَ الَّذِي تَوَلَّى، وَأَعْطَى قَلِيلا وَأَكْدَى، أَعِندَهُ 
عِلْمُ الْغَيْبِ فَهُوَ يَرَى، أَمْ لَمْ يُنَبَّأْ بِمَا فِي صُحُفِ مُوسَى، وَإِبْرَاهِيمَ الَّذِي وَفَّى، 
أَلاَّ تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى، وَأَن لَّيْسَ لِلِإنسَانِ إِلاَّ مَا سَعَى، وَأَنَّ سَعْيَهُ سَوْفَ يُرَى، 
ثُمَّ يُجْزَاهُ الْجَزَاء الَأوْفَى، وَأَنَّ إِلَى رَبِّكَ الْمُنتَهَى، وَأَنَّهُ هُوَ أَضْحَكَ وَأَبْكَى، 

1. �وسرة الأعلى: 19-14.
2. ال�صدوق:  الخ�صال، ج 2، �ص 104 - 105. 



6767 خصاله ومقاماته

كَرَ وَالُأنثَى، مِن نُّطْفَةٍ إِذَا تُمْنَى،  وْجَيْنِ الذَّ وَأَنَّهُ هُوَ أَمَاتَ وَأَحْيَا، وَأَنَّهُ خَلَقَ الزَّ
عْرَى، وَأَنَّهُ  وَأَنَّ عَلَيْهِ النَّشْأَةَ الُأخْرَى، وَأَنَّهُ هُوَ أَغْنَى وَأَقْنَى، وَأَنَّهُ هُوَ رَبُّ الشِّ
أَهْلَكَ عَادًا الُأولَى، وَثَمُودَ فَمَا أَبْقَى، وَقَوْمَ نُوحٍ مِّن قَبْلُ إِنَّهُمْ كَانُوا هُمْ أَظْلَمَ 

ى، فَبِأَيِّ آلاء رَبِّكَ تَتَمَارَى}))). اهَا مَا غَشَّ وَأَطْغَى، وَالْمُؤْتَفِكَةَ أَهْوَى، فَغَشَّ
وال�س�ؤال هنا، هل كل ما جاء بعد الإ�شارة �إلى �صحف �إبراهيم ومو�سى هنا  

قد ذُكر فيهما، �أم نتوقف عند قوله {وَأَنَّهُ هُوَ أَغْنَى وَأَقْنَى}؟ 
أُخْرَى}:  وِزْرَ  وَازِرَةٌ  تَزِرُ  لآية {أَلاَّ  تف�سيره  الطباطبائي في  العلامة  قال 
�سائر  وكذا  ال�سلام«،  »عليهما  ومو�سى  �إبراهيم  �صحف  في  ما  بيان  )والآية 

رة بـ »�أن« و »�أن« �إلى تمام �سبع ع�شرة �آية())) �أي �إلى الآية 55. الآيات الم�صدَّ
�أما ابن عا�شور فقد اعتبر �أنّ ما كان في �صحف �إبراهيم ومو�سى يخت�صّ 
بما جاء في الآيات برقم 38-48 فقط. قال في تف�سيره بخ�وص�ص �آية {وَأَنَّهُ هُوَ 
عْرَى}: )فهذه الجملة لا يجوز اعتبارها معطوفة على جملة {أَلاَّ تَزِرُ  رَبُّ الشِّ
أُخْرَى} »النجم 38« �إذ لا ت�صلح لأن تكون مما في �صحف مو�سى  وِزْرَ  وَازِرَةٌ 
و�إبراهيم، لأن ال�شعرى لم تُعبد في زمن �إبراهيم ولا في زمن مو�سى »عليهما 
ال�سلام« فيتعيّ �أن تكون معطوفة على ما المو�وصلة من قوله {بِمَا فِي صُحُفِ 

مُوسَى، وَإِبْرَاهِيمَ}())).

الزمان،  ذلك  في  ال�شعرى  عبادة  بعدم  عا�شور  ابن  جزم  كيف  �أدري  ولا 
�أ�سموه  لذلك  النيل،  بفي�ضان  لارتباطه  قدّ�وسه  الم�صريين  قدماء  ب�أن  علماً 

1. �وسرة النجم: 55-33.
2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج19، �ص46.

3. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج 27، �ص 150.
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)�وسبديت(  بـ  �إيزي�س  الأهرام  ن�وص�ص  في  ممرّات  وتربط  �إيزي�س(،  )نجم 
Sopdet الإلهة المتمثّلة في نجم ال�شعرى اليمانية))). 

كما �أن بع�ض الآثاريين اعتبروا �أن الإله )نينورتا( في بلاد ما بين النهرين 
عرى)))، والذي كان يُعرف  حيث وُلد وعا�ش النبي �إبراهيم هو ذاته نجم ال�شِّ
الت�صاوير  ب�أنه في  ال�سهم، علماً  Šukūdu، بمعنى  با�سم  الأكادية  اللغة  في 
من  يجعل  ما  وهذا  و�سهم،  بقو�س  مم�سكاً  نينورتا  يظهر  ما  كثيراً  القديمة، 
عرى، و�أنّ  احتمال ذِكْر ال�شعرى في �صحف �إبراهيم ومو�سى و�أنّ الله هو رب ال�شِّ
هذا النجم لي�س ب�إله احتمالًا وارداً من الناحية التاريخية، وهو ما ي�ساعد على 

�صحّة ر�أي العلامة الطباطبائي.
نعم، ما قد ي�ساعد على ترجيح ر�أي ابن عا�شور هو �أننا عندما نعود �إلى 
التوراة الحا�ضرة بين �أيدينا، ف�إننا و�إن كنّت نجد ذِكراً لقوم نوح وقوم لوط، 
حيث قيل �أن الم�ؤتفكة، �أي المنقلبة، هي ديار قوم النبي لوط »عليه ال�سلام«، وقد 
ذُكرت في التوراة، �إلا �أننا لا نجد فيها ذكراً لقومي عاد وثمود وق�صة النبيين 
التوراة  هي  مو�سى  �صحف  �أن  �إذ  ال�سلام«،  »عليهما  و�صالح  هود  الكريمين 
التوراة()))،  مُوسَى}  الطباطبائي: ){صُحُفِ  العلامة  الظاهر. قال  بح�سب 
وقال ابن عا�شور: ){صُحُفِ مُوسَى} هي التوراة()))، كما �أننا لا نجد فيها 
1. Griffiths, J. Gwyn. The Origins of Osiris and His Cult. Brill.P12.
2. van der Toorn, Karel; Becking, Bob; van der Horst, Pieter Willem 
(1999), Dictionary of Deities and Demons in the Bible (second ed.), 
Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdman's Publishing Company, 
P628.

3. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج19، �ص45.
4. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج 27، �ص 129.
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الإلهة سوبديت وتظهر نجمة الشعرى فوق رأسها

الإله نينورتا ممسكا بالقوس
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ح ر�أي ابن عا�شور، �إلا �إذا قلنا ب�أن التحريف �إذ  عرى �أي�ضاً، وهذا يرجِّ ذِكراً لل�شِّ
طال التوراة، فقد حُذِف منها - فيما حُذف - ذِكْر عاد وثمود، وذِكْر ما م�ؤدّاه 

عرى.  �أن الله ربّ ال�شِّ

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 عند تتبّع الآيات القر�آنية التي ذكرت �إبراهيم »عليه ال�سلام«، �سنجد �أنها 
قدّمت و�صفاً لعديد من خ�صاله الذاتية ومقاماته عند الله »�سبحانه وتعالى«.

الأمة،  المنيب،  الأوّاه، الحليم،  القر�آن:   من بين خ�صاله كما جاءت في 
القانت، ال�صدّيق، الوفي، الحكيم، الر�شيد، ال�شجاع، الكريم، �سليم القلب.

القر�آن: خليل الله، الم�صطفى من قبل   من بين مقاماته كما جاءت في 
ا�ستجابة  المتعاقبة،  والقرون  الأجيال  عبر  الأ�وسة  ملته،  اتّباع  الإمامة،  الله، 

دعواته، جعل النبوة في ذريته من فرعيه الإ�سماعيلي والإ�سحاقي.
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•• موضوعات هذا الفصل:
للراوندي  الأنبياء  ق�ص�ص  لكتاب  العلمية  القيمة  حول  مخت�صر  بحث   

ومدى �إمكانية الاعتماد على رواياته.

 عر�ض ما جاء في الروايات من �صفات خَلْقية للنبي �إبراهيم.

�إبراهيم من   نقد رواية عر�ض �وصر وتماثيل الأنبياء، بمن فيهم النبي 
قبل قي�صر الروم، وم�صادر هذه ال�وصر والتماثيل.

النبي  لملامح  المقد�س  الكتاب  ولا  الكريم  القر�آن  يتعرّ�ض  لم  ب�أنه  علماً 
الَخلقية وهيئته الخارجية، ولكننا نجد في مجموعة  ال�سلام«  �إبراهيم »عليه 
من الروايات بع�ضاً منها، و�سن�ستعر�ض تلك الروايات ونقر�أها بعين فاح�صة. 

ق�ص�ص  كتاب  في  مذكورة  معنا  �ست�أتي  التي  الأولى  الرواية  �أن  وحيث 
الأنبياء، لذا ��سأبد�أ بنقل ما ذكره المحقق ال�شيخ محمد آصف محسني))) في 
ديني  مرجع  )1935م-2019م(.  الأفغاني  القندهاري  مح�سني  �آ�صف  محمد  ال�شيخ   .1
ومحقق ومتخ�ص�ص في علم الرجال، مِن م�ؤيدي التقريب بين المذاهب الإ�سلامية، وتر�أ�س 
�شورى علماء ال�شيعة في �أفغان�ستان، كما كان له ن�شاط جهادي �ضد الاحتلال ال�وسفييتي. من 

م�صنفاته )بحوث في علم الرجال( و )‌م�شرعة بحار الأنوار(.
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كتابه بحوث في علم الرجال))) حول هذا الم�صنَّف، وذلك تحت عنوان: »حول 
�أ�سناد ق�ص�ص الأنبياء«. 

•• كتاب قصص الأنبياء:
قال: )�ألّف ال�شّيخ قطب الدين �سعيد بن هبة الله الراوندي »رحمه ‌الله« 
كتباً ربّا ينهاه بع�ضهم �إلى �ستّة وخم�سين كتاباً، منها كتابه في ق�ص�ص الأنبياء، 
وقد �أكثر فيه النقل عن ال�شّيخ ال�صدوق »ر�ضي‌الله‌عنه« لكنّه لم يذكر تف�صيلًا 
�أوّل كتابه �سنداً عاماً  �أي�ضاً في  �إلى ال�صدوق في كلّ رواية، ولم يذكر  �أ�سناده 
المعتبرة �سنداً من  الرّوايات  يتّ�ضح حال  ينقله عن ال�صدوق، حتّى  لجميع ما 
�أو �ضعيفة؛ لأجل من بعد ال�صدوق »رحمه‌الله«،  قبل ال�صدوق، و�أنها معتبرة 
بل ذكر في بع�ض الرّوايات �سنده تف�صيلًا، وفي بع�ضها �إجمالًا، وفي الأكثر قال: 
وربّا  العاطفة.  الواو  كلمة:  بزيادة  بابويه«،  ابن  »وعن  �أو  بابويه«   ابن  »عن 
يقول »ب�إ�سناده عن فلان«، وال�ضمير المجرور في الكلّ �أو في الأكثر يرجع �إلى 
ال�صدوق، وربّا يقول غير ذلك. وهذا الكتاب لم يُطبع ظاهراً، وبقي مخطوطاً 
�إلى قبل ع�شرة �أ�شهر، فت�صدّى بع�ض الف�ضلاء - �شكر الله �سعيه - لطبعه في 

�شهر رجب عام ١٤٠٩(. 

1. طبع الكتاب �سنة 1399 ه‍ في مدينة م�شهد في �إيران با�سم )الفوائد الرجالية(، ثم طبع 
في قم �سنة 1402 ه‍ - مع ت�صحيح وتكميل - با�سمه الحالي، و�صدر مجدداً في �إ�سلام �آباد 
الباك�ستان وب�ضممية كتاب )عدالة ال�صحابة( �سنة 1417 ه‍ بعد �إ�ضافات وتغييرات للم�ؤلف. 
وي�شتمل الكتاب على 46 بحثاً في علم الرجال وت�شتمل على قواعد كلية ومعايير لإحراز وثاقة 
و�صدق الراوي، و�وضابط للت�صديق والت�ضعيف، و�أمارات للتوثيق والجرح، كما ت�شتمل على 
مناق�شة وثاقة م�شايخ الرواية والإجازة وتوثيقاتهم، وتوثيقات بع�ض �أعلام الطائفة لما جاء 

من طرق في م�صنفاتهم.
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وبعد �أن بيّ مح�سني توثيقاته للرواة المذكورة �أ�سما�ؤهم في الكتاب ور�أيه في 
الروايات المر�سلة قال: )ثمّ �إنّ هنا بحثاً �أعمق و�أ�سبق، وهو اعتبار �أ�صل الكتاب 
و�إحراز اتّ�صاله �إلى م�ؤلّفه بال�سند المتّ�صل المعتبر( وبَحث ذلك في ف�صل �آخر 
وجاء كالتالي: )قال ال�شّيخ منتجب الدّين))) في فهر�سته: ال�شّيخ الإمام قطب 
الدين �أبو الح�سين �سعد - قيل : �سعيد - ابن هبة الله بن الح�سن الراوندي، 
فقيه عين �صالح ثقة له ت�صانيف ... ثمّ ذكر كتبه. وقال ابن �شهر �آ�شوب))) 
في معالم العلماء في حقّه : �شيخي �أبو الح�سين �سعد بن هبة الله له كتب ..... 
فذكر كتابين له. وهذان الفا�ضلان لم يذكرا كتاب ق�ص�ص الأنبياء له. وقال 
الحر العاملي))) في تذكرة المتبحرين في ترجمته: وقد ر�أيت له كتاب ق�ص�ص 
ما  على  �إليه  �أوّلًا  المذكور  الأنبياء  ق�ص�ص  المجل�سي  ون�سب  �أي�ضاً....  الأنبياء 
ت�أليف  يكون  �أن  يبعد  ولا  قال:  ثمّ  �أي�ضاً،  وا�شتهر  الكتاب  �أ�سانيد  من  يظهر 
ف�ضل الله بن علي بن عبيد الله الح�سني الراوندي)))، كما يظهر من بع�ض 

1. ال�شيخ �أبو الح�سن علي بن عبيد الله بن الح�سن القمّي المعروف بمنتجب الدين )504هـ 
- 585هـ(. عالم ومحدّث. من م�صنفاته )فهر�ست �أ�سامي علماء ال�شيعة وم�صنّفاتهم(.

2. محمد بن علي بن �شهر �آ�شوب ال�سَرَوي المازندراني )488هـ - 588 هـ(. فقيه ومحدّث. له 
م�صنفات كثيرة، منها: )مناقب �آل �أبي طالب(، )معالم العلماء(.

3. محمد بن الح�سن بن علي بن محمد بن الح�سين المعروف بال�شيخ الحر العاملي )1033 
تح�صيل  �إلى  ال�شيعة  و�سائل  )تف�صيل  م�صنفاته  من  �إمامي.  وفقيه  محدث  هـ(،   1104 ــ 
يُعتمد عليها  م�سائل ال�شريعة( المعروف بكتاب و�سائل ال�شيعة، وهو م�صدر للأحاديث التي 

في الا�ستنباط الفقهي.
�أبو الر�ضا ف�ضل الله بن علي الح�سني الراوندي )ت551هـ(، فقيه  4. ال�سيد �ضياء الدين 
مقارنة  �إلى  الطيبة  )مقاربة  ال�شهاب(،  �شرح  في  ال�شهاب  )�وضء  م�صنفاته  من  و�أديب. 

النية(، )الأربعين في الأحاديث(، )نظم العرو�ض للقلب المرو�ض(، )الكافي في التف�سير(.
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وكتاب  النجوم،  ر�سالة  بكونه منه في  وقد �صرّح  ابن طاوو�س،  ال�سّيد  �أ�سانيد 
فلاح ال�سائل. والأمر فيه هيّ؛ لكونه مق�وصراً على الق�ص�ص، و�أخباره جلّها 

م�أخوذة من كتب ال�صدوق »رحمه‌الله«(.

ولم يرت�ضِ المحقق مح�سني كلام المجل�سي ب�أن الأمر هيّ، قال: )وعندي �أنّ 
الأمر لي�س فيه هيّ؛ لحرمة انت�ساب ال�شيء �إلى الأئمّة »عليهم ال�سلام« و�إلى 
ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله«، و�إلى الله »تعالى« ما لم يثبت �صحّته بالعلم 

الوجداني �أو التعبّدي، و�إن كان هذا ال�شّيء المن�وسب من �أهون الأ�شياء(. 

ثم �أ�ضاف: )وذكر �صاحب الو�سائل، هذا الكتاب في �ضمن م�صادر و�سائله 
في الفائدة الرابعة من خاتمة كتابه واعتمد عليه، ولكن الظّاهر �إنّ الكتاب لم 
ي�صل �إليه و�إلى المجل�سي »رحمهما ‌الله« ب�سند متّ�صل، فلا بدّ من �إثبات �شهرة 

الكتاب بين العلماء في الزمان الفا�صل بين م�ؤلّفه وبينهما(.

الكتاب حيث قال: )ثمّ  تواجه  �أخرى  �إ�شكالية  ب�إثارة  ر�أيه  وختم مح�سني 
و�أمّا  الله«؛  »رحمه‌  ال�صدوق  عن  رويت  الق�ص�ص  �أخبار  جل  �أنّ  الم�سلّم  �إنّ 
القولين  بين  والثمرة  تتبع.  �أو  �شاهد  �إلى  فهو محتاج  كتبه،  من  م�أخوذة  �أنّها 
كبيرة جدّاً؛ �إذ على الثّاني لا يحتاج الُحكم باعتبار الرّوايات �إلى �إحراز وثاقة 
دوق، وعلى الأوّل يحتاج، وي�ضرّ جهالتهم  الو�سائط بين م�ؤلّف الق�ص�ص وال�صّ
باعتبار الرّوايات؛ و�أمّا البحث عن �أ�سانيد م�ؤلّف الق�ص�ص �إلى ال�صدوق، فقد 
تقدّم في بع�ض البحوث ال�سّابقة. وهنا �شيء �آخر وهو عدم وجود تلك الروايات 

بتمامها في كتب ال�صدوق، وهذا �أمر عجيب())).

1. مح�سني: بحوث في علم الرجال، �ص437-436.
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•• عرض الروايات:
ننتقل لعر�ض مجموعة من  الأنبياء  المقدمة حول كتاب ق�ص�ص  بعد هذه 
�صفات  من  بع�ض  �إلى  �أ�شارت  والتي  المختلفة  الم�صادر  في  الواردة  الروايات 

النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« الَخلقية وملامحه الظاهرية.
 قصص الأنبياء للراوندي: عن ال�صادق »عليه ال�سلام« قال: )قال ر�وسل 
الله »�صلى الله عليه و�آله«: ر�أيتُ �إبراهيم ومو�سى وعي�سى »عليهما ال�سلام«( 
ولا يذكر الخبر متى وكيف وهل لهذا علاقة بق�صة المعراج مثلًا �أم بماذا )ف�أما 
بط ال�شعر الم�ستر�سل غير الجعد )ي�شبه رجال  مو�سى فرجل طوال �سَبْط( ال�سَّ
الزط( وهم الغجر و�أ�صلهم من نواحي الهند وكانوا يو�صفون بالطول و�سمرة 
الب�شرة )ورجال �أهل �شنوة( �أزد �شنوءة �أو �أزد �شنوّة قبيلة عربية عُرف رجالها 
بكمال القوة والبنية الج�سدية )و�أما عي�سى فرجل �أحمر جعد رُبعة( متو�سط 
القامة )قال: ثم �سكت، فقيل له: يا ر�وسل الله ف�إبراهيم؟ قال: انظروا �إلى 

�صاحبكم. يعني نف�سه »�صلى الله عليه و�آله«())).
 صحيح البخاري))): وفيه ما يقارب هذا الكلام ولكن مع تحديد زمن 
الر�ؤية والمنا�سبة: )عن الزهري عن �سعيد بن الم�سيب عن �أبي هريرة »ر�ض« 
قال: قال ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله«: ليلة �أ�سري بي ر�أيت مو�سى و�إذا هو 
رْبٌ( نحيف )رَجِلٌ( دهين ال�شهر م�ستر�سله )ك�أنه من رجال �شنوءة،  رجل �ضَ

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص10.
2. �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري )194 هـ - 256 هـ/810 م - 870 م(. من �أهم 
علماء الحديث وعلوم الرجال والجرح والتعديل والعلل عند �أهل ال�سنة. له م�صنّفات كثيرة 

�أبرزها كتاب الجامع ال�صحيح، الم�شهور با�سم �صحيح البخاري.
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ور�أيت عي�سى ف�إذا هو رجل ربعة �أحمر ك�أنما خرج من ديما�س( حمّام )و�أنا 
�أ�شبه ولد �إبراهيم »�صلى الله عليه« به())).

 السيرة النبوية لابن هشام))): وينقل فيه عن محمد بن �إ�سحاق))) �أنه: 
هري( وفي هذا التعبير ما فيه )عن �سعيد بن الم�سيب �أن ر�وسل الله  )زعم الزُّ
ف لأ�صحابه �إبراهيم ومو�سى وعي�سى حين ر�آهم في  »�صلى الله عليه و�آله« و�صَ
تلك الليلة( �أي المعراج )فقال: �أما �إبراهيم، فلم �أر رجلًا �أ�شبه قط ب�صاحبكم، 
ولا �صاحبكم �أ�شبه به منه، و�أما مو�سى فرجل �آدم طويل �ضرب( نحيف )جعد 
قَنَا الأنْف: احدِيدابُ و�سطه )ك�أنه من رجال �شنوءة، و�أما عي�سى بن  �أقنى( 
مريم، فرجل �أحمر، بين الق�صير والطويل، �سبط ال�شعر، كثير خِيلان الوجه( 
ون�ضارته )تخال  وجهه  دِيما�س( الحمّام لاحمرار  )ك�أنه خرج من  ال�شامات 
ر�أ�سَه يقطر ماء، ولي�س به ماء، �أ�شبه رجالكم به عروة بن م�سعود الثقفي())).

ولو �صحّ هذا الم�ضمون، فمن �أراد معرفة �صفة النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« 
فعليه �أن يعود للن�وص�ص التي ت�صف ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله«.

علي  الم�ؤمنين  �أمير  عن  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  �صفة  في  جاء  وقد 
»عليه ال�سلام«: )لم يكن النبي »�صلى الله عليه و�آله« بالطويل ولا بالق�صير، �شَثْنُ 

1. �صحيح البخاري، ح3214.
2. �أبو محمد عبد الملك بن ه�شام بن �أيوب الحميري )ت 218 هـ(.  كاتب �سير وم�ؤرخ. كما 

كان عالماً بالأن�ساب واللغة. له كتاب )ال�سيرة النبوية(.
3. محمد بن �إ�سحاق بن ي�سار المدني )80 هـ - 151 هـ / 699م - 769م(. حافظ ومحدث  
ون�سابة، ويعد من قدماء م�ؤرخي العرب. له )ال�سيرة النبوية( هذّبها واخت�صرها ابن ه�شام.

4. ابن ه�شام: ال�سيرة النبوية، ج1، �ص401.
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مع  يتنا�سب  بما  الر�أ�س(  )�ضخمُ  الأ�صابع  ممتليء  �أي  والقدمين(  الكفّين 
ج�سده )�ضخم الكرادي�س( ر�ؤو�س العظام �أو مجتمعها كالركبة والمنكب )طويل 

ة.  عر الدقيق الذي يبد�أ من ال�صدر وينتهي بال�سُرَّ الَم�سرَبة())) �أي ال�شَّ

وعن الإمام الح�سن بن علي »عليه ال�سلام« قال: )��سألت خالي هند بن �أبي 
�أن  �أ�شتهي  و�أنا  و�آله«،  افاً عن حلية النبي »�صلى الله عليه  هالة)))، وكان و�صّ
ي�صف لي منه �شيئاً �أتعلق به، فقال:  كان ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« فخماً 
مفخماً، يتلألأ وجهه تلأل�ؤ القمر ليلة البدر، �أطول من المربوع( المتو�سط بين 
ول )عظيم الهامة،  ب( الطويلُ البائنُ الطُّ ر )و�أق�صر من المُ�شذَّ الطول والقِ�صَ
التَّجَعُّد  تَثَنٍّ قليلٌ، لي�س �شديدَ الا�ستر�سال، ولا �شديدَ  رَجِل ال�شعر( في �شعره 
)�إن انفرقت عقي�صتُه فرق، و�إلا فلا، يجاوز �شعرُه �شحمة �أذنيه �إذا هو وفّره، 
حاجبان  له  قَرَن(  غير  في  �وسابغ  الحواجب  �أزج  الجبين،  وا�سع  اللون،  �أزهر 
غزيرا ال�شعر، طال طرفاهما وامتدا �إلى م�ؤخر العين من غير اقتران )بينهما 
والعرنين:  و�سطه،  احدِيداب  الأنف:  قَنا  العرنين(  �أقنى  الغ�ضب،  يدرّه  عرق 
�شَمَم  �أ�شم(  يت�أمّله  لم  من  يح�سبه  يعلوه،  نور  )له  الأنف  عظم  من  �صلب  ما 
الأنف: ارتفاع ق�صبة الأنف وح�سنها )كث اللحية، �سهل الخدّين، �ضليع الفم، 
الم�سربة،  )دقيق  متباعدة  الأ�سنان(  )مفلج  رقيقها  الأ�سنان  �أبي�ض  �أ�شنب( 
جِيدُ دُمية في �صفاء الف�ضة، معتدل الخلق، بادن متما�سك، �وساء  ك�أن عنقه 

1. الترمذي: ال�سنن، ج10، �ص 80.
2. هند بن هند بن النبا�ش بن زرارة التميمي، ابن ال�سيدة خديجة بنت خويلد، وربيب النبي، 
�أنه �شهد  بليغًا، قيل  �أمُها، وخال الح�سن والح�سين، كان ف�صيحًا  و�أخو فاطمة الزهراء من 

بدرًا، وقيل بل �شهد �أُحدًا، ا�ست�شهدمع الإمام علي يوم الجمل �سنة 36 هـ.
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البطن وال�صدر، عري�ض ال�صدر، بعيد ما بين المنكبين( عري�ض �أعلى الظهر 
فيها من ج�سمه  �شعر  لا  التي  المواطن  �أي  المتجرد(  �أنور  الكرادي�س،  )�ضخم 
تظهر ك�أن لها نور )مو�وصل ما بين اللبّة( مو�ضع القلادة من ال�صدر )وال�سرّة 
ب�شعر يجري كالخط، عاري الثديين والبطن مما �وسى ذلك، �أ�شعر الذراعين 
الق�صب(  �سبط  الراحة،  رحب  الزندين،  طويل  ال�صدر،  و�أعالي  والمنكبين 
الق�صب: ال�ساعدان وال�ساقان، وال�سبط بمعنى عدم وجود نتوء �أو تعقّد )�شثن 
ولا  منعقدة  غير  طوال  الأ�صابع  ممتد  الأطراف(  �سائل  والقدمين،  الكفين 
الأر�ض  عن  القدم  �أخم�ص  تباعد  �شديد  �أي  الأخم�صين(  )خُم�صان  متثنية 
)م�سيح القدمين( �أمل�سهما م�ستويهما لينهما بلا تك�سر ولا ت�شقق جلد )ينبو 

عنهما الماء( �أي ي�سيل ويمر �سريعاً �إذا �صب عليهما))).

 تفسير علي بن إبراهيم القمي))): روى بال�سند عن عبد الملك بن هارون 
عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام«، عن �آبائه »عليهم ال�سلام« قال في رواية طويلة 
ال�سلام« ومعاوية واطّلاع ملك  الم�ؤمنين »عليه  �أمير  ال�صراع بين  تتحدث عن 
�أن رجلين قد خرجا يطلبان  و�أُخبر  الروم على ذلك: )وبلغ ذلك ملكَ الروم 
الملُك، ف��سأل: مِن �أين خرجا؟... ثم كتب �إلى معاوية �أن ابعث �إلّي �أعلمَ �أهلِ 
�أهلِ بيتك،  �أعلمَ  �إلّي  بيتك، وكتب �إلى �أمير الم�ؤمنين »عليه ال�سلام« �أن ابعث 

1. الطبراني: المعجم الكبير، ج 25، �ص 246.
2. علي بن ابراهيم بن ها�شم القمي )ت 329هـ(. فقيه ومحدّث. كان من �أ�صحاب الإمام 
علي الهادي. يعتبر من م�شايخ الكليني وعلي بن بابويه والد ال�شيخ ال�صدوق. له م�صنفات 
عديدة �أهمّها كتاب التف�سير، والذي لم تثبت الن�سخة الموجودة حالياً �أنها له. للمزيد انظر 

الجزء الثاني من كتابي )في عمق التاريخ(.
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ف�أ�سمعُ منهما، ثم �أنظر في الإنجيل كتابِنا، ثم �أخبركما مَن �أحق بهذا الأمر، 
وخ�شي على مُلكه، فبعث معاوية يزيدَ ابنَه( وهل كان يزيد العابث اللاهي �أعلم 
�أهل بيته؟ وهل كان معاوية بهذه ال�سذاجة ليف�ضح نف�سه من خلال ابنه يزيد؟ 

)وبعث �أمير الم�ؤمنين الح�سن ابنه »عليه ال�سلام«(.

وت�شرح الرواية ما جرى في بداية اللقاء بين الأطراف ثم قال: )ثم �أخرج 
زُيّنت  وقد  الأنبياء،  تماثيل  فيها  �صندوقاً  ع�شر  وثلاثة  ثلاثمائة  خزائنه  من 

بزينة كل نبي مر�سَل(.

الأخرى  تلو  الواحدة  التماثيل  يُخرج  بد�أ  الروم  �أن ملك  الرواية  تذكر  ثم 
�أن يُخبره عن  ويعر�ضها على يزيد والح�سن، ويطلب من كل واحد على حدة 
�آخر  عليه  عر�ض  )ثم  قال:  ثم  �وصرته،  على  التمثال  يكون  الذي  النبي  ا�سم 
فقال: ( �أي الإمام الح�سن )هذه �صفة �إبراهيم عري�ض ال�صدر طويل الجبهة(.

وهكذا ي�ستمر الملك في عر�ض التماثيل �إلى �أن يقول الراوي: )فلما �أخبر 
الح�سن »عليه ال�سلام« ب�صفة ما عر�ض عليه من الأ�صنام وتف�سير ما ��سأله، 
التفت الملك �إلى يزيد بن معاوية وقال: �أُ�شعرت �أنّ ذلك علمٌ لا يعلمُه �إلا نبي 
نبيٍّ م�صطفى،  �أو عترة  نبيه  �أكرمه الله بم�ؤازرة  قد  م�ؤازَر،  و�صي  �أو  مر�سل 
وغيُره فقد طبع الله على قلبه و�آثر دنياه على �آخرته وهواه على دينه وهو من 
الظالمين. قال: ف�سكت يزيد وخمد. قال: ف�أح�سَن الملك جائزة الح�سن و�أكرمه 
وقال له: ادعُ ربَّك حتى يرزقني دينَ نبيك، ف�إنَّ حلاوةَ الملُك قد حالت بيني 
الرواية -  �أليماً( وك�أنه - بح�سب هذه  �سُمّاً مُردياً وعذاباً  و�أظنه  وبين ذلك، 

ر عدم �إيمانه بالر�سالة المحمدية. يبرِّ
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�أ�ضاف الراوي: )قال: فرجع يزيد �إلى معاوية. وكتب �إليه الَملِك �أنه مَن �آتاه 
الله العلم بعد نبيه وحكّم التوراة وما فيها، والإنجيل وما فيه، والزبور وما فيه، 
والفرقان وما فيه، فالحق والخلافة له، وكتب �إلى علي »عليه ال�سلام« �أن الحق 
والخلافة لك، وبيت النبوة فيك وفي ولدك، فقاتِل مَن قاتلك يعذبْه الله بيدك، 
ف�إن مَن قاتلك نجده في الإنجيل �أن عليه لعنة الله والملائكة والنا�س �أجمعين 

وعليه لعنة �أهل ال�سماوات والأر�ضين())).

والرواية ب�أكملها مو�وضعة، وقد تحدثتُ عن حال تف�سير علي بن �إبراهيم 
القمي في بحوث �سابقة، وكيف �أن الن�سخة المتوفرة غير م�سندة �إليه، و�أنها لا 

ت�شتمل على تف�سيره فقط، بل وهناك �إ�ضافات من م�صدر �آخر على الأقل. 

ال�سكيني  عبدالله  بن  الح�سين  �أن  حيث  �ضعف،  الرواية  �سند  في  �أن  كما 
مجهول، و�أبا �سعيد البجلي مجهول عندنا، و�إذا كان هو عمرو بن جرير كما هو 
مذكور عند �أهل ال�سنة - فهو متروك متهم بالكذب. �أما عبدالملك بن هارون 
ال�شيباني فهو ثقة عين عند النجا�شي... بينما كان ي�ضع الحديث، متروك، ولا 

يحل كتابة حديثه بح�سب توثيقات �أهل ال�سنة.

 سير أعلام النبلاء للذهبي))): وفيه رواية �شبيهة برواية تف�سير القمي، 
ويبدو لي �أنها �أ�صل هذه الرواية من حيث الفكرة العامة، و�إن اختلفت معها في 

1. القمي: تف�سير القمي، ج ٢، �ص ٢٦٨-272.
2. �أبو عبد الله �شم�س الدين محمد بن �أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي )673 هـ - 748 
هـ / 1274م - 1348م(. محدث ورجالي وحافظ وم�ؤرخ. من م�صنفاته )التاريخ الكبير(، 

)�سير �أعلام النبلاء(، )ميزان الاعتدال(، )تهذيب التهذيب(.
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بع�ض ال�شخ�صيات والتفا�صيل. فعن ه�شام بن العا�ص الأموي))) قال: )بُعثت 
�أنا ورجل من قري�ش �إلى هرقل ندعوه �إلى الإ�سلام( وذلك على عهد �أبي بكر 
)فنزلنا على جبلّة بن الأيهم الغ�ساني( ملك الغ�سا�سنة )فدخلنا عليه، و�إذا 
هو على �سرير له، ف�أر�سل �إلينا بر�وسل نكلمه، فقلنا: والله لا نكلم ر�لًاوس، �إنما 
بُعثنا �إلى الملك، ف�أذن لنا وقال: تكلموا. فكلمته ودعوته �إلى الإ�سلام، و�إذا عليه 
�أخُرجكم  �أنزعها حتى  �أن لا  ثياب �وساد، قلنا: ما هذه؟ قال: لب�ستها وحلفت 
من ال�شام. قلنا: ومجل�سك هذا، فو الله لن�أخذنه منك، ولن�أخذن مُلكَ الملكِ 
الأعظم �إن �شاء الله( �أي قي�صر الروم )�أخبَرنا بذلك نبيُّنا. قال: ل�ستم بهم، 
بل هم قوم ي�وصمون بالنهار، فكيف �وصمكم؟ ف�أخبرناه، فملأ وجهه �وساداً 
الروم )فخرجنا حتى  �أي قي�صر  �إلى الملك(  وقال: قوموا، وبعث معنا ر�لًاوس 
�إنّ دوابَّكم هذه( الإبل )لا تدخل  �إذا كنا قريباً من المدينة، قال الذي معنا: 
مدينة الملِك، ف�إن �شئتم حملناكم على براذين وبغال؟ قلنا: والله لا ندخل �إلا 
عليها. ف�أر�سلوا �إلى الملك �أنهم ي�أبون، فدخلنا على رواحلنا متقلّدين �سيوفَنا، 
�إله  لا  فقلنا:  �إلينا،  ينظر  وهو  �أ�صلها،  ف�أنخنا في  له،  �إلى غرفة  انتهينا  حتى 
ت الغرفةُ حتى �صارت ك�أنها عَذْق(  �أكبر. والله يعلم لقد تنقّ�ضَ �إلا الله والله 
�أن تجهروا  لكم  لي�س  �إلينا:  ف�أر�سل  الرياح،  )ت�صفقُه  �شجرة  �أو غ�صن  نخلة 
علينا بدينكم، و�أر�سل �إلينا �أن ادخلوا، فدخلنا عليه، وهو على فرا�ش له، وعنده 

1. ه�شام بن العا�ص بن وائل ال�سهمي �صحابي، �أبوه العا�ص بن وائل ال�سهمي و�أخو عمرو بن 
العا�ص وخاله �أبو جهل. �أ�سلم بمكة قديماً، وهاجر �إلى الحب�شة في الهجرة الثانية. عاد �إلى 
مكة حين علم بهجرة النبي �إلى المدينة للحاق به، لكن �سجنه �أبوه، وقومه. رحل �إلى المدينة 

بعد غزوة الخندق. ا�ست�شهد في معركة اليرموك )15هـ/636م(، وقيل في غيرها. 



صفاته الَخـلقية8484

بطارقته من الروم( رتبة لرجال الدين الم�سيحي )وكل �شيء في مجل�سه �أحمر، 
وما حوله حُمرة، وعليه ثياب من الُحمرة، فدنوا منه، ف�ضحك وقال: ما كان 
بالعربية،  ف�إذا عنده رجل ف�صيح  بينكم.  فيما  بتحيتكم  لو حيّيتموني  عليكم 
ا  تُيَّ التي  وتحيتُك  لك،  تحل  لا  بيننا  فيما  تحيّتَنا  �إنّ  فقلنا:  الكلام،  كثير 
�أن نحييك بها. قال: كيف تحيتكم فيما بينكم؟ قلنا: ال�سلام  بها لا يحلّ لنا 
عليكم. قال: فبم تُيّون مَلكَكُم؟ قلنا: بها. قال: وكيف يَردّ عليكم؟ قلنا: بها. 
قال: فما �أعظم كلامكم؟ قلنا: لا �إله �إلا الله والله �أكبر. فلما تكلمنا بها قال: 
�إلينا فقال: هذه الكلمة التي  والله يعلم لقد تنقّ�ضت الغرفة، حتى رفع ر�أ�سه 
قلتموها حيث تنقّ�ضت الغرفة كلما قلتموها في بيوتكم تنق�ض بيوتكم عليكم؟ 
قلتم  كلما  �أنكم  لودَدْتُ  قال:  عندك.  �إلا  قط  هذا  فعلَت  ر�أيناها  ما  لا،  قلنا: 
لأنه  قال:  قلنا: لم؟  مُلكي.  نِ�صف  مِن  و�أني خرجت  عليكم،  �شيء  كلَّ  تُنقِ�ضُ 
كان �أي�سر ل�ش�أنها، و�أجدر �ألا يكون مِن �أمر النبوة، و�أن يكون مِن حِيل النا�س. 
�أراد، ف�أخبرناه، ثم قال: كيف �صلاتكم و�وصمكم؟ ف�أخبرناه،  ثم ��سألَنا عما 
فقال: قوموا، فقمنا، ف�أمر لنا بمنزل ح�سن ونُزُل كثير، ف�أقمنا ثلاثاً، ف�أر�سل 
بعة( نوع من  �إلينا ليلًا فدخلنا عليه، فا�ستعاد قولنا، ثم دعا ب�شيء كهيئة الرَّ
ال�صناديق )العظيمة، مُذهّبة فيها بيوت �صغار، عليها �أبواب، ففتح بيتاً وقُفلًا، 
فيها رجل  و�إذا  فيها �وصرة حمراء،  ف�إذا  فن�شرها،  �وسداء  وا�ستخرج حريرة 
�ضخم العينين عظيم الأليتين، لم �أر مثل طول عنقه، و�إذا لي�ست له لحية، و�إذا 
له �ضفيرتان �أح�سن ما خلق الله، قال: هل تعرفون هذا؟ قلنا: لا. قال: هذا �آدم 
»عليه ال�سلام«، ثم فتح لنا باباً �آخر، فا�ستخرج منه حريرة �وسداء، و�إذا فيها 
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�وصرة بي�ضاء، و�إذا له �شعر ك�شعر القطط، �أحمر العينين �ضخم الهامة ح�سن 
اللحية، فقال: هل تعرفون هذا؟ قلنا: لا. قال: هذا نوح »عليه ال�سلام«، ثم فتح 
باباً �آخر فا�ستخرج منه حريرة �وسداء، و�إذا فيها رجل �شديد البيا�ض ح�سن 
العينين �صلت الجبين( وا�ضح الجبين وا�سعه )طويل الخد �أبي�ض اللحية ك�أنه 
يتب�سم، فقال: هل تعرفون هذا؟ قلنا: لا. قال: هذا �إبراهيم »عليه ال�سلام«، 
ثم فتح باباً �آخر فا�ستخرج منه حريرة �وسداء، ف�إذا فيها �وصرة بي�ضاء و�إذا 
والله ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله«، قال: �أتعرفون هذا؟ قلنا: نعم، محمد 
ثم  قائماً  قام  �أنه  يعلم  والله  قال:  وبكينا.  و�آله«،  عليه  »�صلى الله  ر�وسل الله 
جل�س وقال: والله �إنه لهو؟ قلنا: نعم �إنه لهو، ك�أنما ننظر �إليه، ف�أم�سك �ساعة 
ما  لأنظر  لكم  عجّلتُه  ولكني  البيوت،  �آخر  كان  �إنه  �أما  قال:  ثم  �إليها،  ينظر 
عي�سى  للنبي  بر�سمة  انتهى  �أن  �إلى  الر�وسمات  �إخراج  في  وا�ستمر  عندكم( 
ر�أينا  لأنا  رت،  وِّ �صُ ما  على  �أنها  نعلم  لأنا  ال�وصر؟  هذه  لك  �أين  من  )فقلنا: 
نبينا »�صلى الله عليه و�آله« و�وصرتُه مثلُه، فقال: �إن �آدم ��سأل ربه »تعالى« �أن 
يريه الأنبياء مِن وُلده، ف�أنزل عليه �وصرهم، وكانت في خزانة �آدم عند مغرب 
دانيال  �إلى  فدفعها  ال�شم�س،  مغرب  من  القرنين  ذو  فا�ستخرجها  ال�شم�س، 
»عليه ال�سلام«، يعني ف�وّصرها دانيال في خرق من حرير، فهذه ب�أعيانها التي 
�وّصرها دانيال. ثم قال: �أما والله لوددت �أن نف�سي طابت بالخروج من مُلكي، 
كُم مَلَكةً حتى �أموت. ثم �أجازنا ب�أح�سن جائزة و�سرّحنا.  و�أني كنت عبداً لِ�شَرِّ
فلما قدمنا على �أبي بكر »ر�ضي الله عنه« حدثناه بما ر�أيناه، وما قال لنا، فبكى 
�أبو بكر وقال: م�سكين، لو �أراد الله به خيراً لفعل، ثم قال: �أخبرنا ر�وسل الله 
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»�صلى الله عليه و�آله« �أنهم واليهود يجدون نعت محمد »�صلى الله عليه و�آله« 
عندهم(.

بن  الزبير  رواها  قد  الق�صة  قائلًا: )وهذه  الرواية  على  الذهبي  علّق  ثم 
بكار، عن عمه م�صعب بن عبد الله،عن �أبيه، عن جده، عن �أبيه م�صعب، عن 
�أ�صحاب ر�وسل الله  �أبو بكر ال�صديق في نفر من  عبادة بن ال�صامت: بعثني 
فخرجنا  الإ�سلام،  �إلى  لندعوه  الروم  ملك  هرقل  �إلى  و�آله«  عليه  الله  »�صلى 
ن�سير على رواحلنا حتى قدمنا دم�شق. فذكره بمعناه. وقد رواه بِطولِه علي بن 
حرب الطائي فقال: حدثنا دلهم بن يزيد قال: حدثنا القا�سم بن �وسيد قال: 
حدثنا محمد بن �أبي بكر الأن�صاري، عن �أيوب بن مو�سى قال: كان عبادة بن 
ث، فذكر نحوه())). وهذه الرواية لا تعدو �أن تكون من ق�ص�ص  ال�صامت يُحدِّ
ال�وصر  نزول  كيفية  من  ت�صديقه  يمكن  لا  ما  على  ت�شتمل  وهي  الق�صا�صين 
من عند الله ثم تحوّلها �إلى ر�وسمات وتناقلها عبر الأجيال وا�ستخراجها من 
عن  ف�ضلًا  الروم،  قي�صر  �إلى  وو�وصلها  القرنين  ذي  يد  على  ال�شم�س  مغرب 
اهتزاز الق�صر عند ذكر الله و�أمثال ذلك. ويبدو �أن وا�ضع تف�سير القمي �أخذ 

الفكرة منها وتلاعب بها وقدّمها كما يحلو له. 

ال�صادق  الإمام  عن  ب�سنده  ال�صدوق  عن  للراوندي  الأنبياء  قصص   
»عليه ال�سلام« �أنه قال: )لما دخل يو�سف »�صلوات الله عليه« على الملك يعني 
بن  يو�سف  �أنا  ب�إبراهيم  ل�ست  �إنّ  قال:  �إبراهيم؟  يا  �أنت  كيف  قال:  نمرود، 
يعقوب بن �إ�سحاق بن �إبراهيم، قال: وهو �صاحب �إبراهيم الّذي حاجّ �إبراهيم 
1.https://islamweb.net/ar/library/index.php?page=bookcontents&id-
from=6417&idto=6417&bk_no=60&ID=6244
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في ربّه. قال: وكان( �أي النمرود )�أربعمائة �سنة �شاباً())).

و�إنما جيء بهذا البيان في نهاية الرواية كي يُف�سّر بقا�ؤه حياً كل هذا الزمن.
ولو �صحّت هذه الرواية - وهذا بعيد بلحاظ ما ذكر حول عمر نمرود وبقائه 
�شاباً 400 �سنة )))- ف�إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« قد كان بجمال يو�سف الذي 
جاء ما يدل عليه في قوله »تعالى«: {وَقَالَ نِسْوَةٌ فِي الْمَدِينَةِ امْرَأَتُ الْعَزِيزِ 
ا سَمِعَتْ  بِينٍ، فَلَمَّ تُرَاوِدُ فَتَاهَا عَن نَّفْسِهِ قَدْ شَغَفَهَا حُبًّا إِنَّا لَنَرَاهَا فِي ضَلَلٍ مُّ
ينًا وَقَالَتِ  نْهُنَّ سِكِّ بِمَكْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَيْهِنَّ وَأَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّكَأً وَآتَتْ كُلَّ وَاحِدَةٍ مِّ
ذَا بَشَرًا  عْنَ أَيْدِيَهُنَّ وَقُلْنَ حَاشَ للهِِ مَا هَٰ ا رَأَيْنَهُ أَكْبَرْنَهُ وَقَطَّ اخْرُجْ عَلَيْهِنَّ فَلَمَّ
لِكُنَّ الَّذِي لُمْتُنَّنِي فِيهِ وَلَقَدْ رَاوَدتُّهُ عَن نَّفْسِهِ  ذَا إِلَّ مَلَكٌ كَرِيمٌ، قَالَتْ فَذَٰ إِنْ هَٰ

اغِرِينَ}))).  فَاسْتَعْصَمَ وَلَئِن لَّمْ يَفْعَلْ مَا آمُرُهُ لَيُسْجَنَنَّ وَلَيَكُونًا مِّنَ الصَّ

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 �سترد معنا في هذا الكتاب روايات عديدة م�أخوذة عن كتاب )ق�ص�ص 
المحققين في  الراوندي، وقد �شكك عدد من  الدين  المن�وسب لقطب  الأنبياء( 
ف�إن  ذلك  على  وعلاوة  الراوندي.  الله  لف�ضل  ولعله  �إليه،  الكتاب  هذا  ن�سبة 
كثيراً من روايات الكتاب منقولة عن ال�شيخ ال�صدوق بينما لا نجد لها �أثراً في 

م�صنفاته.

1. الراوندي: ق�ص�ص الأنبياء، �ص 140.
2. انظر بحثي حول عمر النبي نوح و�أعمار النا�س عبر التاريخ في الجزء الثاني من كتابي  

)في عمق التاريخ(.
3. �وسرة يو�سف: 33-30.
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 الروايات التي جاءت في عدد من كتب الم�سلمين حول ال�صفات الَخلقية 
للنبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« تتحدث عن ال�شبه بينه وبين نبينا محمد »�صلى 
ال�صفات  حول  روي  ما  �إلى  العودة  �أمكننا  ذلك،  �صحّ  ف�إن  و�آله«،  عليه  الله 

الخلقية للنبي لن�ستك�شف ذلك ب�وصرة �إجمالية.

 وفي البين رواية �أخرى تتحدث عن ال�شبه الكبير بين النبي يو�سف »عليه 
ال�سلام« وجد �أبيه �إبراهيم »عليه ال�سلام« بحيث لم ي�ستطع الملك )نمرود( من 
التمييز بينهما، ولكن في الرواية جزئية ترتبط بعمر هذا الملك بحيث لا يمكن 

ا�صين. قبولها، والأقرب �أنها من و�ضع الق�صّ

�أو  �وصرة  بينها  ومن   - بالأنبياء  الخا�صة  التماثيل  �أو  الر�وسمات  خبر   
تمثال النبي �إبراهيم - والتي عر�ضها قي�صر الروم على وفد الم�سلمين �أو على 
قبول  يمكن  لا  مو�وضع  خبر  معاوية  بن  ويزيد  ال�سلام«  »عليه  الح�سن  الإمام 

م�ضمونه لأكثر من �سبب.
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الأوّليـــــات 
الإبراهيمية

4



الأوليات الإبراهيمية9090



9191 الأوليات الإبراهيمية

•• موضوعات هذا الفصل:
�أوّل  �أو  فعل  �أوّل  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �إلى  نَ�سبت  التي  الروايات  كثرت 
ظاهرة �أو �أوّل نمط �سلوكي خا�ص قام به �أحد من النا�س، بل حتى الات�صاف 
ببع�ض ال�صفات الطبيعية في الب�شر، و��سأ�ستعر�ض في هذا الف�صل مجموعة من 

هذه الأوليات، مع بع�ض التعليقات، ومن بينها:

 �أوّل م�ضيف، و�أوّل معانق، و�أوّل م�صافح.

 �أوّل مَن �شاب �شعره بدعائه للتمييز بينه وبين ولده �إ�سحاق.

 وقوع �أوّل حالة للموت ب�سبب المر�ض )ببركة دعائه(.

 �أوّل من اتّخذ النعال.

 �أوّل من اتّخذ اللبا�س الداخلي )ال�شورت(.

 �أوّل المقاتلين في �سبيل الله، حيث قاتل الروم!

 ظهور �أوّل جزرة في التاريخ على وجه الأر�ض ب�سببه.

 �أوّل من فرق ال�شعر، وغير ذلك.

                                     
الأوليات الإبراهيمية
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•• أوّل مضيف:
الر�ضا،  عن   ......( الأمالي:  كتابه  في  الطوسي)))  عن  المجل�سي  روى   
�أ�ضاف  من  �أوّل  �إبراهيم  كان  قال:  ال�سلام«  »عليه  علي  عن  �آبائه،  عن 
ال�ضيف.....())). وهل يُعقَل �أن الب�شرية لم تعرف �ضيافة ال�ضيوف قبل ذلك، 
وقد �سبقت الب�شرية ولادة �إبراهيم ب�آلاف ال�سنين على �أقل تقدير، �إن لم نقل 

مئات الآلاف من ال�سنين؟ 

•• أوّل من شاب شعره:
)كان  ال�سلام«:  »عليه  علي  الإمام  عن  ال�سابقة  الرواية  تتمة  وفي   
في  ونور  الدنيا،  في  وقار  قيل:  هذه؟  ما  فقال:  �شاب،  من  و�أوّل  �إبراهيم..... 

الآخرة())).

 وروى الصدوق في كتابه علل ال�شرائع بال�سند عن حف�ص بن البختري، 
عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: )كان النا�س لا يَ�شيبون، ف�أب�صر �إبراهيم 
»عليه ال�سلام« �شيباً في لحيته، فقال: يا رب ما هذا؟ فقال: هذا وقار، فقال: 

رب زدني وقاراً())) �أي �أنه طلب بذلك زيادة ال�شيب. 
1. �أبو جعفر محمد بن الح�سن بن علي بن الح�سن الطو�سي )385-460هـ/995-1050 م( 
المعروف ب�شيخ الطائفة. فقيه ومحدّث ومو�وسعي. �أ�سند �إليه الخليفة العبا�سي كر�سي كلام 
�أثّر ب�شكل كبير على م�سار البحوث الفقهية والأ�وصلية في المدر�سة الإمامية. �صنّف  بغداد. 
كتباً كثيرة من �أهمها )تهذيب الأحكام(، )الا�ستب�صار فيما اختلف من الأخبار(، )النهاية(.

2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص4.

3. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص4.
4. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج1، �ص 104.
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 وروى الصدوق في كتابه علل ال�شرائع بال�سند عن خالد بن �إ�سماعيل بن 
�أيوب المخزومي، عن جعفر بن محمد »عليه ال�سلام« �أنه �سمع �أبا الطفيل)))  
ولم  الهَرَم  بلغ  وقد  الرجل يموت  يقول: )كان  ال�سلام«  »عليه  علياً  �أن  يحدّث 
يَ�شِبْ، فكان الرجل ي�أتي النادي فيه الرجل وبنوه فلا يَعرف الأب من الابن، 
فيقول: �أيّكم �أبوكم؟ فلما كان زمان �إبراهيم قال: اللهم اجعل لي �شيباً �أُعرَف 

به، قال: ف�شاب وابي�ضّ ر�أ�سُه ولحيته())).

وهذا الخبر يتعار�ض مع ما �سبقه من جهتين:

الجهة الأولى: �أن ال�شيب كان بطلب من النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« .

الجهة الثانية: �أنه لم ي��سأل عندما ر�أى ال�شيب: )ما هذا؟( لأنه هو الطالب.  

الثاني  للباب  الإنجليزية  الترجمة  ففي  تلمودية،  مرجعية  المقولة  ولهذه 
البابلي  التلمود  من  الرابع  الق�سم  من  الأو�سط(  مت�سيعا/الباب  )بابا 
)نزيقين/الأ�ضرار(، الف�صل ال�سابع �ضمن ق�صة ولادة �إ�سحاق - ما ترجمته 
�إبراهيم، وبلحاظ عدم ظهور  �أبيه  �ألقى عليه �شبه  �أن الله  �إلى الإنجليزية - 

علامات ال�شيخوخة على النا�س، كان هذا �سبباً للخلط بينه وبين �أبيه:
Until Abraham, there was no aging, i.e., old age was not physically 

ال�صحابة. كان  �آخر من توفي من  الكناني )3-102هـ(، هو  واثلة  الطفيل عامر بن  �أبو   .1
الجواب  حا�ضر  عاقلًا  فا�ضلًا  رجلًا  كان  ب�أنه  ووُ�صف  و�أ�شرافِهم،  قومه  �سادات  من  �سيداً 
قَدِم  �أ�صحابه والم�أمونين لديه.  ف�صيحاً و�شاعراً مح�سناً. نا�صر علياً وكان من المقربين من 
�أبو الطّفيل يوماً على معاوية فقال له: كيف وَجْدُك على خليلك �أبي الح�سن؟ قال: كوَجْد �أم 

مو�سى على مو�سى، و�أ�شكو �إلى الله التق�صير.
2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج1، �ص 104.
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recognizable. Consequently, one who wanted to speak to Abra-
ham would mistakenly speak to Isaac, and vice versa: An individu-
al who wanted to speak to Isaac would speak to Abraham, as they 
were indistinguishable. Abraham came and prayed for mercy, and 
aging was at last noticeable, as it is stated: “And Abraham was 
old, well stricken in age” (Genesis 24:1), which is the first time that 
aging is mentioned in the Bible. 

تكن  لم  ال�شيخوخة  �أن  �أي  �شيخوخة،  هناك  تكن  لم  �إبراهيم،  زمن  �إلى 
معروفة - م�شخّ�صة - ج�سدياً. وبالتالي، ف�إن من  �أراد التحدث �إلى �إبراهيم 
�سيتحدث عن طريق الخط�أ �إلى �إ�سحاق، والعك�س �صحيح، ف�إن مَن �أراد التحدث 
�إلى �إ�سحاق �سيتحدث �إلى �إبراهيم، لأنه لا يمكن التمييز بينهما. دعا �إبراهيم 
طلباً للرحمة، ف�أ�صبحت ال�شيخوخة - �أخيراً - م�شهودة، كما جاء بيان ذلك في 
امِ،(، وهي المرة الأولى  مَ فِ الأَيَّ بْرَاهِيمُ وَتَقَدَّ �سِفر التكوين )24: 1(: )وَ�شَاخَ �إِ

التي يتم فيها ذكر ال�شيخوخة في الكتاب المقد�س))).

وللأ�سف ف�إن النسخة العربية من التلمود البابلي خالية في هذا الجزء من 
التلمود من مقطع كبير يتناول جوانب متعلقة بالنبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« ، 
والإنجليزية،  العبرية  الن�سخة  في  حا�ضرة  نجدها  بينما  المقطع،  هذا  ومنها 
وهي لي�ست الحالة الوحيدة التي واجهتها عند مراجعة التلمود بن�سخه الثلاث.

�أن  �أي مجموعة ال�شروحات والتعليقات على التنخ -  المدراش -  ح  ويو�ضّ
الآية ال�سابقة الم�شار �إليها من �سِفر التكوين تعني ظهور �إبراهيم بمظهر الرجل 

1. https://www.sefaria.org/Bava_Metzia.87a?lang=bi
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من  �إبراهيم  ا�شتكى  عندما  و�أنه  الرمادي.  اللون  �إلى  �شعرِه  وتحوُّل  العجوز، 
ذلك، �أجابه الله ب�أن هذا ال�شعر الرمادي هدية من عنده.

•• أوّل عناق بين البشر:
ك�أوّل  �إبراهيم  �إلى  ال�ضيافة  بن�سبة  الرواة  �أو  ا�صين  الق�صّ بع�ض  يكتفِ  لم 

م�ضيف، بل جُعل منه �أوّل �إن�سان يُعانق �إن�ساناً من باب التحية والمحبة!

 قصص الأنبياء للراوندي: )كان على عهد �إبراهيم »عليه ال�سلام« رجل 
�أتت عليه �ستمائة �سنة و�ستون �سنة، وكان يكون  �أو�س، قد  يقال: له ماريا بن 
في غي�ضة له( مجتمع ال�شجر في بقعة و�سط الماء )بينه وبين النا�س خليج مِن 
فيقيم في  �سنين  كل ثلاث  النا�س في  �إلى  يخرج  فيها عمق )وكان  غَمْر(  ماء 
ف�إذا  يخرج  كان  فيما  يوم  ذات  فخرج  فيه،  ي�صلي  له  في محراب  ال�صحراء 
هو بغنم كان عليها الدهن( كناية �إما عن �سمنها �أي ملئت دهناً، �أو �صفائها 
�أي طليت به )ف�أُعجب بها، وفيها �شاب كان وجهه �شقّة قمر، فقال: يا فتى، 
ابنه  �أنا  قال  �أنت؟  قال: فمن  الرحمن،  لإبراهيم خليل  قال:  الغنم؟  لمن هذا 
�إ�سحاق. فقال ماريا في نف�سه: اللهم �أرني عبدك وخليلك حتى �أراه قبل الموت. 
فكان  بخبره،  ف�أخبره  �أبيه  �إلى  خبره  ابنه  �إ�سحاق  ورفع  مكانه،  �إلى  رجع  ثم 
�إبراهيم عن  ف��سأله  فيه،  وي�صلي  فيه  هو  الذي  المكان  ذلك  يتعاهد  �إبراهيم 
ا�سمه وما �أتى عليه من ال�سنين فخبّه، فقال: �أين ت�سكن؟ فقال: في غي�ضة، 
فقال �إبراهيم: �إني �أحب �أن �آتي مو�ضعك ف�أنظر �إليه وكيف عي�شك فيها، قال: 
طِب ما يكفيني �إلى قابل( �سنة )لا تقدر �أن ت�صل �إلى  �إني �أيب�سُ من الثمار الرَّ
ذلك المو�ضع ف�إنه خليج وماء غمر، فقال له �إبراهيم: فما لك فيه معبر؟ قال: 
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�سخّر  الذي  لعل  �إبراهيم:  قال  الماء،  على  �أم�شي  قال:  تعبر؟  فكيف  قال:  لا، 
لك الماء ي�سخره لي، قال: فانطلق وبد�أ ماريا فو�ضع رجله في الماء وقال: ب�سم 
�إبراهيم يم�شي كما يم�شي  و�إذا  �إبراهيم: ب�سم الله، فالتفت ماريا  الله، قال 
يُعلِمه  �أيام لا  �إبراهيم ثلاثة  هو، فتعجب من ذلك فدخل الغي�ضة ف�أقام معه 
�أن  الله  تدعوَ  �أن  لك  هل  عَك!  مو�ضِ �أح�سن  ما  ماريا،  يا  له:  قال  ثم  هو،  مَن 
يجمع بيننا في هذا المو�ضع؟ فقال: ما كنت لأفعل، قال: ولم؟ قال: لأني دعوته 
الذي دعوته؟ فق�ص عليه  بدعوة منذ ثلاث �سنين لم يجبني فيها، قال: وما 
خبر الغنم و�إ�سحاق، فقال �إبراهيم: ف�إن الله قد ا�ستجاب منك، �أنا �إبراهيم. 

فقام وعانقه، فكانت �أوّل معانقة())).

•• أوّل مصافحة بين البشر:
�أي�ضاً،  يده  على  تمت  النا�س  بين  م�صافحة  �أوّل  �أن  الطوسي  أمالي  في   
وذلك حين التقى بذي القرنين، فقد روى ال�شيخ الطو�سي بال�سند عن الثمالي، 
عن �أبي جعفر »عليه ال�سلام« قال: )�أول اثنين ت�صافحا على وجه الأر�ض ذو 
القرنين و�إبراهيم الخليل، ا�ستقبله �إبراهيم ف�صافحه، و�أوّل �شجرة على وجه 

الأر�ض النخلة())).

•• أوّل قتال في سبيل الله:
�آبائه  عن  جعفر  بن  مو�سى  عن  بالإ�سناد  للراوندي  النوادر  كتاب  في   
مَن  )�أوّل  و�آله«:  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  قال  قال:  ال�سلام«  »عليهم 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص10-9.
2. الطو�سي: الأمالي، �ص134.
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لوطاً  الروم  �أ�سرت  حيث  ال�سلام«  »عليه  الخليل  �إبراهيم  الله  �سبيل  في  قاتل 
»عليه ال�سلام« ، فنفر �إبراهيم »عليه ال�سلام« وا�ستنقذه من �أيديهم())).

و�أ�صل خبر �أ�سر النبي لوط �صحيح، ولكن لم يكن �آنذاك روم، و�إنما غزا 
الروم الأر�ض التي عا�ش فيها لوط - الأردن - بعد �أكثر من 17 قرناً. و�سنتحدّث 
ولوط  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  النبي  �سيرة  تفا�صيل  �ضمن  الواقعة  هذه  عن 

»عليهما ال�سلام« لاحقاً. 

•• أوّل نعال:
وهكذا تزداد الأوليات حتى ت�صل �إلى النعال!

الله  عبد  �أبي  عن  ال�سكوني،  عن  بال�سند  الكافي  في  الكليني  روى   
لُ مَن اتّخذ النعلين �إبراهيم »عليه ال�سلام« ())). »عليه ال�سلام« �أنه قال: )�أوَّ

•• أوّل لباس داخلي:
وي�صل الدور �إلى الملاب�س الداخلية! 

�أبي  عن  الوا�سطي،  محمد  عن  بال�سند  ال�شرائع  علل  في  الصدوق  روى   
عبدالله »عليه ال�سلام« قال: )�أوحى الله »عز وجل« �إلى �إبراهيم »عليه ال�سلام« 
�أن الأر�ض قد �شكت �إلّي الحياء من ر�ؤية عورتك، فاجعل بينك وبينها حجاباً، 
�أثوابه،  �سائر  على  زائد  �أي  المجل�سي:  قال  الثياب(  من  �أكثر  هو  �شيئاً  فجعل 
والظاهر: »هو �أكبر من التبان«، قال في النهاية: التبان: �سراويل �صغيرة ت�ستر 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص10-9.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص13.
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العورة المغلّظة فقط، ويُكثِ لب�سه الملاحون))) )ومِن دون ال�سراويل( الطويلة، 
كالبنطال )فلب�سه، فكان �إلى ركبتيه())). 

•• أوّل جزر ولفت وذُرة:
الم�ؤمنين  �أمير  �إلى  العمري  ب�إ�سناد  ال�شرائع  علل  في  الصدوق  روى   
الله  خلق  مما  �سئل:  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  )�إن  قال:  ال�سلام«  »عليه 
�ضيف،  يوماً  له  كان  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �إن  فقال:  الجزر؟  وجل«  »عز 
ف�أ�ستخرج  �سقفي  �إلى  �أقوم  نف�سه:  في  فقال  �ضيفَه،  يُوّن  ما  عنده  يكن  ولم 
من جذوعه ف�أبيعُه من النجار فيعمل �صنماً، فلم يفعل، وخرج ومعه �إزار �إلى 
مو�ضع و�صلى ركعتين، فجاء ملَك و�أخذ من ذلك الرمل والحجارة فقب�ضه في 
الملَك ظهر  �أن  �أي  بيته كهيئة رجُل(  �إلى  ال�سلام« وحمله  �إبراهيم »عليه  �إزار 
�إزار  )هذا  زوجته  �أي  ال�سلام«(  »عليه  �إبراهيم  لأهل  )فقال  رجُل  �وصرة  في 
�إبراهيم فخُذيه، ففتحوا الإزار ف�إذا الرمل قد �صار ذُرَة، و�إذا الحجارة الطوال 

قد �صارت جزَراً، و�إذا الحجارة المدوّرة قد �صارت لفتاً())).  

•• أوّل موت بالمرض:
وبح�سب الرواية التالية ف�إن دعاءه كان ال�سبب في ح�وصل الموت عن طريق 

الإ�صابة بالمر�ض!

 روى الكليني بال�سند عن �سعد بن ظريف عن �أبي جعفر »عليه ال�سلام« قال: 
1. �أي ما يُطلق عليه )ال�سليب(.

2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص 195.
3. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص188.
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زمان  كان  )فلما  مر�ض  بلا  �شباباً  يموتون  اعتباطاً(  يُعتَبطون  النا�س  )كان 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« قال: يا رب اجعل للموت علّة يُوجر بها الميت ويُ�سلّى 
التهاب  البر�سام(  وهو  الموم،  وجل«  »عز  الله  ف�أنزل  قال:  الم�صائب،  بها عن 
الحجاب الحاجز )ثم �أنزل بعده الداء())). وعلمياً لا يمكن قبول ذلك مطلقاً.

•• أوّل الجياد العربية:
ومن الأوليات الأ�سطورية التي نُ�سبت للنبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« كحدث 

مرتبط برفع القواعد من البيت هو تروي�ض الخيول العربية.

عبا�س  ابن  عن  مجاهد،  عن  بال�سند  ال�شرائع  علل  في  الصدوق  روى   
العرب،  ب�أر�ض  )وحو�شاً  الهجينة  غير  الأ�صيلة  العِراب(  الخيل  )كانت  قال: 
�أعطيتك  قد  �إني  الله:  قال  البيت  من  القواعد  و�إ�سماعيل  �إبراهيم  رفع  فلما 
و�إ�سماعيل حتى �صعدا  �إبراهيم  �أحداً كان قبلك. قال: فخرج  �أعطه  كنزاً لم 
جياداً( �إحدى الجبال المطلة على الكعبة ويبدو �أن الهمزة �سقطت من الن�سّاخ 
)فقالا: �ألا هلّ �ألا هَلمّ، فلم يبق في �أر�ض العرب فر�س �إلا �أتاه وتذلّل له و�أعطت 
بنوا�صيها، و�إنما �سميت جياداً لهذا، فما زالت الخيل بعدُ تدعو الله �أن يُحبّبها 
�إلى �أربابها، فلم تزل الخيل حتى اتخذها �سليمان، فلما �ألهته �أمَر بها �أن يَ�سح 

رقابَها و�وسقَها( �أي يقطعها )حتى بقي �أربعون فر�ساً())).

�سليمان  النبي  هو  المكلّف  �أن  الفر�ض  لأنّ  تُقتَّل،  كي  الخيول  ذنب  وما 
»عليه ال�سلام«، فهل يُعقل �صدور مثل هذا الت�صرف من نبي حكيم؟ 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص14-13.
2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص24.
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•• أوّليات بالُجملة:
 روى ابن كثير في البداية والنهاية بال�سند عن �سعيد بن الم�سيّب عن �أبي 
هريرة قال: )كان �إبراهيم �أوّل من ت�سرول، و�أول من فَرَق( �أي �شعره )و�أوّل 
في  تُ�ستعمل  �آداة  بالقدّوم(  اختتن  من  )و�أول  ة  حادَّ ب�آلةٍ  احْتَلق  ا�ستحدّ(  مَن 
النجارة والنحت )وهو ابن ع�شرين ومائة �سنة، وعا�ش بعد ذلك ثمانين �سنة، 

و�أوّل مَن قرى ال�ضيف، و�أوّل مَن �شاب())).

النبي  �إلى  يُ�سند  ولم  هريرة  �أبي  عند  ف  توقَّ الرواية  �سند  �أن  وحيث 
»�صلى الله عليه و�آله« لذا قال ابن كثير: )هكذا رواه موقوفاً، وهو �أ�شبه بالمرفوع 
الأحبار لا  تلقاه عن كعب  �أنه مما  �أعلم())). ويبدو  خلافاً لابن حبان، والله 
النبي.  �إلى  �أحياناً  ون�سبه  روى  مما  عديد  في  عنه  المعهود  هو  كما  النبي  عن 

و�سنتحدث عن الختان في بحث لاحق خا�ص بهذا العنوان.
 وفي نف�س الم�صدر في رواية لاحقة عن سعيد بن المسيب الذي روى عن 
مَن  �أوّل  �إبراهيم  )كان  قال:  حيث  لأوّلية  �إ�ضافة  ال�سابق  الخبر  هريرة  �أبي 
�أ�ضاف ال�ضيف، و�أوّل النا�س اختتن، و�أوّل النا�س ق�صّ �شاربه، و�أوّل النا�س ر�أى 

ال�شيب())).

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 كثرت الروايات التي نَ�سبت �إلى �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أوّل فعل �أو �أوّل 

1. ابن كثير: البداية والنهاية، ج1، �ص 201.

2. ابن كثير: البداية والنهاية، ج1، �ص 201.

3. ابن كثير: البداية والنهاية، ج1، �ص 202.
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ظاهرة �أو �أوّل نمط �سلوكي خا�ص قام به �أحد من النا�س، بل حتى الاتّ�صاف 
ببع�ض ال�صفات الطبيعية في الب�شر، من قبيل كونه �أوّل م�ضيف، و�أوّل من عانق 
�أوّل حالة  وكانت  النا�س،  �شعره من بين  �شاب  مَن  و�أوّل  التحية،  و�صافح عند 
للموت نتيجة المر�ض ببركة دعائه، حيث كان النا�س قبل ذلك يموتون فج�أة، 
و�أنه �أوّل من �صنع النعال ولب�سه، و�أوّل من اتّخذ اللبا�س الداخلي، وهو �أوّل من 

فرَق ال�شعر، وغير ذلك.

 لم ي�صح معنا �شيء مما �سبق من الروايات الإ�سلامية في هذا الباب، بل 
�إن بع�ضاً منها كان نتيجة الت�أثر بالتراث التلمودي والكتابي، كما �أن بع�ضاً منها 
خف بحيث �أنه يمثّل �إ�ساءة لهذا النبي الكريم ولا يمكن اعتباره  بلغ حداً من ال�سُّ

ف�ضيلة بحال من الأحوال.
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•• موضوعات هذا الفصل:
 زمن ولادته التقريبي مقارنة بين الن�وص�ص الكتابية والمعطيات التاريخية 

لا�سيما في ظل غياب ن�ص قر�آني، ون�ص روائي يمكن الوثوق به.

 هل عا�صر �إبراهيم جده الأكبر نوحاً كما توحي به معطيات التوراة؟

 عر�ض الأقوال المختلفة حول مكان ولادته والمترددة ما بين جنوب وو�سط 
العراق وجنوب تركيا وبلاد ال�شام، وما هي مرجّحات القول الأقرب للقبول.

 ا�ستعرا�ض ظروف ولادته و)غيبته( في الكهف ل�سنوات طوال خوفاً من 
قتله على يد الملك )النمرود( الذي �أمر بقتل كل مولود ذكر بعد الاطلاع 
على نبوءة مفادها �أن هذا المولود �سيهدم مُلكَه، وكيف ا�ستطاعت والدته �أو 
والداه التخلّ�ص من هذا الفرَمان الجائر و�إنقاذ المولود المبارك من الموت.

خلال  من  يتغذى  كان  �إبراهيم  �أن  تدّعي  التي  الروايات  في  التحقيق   
في  غيبته  خلال  �أخرى  غذائية  ومواد  والزبد  والتمر  اللبن  على  �أ�صابعه 
الكهف وهو طفل ر�ضيع، والم�صدر الإ�سرائيلي لهذه المرويات في كتب ال�سنة 

وال�شيعة.  

                                     
ولادته
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محل  اللاودة،  زمن  عناوين:  ثلاثة  �ضمن  ولادته  حول  الحديث  �سنق�سّم 
اللاودة، ظروف اللاودة. ولنبد�أ مع محاولة تحديد زمن اللاودة، وبالطبع ف�إن 
القر�آن الكريم لن يُ�سعفنا في هذا المجال �إلا بمقدار محدود مرتبط بالتحديد 
التقريبي لع�صره وذلك ب�سبب معا�صرته للنبي لوط »عليه ال�سلام« ومحاولة 
خلال  من  قومه  على  العذاب  ب�إنزال  المرتبطين  والمكان  الزمان  ا�ستك�شاف 
الدلائل الآثارية والتي �ستقودنا - كما �سي�أتي في الف�صل الخا�ص بعذاب قوم 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« ولد في القرن التا�سع  �أنه من المحتمل �أن  لوط - �إلى 
ع�شر قبل ميلاد ال�سيد الم�سيح »عليه ال�سلام«، وهو ما �سيلتقي �أي�ضاً مع ما في 

التراث اليهودي من �أنه ولد قبل 1813 �سنة من ميلاد ال�سيد الم�سيح.

و�ست�أتي معنا في الروايات اليهودية والإ�سلامية ن�وص�صٌ عملت على تحديد 
ال�شهر واليوم الذي وُلد فيه �إبراهيم »عليه ال�سلام«، وحيث �أننا لا نملك دليلًا 
على �صحة هذه المرويات في التراثين معاً، لا�سيما مع الكم الهائل من الو�ضع 
والتحريف في الن�وص�ص، علاوة على ما نلاحظه من عدم اتفاق على مواليد 
الأئمة »عليهم ال�سلام« في اليوم وال�شهر وال�سنة، والذين لا يبتعد عهد بع�ضهم 

عنّا �أكثر من 1200 �سنة، فكيف يمكننا الوثوق بتحديدها لمولد �إبراهيم؟

•• زمن ولادته:
 في الكافي بال�سند عن �سهل، عن بع�ض �أ�صحابنا، عن �أبي الح�سن الأول 
»عليه ال�سلام« قال: )في �أول يوم من ذي الحجة وُلد �إبراهيم خليل الرحمن 
والثانية  ب�سهل،  الأولى  جهتين،  من  ال�سند  �ضعيفة  وهي  ال�سلام«())).  »عليه 

1. الكليني: فروع الكافي، ج1، �ص204.
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بمجهولية »بع�ض �أ�صحابنا«. ثم هل كانت الأ�شهر مق�سمة بهذه الم�سميات؟ 

مثل  القمرية،  للأ�شهر  ومتعددة  مختلفة  م�سمّيات  وغيرهم  للعرب  كانت 
مؤتمر وناجر وملحان وناتق وغيرها. وروي �أنه في �سنة 412 م، وقبل البعثة 
النبوية بـ 150 �سنة وفي مكة المكرمة على وجه التحديد، اجتمع العرب -�وساء 
الجد  مرّة  بن  كلاب  �أيام  العام-  ذاك  حج  في  الوفود  �أو  القبائل  ر�ؤ�ساء  من 
�أ�سماء جديدة للأ�شهر  الخام�س للنبي »�صلى الله عليه و�آله«، وذلك لتحديد 
�أن كانت القبائل تُ�سمّي  يتفق عليها جميع العرب و�أهل الجزيرة العربية بعد 
ال�شهر الذي  دوا على الأ�سماء الحالية، وجُعل  ب�أ�سماء مختلفة، فتوحَّ الأ�شهر 

هُم فيه �شهر ذي الحجة، لأنه كان وقت حجهم.

وقد وُلد �إبراهيم »عليه ال�سلام« قبل زمن تحديد الأ�سماء الجديدة ب�ألفين 
ومائتي �سنة تقريباً، فكيف نقبل مقولة �أنه وُلد في ذي الحجة؟ �إلا �أن يُقال �أن 

المق�وصد بذلك �أنه وُلد فيما يعادل �شهر ذي الحجة.

خلق  بعد   1948 عام  في  كان  �إبراهيم  مولد  ف�إنّ  اليهودي  التراث  في  �أما 
وعمر  �سنة،  مليار   13.8 قرابة  الكون  فعمر  حتماً،  باطل  وهذا  كله،  الوجود 
الكرة الأر�ضية قرابة 4.54 مليار �سنة، وعمر الحياة عليها قرابة 3.5 مليار 
�سنة، ف�أين هذه الأرقام من تلك الم�أخوذة عن التوراة والتي تتحدث عن خلق 
الكون قبل �أقل من ستة آلاف سنة فقط، حيث تم تحديد نقطة بداية الزمان 
بظهور الهلال الأول، �أي اليوم الأول من التقويم اليهودي، في يوم الإثنين، 7 

�أكتوبر 3761 قبل الميلاد. 

وهذا ما دفع بع�ض الباحثين اليهود �إلى البحث عن مخارج لهذا التعار�ض 
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الوا�ضح بين الأرقام، ويكفيك �أن تبحث عبر الإنترنت عن هذا المو�وضع لتجد 
لتقديم حلول  القائمون عليها  تناق�ش هذا المو�وضع وي�سعى  التي  المواقع  مئات 

ت�أويلية لا تلغي الن�ص الديني ولا تتعار�ض مع المعطى العلمي الحديث.

�أما �إذا قورن تاريخ مولد �إبراهيم »عليه ال�سلام« بميلاد عي�سى بن مريم 
»عليهما ال�سلام«، فقد وقع قبله بـ 1813 �سنة، وهذا معقول جداً كما ذكرت في 

بداية هذا الف�صل.

المعطيات  عن  يبتعد  �أنه  التنخ  في  الم�ستمر  البحث  خلال  لاحظته  والذي 
الواقعية �أو المقبولة بالعقل والعلم فيما له علاقة بالأزمنة والأمكنة وال�شخ�صيات 
كلما ابتعد عن عهد �أول �أ�سفاره - �أي التوراة - فما قبل، بينما تكون خلاف 

ذلك عندما تتحدث عن عهد النبي مو�سى »عليه ال�سلام« فما بعد.  

هو  هل  مولده  شهر  تحديد  في  اليهودية  الم�صادر  اختلفت  وقد  هذا، 
�شهر  �أم  ال�سنة،  �أ�شهر  ك�أوّل  التوراة  في  �إليه  ي�شار  الذي  ني�سان/�أبريل  �شهر 
اليهودي  التقويم  بح�سب  ال�سنة  �أ�شهر  �أوّل  هو  الذي  ت�شريه/ت�شرين/�أكتوبر 

المعا�صر الذي يرجع ت�صميمه �إلى �سنة 359 للميلاد. 

ونوح  �إبراهيم  بين  �أن  ا�ستخلا�ص  يمكن  التكوين  �سِفر  خلال  ومن 
»عليهما ال�سلام« والمنحدر من وُلد �سام ثمانية �آباء، و�أنه عندما وُلد �إبراهيم، 
كان �سام يبلغ من العمر 390 عاماً، وكان والده نوح يبلغ من العمر 892 عاماً. 
وحيث �أن نوحاً عا�ش - بح�سب التوراة - 950 �سنة، لذا ف�إنّ �إبراهيم عا�صر 

نوحاً »عليه ال�سلام«.
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بل وفي التراث الحاخامي �أنه ترعرع في بيت نوح)))، وكان يبلغ من العمر 60 
عاماً ))) عندما توفي نوح. �أما �إذا �أخذنا بعين الاعتبار ال�سنتين بعد الطوفان في 
وفَانِ  قوله: )هذِهِ مَوَالِيدُ �سَامٍ: لََّا كَانَ �سَامٌ ابْنَ مِئَةِ �سَنَةٍ وَلَدَ �أَرْفَكْ�شَادَ، بَعْدَ الطُّ
يقال  �أن  والأدق  تقريبية،  �سنة  المائة  �أن  يعني  فهذا  �سي�أتي،  كما   ((() بِ�سَنَتَيِْ
�إبراهيم  عمر  ف�إن  وعليه  �سنة،   102 عمره  كان  حين  �أرفك�شاد  ولد  �ساماً  �أن 
ولن  ب�سيط،  والفارق   ،60 ولي�س  �سنة   58 كان  نوح  توفي  حين  ال�سلام«  »عليه 
ه الأكبر. وبح�سبة  يغيّ من حقيقة �أن التوراة تقول �أن �إبراهيم عا�صر نوحاً جدَّ

ب�سيطة وبالرجوع �إلى ما هو مذكور بالن�ص في التوراة �سنجد مايلي:

 )وَكَانَ نُوحٌ ابْنَ خَمْسِ مِئَةِ سَنَةٍ. وَوَلَدَ نُوحٌ: �سَامًا، وَحَامًا، وَيَافَثَ())).

وفَانِ   )هذِهِ مَوَالِيدُ �سَامٍ: لََّا كَانَ �سَامٌ ابْنَ مِئَةِ �سَنَةٍ وَلَدَ �أَرْفَكْ�شَادَ، بَعْدَ الطُّ
())). وهذا يعني �أن عمر نوح حين وُلد �أرفك�شاد : 600 �سنة، ولربما  بِ�سَنَتَيِْ

602 �سنة �إذا �أخذنا بعين الاعتبار ال�سنتين.

�أن  يعني  وهذا  �شَالَحَ())).  وَوَلَدَ  �سَنَةً  وَثَلَاثِيَن  خَمْ�سًا  �أَرْفَكْ�شَادُ  )وَعَا�شَ   
عمر نوح حين وُلد �شالح : 635 �سنة، ولربما 637 �سنة.

1. https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/112063/jewish/Abra-
hams-Early-Life.htm

2. ��سأذكر �سبب الاختلاف في الأ�سطر القادمة.
3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 10.

4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 5: 32.
5. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 10.
6. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 12.
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 )وَعَا�شَ �شَالَحُ ثَلَاثِيَن �سَنَةً وَوَلَدَ عَابِرَ())). وهذا يعني �أن عمر نوح حين 
وُلد عابر : 665 �سنة، ولربما 667 �سنة.

 )وَعَا�شَ عَابِرُ �أَرْبَعًا وَثَلَاثِيَن �سَنَةً وَوَلَدَ فَالَجَ())). وهذا يعني �أن عمر نوح 
حين وُلد فالج : 699 �سنة، ولربما 701 �سنة.

وَوَلَدَ رَعُوَ())). وهذا يعني �أن عمر نوح حين   )وَعَا�شَ فَالَجُ ثَلَاثِيَن �سَنَةً 
وُلد رعو : 729 �سنة، ولربما 731 �سنة.

وَوَلَدَ �سَرُوجَ())). وهذا يعني �أن عمر  وَثَلَاثِيَن �سَنَةً  اثْنَتَيِْ   )وَعَا�شَ رَعُو 
نوح حين وُلد �سروج : 761 �سنة، ولربما 763 �سنة.

 )وَعَا�شَ �سَرُوجُ ثَلَاثِيَن �سَنَةً وَوَلَدَ نَاحُورَ())). وهذا يعني �أن عمر نوح حين 
وُلد ناحور : 791 �سنة، ولربما 793 �سنة.

 )وَعَا�شَ نَاحُورُ تِ�سْعًا وَعِ�شْرِينَ �سَنَةً وَوَلَدَ تَارَحَ())). وهذا يعني �أن عمر 
نوح حين وُلد تارح : 820 �سنة، ولربما 822 �سنة.

بْرَامَ وَنَاحُورَ وَهَارَانَ())). وهذا يعني   )وَعَا�شَ تَارَحُ �سَبْعِيَن �سَنَةً، وَوَلَدَ �أَ
�أن عمر نوح حين وُلد �أبرام )=�إبراهيم( : 890 �سنة، ولربما 892 �سنة.

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 14.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 16.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 18.

4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 20.

5. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 22.

6. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 24.

7. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 26.
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ولادة النبي أبرام/إبراهيم مقارنة بعمر النبي نوح

امِ نُوحٍ تِ�سْعَ مِئَةٍ وَخَمْ�سِيَن �سَنَةً، وَمَاتَ())). وهذا يعني �أن   )فَكَانَتْ كُلُّ �أَيَّ
عمر �إبرهيم حين توفي نوح : 60 �سنة، ولربما 58 �سنة.

 •• محل ولادته:

وُلد فيها  �أو المدينة التي  �أو القرية  هناك اختلاف كبير في تحديد البلدة 
�إبراهيم »عليه ال�سلام«، والاحتمالات المذكورة في الم�صادر  الإ�سلامية وغيرها 

تتلخّ�ص في التالي:
1. غوطة دمشق: قال ياقوت الحموي))) في معجم البلدان: )وفي الأخبار �أن 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 9: 29.
من  كان  هـ(   626  - هـ   574( الحموي  الله  عبد  بن  ياقوت  الله  عبد  �أبو  الدين  �شهاب   .2
خدام بع�ض التجار ببغداد يُعرف بع�سكر الحموي، وبه لُقّب. �أديب وم�ؤلف وخطّاط. من �أهم 

م�صنفاته )معجم البلدان(، )معجم الأدباء(.
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�إبراهيم »عليه ال�سلام« وُلد في غوطة دم�شق في قرية يقال لها برزة، في جبل 
قا�سيون())). وقد علّق ابن عساكر))) على هذا الخبر بقوله: )وال�صحيح �أنه 
ولد بـبابل، و�إنما ن�سب �إليه هذا المقام لأنه �صلى فيه �إذ جاء مُعيناً للنبي لوط 
خا�ضها  التي  بالحرب  الخا�ص  الف�صل  في  معنا  و�سيمر  ال�سلام«())).  »عليه 
النبي �إبراهيم لتحرير النبي لوط ما يدل على �أنه بلغ هذه المنطقة فعلًا. و�أما 
�أن ال�صحيح �أنه ولد ببابل ف�سيتبيّ لنا مدى �صحته تدريجياً خلال هذا البحث.

2. الوركاء: �أو �أوروك بال�وسمرية. مدينة تقع على �ضفاف نهر الفرات، وتبعد 
1. الحموي: معجم البلدان، ج2، �ص464.

2. �أبو القا�سم علي بن الح�سن بن هبة الله بن ع�ساكر الدم�شقي )499هـ - 571 هـ(، حافظ 
�صار  الذي  دم�شق(  )تاريخ  با�سم  مو�وسعة  �أ�شهرها  م�صنَّف  من  �أكثر  له  وم�ؤرخ.  ومحدّث 

نموذجاً للت�أليف في تاريخ المدن، يحتذيه الم�ؤلفون في المنهج والتنظيم.
3. ابن كثير: البداية والنهاية، ج 1، �ص 178.

موقع برزة
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موقع الوركاء - أور

»جلجام�ش«  �أن  الأدبي  ال�وسمري  التراث  وفي  ال�سماوة.  �شرق  كم   30 حوالي 
كان  »ملحمة جلجام�ش«  �أ�سطورة  المعروف من خلال  بندا«  »لوكال  الملك  ابن 
خام�س ملوكها. كانت المدينة مقراً لعبادة الإله »�أنو« �إله ال�سماء وكبير الآلهة 

ال�وسمرية، وقد لعبت المدينة دوراً هاماً في »ملحمة جلجام�ش«.

3. أور: مدينة كانت تقع قرب مدينة النا�صرية الحالية، وكانت عا�صمة للدولة 
ال�وسمرية عام 2100 ق. م، وكانت تقع على نهر الفرات، �إلا �أنها حالياً تقع في 
التنخ  النهر وذلك ب�سبب تغير المجرى. وهي بح�سب  نائية بعيدة عن  منطقة 
مولد تارَح والد �إبراهيم »عليه ال�سلام«. وذكر بع�ض الباحثين �أن »�أور« تطلق 
ال�وسمريين  »�أور«  و  بابل،  من  بالقرب  وتقع  الكلدانيين«  »�أور  مدينتين،  على 

القريبة من النا�صرية.
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كُوثى أو كوثى ربّى: وبح�سب بع�ض الباحثين هي »�أور الكلدانيين«، وتقع   .4
بابل  بُعد 50 كم �شمال �شرق مدينة الحلة، و45 كم �شمال �شرق مدينة  على 
التاريخية، وتعرف �أطلالها اليوم با�سم »تل �إبراهيم«. وتعد مدينة كوثى من 
�أبرز المدن في تلك النواحي قبل نهو�ض بابل نف�سها، وكانت تقع على نهر الفرات 
بحدود الألف الثالث قبل الميلاد وهو المجرى ال�شرقي القديم المعروف بمجرى 
كوثى  قبل �أن يتغير مجراه �إلى موقعه الحالي. ومعنى )ربّى/ربّا( العظيم �أو 

العظيمة، لي�صبح المعنى كوثى العظيمة.

5. بابل: وقد مر معنا - عند الحديث عن ادّعاء مولد �إبراهيم »عليه ال�سلام« في 
قرية برزة - تعليق ابن ع�ساكر حيث قال: )وال�صحيح �أنه ولد بـبابل())). ولعل 
المراد بذلك �أنه ولد �ضمن حدود هذه المملكة لا في المدينة ذاتها، وبذا يكون 
المراد ولادته في �أور الكلدانيين �أو كوثى ربّى القريبة من بابل نف�سها، والتي تقع 

على بعد 5 كم �شمال مدينة الحلة.

6. حرّان: مدينة قديمة في بلاد ما بين النهرين تقع حالياً جنوب تركيا قرب 
في  ذُكرت  الفرات.  نهر  روافد  �أحد  البليخ  نهر  منبع  عند  ال�وسرية  الحدود 
التوراة على �أنها المدينة التي ا�ستقر فيها النبي �إبراهيم بعد هجرته من �أور 

الكلدانيين. 

�إيران، وهي  تقع في محافظة خوز�ستان بجنوب  مدينة  أو شوش:  7. سوس 
من �أقدم المدن في �إیران حيث كانت عا�صمة لإیران في عهد داروی�س وخلفائه. 

وفيها مرقد النبي دانيال »عليه ال�سلام«.

1. ابن كثير: البداية والنهاية، ج 1، �ص 178.
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8. كَسْكر أو كشكر: بلدة تاريخية على نهر دجلة ب�وساد العراق. بناها شابور 
�وسرية  في  حملاته  خلال  الروم  الأ�سرى  لتوطين  كمركز  الساساني)))  الأول 
بمنت�صف القرن الثالث الميلادي. ورد ذكرها في في بع�ض الم�صادر الم�سيحية 
)كورة  الحموي:  ياقوت  قال  الم�سيحية.  اعتنقت  التي  البلدات  �أولى  ك�إحدى 
تباع  �أنا،  ر�أيتها  بها جداً،  لأنها تكثر  الك�سكرية  الفراريج  �إليها  يُن�سب  وا�سعة 

فيها �أربعة وع�شرون فروجاً كباراً بدرهم واحد، قال ابن الحجاج:

رِ ما كان قطُّ غذا�ؤها       �إلا الدجاجَ الم�صدَّ

وق�صبتها اليوم وا�سط الق�صبة التي بين الكوفة والب�صرة())).
1. �شابور بن �أرد�شير �أو �شابور الأوّل )215م-270م(، كان ملكاً �سا�سانياً في �إيران. 

2. الحموي: معجم البلدان، ج4، �ص461.

موقع كوثى
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ال�ضفة المقابلة  �أدى تحول مجرى دجلة وبناء الحجاج لمدينة وا�سط على 
لها �إلى ت�ضا�ؤل �أهميتها فاختفت �أبر�شيّتها - مركز �أو وحدة دينية م�سيحية - 

وهُجرت البلدة ب�شكل نهائي بحلول القرن الثاني ع�شر الميلادي.

والذي يقوّي الاحتمال الرابع، وقد يلتقي بالمراد من الاحتمال الثالث �أي�ضاً 
ما دلّت عليه مجموعة من الروايات الإ�سلامية وبع�ض الن�وص�ص الكتابية من 
ومحل  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  ر�أ�س  م�سقط  هي  ربّى«  »كوثى  �أو  »كوثَى«  �أن 
ولادته وبع�ض الآثار المن�وسبة �إليه هناك، كما �أن ما جاء في التنخ وفي مجموعة 
�أخرى من الروايات الإ�سلامية من �أن محل ولادته »�أور« �أو »�أور الكلدانيين« لا 
يتعار�ض مع القول بلاودته في كوثى ربّى كما �سيتبيّ معنا. وفيما يلي عر�ض 

لبع�ض هذه الن�وص�ص:

موقع حران - شوش
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 روى الكليني في الكافي بال�سند عن �إبراهيم بن �أبي زياد الكرخي قال: 
و��سأق�سمها  جداً،  طويلة  والرواية  يقول،  ال�سلام«  »عليه  الله  عبد  �أبا  �سمعت 
كان  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  )�إن  تباعاً:  معنا  �ست�أتي  عناوين مختلفة  �ضمن 

مولده بكوثَى ربّى ......())).

ذكره  كما  الكوفة  قرى  من  قرية  كانت  ربّى  )كوثَى  المجلسي:  قال   
الم�ؤرخون، والذي ذكره اللغويون هو كوثى، قال الجزري: كوثى العراق هي �سرّة 

ال�وساد، وبها وُلد �إبراهيم الخليل »عليه ال�سلام«())).

 قال ياقوت الحموي: )وكوثى في ثلاثة موا�ضع: ب�وساد العراق في �أر�ض 
�أحدهما  كوثيان:  العراق  وكوثى   .... الدار  عبد  بني  منزل  وهو  وبمكة  بابل، 
كوثى الطريق، والآخر كوثَى ربّى، وبها م�شهد �إبراهيم الخليل »عليه ال�سلام«، 
وبها مولده، وهما من �أر�ض بابل، وبها طُرح �إبراهيم في النار، وهما ناحيتان، 

و�سار �سعد من القاد�سية في �سنة ع�شر ففتح كوثى())). 

الباب  من  الخام�س  الف�صل  في  مثلًا  نجد  ف�إننا  اليهودي  التراث  في  �أما 
الثالث »بابا باترا �أي الباب الأخير« من الق�سم الرابع »نزيقين �أي الأ�ضرار« 
من التلمود البابلي ما تُرجم �إلى العربية كالتالي: )ذكر الحبر حنان با�سم 
لمدة ع�شر  )�إبراهيم  �أبونا  المفرو�ض  �أبانا(  �سُجن  لقد  ف�ضلًا عن ذلك:  راب 
�سنوات، ثلاث �سنوات في كوثا و�سبع في كاردو. لكن الحبر ديمي علمنا الترتيب 

1. الكليني: الكافي، الرو�ضة، �ص 370 - 373.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 47.

3. الحموي: معجم البلدان، ج4، �ص487.
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معكو�ساً: قال الحبر حي�سدا: �إن الجانب ال�صغير من كوثا يُعدّ ذيل ت�شالدي�س 
م�سقط ر�أ�س �إبراهيم())). �أما في الترجمة الإنجليزية فقد جاء الن�ص كالتالي: 
And Rav Ḥanan bar Rava says that Rav says: Our forefather 

Abraham was imprisoned for ten years, because he rejected the 

idol worship that was accepted in his land. He was imprisoned for 

three years in the city of Khuta, and seven years in Karddu. And 

Rav Dimi of Neharde’a teaches the opposite, that he was impris-

oned seven years in Khuta and three in Karddu. Rav Ḥisda said: 

The small passage of Khuta, this is Ur of the Chaldeans(2).

الربي  )وقال  العبري:  للن�ص  الإنجليزية  الترجمة  عن  العبارة  وترجمة 
حنان بن رابا �أنّ راب قال: �إن جدنا الأكبر �إبراهيم �سُجن لمدة ع�شر �سنوات، 
لأنه رف�ض عبادة الأوثان المعبودة في موطنه. �سُجن لمدة ثلاث �سنوات في مدينة 
كوثا و�سبع �سنوات في كاردّو. ويعلّمنا الربّي ديمي من نهاردي عك�س ذلك، �أنه 
�أو  الممر(  الربّي حي�سدا:  قال  كاردّو.  وثلاثة في  كوثى  �سنوات في  �سبع  �سُجن 

الجانب )ال�صغير لكوثى، هذا هو �أور الكلدانيين(.

والاختلاف الرئي�س بين الترجمتين في الن�سخة العربية من التلمود وترجمة 
غير  تشالديس  بكلمة  الكلدانيين  أور  كلمة  ا�ستبدال  هو  الإنجليزية  الن�سخة 

المفهومة، و�إ�ضافة عبارة مسقط رأس إبراهيم في الترجمة العربية.
1. التلمود البابلي، ج12، �ص185.

2. https://www.sefaria.org/Bava_Batra.91a.15?ven=William_David-
son_Edition_-_English&vhe=Wikisource_Talmud_Bavli&vside=Wiki-
source_Talmud_Bavli&with=Versions
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ولكن بالرجوع �إلى التنخ �سنجد �أن أور الكلدانيين هي م�سقط ر�أ�س �إبراهيم 
)وَمَاتَ هَارَانُ قَبْلَ تَارَحَ �أَبِيهِ فِ �أَرْ�ضِ مِيلَادِهِ فِ �أُورِ الْكَلْدَانِيِّيَن()))، )�أَنْتَ هُوَ 
�أور  �أن  �أي  الْكَلْدَانِيِّيَن())).  �أُورِ  مِنْ  وَ�أَخْرَجْتَهُ  �أَبْرَامَ  تَ  اخْتَْ الَّذِي  الإلِهُ  بُّ  الرَّ

الكلدانيين جزء من كوثى.

القرن  في  الفل�سطينيين  الحاخامات  �أن  اليهودية  الموسوعة  في  وجاء 
الثاني رووا ق�صة مولد �إبراهيم في موطنه الكلداني، ثم تطورت الق�صة بعد 
ذلك تحت ت�أثير التراث ال�شعبي البابلي. و�أنّ �إبراهيم وُلد في كوثى، وهو الا�سم 
ال�سابق  التلمودي  الآخر لأور الكلدانيين. وذكرت المو�وسعة ما جاء في الن�ص 
م�صدراً لذلك))). و�وساء �أقلنا باتحاد المكانين �أو كون �أور الكلدانيين جزء من 

كوثى، فهذا يقودنا في نهاية المطاف �إلى ترجيح ولادته �شمال �شرق بابل.

•• ظروف ولادته:
تحدثت بع�ض الروايات الإ�سلامية عن ظروف مولده »عليه ال�سلام«، وهي 
لذلك،  ال�سلطان  ترقّب  ال�سلام« من حيث  »عليه  مو�سى  النبي  بق�صة  �شبيهة 
واتخاذ الإجراء المانع لللاودة �أو التخل�ص من المولود، ثم التمكّن من تخلي�ص 
المولود من هذا الإجراء القمعي والجريمة الب�شعة، مع فارق واحد مهم مرتبط 

بالبيئة التي �سيترعرع فيها النبي �إبراهيم في طفولته. 

جده  �أن  نجد  فرعون،  ق�صر  في  ترعرع  قد  مو�سى  النبي  �أن  حين  ففي 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 28.
2. الكتاب المقد�س: �سفر نحميا، الأ�صحلح 9: 7.

3. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/360-abraham
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�إبراهيم قد ترعرع في غار �أو حفيرة �ضيقة لي�س لها �إلى مخرج واحد. ولا �أثر 
لهذه الق�صة في القر�آن الكريم، ولا في التنخ، ولكنها مروية في التراث اليهودي، 
الروايات الإ�سلامية في م�صادر  �إلى  �أنه من خلال ذلك دخلت  ومن المحتمل 

ال�سنة وال�شيعة معاً، و�صارت عند الكثيرين كالم�سلّمات.

ولنطالع �أوّلًا ما جاء في التراث اليهودي حول ق�صة ولادته »عليه ال�سلام« ، 
ثم ننتقل �إلى الروايات الإ�سلامية ونقارن فيما بينها.

 جاء في المو�وسعة اليهودية �أن مجموعة من �أ�صدقاء تارَح - الذي كان من 
�إبراهيم، وعندما  م�ست�شاري ومنجّمي نمرود - تواجدوا في منزله ليلة مولد 
همّوا بالمغادرة في وقت مت�أخر من الليل �شاهدوا نجمة وهي تبتلع �أربعة نجوم 

من الأرجاء الأربعة لل�سماوات.  

�سارع الرجال فوراً وقالوا لنمرود �أن من المحتوم �أن طفلًا قد وُلد و�سيغزو 
هذا العالم والعالم الآخر، ولذا ف�إن عليك �أن تعطي لوالديه مقداراً كبيراً من 
المال))) كما يتمنّون في مقابل تنازلهم عن الولد، ثم تقتله. �إلا �أن تارح الذي 
له  الذي قال  البغل  �إن كلامكم يذكّرني بق�صة  بينهم قال لهم  كان متواجداً 
رجل: ��سأعطيك بيتاً مليئاً بال�شعير �إذا �أذنت لي ب�أن �أقطع ر�أ�سك! فردّ عليه 

البغل قائلًا: ��سأكون �أحمقاً �إذاً.. فما نفع ال�شعير لي �إن قطعت ر�أ�سي؟ 

ثم قال تارح: لذا �أقول لكم، �إن قتلتم الولد فمن الذي �سيرث المال الذي 
�ستعطونه لوالديه؟ 

1. جاء في مو�وسعة الفلوكلور والتراث اليهودي )لرافائيل بتاي( �أن الم�ست�شارين اقترحوا �أن 
يعطي نمرود لوالدي الطفل ما ي�ساوي قيمة بيت مليء بالذهب والف�ضة.
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قال �سائر الم�ست�شارين: من كلامك ندرك �أن الولد ولدك. قال تارح: نعم، 
الليلة ولكنه قد مات. ثم غادر تارح نحو منزله وخب�أ  وُلد لي �صبي هذه  لقد 

الولد في غار لمدة ثلاث �سنوات))). 

فه رفائيل بتاي �أن   وجاء في موسوعة الفلكلور والتراث اليهودي لم�صنِّ
هناك ق�صة �أخرى للاودة �إبراهيم - من ال�ضروري �أن نتتبع الق�ص�ص المختلفة 
وجذورها  ولادته  حول  �أي�ضاً  المختلفة  الإ�سلامية  الروايات  م�صدر  لندرك 
الإ�سرائيلية - حيث تذهب �إلى �أنه وُلد في الكهف حيث كانت تختبئ الأم من 
الملك نمرود، والذي �أمر بقتل كل المواليد الذكور في ذلك العام، بعد �أن ر�أى في 

النجوم �أن هذا المولود �سيُنزله من عر�شه. 

ه لرحمة ربه،  بعد ولادة �إبراهيم ملأ نور وجهه �أرجاء الكهف، وتركته �أمُّ
وب�وصرة   - الأيمن  �إبهامه  يجعل  ب�أن  بالطفل  للعناية  جبرائيل  الله  ف�أر�سل 
�إعجازية - م�صدراً للبن. لم يكن هذا اللبن م�صدراً لتغذية الطفل فح�سب، بل 
�إنه �أدى �إلى �أن يكبر في غ�وضن �أيام بحيث �صار قادراً على الم�شي والكلام))).

 وعلى موقع Chabad التعليمي لليهود، نجد رواية المولد تت�ضمن �إخبار 
يوماً ما خطراً  �سي�شكل  وُلد حديثاً  الذي  تارح  وزيره  ابن  �أن  مين نمرود  المنجِّ

على عر�شه. 

�أمر نمرود تارح �أن ي�أتي بالطفل ليقتله، �إلا �أن تارح خدع الملك، وجاء بطفل 
مولود في نف�س الليلة لأحد العبيد ليُقتل بدلًا عن ابنه. قتل نمرود الطفل بيديه، 
1. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/360-abraham
2. Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, By Raphael Patai, v 
1, p4.
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معتقداً �أنه �أ�صبح �آمناً من التهديد. �أما الطفل �إبراهيم فقد خب�أه الأب - في 
كهف - بمعية والدتِه وحا�ضنةٍ له، وذلك لمدة ع�شر �سنوات))). 

الم�ضمون  من  جداً  قريبة  روايات  ف�سنجد  المسلمين،  كتب  �إلى  وبالعودة 
ال�سابق ككل، مما يثير - وبقوة - �شبهة م�صدرها اليهودي.

 ففي تفسير بحر العلوم لل�سمرقندي))): )ويقال: �إن نمرود بن كنعان 
قالت له كهنتُه: يولد في هذه ال�سنة غلام ينازعك في ملكك، ف�أمر بذبح كل 
فنطح  عليه  دخل  كب�شاً  �أن  المنام  في  ر�أى  ويقال:  ال�سنة.  تلك  في  يولد  غلام 
ين، ف�أخبروه �أنه يولد غلام ينازعك في ملكك، ف�أمر  �سريره بقرنه ف��سأل المعبِّ
بذبح كل غلام يولد، فحملت �أم �إبراهيم ب�إبراهيم ولم يتبين حملها ولم يعرف 
ودخلت في  الجبال  من  �إلى جبل  ت  فخرَّ لْق  الطَّ �أخذها  �أنها حامل حتى  �أحد 
غار فولدت �إبراهيم وخرجت وو�ضعت �صخرة على باب الغار، فجاءه جبريل 
وكان  اللبن،  منه  ويَخرُج  ه  وكان يم�صّ فمه،  �إبهامه في  وو�ضع  ال�سلام«  »عليه 
�أحب  الرواي  �أن  يبدو  الع�سل(  منها  ويخرج  ها  فيم�صّ فمه  في  �سبّابته  يجعل 
�إ�ضافة �شيء جديد ومثير على الرواية الإ�سرائيلية )حتى كبر و�أدرك في �أيام 

قليلة())).

1. https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/112063/jewish/Abra-
hams-Early-Life.htm
الحنفي  الفقيه  ال�سمرقندي  �إبراهيم  بن  �أحمد  بن  محمد  بن  ن�صر  الليث  �أبو   .2
اهِد، الملقّب ب�إمام الهدى. �صاحب  ث، الزَّ )ت373هـ/983م(. و�صف بالإِمَام، الفَقِيْه، المحَُدِّ
العلوم«. وله كتاب في الت�وصف الإ�سلامي با�سم  بـ »بحر  الّذي �سمّاه  تف�سير القر�آن الكريم 

»ب�ستان العارفين« وكتاب »تنبيه الغافلين ب�أحاديث �سيد الأنبياء والمر�سلين«.
3. ال�سمرقندي: بحر العلوم، ج1، �ص 496-495.
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 وفي المنتظم من تاريخ الملوك والأمم لابن الجوزي))) ق�صة مقاربة 
يَ: لَ يكن بَين نوح  للق�صة ال�سابقة وفيها بع�ض الإ�ضافات: )قال العلماء بال�سِّ
و�إبراهيم نبيٌّ �إلا هود و�صالح( ويذكر النبوءة وذبح الأطفال وو�ضع �إبراهيم 
في المغارة )وكان �آزر قد ��سألها عن حملها، فقالت: ولدتُ غلاماً فمات، ف�سكت 

عَنْهَا. فكان �إِبْرَاهِيم ي�شب فِ �شَهْر �شباب �سَنَة())).

 وفي رواية ابن إسحاق: )وكان اليوم - فيما يذكرون - على �إبراهيم في 
ال�شباب كال�شهر، وال�شهر كال�سنة فلم يلبث �إبراهيم في المغارة �إلا خم�سة ع�شر 
�شهراً ثم قال لأمه �أخرجيني())) �أي كان عمره الحقيقي 15 �شهراً، بينما في 

الظاهر 15 �سنة.

 وفي شرح البخاري لل�سفيري))): )... فانطلق بها �إلى �أر�ض بين الب�صرة 
والكوفة ف�أنزلها في �سَرَب من الأر�ض( حَفِير تَت الأرَ�ض )... فولدت �إبراهيم 
فيه، و�شبّ فكان ابن �سنة كابن ثلاثين �سنة، وكانت �أمه كلما دخلت عليه وجدته 
يم�ص �أ�صابعه، فقالت ذات يوم: نظرت �إليه فوجدته يم�ص من �إ�صبع ماء ومن 
�إ�صبع �سمناً..... واختُلف  �إ�صبع زبداً ومن  �إ�صبع ع�سلًا ومن  �إ�صبع لبناً ومن 

1. �أبو الفرج عبد الرحمن بن �أبي الح�سن علي بن محمد القر�شي التيمي البكري، يعود ن�سبه 
�إلى محمد بن �أبي بكر ال�صديق )510هـ-597 هـ(. فقيه حنبلي محدث وم�ؤرخ ومتكلم. بلغت 
والتاريخ  والحديث  كالتف�سير  والفنون  العلوم  من  الكثير  �شملت  الثلاثمائة،  نحو  م�صنفاته 

واللغة والطب والفقه، ومن �أ�شهرها )زاد الم�سير في علم التف�سير(، )�صفة ال�صفوة(.
2. ابن الجوزي: المنتظم من تاريخ الأمم، ج1، �ص 260-259.

3. الطبري: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ج5، �ص245.
4. محمد بن عمر بن �أحمد ال�سفيري، �شم�س الدين: عالم بالحديث، من ال�شافعية )877 - 

956 هـ (. له كتب، منها )�شرح الجامع ال�صحيح للبخاريّ(.
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في �إقامة �إبراهيم في الغار وقيل: �سنة، وقيل: خم�سة ع�شر �شهراً، وقيل: �سبعة 
�أ�شهر())).

 وفي تفسير الثعلبي))) ا�ستبدال الزبد بالتمر: )وقال �أبو رَوْق))): كانت 
�أم �إبراهيم كلما دخلتُ على �إبراهيم وجدتُه يم�ص �أ�صابعه، فقالت ذات يوم: 
ومن  �إ�صبع ع�سلًا،  ومن  ماء،  �إ�صبع  �أ�صابعه فوجدته يم�ص من  �إلى  لأنظرنّ 

�إ�صبع لبناً، ومن �إ�صبع تمراً، ومن �إ�صبع �سمناً())).

الله  عبد  �أبو  قال  قال:  م�سكان  ابن  عن  بال�سند  القمي  تفسير  وفي   
ال�سلام«  »عليه  ب�إبراهيم  وو�ضعَت  غار،  في  واعتزَلَت   ....( ال�سلام«:  »عليه 
وهي�أته وقمّطته ورجعت �إلى منزلها و�سدّت باب الغار بالحجارة، ف�أجرى الله 
ي�شب  وكان  �أمه....  ت�أتيه  وكانت  �إبهامه،  من  لبناً  ال�سلام«  »عليه  لإبراهيم 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« في الغار يوماً كما ي�شب غيره في ال�شهر، حتى �أتى له في 
الغار ثلاث ع�شرة �سنة، فلما كان بعد ذلك، زارته �أمه، فلما �أرادت �أن تفارقه 

ت�شبث بها فقال: يا �أمي �أخرجيني....())).

 الرواية الأخرى رواها ال�شيخ ال�صدوق في كمال الدين بال�سند عن �أبي 

1. ال�سفيري: �شرح البخاري، ج1، �ص 323-322.
2. �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الثعلبي، �أبو �إ�سحاق )ت 427 هـ(، مف�سر، من �أهل ني�سابور 
له ا�شتغال بالتاريخ. من م�صنفاته )الك�شف والبيان في تف�سير القر�آن( والذي يُعرف بعنوان 

تف�سير الثعلبي، )عرائ�س المجال�س( وهو في ق�ص�ص الأنبياء.
3. �أبو رَوْق، وا�سمه عطيّة بن الحارث الهَمْداني، كوفي و�أ�صله من الب�صرة. وهو �صاحب‏ كتاب 

تف�سير. يروي عن ال�ضحاك وغيره. قيل عنه �أنه �صدوق.
4. الثعلبي: تف�سير الثعلبي، ج ٤، �ص ١٦٣.

5. القمي: تف�سير القمي، ج1، �ص207-206.
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ب�صير، عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: ).... وبا�شر �أبو �إبراهيم امر�أته 
فحملت به، فظن �أنه �صاحبه، ف�أر�سل �إلى ن�ساء من القوابل لا يكون في البطن 
وتعالى ذكره«  »تبارك  ف�ألزم الله  �إبراهيم  �أم  �إلى  فنظرن  به،  �إلا علمن  �شئ 
ما في الرحم الظهر، فقلت: ما نرى �شيئاً في بطنها، فذهبت به �إلى غار ثم 
�أر�ضعته، ثم جعلت على باب الغار �صخرة، ثم ان�صرفت عنه، فجعل له رزقه 
في �إبهامه، فجعل يم�صها في�شرب لبنا، وجعل ي�شب في اليوم كما ي�شب غيره 
في الجمعة، وي�شب في الجمعة كما ي�شب غيره في ال�شهر، وي�شب في ال�شهر كما 
ي�شب غيره في ال�سنة، فمكث ما �شاء الله �أن يمكث، ثم �إن �أمه قالت لأبيه: لو 
�أذنْتَ لي �أن �أذهب �إلى ذلك ال�صبي ف�أراه فعلتُ، قال: ففعل، ف�أتت الغار ف�إذا 
ف�أخذته  �سراجان،  ك�أنهما  تزهران  عيناه  و�إذا  ال�سلام«  »عليه  ب�إبراهيم  هي 

و�ضمته �إلى �صدرها و�أر�ضعته ثم ان�صرفت عنه....())).

رواية  في  جاء  مما  قريب  م�ضمون  من  الرواية  �أواخر  في  جاء  ما  لاحظ 
موسوعة الفلكلور والتراث اليهودي مع اختلاف ب�سيط، فهنا عيناه )تزهران 

ك�أنهما �سراجان(، وهناك )ملأ نور وجهه �أرجاء الكهف(.

 وفي كتاب روضة الواعظين للفتال الني�سابوري))) عن مجاهد، عن �أبي 
طويل  خبر  في  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  عن  الخدري،  �سعيد  و�أبي  عمرو 
قال: )�إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« هرب به �أبوه من الملك الطاغي، فو�ضعت به 

1. ال�صدوق: كمال الدين، �ص 82 - 83. 
2. �أبو علي، محمّد بن الح�سن بن علي بن �أحمد بن الفتّال الني�سابوري )ت508هـ(. متكلّم 

وفقيه. من م�ؤلّفاته )رو�ضة الواعظين وب�صيرة المتّعظين(، )التنوير في معالم التف�سير(.
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�أمه بين �أثلاث، ب�شاطئ نهر، يتدفق بين غروب ال�شم�س و�إقبال الليل)))، فلما 
و�ضعته وا�ستقر على وجه الأر�ض قام من تحتها يم�سح وجهه ور�أ�سه، ويُكثر من 
�شهادة �أن لا �إله �إلا الله، ثم �أخذ ثوباً فامت�سح به و�أمه تراه، فذُعرت منه ذعراً 

�شديداً، ثم م�ضى يهرول بين يديها ماداً عينيه �إلى ال�سماء....())).

نف�سه  الغار في  المولود في  �إخفاء  �أمر  �أن  ال�سابقة  الروايات  على  ويلاحظ 
الغرابة  ال�سلام« بهذه  معقول وممكن، ولكن عندما تكون ق�صة مولده »عليه 
وفيها هذا التحدّي للإرادة الإلهية من قبل الملِك ف�إن من المتوقع �أن ي�شار �إليها 
في القر�آن - �أو التنخ على الأقل - لبيان نفاذ الإرادة الإلهية في مقابل �إرادة 
الطغاة، وهو ما نجده مثبتاً بالن�سبة �إلى ق�صة النبي مو�سى »عليه ال�سلام« دون 

ق�صة النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام«.

والأمر الآخر هو وجود التعار�ض بين المرويات في تفا�صيل الأحداث ب�شكل 
كبير، و�إن اتّدت في �أ�صل فكرة �إخفائه في الغار �أو ال�سرب. وهذا بمجموعه  
�إلى رب  الق�صة ونتردد في م�صداقيتها ونوكل علمها  نتوقف في قبول  يجعلنا 

العالمين »�سبحانه وتعالى«.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
له  فيما  والعلم  بالعقل  المقبولة  �أو  الواقعية  المعطيات  عن  التنخ  يبتعد   
علاقة بالأزمنة والأمكنة وال�شخ�صيات كلما ابتعد عن عهد �أول �أ�سفاره - �أي 

1. جاءت العبارة في بحار الأنوار نقلًا عن الكتاب كالتالي: )فو�ضعته �أمه بين تلال ب�شاطئ 
نهر متدفق يقال له حزران من غروب ال�شم�س �إلى �إقبال الليل(.

2. الفتال الني�سابوري: رو�ضة الواعظين، �ص82.
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النبي  عهد  عن  تتحدث  عندما  ذلك  خلاف  تكون  بينما  قبل،  فما   - التوراة 
مو�سى »عليه ال�سلام« فما بعد. 

 في التراث اليهودي كانّ مولد �إبراهيم »عليه ال�سلام« في عام 1948 بعد 
خلق الوجود كله، وهذا باطل حتماً، فعمر الكون قرابة 13.8 مليار �سنة، وعمر 
الكرة الأر�ضية قرابة 4.54 مليار �سنة، وعمر الحياة عليها قرابة 3.5 مليار 
�سنة. �أما �إذا قورن تاريخ مولده بميلاد عي�سى بن مريم »عليهما ال�سلام«، فقد 
وقع قبله بـ 1813 �سنة، وهذا معقول جداً. كما وتذكر هذه الم�صادر �أي�ضاً �أنه 

عا�صر جده النبي نوح لمدة 60 �سنة تقريباً.

هل  �إبراهيم،  النبي  مولد  �شهر  تحديد  في  اليهودية  الم�صادر  اختلفت   
هو �شهر ني�سان/�أبريل الذي ي�شار �إليه في التوراة ك�أوّل �أ�شهر ال�سنة، �أم �شهر 
اليهودي  التقويم  بح�سب  ال�سنة  �أ�شهر  �أوّل  هو  الذي  ت�شريه/ت�شرين/�أكتوبر 

المعا�صر الذي يرجع ت�صميمه �إلى �سنة 359 للميلاد. 

 �أما في التراث الإ�سلامي، فنجد رواية غير تامة ال�سند تتحدث عن �أنه 
ولد في �أول يوم من �شهر ذي الحجة.

 هناك اختلاف كبير في تحديد المو�ضع الذي وُلد فيه النبي �إبراهيم، ما 
بين و�سط وجنوب العراق الحالي، وال�شام، وجنوب تركيا، وخوز�ستان في �إيران 
الحالية، والأرجح بين الآراء �أن يكون مولده بالقرب من مدينة الحلة في مدينة 

كانت تُعرف با�سم )كوثى ربّى(.

ال�سلام«،  »عليه  مولده  ظروف  عن  الإ�سلامية  الروايات  بع�ض  تحدثت   
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حيث  من  ال�سلام«  »عليه  مو�سى  النبي  ولادة  بق�صة  �شبيه  قالب  في  وقدّمتها 
تخلي�ص  من  الأم  تمكّن  ثم  منه،  والتخل�ص  المولود،  لذلك  ال�سلطان  ترقّب 
المولود من هذا الإجراء القمعي والجريمة الب�شعة، مع فارق واحد مهم مرتبط 
عن  المنعزل  الكهف  �أو  الغار  وهي  �إبراهيم،  النبي  فيها  يترعرع  التي  بالبيئة 

المدينة، مقارنة بق�صر فرعون في ق�صة النبي مو�سى. 

ن�ستبعد  يجعلنا  والذي  اليهودية،  الم�صادر  عن  م�أخوذ  ال�سيناريو  هذا   
الأمر عدم وجود �أية �إ�شارة في القر�آن �إلى هذا الحدث على الرغم من بُعده 
النبي  ولادة  ظروف  عن  القر�آن  وحديث  الإلهية،  الرعاية  في  المتمثل  الغيبي 

مو�سى و�إغفال ذلك في ق�صة النبي �إبراهيم.

بالمولود، وعن  الكرامات الخا�صة  اليهودية عن بع�ض  الم�صادر   تتحدث 
وقد  للبن،  م�صدراً  الأيمن  �إبهامه  وبجعل  به،  للعناية  لجبرائيل  الله  �إر�سال 
انتقلت هذه ال�وصر �إلى الروايات الإ�سلامية مع �إ�ضافات عديدة تزيدها غرابةً.
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•• موضوعات هذا الفصل:
 هل ولد النبي �إبراهيم مختوناً كما تدل على ذلك مجموعة من الروايات 
الإ�سلامية، �أم �أنه اختتن بعد �أن نزل ت�شريع الختان وفق ما جاء في التوراة 

وفي بع�ض الروايات؟

و)تطهير(  )طهور(  كلمة  �أ�صبحت  بحث  بالطهارة  الختان  علاقة  ما   
تُطلق على هذه ال�سنّة؟ وهل لمثل هذا التعبير �أ�صل �شرعي �أم لغوي �أم �أنه 

من المفاهيم الموروثة من �أهل الكتاب؟

�أولاده  �أن النبي يعقوب بمعية   التحقيق في الق�صة التوراتية التي تدّعي 
ارتكبوا بحق بع�ض �أهل كنعان مجزرة، وارتباط ذلك بم��سألة الختان.  

••نظرة مقارِنة:
من الأوّليات التي ارتبطت بالنبي �إبراهيم - كما ذكرنا من قبل - م��سألة 
ختان الذكور، باعتباره �أوّل من �أُلزِم بالختان لنف�سه ولذريته ومَن في بيته من 
الملزِمة منذ عهده  الت�شريعات  الم��سألة من  اعتُبرت هذه  العبيد والخدم. وقد 

�إلى هذا اليوم، وهو ت�شريع يعمل به اليهود والم�سلمون معاً، وتركه الن�صارى.
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وهناك الكثير من الروايات الإ�سلامية التي تحدثت عن هذا المو�وضع، �إلا �أن 
فيما بينها تعار�ض بيّ، ففي حين تلتقي بع�ضها مع الرواية اليهودية التي تذهب 
�إلى �أن �إبراهيم �ألُزم بهذا الت�شريع وهو في �شيخوخته، فامتثل لذلك واختتن 
وختن �أولاده ومن في بيته من الذكور كما في النص التوراتي التالي: )وَلََّا كَانَ 
ا  بُّ لأَبْرَامَ.... وَقَالَ الُله لإِبْرَاهِيم: »وَ�أَمَّ �أَبْرَامُ ابْنَ تِ�سْعٍ وَتِ�سْعِيَن �سَنَةً ظَهَرَ الرَّ
جْيَالِهِمْ.......... يُخْتَُ مِنْكُمْ  �أَنْتَ فَتَحْفَظُ عَهْدِي، �أَنْتَ وَنَ�سْلُكَ مِنْ بَعْدِكَ فِ �أَ
مِ غُرْلَتِكُمْ، فَيَكُونُ عَلَامَةَ عَهْدٍ بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ()))، �إلا  كُلُّ ذَكَرٍ، فَتُخْتَنُونَ فِ لَْ
�أننا نجد �أن روايات �أخرى تذهب �إلى �أنه وُلد مختوناً، �أو �أن قطعة اللحم التي 
تُزال بالختان �سقطت تلقائياً بعد ب�ضعة �أيامٍ من اللاودة. فلن�ستعر�ض فيما يلي 
بع�ضاً من الروايات الإ�سلامية التي تلتقي مع - �أو تخالف - الرواية اليهودية.

 روى المجلسي عن ال�صدوق في كتابيه علل ال�شرائع، وعيون �أخبار الر�ضا: 
من  وجل«  »عز  الله  خلق  عمّن  ال�سلام«  »عليه  الم�ؤمنين  �أميَر  ال�شاميُّ  )��سأل 
الأنبياء مختوناً، فقال: خلق الله »عز وجل« �آدم مختوناً، وُولد �شيث مختوناً، 
و�إدري�س ونوح و�سام بن نوح و�إبراهيم وداود و�سليمان ولوط و�إ�سماعيل ومو�سى 
مِر بالختان، فقال:  وعي�سى ومحمد »�صلى الله عليه و�آله«. و��سأله عن �أول مَن �أُ

�إبراهيم »عليه ال�سلام«())). 

�إبراهيم،  خ�وص�ص  في  اليهودية  الرواية  مع  تختلف  الرواية  هذه  تعليق: 
وتلتقي معها في �أنّ الت�شريع بد�أ معه.

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحيح 17: 1- 11.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص3.
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 روى الصدوق في كتابيه علل ال�شرائع: عن محمد بن قزعة))) قال: )قلت 
لأبي عبد الله »عليه ال�سلام«: �إنْ مَن قِبَلَنا يقولون: �إنّ �إبراهيم خليل الرحمن 
يقولون،  كما  لي�س  الله!  �سبحان  )فقال:  برميل  دنّ(  على  بقَدّوم  نف�سه  ختَ 
ف لي ذلك، فقال: �إن الأنبياء  كذبوا على �إبراهيم »عليه ال�سلام«، فقلت له: �صِ
»عليهم ال�سلام« كانت ت�سقط عنهم غُلفُهم مع �سُررِهم يوم ال�سابع، فلما ولد 
لإبراهيم �إ�سماعيل من هاجر عيّتها �سارة بما تُعيَّ به الإماء( من حيث المقام 
والمنزلة ولربما مجهولية الن�سب )فقال: فبكت هاجر وا�شتد ذلك عليها، فلما 
ر�آها �إ�سماعيل تبكي بكى لبكاءها. قال: فدخل �إبراهيم »عليه ال�سلام« فقال: 
�أمّي بكذا وكذا فبكت فبكيت  ت  �إن �سارة عيَّ �إ�سماعيل؟ فقال:  يا  ما يبكيك 
لبكائها، فقام �إبراهيم »عليه ال�سلام« �إلى م�صلاه، فناجى ربه »عز وجل« فيه 
ف عنها همّها وحزنها ب�سبب تعيير  �أن يُلقي ذلك عن هاجر( �أي يُخفِّ و��سأله 

�سارة �إياها )قال: ف�ألقاه الله »عز وجل« عنها(. 

وتبد�أ الرواية ب�سرد الكيفية التي اختارها الله في ردّ اعتبار هاجر، وذلك 
عن طريق ابتلاء ذرّيتها بعدم �سقوط غلفهم عنهم يوم ال�سابع تلقائياً وحاجتهم 
�إ�سحاق، وكان يوم ال�سابع، �سقطت من  �إلى الختان، قال: )فلما ولدت �سارة 
دخل  فلما  �سارة،  ذلك  من  فجَزَعت  قال:  غلفتُه،  ت�سقط  ولم  �سرّته  �إ�سحاق 
قد  الذي  الحادث  هذا  ما  �إبراهيم،  يا  قالت:  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  عليها 
حدث في �آل �إبراهيم و�أولاد الأنبياء؟! هذا ابنُك �إ�سحاق قد �سقطت عنه �سرّته 
ولم ت�سقط عنه غلفتُه! فقام �إبراهيم »عليه ال�سلام« �إلى م�صلاه فناجى ربه 

1. في البحار: محمد بن عرفة. وفي الو�سائل محمد بن عذقة. 
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»عز وجل«، قال: يا رب ما هذا الحادث الذي قد حدث في �آل �إبراهيم و�أولاد 
الأنبياء؟ هذا �إ�سحق ابني قد �سقطت �سرّته ولم ت�سقط عنه غلفتُه! قال: ف�أوحى 
ت �سارةُ هاجرَ، ف�آليتُ �أن لا �أُ�سقِط ذلك  الله »تعالى« �إلى �إبراهيم: هذا لِا عيَّ
عن �أحدٍ من �أولاد الأنبياء بعد تعييرها لهاجر، فاختن �إ�سحاق بالحديد و�أذِقه 
الفر�ض؟!  بح�سب  الجدّة  �أو  الأم  ارتكبته  بما  الأولاد  ذنب  وما  الحديد(  حرّ 
)قال: فختن �إبراهيم »عليه ال�سلام« �إ�سحاق بحديدة، فجَرت ال�سنّة بالختان 

في النا�س بعد ذلك())).

وعلّق المجل�سي قائلًا: )بينه وبين خبر ال�شامي تناف ظاهراً( لأن الخبر 
الثاني ي�ستدعي وجود الغُلُف، بينما الأول ي�صرّح ب�أنهم يولدون من دونها، ثم 
لغُلُفِهم بقية ت�سقط في اليوم ال�سابع())).  تَبقى  �أن يكون  قال: ).... ويُحتمل 
وهذه المحاولة من المجل�سي لا ت�ستقيم، فالعبارة لا تحتمل ذلك، وهي محاولة 
واقعة تحت ت�أثير منهج عدم رف�ض الخبر ما �أمكن، وهذا المنهج كلّفنا كثيراً على 
والجغرافيا وغير  كالطب  والعلوم  والأخلاق  والتاريخ  والعقيدة  الفقه  م�ستوى 
ذلك من المجالات التي تناولتها الأخبار المروية عن النبي »�صلى الله عليه و�آله« 

و�آله »عليهم ال�سلام«. 

المجالس  نُزهة  في  ال�صفوري)))  ال�سلام  عبد  بن  الرحمن  عبد  قال   

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج2، �ص505.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص3.

3. عبد الرحمن بن عبد ال�سلام بن عبد الرحمن بن عثمان ال�صفوري ال�شافعي)ت894هـ( 
الخلفاء  في  المجتمعة  )المحا�سن  كتبه  من  الأردن.  في  �صفورية  �إلى  ن�سبته  و�أديب،  م�ؤرخ 

الأربعة(، )نزهة المجال�س ومنتخب النفائ�س(، )�صلاح الأرواح والطريق �إلى دار الفلاح(.
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»عليه  �إبراهيم  �سنن  )مِن  ال�سنة:  �أهل  م�صادر  من  وهو  النفائس  ومنتخب 
�أوّل مَن  ال�صلاة وال�سلام« الختان، وتقدّم في مناقب الح�سن والح�سين، وهو 
اختتن من الرجال، و�أوّل مَن اختنتت من الن�ساء هاجر، و�أوّل مَن ثُقب �أذنُها. 
وادري�س  و�شيث  �آدم  ال�سلام« مختونين،  »عليهم  الأنبياء  ولد جماعة من  وقد 
ونوح ولوط و يو�سف ومو�سى و�شعيب و�سليمان ويحيى وعي�سى ومحمد �أي �شاء 

الله لهم الختان فكان �إنما �أمره �إذا �أراد �شيئا �أن يقول له كن فيكون())). 

ب�أمر  وت�سقط  تزول  ولكنها  بدءً  لهم  تتكوّن  الغُلُف  �أن  يق�صد  وهو  تعليق: 
 - جهة  من   - المقولة  وهذه  لليوم.  منه  تحديد  دون  ما  وقت  في  فج�أة  الله 
ففي  الالتقاء  �أما  الوقت.  نف�س  في  معها  وتختلف  ال�سابقة،  الرواية  مع  تلتقي 
وب�أمر  تلقائياً،  عنهم  ال�سلام«  »عليهم  الأنبياء  بع�ض  غلف  �سقوط  مقولة 
لإبراهيم  ذلك  �شمولية  عدم  جهة  فمن  الاختلاف  و�أما  وجل«،  »عز  الله  من 

»عليه ال�سلام«، مما جعله يختتن، كما تقول الرواية التوراتية.

عنه«  الله  »ر�ضي  هريرة  �أبي  )عن  الأوطار:  نيل  في  ال�شوكاني)))  قال   
بعدما  الرحمن  خليل  �إبراهيم  »اختتن  قال:  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  �أن 
�أن م�سلماً لم يذكر  �إلا  �أتت عليه ثمانون �سنة، واختتن بالقدّوم«. متفق عليه. 

ال�سنين())).

1. ال�صفوري: نزهة المجال�س ومنتخب النفائ�س، ج1، �ص 381.
2. محمد بن علي بن محمد ال�شوكاني، الملقب بـبدر الدين )1173هـ-1229هـ(، فقيه. ولي 
في  الأوطار(  )نيل  بينها  من  ع�شر،  و�أربعة  مائة  تجاوزت  كثيرة  م�ؤلفات  له  �صنعاء.  ق�ضاء 
الحديث، )فتح القدير( في التف�سير، )�إر�شاد الفحول �إلى �إلى تحقيق الحق من علم الأ�وصل(.

3. ال�شوكاني: نيل الأوطار، ج١، �ص١٣٧-١٣٩.
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تعليق: قال النووي))) في كتابه المجموع: )في القدّوم روايتان، التخفيف 
والت�شديد، والأكثرون رووه بالت�شديد: وعلى هذا هو ا�سم مكان بال�شام. ورواه 
فقيل:  هذا  على  واختلفوا  اللغة.  �أهل  �أكثر  قول  �إنه  وقيل  بالتخفيف،  جماعة 
وقال  والتخفيف.  الت�شديد  فيه  يجوز  و�أنه  بال�شام،  مو�ضع  �أي�ضاً  به  المراد 
الأكثرون المراد به �آلة النجار وهي مخفّفة لا غير())). وهذه الرواية تلتقي مع 

الرواية اليهودية في تحقق الاختتان، وتختلف معها في تحديد ال�سن.

•• الختان والطهارة:
خلفية  الإطلاق  لهذا  فهل  الطّهور،  م�صطلح  الختان  على  النا�س  يُطلِق 
�شرعية �أم خلفية لغوية ت�سبق العهد الإ�سلامي؟ و�إذا كانت لغوية �سابقة للعهد 
الإ�سلامي ولي�ست �شرعية، فما علاقة الطهارة بالختان؟ وهل كان غير المختون 
يُعدّ نج�ساً في عرف الجاهليين؟ �أم �أن الم��سألة مرتبطة بمفهوم معيّ لدى �أهل 

الكتاب وانتقل منهم �إلى الم�سلمين؟

لغوياً نجد في معجم لسان العرب لابن منظور))): )وطهّر فلان، �إذا �أقام 
�سنّة ختانه، و�إنما �سماه الم�سلمون تطهيراً( �أي �أن الكلمة لم ت�ستعمل في اللغة 

ال�شافعي )631هـ- 676هـ(.  النووي  بن �شرف الحزامي  الدين يحيى  �أبو زكريا محيي   .1
من  الرجال،  وتراجم  واللغة  والحديث  الفقه  في  عديدة  م�صنفات  ولغوي.له  وفقيه  مُدّث 

بينها )ريا�ض ال�صالحين(، )الأربعين النووية(، )منهاج الطالبين(.
2. محيي الدين النووي: المجموع، ج١ ، �ص٢٩٧-٢٩٨.

الرويفعي  الأن�صاري  منظور  ابن  الدين  جمال  الف�ضل  �أبو  علي  بن  مكرم  بن  محمد   .3
العربية. من  واللغة  الإ�سلامي  الفقه  �أديب وم�ؤرّخ وعالم في  الأفريقي )630 هـ - 711 هـ( 

�أ�شهر م�صنفاته: معجم )ل�سان العرب(.
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العربية قبل الإ�سلام للدلالة على الختان )لأن الن�صارى لما تركوا �سنة الختان، 
ر لونَ المولود، وقالوا: هذه طُهرةُ  فرة يُ�صفِّ بغ ب�صُ �أولادَهم في ماء �صُ غمَ�وسا 
مِنَ  أَحْسَنُ  وَمَنْ   ِ اللَّ {صِبْغَةَ  »تعالى«:  الله  ف�أنزل  بها،  �أمرنا  التي  �أولادِنا 
ِ صِبْغَةً وَنَحْنُ لَهُ عَابِدُونَ}، �أي اتّبعوا دين الله وفطرته و�أمْره، لا �صبغة  اللَّ
الن�صارى. فالختان هو التطهير لا ما �أحدثه الن�صارى من �صبغة الأولاد())). 

فقد اعتبر الم�سيحيون - بعد عهد النبي عي�سى »عليه ال�سلام« - �أن تغطي�س 
�أو لمن  للطفل  التطهير  و�أن  الختان،  بديل عن  التعميد،  �أي  الماء،  الإن�سان في 

يدخل في الم�سيحية يتم بذلك، ولا حاجة للتطهير بالختان.

�شرح  في  �إدّي  وليم  للدكتور  الإنجيل  تفسير  في  الجليل  الكنز  كتاب  في 
بْتِ، لِئلا  الن�ص التالي من �إنجيل يوحنا: )فَ�إنِْ كَانَ الإنِْ�سَانُ يَقْبَلُ الِختَانَ فِ ال�سَّ
بْتِ؟)))(.  يُنْقَ�ضَ نَامُو�سُ مُو�سَى، �أفََتَ�سْخَطُونَ عَلَيَّ لأنِّ �شَفَيْتُ �إنِْ�سَاناً كُلَّهُ فِ ال�سَّ
قال: )�أي �إذا كان ال�سبت اليوم الثامن من �أيام اللاودة. وذكر الم�سيح ذلك لأنه 
كان �شائعاً بينهم ومقبلًاو وا�شتركوا فيه جميعاً، لكن الختان لم يكن �وسى عمل 

خارجي ورمز ي�شير �إلى التطهير، لا تطهيراً حقيقياً في الباطن())).

 ِ اللَّ مِنَ  أَحْسَنُ  ){وَمَنْ  تف�سير:  في  السمرقندي  محمد  بن  نصر  قال 
صِبْغَةً} يعني �أي دين �أح�سن من دين الله »تعالى«، وهو دين الإ�سلام {وَنَحْنُ 
لَهُ عَابِدُونَ}  يقول اثبتوا على ذلك، وقوله »تعالى« {وَنَحْنُ لَهُ عَابِدُونَ} �أي 

1. ابن منظور: ل�سان العرب، ج4، �ص506.
2. الكتاب المقد�س: �إنجيل يوحنا، الأ�صحاح 7، الآية 23.

3. https://mfa.gov.il/MFAAR/InformationaboutIsrael/TheJewishReligion/
ChildrenOfAbraham/Pages/Over%20Jewish%20life.aspx
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اليوم  غَمروه في  ولد  لأحدهم  وُلد  �إذا  الن�صارى  �أن  وذلك  مُقرّون،  دون  موحِّ
ال�سابع في ماء لهم ليطهروه بذلك، ويقولون: هذا طهور مكان الختان، وهم 
مِنَ  أَحْسَنُ  �صنف من الن�صارى يُقال لهم المعمودية. قال الله »تعالى« {وَمَنْ 
الله  طهّر  طهور،  الختان  ولنا  مطيعون  �أي  عَابِدُونَ}  لَهُ  وَنَحْنُ  صِبْغَةً   ِ اللَّ
»تعالى« به �إبراهيم »عليه ال�سلام« . وروي عن �سعيد بن الم�سيب عن �أبي هريرة 
»ر�ضي الله عنه« قال: »اختتن �إبراهيم »عليه ال�سلام« بالقدّوم وهو ابن مائة 
وع�شرين �سنة«. والقدّوم مو�ضع بال�شام، ثم عا�ش بعد ذلك ثمانين �سنة. وقال 
ي�صبغون  كانوا  لأنهم  �صبغة،  الختان  �سمى  الا�ستعارة حيث  القتبي: هذا من 
الن�صارى، يعني  } لا �صبغة  �أولادهم في ماء. قال الله »تعالى« {صِبْغَةَ اللَّ

اتبعوا دين الله والزموا دين الله())). 

على  يدل  ما   - فيه  بحثت  الذي  بالمقدار   - �أجد  فلم  الأحاديث  في  �أما 
ا�ستعمال كلمة الطهور �أو التطهير بديلًا عن الختان، لا في الم�صادر ال�سنية ولا 
ال�شيعية �إلا في رواية واحدة. ولكنني وجدت في بع�ض الروايات القليلة ما يدل 

على �أن الطهارة تتحقق من خلال الختان.

 في الكافي للكليني ب�سنده عن ال�سكوني، عن �أبي عبدالله »عليه ال�سلام« 
ال�سابع،  يوم  �أولادكم  روا  )طهِّ و�آله«:  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  قال  قال: 
�أربعين  الأغلف  بول  تنجّ�س من  الأر�ض  و�إن  اللحم،  لنبات  و�أ�سرع  �أطيب  ف�إنه 

�صباحاً())).

1. ال�سمرقندي: بحر العلوم، ج1، �ص124.
2. الكليني: الكافي، ج6، �ص 35.
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على  )�ضعيف  الخبر:  على  تعليقاً  العقول  مرآة  في  المجل�سي  قال  تعليق: 
الم�شهور. قوله »�صلى الله عليه و�آله« »تنجّ�س«، قال الوالد العلامة رحمه الله: 
الله  ر�وسل  ل�سنة  �أبويه  لمخالفة  الطفل  وفي  »تعالى«،  لله  لمخالفته  البالغ،  في 
»�صلى الله عليه و�آله«، وك�أنها تنج�س ولا تطهر �أربعين())). ولا �أدري ما معنى 
�أن الأر�ض تتنج�س �أربعين �صباحاً بهذا البول، وهل في الفقه ما يدل على عدم 
�إلا بعد الأربعين؟ ثم ما علاقة الطفل  البول  �إمكانية تطهير الأر�ض من هذا 

وبوله بمخالفة والديه لل�سنّة؟ وما علاقة وجود الغلفة بقوة نجا�سة البول؟

عبدالله  �أبي  عن  �صدقة،  بن  م�سعدة  عن  �أي�ضاً  الكافي  وفي   
لنبات  و�أ�سرع  �أطهر  ف�إنّه  �أيام،  ل�سبعة  �أولادكم  )اختنوا  قال:  ال�سلام«  »عليه 

اللحم، و�إن الأر�ض لتكره بول الأغلف())).

تعليق: قال المجل�سي في مرآة العقول تعليقاً على الخبر: )�ضعيف())). ولم 
الأول،  �أو طهور كبديل عن الختان، بخلاف الخبر  ت�ستعمل فيه كلمة تطهير 
وفيه ربط بينهما، ولكن قد يكون المراد من الأطهرية هنا تحقق النظافة في 

تلك المنطقة ب�شكل �أف�ضل، وهو ما تدل عليه الدرا�سات الطبية الحديثة: 

)يمكن �أن تكون للختان العديد من الفوائد ال�صحية التي ت�شمل:

1. �سهولة تنظيف المنطقة. ي�سهل الختان من غ�سيل الق�ضيب. ولكن يمكن 
تعليم الأولاد الذين لم يخ�ضعوا للختان غ�سل ما تحت القلفة بانتظام.

1. المجل�سي: مر�آة العقول، ج21، �ص62.
2. الكليني: الكافي، ج6، �ص 35.

3. المجل�سي: مر�آة العقول، ج21، �ص62.
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2. انخفا�ض خطر عدوى الم�سالك البولية. �إن خطر عدوى الم�سالك البولية 
لدى الذكور �ضعيف، ولكن تنت�شر هذه العدوى بدرجة �أكبر لدى الذكور الذين 
لم يخ�ضعوا لعملية الختان. ويمكن �أن ت�ؤدي العدوى ال�شديدة في وقت مبكر من 

العمر �إلى م�شكلات الكلى فيما بعد.

عدوى  خطر  ينخف�ض  ربما  جن�سيًا.  المنقولة  العدوى  خطر  انخفا�ض   .3
معينة منقولة جن�سيًا لدى الذكور الذين خ�ضعوا لعملية الختان، وي�شمل ذلك 
الآمنة  الجن�سية  الممار�سات  تبقى  ذلك،  ومع  الب�شرية.  المناعة  نق�ص  مر�ض 

�ضرورية.

4.الوقاية من م�شكلات الق�ضيب. في بع�ض الأحيان، قد يكون من ال�صعب 
ت�ضيق   - للختان  يتعر�ض  لم  الذي  الق�ضيب  على  القلفة  �إرجاع  الم�ستحيل  �أو 

الفوهة- قد ي�ؤدي ذلك �إلى التهاب القلفة �أو ر�أ�س الق�ضيب.

5. انخفا�ض خطر الإ�صابة ب�سرطان الق�ضيب. بالرغم من ندرة الإ�صابة 
لعملية  خ�ضعوا  الذين  الرجال  بين  انت�شاره  يقل  �أنه  �إلا  الق�ضيب،  ب�سرطان 
زوجات  لدى  الرحم  عنق  �سرطان  انت�شار  يقل  ذلك،  �إلى  بالإ�ضافة  الختان. 

الرجال الذين خ�ضعوا لعملية الختان())).

كمال الدين لل�شيخ ال�صدوق بال�سند عن �أبي �أحمد محمد بن زياد   في 
بن جعفر  مو�سى  �أبا الح�سن  قال: )�سمعت   - �أبي عمير  ابن  يعني   - الأزدي 
�إن ابني هذا ولد مختوناً  »عليه ال�سلام« يقول لما ولد الر�ضا »عليه ال�سلام«: 

1. https://www.mayoclinic.org/ar/tests-procedures/circumcision/about/
pac-20393550
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طاهراً مطهّراً، ولي�س من الائمة »عليه ال�سلام« �أحد يولد �إلا مختوناً طاهراً 
باع الحنيفية())).  مطهّراً، ولكنا �سنُمِرّ عليه المو�سى لإ�صابة ال�سنّة واتِّ

تعليق: الرواية �ضعيفة ال�سند على الأقل بمحمد بن الح�سين بن يزيد فهو 
دلّت  و�إن  الختان،  عن  كبديل  الطهارة  �أو  الطهور  كلمة  ت�ستعمل  لم  مجهول، 
الرواية على �أن الختان يحقق الطهارة، ولكن �ضعف �سندها يجعلنا في �شك من 

�صدور هذا الربط غير المبا�شر بين عنواني الختان والطّهور من قِبل الإمام.

محمد  �أبي  �إلى  كتب  �أنه  جعفر  بن  عبدالله  عن  بال�سند  الكافي  في   
»عليه ال�سلام« �أنه روي عن ال�صادقين »عليهما ال�سلام«: )�أن اختنوا �أولادكم 
يوم ال�سابع يطهروا، و�إن الأر�ض ت�ضج �إلى الله من بول الأغلف، ولي�س جعلت 
حجام  وعندنا  ال�سابع،  يوم  يختنونه  ولا  بذلك  حذق  بلدنا  لحجامي  فداك 
اليهود، فهل يجوز لليهود �أن يختنوا �أولاد الم�سلمين �أم لا �إن �شاء الله؟ فوقّع 

»عليه ال�سلام«: ال�سنّة يوم ال�سابع، فلا تخالفوا ال�سنن �إن �شاء الله())).

ال�سلام:  عليه  قوله  )�صحيح.  العقول:  مرآة  في  المجل�سي  قال  تعليق: 
�إ�سلام  �إنما هو وقوعه يوم ال�سابع، و�أما  �أن  المهم فيه  »ال�سنّة«، لعل المعنى 

الحجّام فلا يُعتبر())). 

وقد دلّت الرواية على �أن الختان يحقق الطهارة، ولم ت�ستعمل الكلمة كبديل 
عن الختان.

1. ال�صدوق: كمال الدين، �ص433.
2. الكليني: الكافي، ج6، �ص 36.

3. المجل�سي: مر�آة العقول، ج21، �ص 63.
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ال�صادق  عن  م�سندة  غير  رواية  الأخلاق  مكارم  في  الطبر�سي)))  روى   
ر. ف�أخذ �شاربه،  »عليه ال�سلام« �أنه قال: )قال الله »عز وجل« لإبراهيم: تطهَّ
ثم قال: تطهّر. فنتف من �إبطيه، ثم قال: تطهّر. فقلّم �أظفاره، ثم قال: تطهّر. 

فحلق عانته، ثم قال: تطهّر. فاختتن())).

تعليق: بالإ�ضافة �إلى مجهولية ال�سند، ف�إن هذه الرواية لا تدل على �أن كلمة 
تطهير �أو طهور بديلة عن كلمة ختان. وعند �أهل ال�سنة رواية قريبة منها، وهي 

كالتالي:

الكتاب  تفسير  في  الوجيز  المحرر  في  الأندل�سي)))  عطية  ابن  روى   
في  الإحكام  غاية  في  الطبري)))  والمحب  تفسيره  في  والواحدي)))  العزيز 
�أن  »تعالى«  الله  )�أوحى  قال:  �أنه  عبا�س  ابن  عن  و�آخرون  الأحكام  أحاديث 
تطهّر، فتم�ضم�ض، ف�أوحى الله �إليه �أن تطهر فا�ستن�شق، ف�أوحى الله »تعالى« 
�إليه �أن تطهّر فا�ستاك، ف�أوحى الله »تعالى »�إليه �أن تطهّر ف�أخذ من �شاربه، 
الهجري. فقيه ومحدث، من  ال�ساد�س  القرن  �أعلام  الف�ضل الطبر�سي. من  1. الح�سن بن 

�أ�شهر كتبه )مكارم الأخلاق(.
2. الطبر�سي: مكارم الأخلاق، �ص 60.

المحاربي. )481هـ-541هـ(.  الرحمن  �أبي بكر غالب بن عبد  بن  �أبو محمد عبد الحق   .3
فقيه ومف�سر ومحدث و�أديب و�شاعر. له م�صنفان: )فهر�س ابن عطية(، )المحرر الوجيز في 

تف�سير الكتاب العزيز(.
4. �أبو الح�سن علي بن �أحمد بن محمد بن علي الواحدي الني�سابوري ال�شافعي )ت468 هـ(، 
مف�سر و�أديب وم�ؤرخ و�شاعر. من م�صنفاته )�أ�سباب النزول(، وله ثلاثة تفا�سير )الب�سيط(، 

)الو�سيط(، )الوجيز(.
�إبراهيم الطبري  بن  بكر بن محمد  �أبي  بن  �أحمد بن عبد الله بن محمد  الدين  5. محب 
)615هـ - 694هـ(. حافظ وفقيه ومحدّث. من م�صنفاته )ال�سير في �أحوال �سيد الب�شر(، 

)ال�سمط الثمين في مناقب �أمهات الم�ؤمنين(، )ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى(.
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ف�أوحى الله �إليه �أن تطهّر ففرّق �شعره، ف�أوحى الله �إليه �أن تطهّر فا�ستنجى، 
ف�أوحى الله �إليه �أن تطهّر فحلق عانته، ف�أوحى الله �إليه �أن تطهّر فنتف �إبطيه، 
ف�أوحى الله �إليه �أن تطهّر فقلّم �أظفاره، ف�أوحى الله �إليه �أن تطهّر ف�أقبل على 

ج�سده ينظر ما ي�صنع، فاختتن بعد مائة وع�شرين �سنة())).

تعليق: هذه الرواية غير م�سندة عن ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله«، ولعل 
الروايات ال�سابقة التي في مجملها تربط بين الختان والطهارة والتطهير هي 

م�صدر هذه الت�سمية البديلة للختان عند الم�سلمين، وفي البين احتمال �آخر.

فنحن �إذا رجعنا �إلى التراث اليهودي وجدنا الربط بين الختان والطهارة 
ب�شكل قوي و�أو�ضح بكثير مما نجده في التراث الإ�سلامي، مما يثير الاحتمال 
�أن الم�صطلح دخيل على التراث الإ�سلامي من خلال ت�أثير الثقافة الإ�سرائيلية، 

فاقتحم كتب الحديث وم�صادر الروايات بفعل بع�ض الرواة المت�أثرين بذلك.

نتبيّ  ثم  الختان،  م��سألة  حول  اليهودي  التراث  في  جاء  ما  فلن�ستعر�ض 
علاقتها بالطهارة.

ت�أليف  للمسلمين  اليهودية  عن  مقدمة  إبراهيم..  ذرية  كتاب  في  جاء 
ريوفن فاير�ستون )))Reuven Firestone: )تفر�ض التوراة ختان كل الذكور 
ى  يُ�سمَّ »التكوين 17: 1ـ14، اللاويون 12: 3«...  الثامن من ولادتهم  اليوم  في 

1. المحب الطبري: غاية الإحكام في �أحاديث الأحكام، ج1، �ص442.
الكلية  في  الو�سطى  الع�وصر  في  والإ�سلامية  اليهودية  الدرا�سات  في  متخ�ص�ص  �أ�ستاذ   .2
العربية  اللغة  في  الدكتوراه  درجة  على  ح�صل  للدين.  اليهودي  المعهد  العبرية،  اليهودية 
على  الدرا�سية  منحته  تركزت   .1988 عام  في  نيويورك  جامعة  من  الإ�سلامية  والدرا�سات 
الكتاب المقد�س وتف�سيره، القر�آن وتف�سيره، الظواهر الدينية، مقارنة الأديان والحوار الديني.
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حَفل الختان بالعبري »بريت ميلاه« بمعنى »عهد الختان«. جاء الختان ليكون 
�إبراهيم  ق�صة  منذ  �إ�سرائيل  وبني  الله  بين  الذي  العهد  علامة  ب�أنه  مفهوماً 
في �سفر التكوين. تقع فري�ضة الختان على الأب �إلا �أنه ينيب عنه عادة خبيراً 

للقيام به())). 

والختان - بحدّ ذاته - في التراث اليهودي م��سألة ح�سا�سة جداً، فهو عهد 
ر ذكره في  الله وميثاقه. وهو فري�ضة لازمة على الأب تجاه �أولاده الذكور. وتكرَّ

زة لليهود على مَن �وساهم. التنخ مرات كثيرة، و�صار بمثابة العلامة المميِّ

�إبراهيم  النبي  ق�صة  مع   - الحا�ضرة  التوراة  بح�سب   - البداية  كانت 
»عليه ال�سلام« حين بلغ 99 �سنة، وب�شّره الله ب�أنه �سيكثر ن�سله و�أنهم �سيكونون 

الوارثين للنبوة من بعده، وغيّ ا�سمه �إلى �إبراهيم.

بُّ  الرَّ ظَهَرَ  �سَنَةً  وَتِ�سْعِيَن  تِ�سْعٍ  ابْنَ  �أَبْرَامُ  كَانَ  )وَلََّا  التكوين:  سفر  في 
مِنْ  وَنَ�سْلُكَ  �أَنْتَ  عَهْدِي،  فَتَحْفَظُ  �أَنْتَ  ا  »وَ�أَمَّ لإِبْرَاهِيم:  الُله  وَقَالَ  لأَبْرَامَ.... 
نَ�سْلِكَ  وَبَيَْ  وَبَيْنَكُمْ،  بَيْنِي  فَظُونَهُ  �أَجْيَالِهِمْ. هذَا هُوَ عَهْدِي الَّذِي تَْ بَعْدِكَ فِ 
مِ غُرْلَتِكُمْ، فَيَكُونُ عَلَامَةَ عَهْدٍ  مِنْ بَعْدِكَ: يُخْتَُ مِنْكُمْ كُلُّ ذَكَرٍ، فَتُخْتَنُونَ فِ لَْ
وَلِيدُ الْبَيْتِ،  �أَجْيَالِكُمْ:  امٍ يُخْتَُ مِنْكُمْ كُلُّ ذَكَرٍ فِ  �أَيَّ ثَمَانِيَةِ  اِبْنَ  وَبَيْنَكُمْ.  بَيْنِي 
ةٍ مِنْ كُلِّ ابْنِ غَرِيبٍ لَيْ�سَ مِنْ نَ�سْلِكَ. يُخْتَُ خِتَانًا وَلِيدُ بَيْتِكَ وَالْبُْتَاعُ  وَالْبُْتَاعُ بِفِ�ضَّ
لَا  الَّذِي  الأَغْلَفُ  كَرُ  الذَّ ا  وَ�أَمَّ ا.  �أَبَدِيًّ عَهْدًا  مِكُمْ  لَْ فِ  عَهْدِي  فَيَكُونُ  تِكَ،  بِفِ�ضَّ
نَكَثَ عَهْدِي«....  قَدْ  هُ  �إِنَّ فْ�سُ مِنْ �شَعْبِهَا.  تِلْكَ النَّ فَتُقْطَعُ  مِ غُرْلَتِهِ  يُخْتَُ فِ لَْ

1.https://mfa.gov.il/MFAAR/InformationaboutIsrael/TheJewishReligion/
ChildrenOfAbraham/Pages/Over%20Jewish%20life.aspx
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تِهِ،  بِفِ�ضَّ الْبُْتَاعِيَن  وَجَمِيعَ  بَيْتِهِ،  وِلْدَانِ  وَجَمِيعَ  ابْنَهُ،  �سْمَاعِيلَ  �إِ �إِبْرَاهِيمُ  فَ�أَخَذَ 
كَمَا  عَيْنِهِ  الْيَوْمِ  غُرْلَتِهِمْ فِ ذلِكَ  مَ  وَخَتََ لَْ �إِبْرَاهِيمَ،  بَيْتِ  �أَهْلِ  مِنْ  ذَكَرٍ  كُلَّ 
مِ غُرْلَتِهِ، وَكَانَ  كَلَّمَهُ الُله. وَكَانَ �إِبْرَاهِيمُ ابْنَ تِ�سْعٍ وَتِ�سْعِيَن �سَنَةً حِيَن خُتَِ فِ لَْ
مِ غُرْلَتِهِ. فِ ذلِكَ الْيَوْمِ  �إِ�سْمَاعِيلُ ابْنُهُ ابْنَ ثَلَاثَ عَ�شَرَةَ �سَنَةً حِيَن خُتَِ فِ ولَْ
وَالْبُْتَاعِيَن  الْبَيْتِ  وِلْدَانِ  بَيْتِهِ  رِجَالِ  وَكُلُّ  ابْنُهُ.  وَ�إِ�سْمَاعِيلُ  �إِبْرَاهِيمُ  خُتَِ  عَيْنِهِ 

ةِ مِنِ ابْنِ الْغَرِيبِ خُتِنُوا مَعَهُ())). بِالْفِ�ضَّ

وفي الأ�صحاح 34 من سفر التكوين نجد ق�صة من ق�ص�ص النبي يعقوب 
»عليه ال�سلام« في التنخ، ترتبط بالختان، ولكنها لا تت�سق و�أخلاق الأنبياء. 

تتلخ�ص الق�صة في �أن يعقوب »عليه ال�سلام« ا�ستقر في مدينة نابلس وكان 
ا�سمها �آنذاك شَكيم، وكان حاكم �أو �سيّد تلك القرية رجل ا�سمه حَمُور وله ابن 

ا�سمه شَكيم على ا�سم المدينة، فاعتدى الولد على ابنة يعقوب.

ثم تعلّق قلبه بها و�أحبها، وطلب من �أبيه �أن يخطبها له من يعقوب، وكان 
له ذلك، و�أبديا الا�ستعداد لدفع �أي مهر في مقابل الزواج منها.

تدخّل �أبناء يعقوب في الأمر - وقد علِموا ما فعله الولد ب�أختهم - قائلين: 
هُ عَارٌ لَنَا(  نَّ غْلَفَ، لأَ �أَ خْتَنَا لِرَجُل  �أُ نُعْطِيَ  �أَنْ  نَفْعَلَ هذَا الأَمْرَ  �أَنْ  )»لَا نَ�سْتَطِيعُ 
نْ  نَا بِهذَا نُواتِيكُمْ: �إِ نَّ لاحظ ح�سا�سية �أمر الختان بح�سب هذه الق�صة )غَيَْ �أَ
رْتُْ مِثْلَنَا بِخَتْنِكُمْ كُلَّ ذَكَرٍ. نُعْطِيكُمْ بَنَاتِنَا وَنَ�أْخُذُ لَنَا بَنَاتِكُمْ، وَنَ�سْكُنُ مَعَكُمْ  �صِ

ي«(. �ضِ نْ لَْ تَ�سْمَعُوا لَنَا، �أَنْ تَخْتَتِنُوا، نَ�أْخُذُ ابْنَتَنَا وَنَْ يُر �شَعْبًا وَاحِدًا. وَ�إِ وَنَ�صِ

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 17: 27-1.
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تقول الرواية التوراتية �أن القوم �أعجبهم الاقتراح ووافقوا عليه وبادروا �إلى 
تنفيذه فوراً: )فَحَ�سُنَ كَلَامُهُمْ فِ عَيْنَيْ حَمُورَ وَفِ عَيْنَيْ �شَكِيمَ بْنِ حَمُورَ. وَلَْ 
هُ كَانَ مَ�سْرُورًا بِابْنَةِ يَعْقُوبَ. وَكَانَ �أَكْرَمَ جَمِيعِ  رِ الْغُلَامُ �أَنْ يَفْعَلَ الأَمْرَ، لأَنَّ يَتَ�أَخَّ
مَدِينَتِهِمَا  �أَهْلَ  وَكَلَّمَا  مَدِينَتِهِمَا،  بَابِ  �إِلَ  ابْنُهُ  وَ�شَكِيمُ  حَمُورُ  تَى  فَ�أَ �أَبِيهِ.  بَيْتِ 
قَائِلِيَن: »ه�ؤُلَاءِ الْقَوْمُ مُ�سَالِوُنَ لَنَا. فَلْيَ�سْكُنُوا فِ الأَرْ�ضِ وَيَتَّجِرُوا فِيهَا. وَهُوَ ذَا 
بَنَاتِنَا.  وَنُعْطِيهِمْ  زَوْجَاتٍ  بَنَاتِهِمْ  لَنَا  خُذُ  نَ�أْ �أَمَامَهُمْ.  رَفَيِْ  الطَّ وَا�سِعَةُ  الأَرْ�ضُ 
يَر �شَعْبًا وَاحِدًا: بِخَتْنِنَا  كَنِ مَعَنَا لِنَ�صِ هُ بِهذَا فَقَطْ يُواتِينَا الْقَوْمُ عَلَى ال�سَّ غَيَْ �أَنَّ
لَنَا؟  بَهَائِمِهِمْ  وَكُلُّ  وَمُقْتَنَاهُمْ  مَوَا�شِيهِمْ  تَكُونُ  �أَلَا  تُونُونَ.  مَْ هُمْ  كَمَا  ذَكَرٍ  كُلَّ 
ارِجِيَن مِنْ  مُورَ وَ�شَكِيمَ ابْنِهِ جَمِيعُ الَْ نُواتِيهِمْ فَقَطْ فَيَ�سْكُنُونَ مَعَنَا«. فَ�سَمِعَ لَِ

ارِجِيَن مِنْ بَابِ الَْدِينَةِ(.  بَابِ الَْدِينَةِ، وَاخْتَتََ كُلُّ ذَكَرٍ. كُلُّ الَْ

بطريقة  لأختهم  للانتقام  يعقوب  �أولاد  ينتظرها  التي  اللحظة  وجاءت 
�أَنَّ  عِيَن  مُتَوَجِّ كَانُوا  �إِذْ  الِثِ  الثَّ الْيَوْمِ  فِ  )فَحَدَثَ  بالأبرياء:  ر�أفة  دون  وح�شية 
ابْنَيْ يَعْقُوبَ، �شِمْعُونَ وَلَاوِيَ �أَخَوَيْ دِينَةَ، �أَخَذَا كُلُّ وَاحِدٍ �سَيْفَهُ وَ�أَتَيَا عَلَى الَْدِينَةِ 
مِنْ  دِينَةَ  وَ�أَخَذَا  يْفِ،  ال�سَّ بِحَدِّ  ابْنَهُ  وَ�شَكِيمَ  حَمُورَ  وَقَتَلَا  ذَكَرٍ.  كُلَّ  وَقَتَلَا  بِ�أَمْنٍ 
�سُوا  هُمْ نََّ بَيْتِ �شَكِيمَ وَخَرَجَا. ثُمَّ �أَتَى بَنُو يَعْقُوبَ عَلَى الْقَتْلَى وَنَهَبُوا الَْدِينَةَ، لأَنَّ
�أَخَذُوهُ.  قْلِ  الَْ فِ  وَمَا  الَْدِينَةِ  فِ  مَا  وَكُلَّ  وَحَمِيَرهُمْ  وَبَقَرَهُمْ  غَنَمَهُمْ  �أُخْتَهُمْ. 

وَ�سَبَوْا وَنَهَبُوا كُلَّ ثَرْوَتِهِمْ وَكُلَّ �أَطْفَالِهِمْ، وَنِ�سَاءَهُمْ وَكُلَّ مَا فِ الْبُيُوتِ(. 

لم يمانع النبي يعقوب - بح�سب هذه الرواية التوراتية - في �أ�صل الانتقام، 
بهذ ال�وصرة الوح�شية والتي تمتد �إلى الأبرياء، ولكنه كان يخاف من ردّة فعل 
لِ�شَمْعُونَ  يَعْقُوبُ  )فَقَالَ  منهم:  القريبة  والبلدات  والقرى  المدن  في  القاطنين 
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يَن،  يَن وَالْفِرِزِيِّ انِ الأَرْ�ضِ الْكَنْعَانِيِّ ايَ عِنْدَ �سُكَّ انِ بِتَكْرِيهِكُمَا �إِيَّ رْتَُ وَلَاوِي: »كَدَّ
فهو لم يمانع  وَبَيْتِي«(  نَا  �أَ بِيدُ  فَ�أَ رِبُونَنِي،  وَيَ�ضْ عَلَيَّ  فَيَجْتَمِعُونَ  قَلِيلٌ.  نَفَرٌ  وَ�أَنَا 
�أحدهم، بل خاف من ردّات الفعل  قتلهم غدراً وتحميل الجميع وزر ما فعله 
من قبل �أهالي �سائر المدن �أ�صحاب الأر�ض، والحال �أن يعقوب و�أبناءه وافدون 
عليها )فَقَالَا: »�أَنَظِيَر زَانِيَةٍ يَفْعَلُ بِ�أُخْتِنَا؟«.... ثُمَّ رَحَلُوا، وَكَانَ خَوْفُ الِله عَلَى 
يَ�سْعَوْا  الْدُُنِ الَّتِي حَوْلَهُمْ( �أي �ألقى الله الرعب في قلوب المدن الأخرى )فَلَمْ 

وَرَاءَ بَنِي يَعْقُوبَ())).

بحدث  مرة  علاقة  للختان  �أن  التالية  التوراتية  الرواية  في  نجد  وهكذا 
ال�سلام« قاد  النبي مو�سى »عليه  وفاة  �إ�سرائيل. فبعد  بني  تاريخ  مف�صلي في 
يوشع بن نون »عليه ال�سلام« بني �إ�سرائيل و�أخذهم ناحية نهر الأردن، وحيث 
ا�ستقر عند أريحا �أمره الله بختان كل الذكور الذين معه، لأن المولودين خلال 

فترة التيه على عهد مو�سى »عليه ال�سلام« لم يختتنوا من قبل.

انٍ، وَعُدْ  وَّ نَعْ لِنَفْ�سِكَ �سَكَاكِيَن مِنْ �صَ بُّ لِيَ�شُوعَ: »ا�صْ في سفر يشوع: )قَالَ الرَّ
انٍ وَخَتََ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ  وَّ نَعَ يَ�شُوعُ �سَكَاكِيَن مِنْ �صَ فَاخْتُْ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ ثَانِيَةً«. فَ�صَ
ارِجِيَن مِنْ  عْبِ الَْ اهُمْ: �أَنَّ جَمِيعَ ال�شَّ فِ تَلِّ الْقُلَفِ. وَهذَا هُوَ �سَبَبُ خَتِْ يَ�شُوعَ �إِيَّ
رِيقِ بِخُرُوجِهِمْ  ةِ عَلَى الطَّ يَّ رْبِ، مَاتُوا فِ الْبَِّ كُوِرَ، جَمِيعَ رِجَالِ الَْ رَ، الذُّ مِ�صْ
عْبِ  ا جَمِيعُ ال�شَّ تُونِيَن، وَ�أَمَّ عْبِ الَّذِينَ خَرَجُوا كَانُوا مَْ رَ. لأَنَّ جَمِيعَ ال�شَّ مِنْ مِ�صْ
رَ فَلَمْ يُخْتَنُوا. لأَنَّ بَنِي  رِيقِ بِخُرُوجِهِمْ مِنْ مِ�صْ ذِينَ وُلِدُوا فِ الْقَفْرِ عَلَى الطَّ الَّ
رْبِ  عْبِ، رِجَالُ الَْ �أَرْبَعِيَن �سَنَةً فِ الْقَفْرِ حَتَّى فَنِيَ جَمِيعُ ال�شَّ �إِ�سْرَائِيلَ �سَارُوا 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، 34: 14-31، الأ�صحاح 35: 5.
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لَهُمْ  بُّ  الرَّ حَلَفَ  ذِينَ  الَّ  ، بِّ الرَّ لِقَوْلِ  يَ�سْمَعُوا  لَْ  ذِينَ  الَّ رَ،  مِ�صْ مِنْ  ارِجِيَن  الَْ
الَّتِي  الأَرْ�ضَ  اهَا،  �إِيَّ يُعْطِيَنَا  �أَنْ  لآبَائِهِمْ  بُّ  الرَّ حَلَفَ  الَّتِي  الأَرْ�ضَ  يُرِيهِمِ  لَا  هُ  �أَنَّ
هُمْ  لأَنَّ يَ�شُوعُ  خَتََ  اهُمْ  فَ�إِيَّ مَكَانَهُمْ.  قَامَهُمْ  فَ�أَ بَنُوهُمْ  ا  مَّ وَ�أَ وَعَ�سَلً.  لَبَنًا  تَفِي�ضُ 
عْبِ مِنْ  انْتَهَى جَمِيعُ ال�شَّ بَعْدَمَا  وَكَانَ  رِيقِ.  يَخْتِنُوهُمْ فِ الطَّ لَْ  �إِذْ  قُلْفًا،  كَانُوا 

هُمْ �أَقَامُوا فِ �أَمَاكِنِهِمْ فِ الَْحَلَّةِ حَتَّى بَرِئُوا())). الاخْتِتَانِ، �أَنَّ

الأخرى  الق�ص�ص  من  وغيرها  بالختان  علاقة  لها  التي  الق�ص�ص  هذه 
العديدة في التنخ، وكذلك في العهد الجديد، بالإ�ضافة �إلى الن�وص�ص الت�شريعية 
في الكتاب المقد�س ككل والمتعلقة بالختان ت�ؤكّد من حيث الم�ضمون والتكرار، �أن 

م��سألة الختان عند اليهود م��سألة مهمة وح�سا�سة وبمثابة الهوية �إليهم.

بِدءً: هل هناك علاقة بين الختان  الذي طرحناه  ال�س�ؤال  �إلى  نعود  ولكن 
والطهارة عند اليهود حتى يكون الم�سلمون هم من �أخذوا هذا الم�صطلح عنهم؟

 Interpreting والتطهير  الختان  بين  العلاقة  تفسير  عنوان  تحت 
 Dr. David الدكتور ديفيد برنات  كتب   Circumcision as Purification

Bernat ))) ما ترجمته: )تذكر التوراة �أن الختان �سيكون علامة على العهد( 

�أي الميثاق بين الم�ؤمن وربه )لكنها لم تذكر �شيئاً حول �أهمية الفعل نف�سه. بع�ض 
المف�سرين اليهود عملوا على ملء هذا الفراغ من خلال الربط اللغوي بين كلمة 
)وكلمة  النجا�سة  وتعني  »طوماه«  وتلفظ  »טומאה«(  وكلمة  جهة  من  ختان 

1. الكتاب المقد�س: �سفر ي�شوع، الأ�صحاح 5: 8-2.
في  ومحا�ضر  ما�سات�شو�ست�س  كني�س  لمجل�س  التنفيذي  المدير  هو  بيرنات  ديفيد  الدكتور   .2
الدرا�سات اليهودية بجامعة ما�سات�شو�ست�س في �أمهر�ست. يحمل �شهادة الدكتوراه في التف�سير 

الكتابي من جامعة برانديز، م�ؤلف كتاب »توقيع العهد: الختان في التقاليد الكهنوتية«.
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»טהרה«( وتلفظ »طهاره« وتعني الطهارة )ولكن هل هذا التطهير الذي يتم 
بالختان تطهير مادي �أم روحي؟(.

ثم تحت العنوان الفرعي الختان كطقوس تطهير �أ�ضاف: )يظهر الارتباط 
بين عملية الختان والتطهير في عدد من الم�صادر اليهودية المبكرة حيث يتم 
�أثر  الكتاب المقد�س العبري فلا  �أما في  ب�أنها م�صدر للنجا�سة.  القلفة  و�صف 

لمثل هذا الو�صف(.

من هنا يذهب الكاتب �إلى �أن لهذا الارتباط م�صدراً �آخر، قال: )الترجمات 
Peritemno وتعني حرفياً »قطع ما  القيا�سية للختان »מ-ו-ל« هي  اليونانية 
 Akrobustia هي  »ע-ר-ל«  المختون  وغير   ،to cut around ال�شيء«  حول 
what covers the end، مثل القلفة.....  وتعني حرفياً »ما يغطي النهاية« 
كلمة  ا�ستعمال  الميلاد  قبل  الثاني  للقرن  تعود  يونانية  ترجمة  ولكننا نجد في 
على  يدل  الكلمة  هذه  وجذر  الختان.  على  للدلالة   katharos/ katharizo

ه�ؤلاء  �أن  �إلى  يُ�شير  الكلمة  هذه  ا�ستعمال  التطهير.  �أو  والتنقية،  النقاء، 
المترجِمين فهموا الختان كطق�س للتطهير())).

�أي�ضاً بع�ض الترجمات الإنجليزية مثلًا ت�ستعمل  ومن خلال ذلك �صارت 
كلمة التطهير بدلًا عن الختان في ن�ص الكتاب المقد�س.

لاحظ المقارنة بين الن�وص�ص التالية:

1. https://www.thetorah.com/article/interpreting-circumcision-as-purifi-
cation
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اهُمْ))). وَهذَا هُوَ �سَبَبُ خَتِْ يَ�شُوعَ �إِيَّ
English Standard Version: (And this is the reason why Joshua 

circumcised them).

Brenton Septuagint Translation: (And this is the way in which 

Joshua purified the children of Israel)(2).

واعتبر الكاتب �أن الن�وص�ص التي تربط الختان بالطهارة قليلة، ولا توجد 
كعامل  والقلفة  للتطهير،  كطقو�س  للختان  عاماً  و�صفاً  تقدم  قديمة  ن�وص�ص 
للنجا�سة. ولكن عند وقوع �صراع ثقافي مع الثقافة اليونانية المحتلة التي تعتبر 

الختان ت�شويهاً للخلق، �سعى اليهود للدفاع عن ت�شريع الختان.

يحقق  والختان  نجا�سة  القلفة  �أن  قدّموها  التي  المبررات  من  وواحدة 
الطهارة للج�سد. وحيث كان ك�شف العورة �أمراً معيباً في الو�سط الذي ترعرعت 
الختان،  عملية  عن  ب�شدة  الدفاع  �إلى  بحاجة  اليهود  يكن  فلم  اليهودية،  فيه 
ولكن مع انت�شار الثقافة اليونانية الهيلينية، وال�سيطرة الميدانية لليونان على 
المجتمع اليهودي والتي لم تر في ك�شف العورة عيباً كما هو الم�شهود في التماثيل 
�إ�شكالية كبرى  �أثار  الت�شويه، مما  �أ�شكال  �أ�صبح الختان �شكلًا من  المنت�شرة، 
في وجه ممار�سة الختان من قبل اليهود، مما �أجبرهم على التفكير في هذه 

الطقو�س والدفاع عنها. 

روحية  �أو  �أخلاقية  مبررات  �أية  �إلى  بالإ�ضافة  �أنه  المحتمل  فمن  وبالتالي 

1. الكتاب المقد�س: �سفر ي�شوع، ال�صحاح 5: 4.
2. https://biblehub.com/joshua/5-4.htm
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كانوا يقدّمونها لت�وسيغ الختان، تطوّر فهم الختان باعتباره تطهيراً، والقلفة 
ك�أنها نجا�سة، مما �أعطى �أهمية �أكبر لممار�سة يهودية مهمة بالفعل.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 من الأوّليات التي ارتبطت بالنبي �إبراهيم م��سألة ختان الذكور. 

 تعتبر م��سألة الختان من الت�شريعات الملزِمة منذ عهده �إلى هذا اليوم، 
وهو ت�شريع يعمل به اليهود والم�سلمون معاً، وتركه الن�صارى.

 بع�ض الروايات الإ�سلامية تلتقي مع الرواية اليهودية التي تذهب �إلى �أن 
الت�شريع وهو في �شيخوخته، فامتثل لذلك واختتن، بينما  �أُلزم بهذا  �إبراهيم 
بالختان  تُزال  التي  القطعة  �أن  �أو  ولد مختوناً،  �أنه  �إلى  �أخرى  روايات  تذهب 

�سقطت لوحدها في اليوم ال�سابع للاودته.

 ي�شيع ا�ستعمال كلمة )طهور( و )طهارة( و )تطهير( كمرادف للختان 
عند الم�سلمين واليهود معاً.

 الم�صادر الأولى لدى اليهود لم تعبّ عن الختان ب�أنه طهور، ولم تربط 
بينه وبين التطهير.

 دخل هذا الربط على الخط في فترة قد تكون بعد غزو الإ�سكندر للأرا�ضي 
التي كان يقطنها اليهود في القرن الرابع قبل الميلاد، ف�أ�صبح الختان طهوراً.

 ومن الثقافة اليهودية انتقل الم�صطلح �إلى الثقافة الم�سيحية والإ�سلامية 
�أي�ضاً، دون �أن يكون م�صطلحاً �أ�صيلًا فيهما.
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•• موضوعات هذا الفصل:
ذلك  كان  هل  والأر�ض؟  ال�سماوات  ملكوت  �إبراهيم  الخليل  ر�أى  كيف   
الم��سألة  �أن  �أم  المخلوقات؟  التفكّر في  ومن خلال  للعين  الطبيعية  بالقدرة 
�إب�صار  قدرة  �إعطاءه  تعني  �أنها  �أم  للحُجُب؟  وك�شف  غيبي  ب�أمر  ترتبط 

خارقة؟ �أم كانت بمثابة نوع من المعراج في ال�سماء؟  

 متى وقعت هذه الحادثة؟ قبل النبوة �أم بعدها؟ وفي بداية خروجه من 
الغار بعد غيبةٍ لعدة �سنوات �أم بعد ذلك بكثير؟

والقمر  ال�شم�س  ربوبية  المتعددة حول  ما علاقة هذه الحادثة بمقلاوته   
والكوكب؟ �أم �أنهما حادثتان منف�صلتان؟ وهل يعتبر كلامه هذا نوعاً من 

الكذب �أو التورية �أو التقية �أو التمثيل، �أم �أنه �صدر على نحو الحقيقة؟

 ما علاقة ذلك بتحطيم الأ�صنام بعد مواجهة قومه ومحاججتهم ب�ش�أن 
ال�شرك والتوحيد؟

نبيلة،  لغايات  الحديث  و�ضع  في  و)ال�صالحين(  الوعّاظ  لدور  عر�ض   
وحُكم ذلك من ناحية دينية و�أخلاقية.
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•• أسئلة عديدة:
مَاوَاتِ وَالَْرْضِ وَلِيَكُونَ  لِكَ نُرِي إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ السَّ قال »تعالى«: {وَكَذَٰ

مِنَ الْمُوقِنِينَ})))... هناك عدة �أ�سئلة ترتبط بهذه الآية ال�شريفة:

متى كان ذلك؟ في بداية عمر التكليف؟ �أم بعد النبوة؟ ماذا ر�أى �إبراهيم 
»عليه ال�سلام« في هذه الحادثة؟ وهل كُ�شف له �شيء من عالم الغيب؟ ما ارتباط 
�إبراهيم من الأ�صنام وتحطيمها بعد ذلك؟ وهل  هذه الحادثة بموقف النبي 
ا جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ  لهذه الآية ارتباط بالآيات اللاحقة حيث يقول »تعالى«: {فَلَمَّ
ا رَأَى الْقَمَرَ بَازِغًا  ا أَفَلَ قَالَ لَ أُحِبُّ الْفِلِينَ، فَلَمَّ ذَا رَبِّي فَلَمَّ رَأَىٰ كَوْكَبًا قَالَ هَٰ
الِّينَ،  ا أَفَلَ قَالَ لَئِن لَّمْ يَهْدِنِي رَبِّي لََكُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّ ذَا رَبِّي فَلَمَّ قَالَ هَٰ
ا أَفَلَتْ قَالَ يَا قَوْمِ إِنِّي  ذَا أَكْبَرُ فَلَمَّ ذَا رَبِّي هَٰ مْسَ بَازِغَةً قَالَ هَٰ ا رَأَى الشَّ فَلَمَّ
مَاوَاتِ وَالَْرْضَ حَنِيفًا  هْتُ وَجْهِيَ لِلَّذِي فَطَرَ السَّ ا تُشْرِكُونَ، إِنِّي وَجَّ بَرِيءٌ مِّمَّ

وَمَا أَنَا مِنَ الْمُشْرِكِينَ}))).

•• الروايات تصف الحدث:
لو عدنا �إلى الروايات ف�سنجدها مت�ضاربة في تحديد زمن وقوع الحادثة 
وطبيعتها وارتباطها بالآيات اللاحقة، وفيما يلي بع�ض النماذج مما روي في 

هذا الباب:  
 نجد في رواية تفسير علي بن إبراهيم عن ال�صادق »عليه ال�سلام« التي 
مرّت بنا حول ولادته وبقائه في الغار �إلى �أن بلغ الثالثة ع�شرة: )فقال: يا �أمي 

1. �وسرة الأنعام:75.
2. �وسرة الأنعام:79-76.
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�أخرجيني، فقالت له: يا بني، �إنّ الملك �إنْ عَلم �أنك وُلدت في هذا الزمان قتلك، 
ه خرج من الغار وقد غابت ال�شم�س نظر �إلى الزهرة في ال�سماء  فلما خرجَت �أمُّ
ذَا رَبِّي}، فلما غابت الزهرة فقال: لو كان هذا ربي ما تحرّك ولا  فقال: {هَٰ
برح، ثم قال: {لَ أُحِبُّ الْفِلِينَ} والآفل: الغائب. فلما نظر �إلى الم�شرق ر�أى 
ذَا رَبِّي} هذا �أكبر و�أح�سن، فلما تحرك وزال قال:  وقد طلع القمر قال: {هَٰ
الِّينَ}، فلما �أ�صبح وطلعت ال�شم�س  {لَئِن لَّمْ يَهْدِنِي رَبِّي لََكُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّ
ذَا أَكْبَر}  ذَا رَبِّي هَٰ ور�أي �وضءها وقد �أ�ضاءت ال�شم�س الدنيا لطلوعها قال: {هَٰ
حتى  ال�سماوات  عن  الله  )ك�شط  ال�شم�س  �أي  وزالت(  تحركت  فلما  و�أح�سَن، 
ر�أى العر�ش ومَن عليه و�أراه الله ملكوت ال�سماوات والأر�ض، فعند ذلك قال: 
مَاوَاتِ  فَطَرَ السَّ لِلَّذِي  وَجْهِيَ  هْتُ  إِنِّي وَجَّ تُشْرِكُونَ،  ا  بَرِيءٌ مِّمَّ إِنِّي  قَوْمِ  {يَا 
وَالَْرْضَ حَنِيفًا وَمَا أَنَا مِنَ الْمُشْرِكِينَ}، فجاء �إلى �أمه و�أدخلته دارها وجعلته 
بين �أولادها...())) ثم تتحدث الرواية عما جرى بين �إبراهيم و�آزر، وبينه وبين 

قومه حول عبادة الأ�صنام، و�سنتحدث عن ذلك لاحقاً.  

تعليق: الم�ستفاد من هذه الرواية �أنّ:

1. هذا كان وهو في الثالثة ع�شرة من عمره، وبالتالي قبل النبوة.

2. ارتباط �إراءته ملكوت ال�سماوات والأر�ض بالآيات اللاحقة.

3. معنى �إراءة ملكوت ال�سماوات هو نحو من الإطلاع الغيبي على العر�ش 
وعالم الملائكة وغير ذلك.

1. القمي: تف�سير القمي، �ص195.
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 الرواية التالية في تفسير الإمام العسكري »عليه ال�سلام« ، عنه عن �أبيه 
»عليه ال�سلام« قال: قال ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله«: )�إن �إبراهيم الخليل 
مَاوَاتِ  لِكَ نُرِي إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ السَّ لما رُفع في الملكوت وذلك قول ربي: {وَكَذَٰ
ال�سماء حتى  الْمُوقِنِينَ} قوّى الله ب�صره لما رفعه دون  مِنَ  وَلِيَكُونَ  وَالَْرْضِ 
�أب�صر الأر�ض ومَن عليها ظاهرين وم�ستترين، فر�أى رجلًا وامر�أة على فاح�شة، 
فدعا عليهما بالهلاك فهلكا، ثم ر�أى �آخرين فدعا عليهما بالهلاك فهلكا، ثم 
ر�أى �آخَرَيْن فدعا عليها بالهلاك فهلكا، ثم ر�أى �آخَرَيْن فهمّ بالدعاء عليهما 
بالهلاك ف�أوحى الله �إليه: يا �إبراهيم، اكفُف دعوتَك عن عبادي و�إمائي، ف�إني 
تنفعني  لا  كما  عبادي،  ذنوب  ت�ضرّني  لا  الحليم،  الجبار  الرحيم  الغفور  �أنا 
طاعتُهم، ول�ست �أ�وس�سُهم ب�شفاء الغيظ ك�سيا�ستك، فاكفُف دعْوَتك عن عبادي 
المملكة، ولا مهيمن عليّ ولا على عبادي،  �أنت عبدٌ نذير، لا �شريك في  ف�إنما 
ذنوبَهم  وغفرتُ  عليهم  فتبتُ  �إلّي  تابوا  �إما  ثلاث:  خِلالٍ  بين  معي  وعبادي 
و�سترت عيوبَهم، و�إما كففتُ عنهم عذابي لعلمي ب�أنه �سيخرج من �أ�صلابهم 
و�أرفع  الكافرات،  بالأمهات  و�أت�أنّى  الكافرين،  بالآباء  ف�أرفُقُ  م�ؤمنون  ذرياتٌ 
عنهم عذابي ليخرج ذلك الم�ؤمن مِن �أ�صلابهم، ف�إذا تزايلوا حقّ بهم عذابي 
وحاق بهم بلائي، و�إنْ لم يكن هذا ولا هذا ف�إنّ الذي �أعددتُه لهم مِن عذابي 
�أعظم مما تريدهم به، ف�إنّ عذابي لعبادي على ح�سب جلالي وكبريائي. يا 
�إبراهيم، فخلّ بيني وبين عبادي، ف�إني �أرحم بهم منك، وخلّ بيني وبين عبادي 
ف�إنّ �أنا الجبار الحليم العلّم الحكيم، �أدبّرهم بعلمي، و�أنفِذ فيهم ق�ضائي 

وقدَري())). 
1. الإمام الح�سن الع�سكري: تف�سير الإمام الع�سكري، �ص212.
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تعليق: قدّمت هذه الرواية �وصرة مختلفة عن الرواية ال�سابقة:

1. ف�إراءة �إبراهيم ملكوت ال�سماوات والأر�ض كان عبارة عن عروج بالج�سد 
�إلى ال�سماء.

2. لم تُقدّم ربطاً بين الحدث وبين الآيات اللاحقة.

3. لم تُدّد الرواية متى تّم ذلك، ولكن يبدو �أنها وقعت بعد النبوة، لما فيها 
من خ�وص�صية المعراج، ولورود عبارة )ف�إنما �أنت عبدٌ نذير(.

4. فيها م�ضمون �أقرب �إلى ق�ص�ص الوعظ، وكان بع�ض الوعّاظ ي�ضعون 
لغايات »خيّة«.  �أو غيره  و�آله«  النبي »�صلى الله عليه  �إلى  الحديث وين�سبونه 
يعتمدون  كانوا  الذين  الق�صا�صين  ق�ص�ص  من  نماذج  هذه  �أن  الظن  ويغلب 
به من  ي�أتون  فيما  وتبرير كذبهم  النا�س  اهتمام  لك�سب  الموعظة  �أحياناً على 
ق�ص�ص من وحي خيالاتهم، �أو من تراث �سائر الأمم، كما �أن بع�ض »الصالحين« 
كانوا ي�ضعون الأحاديث والق�ص�ص وغايتهم من ذلك وعظ النا�س، معتبرين 

�أن الغاية تبرر الو�سيلة.

ون  يلُون وجوه العوام �إليهم، وي�ستدرُّ ا�ص يُِ قال ابن قتيبة))): )ف�إن القُ�صَّ
ما عندهم بالمناكير والغريب والأكاذيب من الأحاديث ومن �ش�أن العوام القعود 
عند القا�ص ما كان حديثه عجيباً خارجاً عن فِطَر العقول، �أو كان رقيقاً يحزن 

القلوب وي�ستغزر العيون())).

1. �أبو محمد عبد الله بن عبد المجيد بن م�سلم بن قتيبة الدينوري )213 هـ-276 هـ(. �أديب 
وفقيه وم�ؤرخ. له العديد من الم�صنفات من �أ�شهرها )عيون الأخبار(، )�أدب الكاتب(.

2. ابن قتيبة: ت�أويل مختلف الحديث، �ص255.
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�أنّهم  �إلّ   ، التاريخ  القديم وعبر  ا�ص كانوا منذ  الرافعي))): )والق�صّ قال 
ون على النا�س ويكون من علمهم التف�سير والأثر  مع ظهور الإ�سلام كانوا يق�صّ
والخبر عن الأمم البائدة وغيرهم للتعليم والموعظة، ولم يكن ذلك في القرن 
مّما  ي�شوبه  كان  ما  �إلّ  والحديث،  القر�آن  �إلى  ترجع  فنونه  لأن  الأوّل مرذولًا 
كانوا ي�سمّونه بالعلم الأوّل، وهو ما يتعلّق ب�أخبار الأمم ال�سالفة و�أكثره ي�أخذونه 
من �أهل الكتاب من اليهود والن�صارى، ومن �أ�سلم منهم كعبد الّل بن �سلام 

وكعب الأحبار ووهب بن منبه‏())).

قال محمود أبو رية))): )لم يكن و�ضع الحديث على ر�وسل الله مق�وصراً 
نا - و�إنما كان ال�صالحون  على �أعداء الدين و�أ�صحاب الأهواء فح�سب - كما بيَّ
ح�سبة  ذلك  ويجعلون  الله،  ر�وسل  على  �أحاديث  كذلك  ي�ضعون  الم�سلمين  من 
لله بزعمهم، ويح�سبون �أنهم بعملهم هذا يح�سنون �صنعاً، و�إذا ��سألهم �سائل. 
الكذب  و�إن  عليه!  لا  له،  نكذب  نحن  قالوا:  الله؟!  ر�وسل  على  تكذبون  كيف 
على مَن تعمّده! روى م�سلم في كتابه عن يحيى بن �سعيد القطان قال: »لم نر 
ال�صالحين في �شئ �أكذب منهم في الحديث«، وفي رواية: »لم نر �أهل الخير في 
�شئ �أكذب منهم في الحديث«، يعني �أنه كما قال م�سلم: »يجري على ل�سانهم 

العمري  الرافعي  القادر  عبد  بن  �أحمد  بن  �سعيد  بن  الرزاق  عبد  بن  �صادق  م�صطفى   .1
)1298 هـ- 1356 هـ(. �أديب م�صري. له م�ؤلفات عديدة من بينها )تاريخ �آداب العرب(، 

)وحي القلم(، )ديوان الرافعي(، )ديوان النظرات(، )ديوان الإن�شاء(.
2. الرافعي: تاريخ �آداب العرب، ج 1، �ص 380.

3. محمود �أبو رية، )1889م-1970م(. باحث ا�شتهر بنقده لل�سنّة القولية، وهو �أحد �أركان 
المدر�سة الإ�صلاحية التجديدية التي بد�أت مع ال�شيخ محمد عبده. من م�ؤلفاته )�أبو هريرة 

�شيخ الم�ضيرة(، )�صيحة جمال الدين الأفغاني(، )ق�صة الحديث المحمدي(.
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قوم من الجهلة  اغتر  »وقد  ابن حجر:  قال الحافظ  الكذب«...  يتعمدون  ولا 
فعلنا  بل  عليه،  نكذب  لم  نحن  وقالوا:  والترهيب  الترغيب  �أحاديث  فو�ضعوا 
ذلك لت�أييد �شريعته«.... قال عبد الله النهاوندي: »قلت لغلام �أحمد، من �أين 
بها  لنرقق  و�ضعناها  فقال  الرقائق؟  في  بها  تحدث  التي  الأحاديث  هذه  لك 
قلوب العامة«. قال ابن الجوزي عن غلام �أحمد هذا: »�إنه كان يتزهّد ويهجر 
�شهوات الدنيا، ويتقوت الباقلاء �صرفاًّ، وغلّقت �أ�وساق بغداد يوم موته«. وكان 
و�أكثرهم  ال�سنة،  في  زمانه  �أهل  �أ�صلب  من  المروزي  الفقيه  محمد  بن  �أحمد 
ويقلبه.  الحديث  ي�ضع  ذلك  مع  وكان  خالفها،  مَن  كل  ويحقّر  عنها،  مدافعة 
التميمي  الأو�سط عن عمر بن �صبيح بن عمران  التاريخ  البخاري في  و�أخرج 
�أنه قال: »�أنا و�ضعت خطبة النبي«. و�أخرج الحاكم في المدخل ب�سنده �إلى �أبي 
عمار المروزي، �أنه قيل لأبي ع�صمة: »مِن �أين لك عن عكرمة عن ابن عبا�س في 
ف�ضائل القر�آن �وسرة �وسرة، ولي�س عند �أ�صحاب عكرمة هذا؟ فقال �إني ر�أيت 
النا�س قد �أعر�وضا عن القر�آن وا�شتغلوا بفقه �أبي حنيفة، ومغازي ابن �إ�سحاق، 

فو�ضعت هذا الحديث ح�سبة«( �أي احت�ساباً للأجر))).

ولكنها  الفكرة،  حيث  من  الثانية  عن  تبتعد  لا  فهي  التالية  الرواية  و�أما 
تَكفِه الأحداث التي وردت في الرواية  �أخرى، وك�أن الراوي لم  �أحداثاً  ت�ضيف 

ال�سابقة و�أراد �أن ي�ضيف �إليها المزيد من الإثارة.

الله  �أبي عبد  ب�صير، عن  �أبي  بال�سند عن  لل�صدوق  الشرائع  علل   في 
التفت  والأر�ض  ال�سماوات  ملكوت  �إبراهيم  ر�أى  )لما  قال:  ال�سلام«  »عليه 

1. �أبو رية: �أ�وضاء على ال�سنة المحمدية، �ص ١٣٨.
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حتى  فمات،  عليه  فدعا  �آخر  ر�أى  ثم  فمات،  عليه  فدعا  يزني،  رجلًا  فر�أى 
�إبراهيم،  يا  �إليه:  وجل«  »عز  الله  ف�أوحى  فماتوا،  عليهم  فدعا  ثلاثة  ر�أى 
دعْوَتُك مجابة، فلا تدعو على عبادي ف�إني لو �شئت لم �أخلقهم، �إني خلقت 
وعبداً  ف�أثيبه،  �شيئاً  بي  ي�شرك  لا  يعبدني  عبداً  �أ�صناف،  ثلاثة  على  خلقي 
يعبدني.  مَن  �صلبه  مِن  ف�أُخرج  يعبد غيري  وعبداً  يفوتني،  فلن  يعبد غيري 
البر،  في  وبع�ضها  الماء  في  بع�ضها  البحر  �ساحل  على  جيفة  فر�أى  التفت  ثم 
بع�ض  على  بع�ضها  في�شتمل  ترجع  ثم  الماء،  ما في  فت�أكل  البحر  �سباع  تجيء 
على  بع�ضها  في�شتمل  منها  فت�أكل  البر  �سباع  ويجيء  بع�ضاً،  بع�ضها  في�أكل 
يا  وقال:  ر�أى  مما  �إبراهيم  تعجّب  ذلك  فعند  بع�ضاً،  بع�ضها  في�أكل  بع�ض 
رب، �أرِني كيف تحيي الموتى. هذه �أمم ي�أكل بع�ضها بع�ضاً! قال: �أوَ لم ت�ؤمن؟ 

..... �إلخ الرواية())). 

تعليق: يُلاحظ على هذه الرواية عدة �أمور:

1.  لم تتطرق �إلى الكيفية التي ا�ستطاع من خلالها �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أن 
يرى ملكوت ال�سماوات والأر�ض.

2. لم تُقدّم ربطاً بين الحدث وبين الآيات اللاحقة.

تُحْيِي  كَيْفَ  أَرِنِي  رَبِّ  إِبْرَاهِيمُ  قَالَ  {وَإِذْ  ب�آية  ترتبط  �إ�ضافة  فيها   .3
نَ  مِّ أَرْبَعَةً  فَخُذْ  قَالَ  قَلْبِي  لِّيَطْمَئِنَّ  كِن  وَلَٰ بَلَىٰ  قَالَ  تُؤْمِن  أَوَلَمْ  قَالَ  الْمَوْتَىٰ 
نْهُنَّ جُزْءًا ثُمَّ ادْعُهُنَّ يَأْتِينَكَ  يْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَيْكَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلَىٰ كُلِّ جَبَلٍ مِّ الطَّ

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع: �ص195.
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سَعْيًا وَاعْلَمْ أَنَّ الَله عَزِيزٌ حَكِيمٌ })))، وهي لم ت�أت في �سياق الآيات ال�سابقة، 
و�سندر�سها لاحقاً على حدة.

د الرواية متى تّم ذلك. 4. لم تُدِّ

 في تفسير علي بن إبراهيم: عن ه�شام، عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« 
ال�سماء وما فيها، والَملَك الذي  قال: )كُ�شط له عن الأر�ض ومَن عليها، وعن 
)والعر�ش  غريب  م�ضمون  وهذا  ال�سماء  يحمل  الذي  الملَك  �أي  يحملها( 
الم�ؤمنين  و�أمير  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الله  بر�وسل  ذلك  وفُعل  عليه،  ومَن 

»عليه ال�سلام«())).

تعليق: هذه الرواية تتحدث عن عملية ك�شط كما جاء في الرواية الأولى، 
وفيها �إ�ضافة لا تخ�صّ النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام«.

•• تعليق العلامة المجلسي:
إِبْرَاهِيمَ  نُرِي  لِكَ  ونتوقف عند تعليق العلامة المجل�سي حول معنى {وَكَذَٰ
مَاوَاتِ وَالَْرْضِ}، حيث ق�سّم الاحتمالات في ت�أويل الآية بعد عر�ض  مَلَكُوتَ السَّ

مجموعة الروايات ال�سابقة كالتالي: 

1. �أن تكون الر�ؤية بب�صر العين، ب�أن يكون الله »تعالى« قوّى ب�صره، ورَفع 
فيهما  ما  ر�أى  حتى  والأر�ض  ال�سماء  �أطباق  عن  له  وكَ�شَطَ  منخف�ض،  كل  له 

بب�صره.

1. �وسرة البقرة:260.
2. القمي: تف�سير القمي، �ص193.
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2. �أن يكون المراد ر�ؤية القلب، ب�أن �أنار قلبه حتى �أحاط بها علماً.

3. �أنه ر�أى الكواكب وما خلقه الله في الأر�ض على وجه الاعتبار والا�ستب�صار، 
ر�ؤية اعتيادية، وا�ستدل بها على �إثبات ال�صانع. 

ثم اعتبر العلامة المجل�سي �أن الاحتمال الأول �أظهر بح�سب النقل - �أي �إذا 
�أظهر  الثاني  و�أن الاحتمال  الآيات والأحاديث -  العبارات في  التزمنا بظاهر 

عقلًا، بينما ا�ستبعد الاحتمال الثالث لابتعاد ظاهر الأخبار عنه. 

)�أنه  والثاني  الأول  الاحتمالين  �أي  التقديرين(  على  )والظاهر  قال:  ثم 
�أحاط عِلماً بكل ما فيهما من الحوادث والكائنات())). ولا �أدري كيف ا�ستفاد 

هذا المعنى من الآية والروايات.

•• تعليق العلامة الطباطبائي:
وقد اعتبر العلامة الطباطبائي في تف�سيره الميزان �أن الآية غير منف�صلة 
عن الآية ال�سابقة لها، وهي قوله »تعالى«: {وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ لَِبِيهِ آزَرَ أَتَتَّخِذُ 
بِينٍ})))، والآيات اللاحقة لها،  وَقَوْمَكَ فِي ضَلالٍ مُّ أَرَاكَ  إِنِّي  آلِهَةً  أَصْنَامًا 
كوكباً  ر�أى  ثم  قومه،  حاجّ  ثم  والأر�ض،  ال�سماوات  ملكوت  �أري  �إبراهيم  و�أن 
لترتيب  المعكو�س  بالترتيب  ذلك  فهم  فكيف  �إلخ...  القمر...  ثم  ر�أياً،  و�أبدى 

الآيات ال�شريفة؟

كلمات  هو:  وترتيبها  الآيات  بين  الارتباط  فهم  مفتاح  �أن  العلامة  ذكر 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص62-61.
2. �وسرة الأنعام:74.
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)كذلك( و)نُري( و)فلما(، وبال�وصرة التالية:

1. كلمة )كذلك( تدل على �أنه: كما ر�أى �إبراهيم الأمر وا�ضحاً في بطلان 
ال�سماوات  ملكوت  يخ�ص  فيما  وا�ضحاً  الأمر  �سيرى  كذلك  الأ�صنام،  عبادة 

والأر�ض. 

2. )نري( هنا بمعنى )�أرينا( التي تدل على الما�ضي، �أي: �أَرينا �إبراهيم 
الأ�صنام  �أمر  وقومَه في  �أباه  حاجّ  �أن  ذلك  فبعثه  والأر�ض،  ال�سماوات  ملكوت 

وكُ�شف له �ضلالهم.

3. )فلما(: �أي في مرة من المرات - وب�سبب المدد الإلهي ب�إراءة الملكوت - 
لماّ جَنّ عليه الليل ور�أى كوكباً.... �إلخ.

قال: )ظاهر ال�سياق �أن تكون الإ�شارة بقوله: »كذلك« �إلى ما ت�ضمّنته الآية 
ال�سابقة: {وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ لَِبِيهِ آزَرَ أَتَتَّخِذُ أَصْنَامًا آلِهَةً إِنِّي أَرَاكَ} �إلخ، 
الإراءة  من  المثال  هذا  على  فالمعنى:  ذلك،  الحق في  �أري  ال�سلام«  »عليه  �أنه 
نُري �إبراهيم ملك ال�سماوات والأر�ض( �أي كما ر�أى الأمر وا�ضحاً في بطلان 
ال�سماوات  ملكوت  يخ�ص  فيما  وا�ضحاً  الأمر  �سيرى  كذلك  الأ�صنام،  عبادة 
ا جَنَّ عَلَيْهِ  والأر�ض )وبمعونة هذه الإ�شارة ودلالة قوله في الآية التالية: {فَلَمَّ
لحكاية  »نُرِي«  قوله:  �أن  يظهر  قبله  بما  بعده  ما  ارتباط  على  الدالة  اللَّيْلُ} 
فِي  اسْتُضْعِفُوا  الَّذِينَ  عَلَى  نَمُنَّ  أَنْ  {وَنُرِيدُ  »تعالى«:  كقوله  الما�ضية  الحال 
فبعثه  والأر�ض،  ال�سماوات  ملكوت  �إبراهيم  �أَرينا  �أنا  فالمعنى:  الَأرْضِ}))). 
ذلك �أن حاجّ �أباه وقومَه في �أمر الأ�صنام وكُ�شف له �ضلالهم، وكنا نُدّه بهذه 

1. �وسرة الق�ص�ص: 5.
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العناية والموهبة، وهي �إراءة الملكوت، وكان على هذه الحال حتى جَنّ عليه الليل 
ور�أى كوكباً())). 

نُرِي}  لِكَ  {وَكَذَٰ �آية  �أن  قال  من  ر�أي  الطباطبائي  العلامة  خطّ�أ  ثم 
كالمعتر�ضة بين الآية ال�سابقة لها والآيات اللاحقة، و�أنها لا ترتبط بما قبلها ولا 
بما بعدها. وكذلك خطّ�أ ر�أيَ مَن قال �أنّ �إراءة الملكوت تّم �أوّلًا لماّ جن عليه الليل 

فر�أى كوكباً..... �إلخ.

ال�شريفة  �إبراهيم  نفْ�سَ  وجّه  »تعالى«  الله  ب�أنّ  هنا  الإراءة  معنى  �أوّل  ثم 
�إلى م�شاهدة الأ�شياء من جهة ا�ستناد وجودها �إليه، و�إذْ كان ا�ستناداً لا يقبل 
ال�شركة، �سارع �إبراهيم �إلى �أن يحكم ب�أن لا ربّ لهذا الوجود ولا مدبّر لهذا 
يُنزّل  �أ�سماء لم  الإن�سان و�سمّاها  النظام �وسى الله، فالأ�صنام تماثيل عملها 
الله عليها من �سلطان، وما كان هذا �ش�أنه ف�إنه لا ي�ستطيع �أن يكون رباً للإن�سان 
ولا �أن يملكه، كما �أنّ الأجرام العلوية كالكوكب والقمر وال�شم�س تبدل �أحوالها، 
فتغيب عن الإن�سان بعد ح�وضرها، وما كان هذا �ش�أنه لا يمكن �أن يكون له الملُك 

وتلّو التدبير تكويناً))).

•• تعليق العلامة فضل الله:
وهكذا اعتبر العلامة ف�ضل الله في تف�سيره من وحي القرآن �أن: )الر�ؤية 
مَلَكُوتَ  إِبْراهِيمَ  نُرِي  {وَكَذَلِكَ  »تعالى«:  قوله  في  القر�آن  عنها  يتحدث  التي 
في  تثير  التي  المدققة  الفاح�صة  الواعية  الر�ؤية  هي  وَالأرْضِ}  مَـواتِ  السَّ

1. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج7، �ص 170-169.
2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج7، �ص 172.
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النف�س المزيد من الت�أمّل والحوار والا�ستنتاج، بدليل قوله »تعالى«: {وَلِيَكُونَ 
مِنَ الْمُوقِنِينَ} ما يوحي ب�أنها الر�ؤية التي تبعث على القناعة واليقين())). 

العلامة  به  وقال  م�سبقاً  المجل�سي  ا�ستبعده  الذي  الثالث  الاحتمال  وهو 
الطباطبائي من بعد.

•• كذب أم تمثيل؟
وقد طرح العلامة المجلسي �إ�شكالية �أخرى ترتبط بالآيات اللاحقة والتي 
هذا  مثل  �صدور  ت�وّصر  يمكن  فكيف  رَبِّي}،  ذَا  {هَٰ �إبراهيم  النبي  فيها  قال 
الكلام عن نبي من الأنبياء ولو قبل �أن يُبعث، فالمفتر�ض ع�صمته عن ذلك كما 

هو المثبت في محلّه؟

وقدّم المجل�سي عدة احتمالات ك�إجابة على هذا الإ�شكال نعر�ضها كالتالي:

1. قال النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« ذلك عند كمال عقله في زمان مهلة 
ر�أى  والت�أمّل  الفكر  على  دواعيه  وحرّك  عقله  �أكمل  لما  »تعالى«  ف�إنه  النظر، 
الكوكب ف�أعظمه و�أعجبه نورُه وح�سنُه وبها�ؤه، وقد كان قومه يعبدون الكواكب 
ذَا رَبِّي} على �سبيل الفكر، فلما غاب علم �أن الأفول لا يجوز على  فقال: {هَٰ
ر�ؤية  في  حاله  كانت  وكذلك  مخلوق،  مُدَث  �أنه  على  بذلك  فا�ستدل  الإله، 
تُشْرِكُون}.  ا  مِّمَّ بَرِيءٌ  إِنِّي  قَوْمِ  �آخر كلامه: {يَا  القمر وال�شم�س، وقال في 
وكان هذا القول منه عقيب معرفته بالله »تعالى« وعلمه ب�أن �صفات المحدَثين لا 
تجوز عليه، ويُحتمل �أن يكون هذا قبل البلوغ والتكليف وبعده، والأول هو مختار 

1. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، ج6، �ص 162.
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الأكثر وهو �أظهر، و�إلى هذا الوجه ي�شير بع�ض الأخبار ال�سالفة، ويمكن حملها 
على بع�ض الوجوه الآتية. وي�ؤيد هذا الاحتمال ما جاء في الرواية التالية: )�سئل 
ذَا رَبِّي} لغير الله هل �أ�شرك  �أبو عبد الله »عليه ال�سلام« عن قول �إبراهيم: {هَٰ
ذَا رَبِّي}؟ فقال: مَن قال هذا اليوم فهو م�شرك( لأن الحجج قد  في قوله: {هَٰ
قامت على بطلان ذلك )ولم يكن من �إبراهيم �شرك، و�إنما كان في طلب ربه، 

وهو من غير �شرك( �أي كان في حالة البحث والتفكير ولم يكن قد �آمن بها.

قال  ولكن  للربوبية،  �صلاحيتها  بعدم  عارفاً  كان  ال�سلام«  »عليه  �أنه   .2
ذلك في مقام الاحتجاج على عبدة الكواكب على �سبيل الفر�ض ال�شائع عند 
�أعاد كلام الخ�صم ليلزم عليه المحال، وي�ؤيده قوله »تعالى«  المناظرة، فك�أنه 

تُنَا آتَيْنَاهَا إِبْرَاهِيمَ}))). بعد ذلك: {تِلْكَ حُجَّ

يقول  كما  تماماً  واعتقادكم(،  زعمكم  في  ربي  )هذا  المراد:  يكون  �أن   .3
د لمن ي�ؤمن بالتج�سيم: )�إنّ �إلهك ج�سم محدود( �أي في زعمه واعتقاده،  الموحِّ
هِكَ الَّذِي ظَلْتَ عَلَيْهِ عَاكِفًا})))، فهو  إِلَٰ إِلَىٰ  وكما في قوله »تعالى«: {وَانْظُرْ 

لي�س �إلهاً حقيقياً.

حرف  �أ�سقط  �أنه  �إلا  الإنكار،  �سبيل  على  الا�ستفهام  منه  المراد  �أن   .4
الا�ستفهام عنه كما هو ال�شائع، وك�أنّ النبي �إبراهيم قال: )�أ هذا ربي؟(

5. �أن يكون القول م�ضمراً فيه، والتقدير: )يقولون هذا ربي(، ومثل هذا 
مِنَ  الْقَوَاعِدَ  إِبْرَاهِيمُ  يَرْفَعُ  {وَإِذْ  »تعالى«:  كقوله  كثير،  القول  في  الإ�ضمار 

1. �وسرة الأنعام:83.
2. �وسرة طه:97.
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نَا تَقَبَّلْ مِنَّا}. نَا تَقَبَّلْ مِنَّا} �أي: {يقولان رَبَّ الْبَيْتِ وَإِسْمَاعِيلُ رَبَّ

قوماً:  �سادَ  لذليلٍ  يقال  الا�ستهزاء كما  �سبيل  قوله ذلك على  يكون  �أن   .6
)هذا �سيدكم!( على وجه الهز�ؤ.

7. �أنه »عليه ال�سلام« �أراد �أن يُبطل قولهم بربوبية الكواكب، �إلا �أنه كان قد 
عرف �أنه لو �صرّح بالدعوة �إلى الله لم يقبلوه ولم يلتفتوا �إليه، فمال �إلى طريق 
به ي�ستدرجهم �إلى ا�ستماع الحجة، وذلك ب�أن ذكر كلاماً يوهم كونه م�ساعداً 
لهم على مذهبهم، مع �أن قلبه كان مطمئناً بالإيمان، فك�أنه بمنزلة المكُرَه على 

�إجراء كلمة الكفر على الل�سان، وذلك على �سبيل الم�صلحة))).

تفسير  ولم يقت�صر طرح الإ�شكال على ال�شيعة فقط، حيث نجد مثلًا في 
الظاهر،  على  بع�ضهم  ف�أجراه  ذلك:  قوله  في  )واختلفوا  قوله:  البغوي))) 
وقالوا: كان �إبراهيم »عليه ال�سلام« م�ستر�شداً طالباً للتوحيد حتى وفقه الله 
و�آتاه ر�شده فلم ي�ضرّه ذلك في حال الا�ستدلال، و�أي�ضاً كان ذلك في  »تعالى« 
هذا  الآخرون  و�أنكر  كفراً.  يكن  فلم  عليه،  الحجة  قيام  قبل  طفوليته  حال 
القول، وقالوا: لا يجوز �أن يكون لله ر�وسل ي�أتي عليه وقت من الأوقات �إلا وهو 
لله موحد وبه عارف، ومن كل معبود �وساه بريء وكيف يتوهم هذا على من 
ع�صمه الله وطهّره و�آتاه ر�شده من قبل و�أخبر عنه فقال: {إِذْ جَاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ 
مَاوَاتِ وَالَْرْضِ}، �أفتراه  لِكَ نُرِي إِبْرَاهِيمَ مَلَكُوتَ السَّ سَلِيمٍ})))، وقال: {وَكَذَٰ

1. المجل�سي: بحار الأنوار ، ج12، �ص51-50.
2. �أبو محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد الفراء البغوي )ت516هـ(. حافظ وفقيه ومف�سر. 

من م�صنفاته )�شرح ال�سنة(، )مجموعة الفتاوى(، )التهذيب في فقه الإمام ال�شافعي(.
3. �وسرة ال�صافات: 84.
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لا  ما  فهذا  ربي معتقداً؟  قال: هذا  كوكباً  ر�أى  �أيقن  فلما  ليوقن  الملكوت  �أراه 
الإ�شكال وهي من �ضمن ما  �أوجه لحل  �أربعة  البغوي  �أبداً())). ثم نقل  يكون 

نقله المجل�سي من �أوجه لذلك.

•• رواية طريفة:
تفسير  ففي  الطريفة.  الرواية  هذه  نطالع  البحث  هذا  نختم  �أن  وقبل 
)�إن  قال:  ال�سلام«  »عليه  طالب  �أبي  بن  علي  عن  الحارث،  عن  العياشي))) 
نمرود �أراد �أن ينظر �إلى ملك ال�سماء ف�أخذ ن�وسراً �أربعة فربّاهن وجعل تابوتاً 
من خ�شب و�أدخل فيه رجلًا، ثم �شد قوائم الن�وسر بقوائم التابوت، ثم جعل في 
و�سط التابوت عموداً وجعل في ر�أ�س العمود لحماً، فلما ر�أى الن�وسر اللحم طرن 
�أن تتخيل الوزن الذي يمثله التابوت والرجل،  وطرن بالتابوت والرجل( ولك 
وقد ي�صل �إلى قرابة طن، فهل يمكن للن�وسر الأربعة �أن تحمل هذا الوزن دون 
�أن تنف�صل قوائمها عن �أج�سادها؟ هذا �إذا طارت �أ�صلًا )فارتفعن �إلى ال�سماء 
فمكث ما �شاء الله، ثم �إن الرجل �أخرج من التابوت ر�أ�سه فنظر �إلى ال�سماء 
ف�إذا هي على حالها، ونظر �إلى الأر�ض ف�إذا هو لا يرى الجبال �إلا كالذر، ثم 
مكث �ساعة فنظر �إلى ال�سماء ف�إذا هي على حالها، ونظر �إلى الأر�ض ف�إذا هو 
لا يرى �إلا الماء، ثم مكث �ساعة فنظر �إلى ال�سماء ف�إذا هي على حالها، ونظر 
�إلى الأر�ض ف�إذا هو لا يرى �شيئاً، ثم وقع في ظلمة لم ير ما فوقه وما تحته ففزع 

1. البغوي: معالم التنزيل، ج3، �ص161.
فقيه  320هـ(.  )ت  ال�سمرقندي  العيا�شي  م�سعود  بن  محمد  الن�ضر  �أبو  �أو  الن�صر  �أبو   .2

ومُف�سّر ومحدّث. من م�صنفاته )الأ�سارى والغلول(، )نكاح المماليك(، )البداء(.
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ات، فلما نظرت الجبال �إليهن وقد �أقبلن  ف�ألقى اللحم فاتبعته الن�وسر منق�ضّ
ات و�سمعت حفيفهن فزعت وكادت �أن تزول مخافة �أمر ال�سماء( وهي  منق�ضّ

للجبال وعي؟ )وهو قول الله: {وَإِن كَانَ مَكْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبَال}())).

والآية و�إن جاءت في �وسرة �إبراهيم ولكن لا علاقة لها بق�صته، وهي �ضمن 
ال�سياق التالي: {وَأَنذِرِ النَّاسَ يَوْمَ يَأْتِيهِمُ الْعَذَابُ فَيَقُولُ الَّذِينَ ظَلَمُوا رَبَّنَا 
سُلَ أَوَلَمْ تَكُونُوا أَقْسَمْتُم مِّن  رْنَا إِلَىٰ أَجَلٍ قَرِيبٍ نُّجِبْ دَعْوَتَكَ وَنَتَّبِعِ الرُّ أَخِّ
قَبْلُ مَا لَكُم مِّن زَوَالٍ، وَسَكَنتُمْ فِي مَسَاكِنِ الَّذِينَ ظَلَمُوا أَنفُسَهُمْ وَتَبَيَّنَ لَكُمْ 
كَيْفَ فَعَلْنَا بِهِمْ وَضَرَبْنَا لَكُمُ الَْمْثَالَ، وَقَدْ مَكَرُوا مَكْرَهُمْ وَعِندَ الِله مَكْرُهُمْ 
وَإِن كَانَ مَكْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبَالُ} ))). وقد �شاءت مخيّلة الراوي ربطها 

بق�صة �إبراهيم من خلال ن�سبتها �إلى الملك الذي عا�صره، وهو  نمرود. 

المكر  من  نوعاً  والبحر  وال�سماء  الأر�ض  ا�ستك�شاف  محاولة  تُعد  هل  ثم 
قِيَامًا   َ اللَّ يَذْكُرُونَ  {الَّذِينَ  وجل«:  »عز  قوله  مع  متوافقةً  ت�أتي  �أم  المذموم 
مَاوَاتِ وَالَْرْضِ رَبَّنَا مَا خَلَقْتَ  رُونَ فِي خَلْقِ السَّ وَقُعُودًا وَعَلَىٰ جُنُوبِهِمْ وَيَتَفَكَّ

ذَا بَاطِلً سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ})))؟ هَٰ

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 تحدثت الآية 75 من �وسرة الأنعام عن �أن الله »عز وجل« �أرى �إبراهيم 
مكاني  ولا  زمني  تحديد  دون  والأر�ض،  ال�سماوات  ملكوت  ال�سلام«  »عليه 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص44-43.
2. �وسرة �إبراهيم:46-44.

3. �وسرة �آل عمران:191.



رؤية ملكوت السماوات172172

للحدث، ولا عن طبيعة هذا الحدث وارتباطه بالنبوة �أو بتحطيم الأ�صنام، �أو 
بالآية ال�سابقة واللاحقة لها.

عند  �آرائهم  في  للانق�سام  الكريم  القر�آن  مف�سري  دفع  الغمو�ض  هذا   
بلحاظ  لا�سيما  منها،  بع�ض  على  �أو  الت�سا�ؤلات  هذه  على  الإجابة  محاولة 

اختلاف المرويات �أي�ضاً في هذا الباب.

 الأرجح لدي من بين هذه الآراء �أن المراد من الر�ؤية هي الر�ؤية الواعية 
وفتح  والا�ستنتاج  الت�أمّل  من  المزيد  النف�س  في  تثير  التي  المدققة  الفاح�صة 
المجال للحوار مع النف�س ومع الآخرين حول حقيقة الألوهية والربوبية ورف�ض 

ال�شرك والإيمان بتوحيد الله.

�إبراهيم  من  المقولة  هذه  �أن  ا�ستنتاج  يمكننا  القول  هذا  وبترجيح   
ال�سلام« لم تكن تمثيلًا ولم ي�صدر عنه على نحو الكذب ليترتب عليه  »عليه 

�إ�شكال ن�سبة ذلك لنبيٍّ قبل �أو بعد بعثته.

 من ال�صعب ترجيح �أو ت�صحيح �أي من الروايات التي تتحدث عن الزمن 
ين بهذا الحدث، و�إن كان الأقوى �أن هذا الأمر تم قبل النبوة. والمكان الخا�صّ

 كان للوعّاظ ومن �أطلِق عليهم عنوان )ال�صالحين( دور خطير في و�ضع 
العمل  �إلى  النا�س  )هداية(  في  الرغبة  في  تمثلت  )نبيلة(،  لغايات  الحديث 

ال�صالح والزهد في الدنيا والإقبال على الآخرة.
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•• موضوعات هذا الفصل:
 التف�صيل في محاججات النبي �إبراهيم مع قومه من خلال ما جاء في 

التراث الكتابي والقر�آن الكريم والروايات الإ�سلامية.  

 لجوء النبي �إبراهيم �إلى تحطيم الأ�صنام واتهام ال�صنم الأكبر بذلك.

 هل �صدر عن �إبراهيم الكذب حين اتّهم ال�صنم الأكبر؟ ما هي الأقوال 
المختلفة التي قدّمها المف�سّرون من ال�سنة وال�شيعة في ت�أويل هذه الم��سألة؟

الأ�صنام،  تحطيم  بحادثة  المرتبطين  والمكان  الزمان  لتحديد  محاولة   
وعلاقة ذلك بال�سعي لإحراق النبي �إبراهيم ونجاته من الإحراق.

المعطيات  ما هي  )النمرود(؟  الملك  يد  بالإحراق على  الأمر   هل �صدر 
القر�آنية حول هذه الق�صة؟ 

 كيف تم �إنقاذ �إبراهيم من النار؟ وهل �آمن )النمرود( ب�سبب ذلك؟ 

م�صدرها  وبيان  الإحراق  حادثة  في  وال�ضفدع  الوزغ  �أ�سطورة  نقد   
التلمودي، وت�أثير ذلك على روايات الأمر بقتل الوزغ.

8
                                     

تحطيم الأصنام



تحطيم الأصنام176176

دخل النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« في جدالات متعددة مع قومه و�أبيه �آزر 
بع�ضٍ  عن  الكريم  القر�آن  وتحدث  والكواكب،  الأ�صنام  وعبادة  ال�شرك  حول 
منها، وما ترتّب على ذلك من ت�أثير على م�ستقبله في م�سقط ر�أ�سه، كما نجد 
نقله  بما  الجدالات  هذه  ارتباط  المف�سرين  بع�ض  و�أقوال  المرويات  بع�ض  في 
القر�آن من تطلّع النبي �إبراهيم في الكوكب - ولعله الزهرة - والقمر وال�شم�س، 
ورف�ضه �ألوهيتها كما مرّ بنا، وكما �سي�أتي، بالإ�ضافة �إلى ما جاء في الم�صادر 

الكتابية من تفا�صيل وروايات حول هذا المو�وضع.

•• في القرآن الكريم:
إِنِّي  آلِهَةً  أَصْنَامًا  أَتَتَّخِذُ  آزَرَ  لَِبِيهِ  إِبْرَاهِيمُ  قَالَ  »تعالى«: {وَإِذْ  قال   
بِينٍ} ثم ت�ستعر�ض الآيات �إراءته ملكوت ال�سماوات  أَرَاكَ وَقَوْمَكَ فِي ضَلَلٍ مُّ
ثم  لل�شم�س،  ثم  للقمر،  ثم  رب،  هذا   - بدءً   - الكوكب  بحق  وقوله  والأر�ض، 
هُ قَوْمُهُ  توجّهه �إلى الله »عز وجل« وحده. ثم �أعقب ذلك قوله »تعالى«: {وَحَاجَّ
ونِّي فِي الِله وَقَدْ هَدَانِ وَلَ أَخَافُ مَا تُشْرِكُونَ بِهِ إِلَّ أَن يَشَاءَ  قَالَ أَتُحَاجُّ
رُونَ، وَكَيْفَ أَخَافُ مَا أَشْرَكْتُمْ  رَبِّي شَيْئًا وَسِعَ رَبِّي كُلَّ شَيْءٍ عِلْمًا أَفَلَ تَتَذَكَّ
لْ بِهِ عَلَيْكُمْ سُلْطَانًا فَأَيُّ الْفَرِيقَيْنِ  وَلَ تَخَافُونَ أَنَّكُمْ أَشْرَكْتُم بِالِله مَا لَمْ يُنَزِّ

أَحَقُّ بِالَْمْنِ إِن كُنتُمْ تَعْلَمُونَ}))).

ولدينا في القر�آن ت�وصير ثان لمحاججته قومَه، ثم تحطيمه الأ�صنام، وما 
ترتّب على ذلك من محاججة لاحقة ف�ضحتهم ودفعتهم لاتخاذ �إجراء حا�سم 

للتخلّ�ص من هذا الفتى »المزعج« الذي ف�ضحهم وحطّم معبوداتهم. 
1. �وسرة الأنعام:81-74.
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عَالِمِينَ،  بِهِ  وَكُنَّا  قَبْلُ  مِن  رُشْدَهُ  إِبْرَاهِيمَ  آتَيْنَا   قال »تعالى«: {وَلَقَدْ 
ذِهِ التَّمَاثِيلُ الَّتِي أَنتُمْ لَهَا عَاكِفُونَ، قَالُوا وَجَدْنَا  إِذْ قَالَ لَِبِيهِ وَقَوْمِهِ مَا هَٰ
بِينٍ، قَالُوا أَجِئْتَنَا  آبَاءَنَا لَهَا عَابِدِينَ، قَالَ لَقَدْ كُنتُمْ أَنتُمْ وَآبَاؤُكُمْ فِي ضَلَلٍ مُّ
الَّذِي  وَالَْرْضِ  مَاوَاتِ  السَّ رَبُّ  رَّبُّكُمْ  بَل  قَالَ  عِبِينَ،  اللَّ مِنَ  أَنتَ  أَمْ  بِالْحَقِّ 
اهِدِينَ، وَتَالِله لََكِيدَنَّ أَصْنَامَكُم بَعْدَ أَن تُوَلُّوا  نَ الشَّ لِكُم مِّ فَطَرَهُنَّ وَأَنَا عَلَىٰ ذَٰ
مُدْبِرِينَ، فَجَعَلَهُمْ جُذَاذًا إِلَّ كَبِيرًا لَّهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَيْهِ يَرْجِعُونَ، فقَالُوا مَن فَعَلَ 
الِمِينَ، قَالُوا سَمِعْنَا فَتًى يَذْكُرُهُمْ يُقَالُ لَهُ إِبْرَاهِيمُ،  ذَا بِآلِهَتِنَا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّ هَٰ
ذَا بِآلِهَتِنَا  قَالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلَىٰ أَعْيُنِ النَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَشْهَدُونَ، قَالُوا أَأَنتَ فَعَلْتَ هَٰ
ذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ، فَرَجَعُوا  يَا إِبْرَاهِيمُ، قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هَٰ
الِمُونَ، ثُمَّ نُكِسُوا عَلَىٰ رُءُوسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ مَا  إِلَىٰ أَنفُسِهِمْ فَقَالُوا إِنَّكُمْ أَنتُمُ الظَّ
كُمْ،  ؤُلَءِ يَنطِقُونَ، قَالَ أَفَتَعْبُدُونَ مِن دُونِ الِله مَا لَ يَنفَعُكُمْ شَيْئًا وَلَ يَضُرُّ هَٰ

أُفٍّ لَّكُمْ وَلِمَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ الِله أَفَلَ تَعْقِلُونَ}))). 

قُوهُ وَانصُرُوا آلِهَتَكُمْ إِن كُنتُمْ  وتختتم الآيات باقتراح حرقه: {قَالُوا حَرِّ
فَاعِلِينَ، قُلْنَا يَا نَارُ كُونِي بَرْدًا وَسَلامًا عَلَى إِبْرَاهِيمَ، وَأَرَادُوا بِهِ كَيْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ 

يْنَاهُ وَلُوطًا إِلَى الَأرْضِ الَّتِي بَارَكْنَا فِيهَا لِلْعَالَمِينَ}))). الَأخْسَرِينَ، وَنَجَّ

نف�س  �إلى  يعود  المحاججات  الكريم من  القر�آن  الثالث مما عر�ضه  المورد 
الق�صة الواردة في �وسرة الأنبياء:

 قال »تعالى« بعد الحديث عن النبي نوح »عليه ال�سلام«: {وَإِنَّ مِن شِيعَتِهِ 

1. �وسرة الأنبياء:67-51.
2. �وسرة الأنبياء: 71-68.
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لَِبْرَاهِيمَ، إِذْ جَاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِيمٍ، إِذْ قَالَ لَِبِيهِ وَقَوْمِهِ مَاذَا تَعْبُدُونَ، أَئِفْكًا 
آلِهَةً دُونَ الِله تُرِيدُونَ، فَمَا ظَنُّكُم بِرَبِّ الْعَالَمِينَ، فَنَظَرَ نَظْرَةً فِي النُّجُومِ، 
تَأْكُلُونَ،  أَلا  فَقَالَ  آلِهَتِهِمْ  إِلَى  فَرَاغَ  مُدْبِرِينَ،  عَنْهُ  فَتَوَلَّوْا  سَقِيمٌ،  إِنِّي  فَقَالَ 
قَالَ  يَزِفُّونَ،  إِلَيْهِ  فَأَقْبَلُوا  بِالْيَمِينِ،  ضَرْبًا  عَلَيْهِمْ  فَرَاغَ  تَنطِقُونَ،  لَكُمْ لا  مَا 
أَتَعْبُدُونَ مَا تَنْحِتُونَ، وَالُله خَلَقَكُمْ وَمَا تَعْمَلُونَ، قَالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْيَانًا فَأَلْقُوهُ 

فِي الْجَحِيمِ، فَأَرَادُوا بِهِ كَيْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ الَأسْفَلِينَ}))).

•• في الروايات الإسلامية:
 في رواية تفسير علي بن إبراهيم عن ال�صادق »عليه ال�سلام« التي مرّت 
�أم  �أدخلَت  )فلما  ع�شرة:  الثالثة  بلغ  �أن  �إلى  الغار  في  وبقائه  ولادته  حول  بنا 
�إبراهيم �إبراهيم دارها نظر �إليه �آزر فقال: مَن هذا الذي قد بقي في �سلطان 
�أن  تَعتبر  الرواية  وهذه  ابنُك(  هذا  قالت:  النا�س؟  �أولاد  يقتل  والملك  الملِك 
ترَكت  �أي  اعتزلت(  حين  وكذا  كذا  وقت  )ولدْتُه  ال�صلبي  �إبراهيم  والد  �آزر 
بيت الزوجية لفترة وكانت قريبة عهد باللاودة ولم يبن عليها الحمل فولدت 
�إبراهيم دون علم والده )فقال: ويحكِ �إنْ علِم الملك هذا زالت منزلتُنا عنده، 
�أي  وللنا�س(  له  الأ�صنام  يتخذ  وكان  ووزيرَه،  نمرود  �أمرِ  �صاحبَ  �آزر  وكان 
�أم  فقالت  الأ�صنام،  دار  على  وكان  فيبيعونها،  وُلْده  �إلى  )ويدفعها  ي�صنعها 
�إبراهيم لآزر: لا عليكَ، �إنْ لم ي�شعر الملك به بقي لنا ولدُنا، و�إنْ �شعر به كفيتُك 
الاحتجاج عنه. وكان �آزر كلما نظر �إلى �إبراهيم �أحبه حباً �شديداً، وكان يدفع 
�إليه الأ�صنام ليبيعها كما يبيع �إخوتُه، فكان( �إبراهيم )يُعلّق في �أعناقها الخيوط 

1. �وسرة ال�صافات:98-83.
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ويجرها على الأر�ض ويقول: مَن ي�شتري ما لا ي�ضره ولا ينفعه؟! ويُغرقها في الماء 
والحم�أة( الطين الأ�وسد المنتن )ويقول لها: ا�شربي وتكلّمي، فذكر �إخوته ذلك 
قَوْمُهُ}  هُ  لأبيه، فنهاه فلم ينته، فحب�سه في منزله ولم يدَعْه يخرج. {وَحَاجَّ
ونِّي فِي الِله وَقَدْ هَدَانِ} �أي بيّ لي {ولَ أَخَافُ مَا  فقال �إبراهيم {أَتُحَاجُّ
رُونَ}  تُشْرِكُونَ بِهِ إِلَّ أَن يَشَاءَ رَبِّي شَيْئًا وَسِعَ رَبِّي كُلَّ شَيْءٍ عِلْمًا أَفَلَ تَتَذَكَّ
ثم قال لهم: {وَكَيْفَ أَخَافُ مَا أَشْرَكْتُمْ وَلَ تَخَافُونَ أَنَّكُمْ أَشْرَكْتُم بِالِله مَا لَمْ 
لْ بِهِ عَلَيْكُمْ سُلْطَانًا فَأَيُّ الْفَرِيقَيْنِ أَحَقُّ بِالَْمْنِ إِن كُنتُمْ تَعْلَمُونَ} �أي �أنا  ُنَزِّ

�أحق بالأمن حيث �أعبد الله �أو �أنتم الذين تعبدون الأ�صنام؟())). 

�إبراهيم بد�أ بالمحاججة وهو في  �أن  وفي بع�ض الروايات و�أقوال المف�سرين 
رَب«،  الغار، وفي بع�ضها بمجرد خروجه منه، وفي بع�ض العبارات بدل الغار »ال�سَّ

�أي حَفِيٌر تحت الأر�ض لا منفذَ له.

 جاء في تفسير البغوي: )قالوا: فلما �شب �إبراهيم »عليه ال�سلام« وهو في 
رَب قال لأمه: مَن ربّي؟ قالت: �أنا، قال: فمن ربك؟ قالت: �أبوك، قال: فمن  ال�سَّ
رب �أبي؟ قالت: نمرود، قال: فمن ربه؟ قالت له: ا�سكت، ف�سكت، ثم رجعت �إلى 
زوجها، فقالت: �أر�أيت الغلام الذي كنا نُحدّث �أنه يُغيّ دين �أهل الأر�ض؟ ف�إنه 
ابنُك، ثم �أخبرتْه بما قال، ف�أتاه �أبوه �آزر، فقال له �إبراهيم »عليه ال�سلام« : يا 
�أبتاه، مَن ربي؟ قال: �أمك، قال: ومن رب �أمي؟ قال: �أنا قال: ومن ربك؟ قال: 
نمرود قال: فمن رب نمرود؟ فلطمه لطمة وقال له: ا�سكت())). ثم تتحدث 

1. القمي: تف�سير القمي، �ص195.
2. البغوي: معالم التنزيل، ج3، �ص161.
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الرواية عن نظره �إلى الكوكب والقمر وال�شم�س .. �إلخ.

 في تفسير علي بن إبراهيم القمي حول �آيات �وسرة الأنبياء ما يلي: )قال:( 
والقائل هو الإمام ال�صادق فهذه الرواية تتمة للرواية التي تناولناها من قبل 
)فلما نهاهم �إبراهيم »عليه ال�سلام« واحتج عليهم في عبادتهم الأ�صنام فلم 
ينتهوا ح�ضر عيدٌ لهم، وخرج نمرود وجميعُ �أهلِ مملكته �إلى عيد لهم، وكره( 
�آزر )�أن يخرج �إبراهيم معه، فوكّله ببيتِ الأ�صنام، فلما ذهبوا عمد �إبراهيم 
كُل  له:  فيقول  مِن �صنم �صنم  يدنو  فكان  �أ�صنامهم،  بيت  ف�أدخله  �إلى طعام 
بجميع  ذلك  فعل  ورجله، حتى  يده  فك�سر  القّدّوم  �أخذ  يجبه  ف�إذا لم  وتكلّم، 
الأ�صنام، ثم علّق القَدّوم في عنق الكبير منهم الذي كان في ال�صدر، فلما رجع 
ذَا  الملِك ومَن معه من العيد نظروا �إلى الأ�صنام مك�سرة، فقالوا: {مَن فَعَلَ هَٰ
الِمِينَ} فقالوا ههنا: {فَتًى يَذْكُرُهُمْ يُقَالُ لَهُ إِبْرَاهِيم}  بِآلِهَتِنَا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّ

وهو ابن �آزر، فجا�ؤوا به �إلى نمرود... �إلخ())). 

•• هل كذب إبراهيم ؟
�إ�شكالية  العلامة المجلسي �إلى  بعد نقل الروايات في هذا الباب، تعرّ�ض 
ذَا} حيث �أن الواقع  قول النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« : {بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هَٰ
خلاف ذلك، والفاعل هو نف�سه، فكيف يجوز له �أن يقول خلاف الواقع، وبمعنى 
�آخر كيف يمكن ت�وّصر �صدور الكذب عنه »عليه ال�سلام«، وهل يجوز للنبي �أن 

يكذب؟ ونقل المجل�سي وجوهاً لت�أويل ذلك بما يرفع الإ�شكال، وهي كالتالي:

1. ما ذكره ال�سيد المرت�ضى، وهو �أن الخبر م�شروط غير مطلق، لأنه قال: {إِن 
1. القمي: تف�سير القمي، �ص 429 - 431 
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كَانُوا يَنطِقُونَ} ومعلوم �أن الأ�صنام لا تنطق، و�أن النطق م�ستحيل عليها، فما 
عُلِّق بهذا الم�ستحيل من الفعل �أي�ضاً �سيكون م�ستحيلًا. وهدف النبي �إبراهيم 
لا  مَن  بعبادة  وتعنيفهم  وتوبيخهم  القوم  تنبيه  هذا  قوله  من  ال�سلام«  »عليه 
يَ�سمع ولا يُب�صر ولا يَنطق ولا يقدر �أن يُخبر عن نف�سه ب�شيء. وك�أنه قال: �إن 
كانت هذه الأ�صنام تنطق فهي الفاعلة للتك�سير، لأنّ من يجوز �أن ينطق يجوز 
�أن يفعل، و�إذ عُلم ا�ستحالة النطق عليها عُلم ا�ستحالة الفعل، وعُلم با�ستحالة 
الأمرين �أنه لا يجوز �أن تكون �آلهة معبودة، و�أنّ مَن عبدها �ضالّ مُ�ضلّ، ولا فرق 
ما  )�إنهم  قوله:  وبين  ينطقون(  كانوا  �إن  فعلوا ذلك  )�إنهم  قوله:  حينئذ بين 
فعلوا ذلك ولا غيَره، لأنهم لا ينطقون ولا يقدرون(. و�أما قوله: {فَاسْأَلُوهُمْ} 
ف�إنما هو �أمر ب�س�ؤالهم �أي�ضاً على �شرط {إِن كَانُوا يَنطِقُونَ}، فك�أنه قال: )�إن 

كانوا ينطقون فا��سألوهم(. 

و�إنما  ال�صنم،  �إلى  عنه  ال�صادر  الفعل  ن�سبة  �إبراهيم  ق�صد  يكن  لم  �أنه   .2
ق�صد �أنه هو الفاعل، ولكنه في نف�س الوقت �أراد التعري�ض بالأ�صنام من خلال 
ن�سبة الأمر �إليها. كما لو قال لك �صاحبُك وقد كتبتَ كتاباً بخط جميل: )�أنت 
كتبت هذا؟( و�صاحبك �أمّي لا يعرف الكتابة، فقلت له: )بل كتبت �أنت!( كان 

ق�صدُك بهذا الجواب تقريره لك مع الا�ستهزاء، لا نفيه عنك.

م�صفّفة  �أب�صرها  حين  الأ�صنام  تلك  غاظته  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �أن   .3
لَِا ر�أى من زيادة تعظيمهم لها،  �أ�شدّ  مرتّبة، فكان غيظه من ال�صنم الأكبر 
ف�أ�سند الفعل �إليه باعتبار �أنه كان الدافع الأكبر لتحطيم الأ�صنام، علماً ب�أن 

الفعل كما يُ�سند �إلى الفاعل المبا�شر، كذلك يُ�سند �إلى الدافع عليه.
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4. �أن يكون كلامُه حكاية لما يلزم على مذهبهم، ك�أنه قال: )نعم، ما تُنكرون 
�أن يفعله كبيرهم؟ ف�إنّ مِن حق مَن يُعبد �أو يُدعى �إلهاً �أن يقدر على هذا و�أ�شدّ 
منه(، �أو )يلزمكم على قولكم �أن لا يقدر على ك�سرهم �إلا �إله �أكبر منهم، ف�إن 

غير الإله لا يقدر �أن يك�سر الإله(.

ذَا  فَعَلْتَ هَٰ أَأَنتَ  5. �أنه كناية عن غير مذكور، وك�أنّ العبارة كالتالي: {قَالُوا 
بِآلِهَتِنَا يَا إِبْرَاهِيمُ؟} وكان ردّه: {بَلْ فَعَلَهُ} دون تحديد للفاعل. ثم تبتديء 

ذَا، فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ}. جملة جديدة كالتالي: {كَبِيرُهُمْ هَٰ

إِبْرَاهِيمُ؟  ذَا بِآلِهَتِنَا يَا  أَأَنتَ فَعَلْتَ هَٰ 6. يجب قراءة الن�ص كالتالي: {قَالُوا 
قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ} وعنى نف�سه، لأن الإن�سان �أكبر من كل �صنم، ثم قال: 

ذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ}. {هَٰ

بع�ض  مع  قلًاو متداخلًا  �أو  �سابعاً،  قلًاو  بعد ذلك م�ضيفاً  المجلسي  وعلّق 
عنه  �صدر  هذا  �أن  الأخبار  من  كثير  من  )ويظهر  قال:  ال�سابقة.  الوجوه 
ببع�ض  التورية  توجيه  ويمكن  والم�صلحة،  التورية  وجه  على  ال�سلام«  »عليه 
الوجوه المتقدمة())).ثم جاء المجل�سي ببع�ض الروايات الدالة على جواز الكذب 

في بع�ض الظروف، وهي كالتالي:

قال:  ال�سلام«  »عليه  الله  عبد  �أبي  عن  عطا،  عن  بال�سند  الكليني  عن   
تُهَا  و�آله«: لا كذب على مُ�صلح. ثم تلا {أَيَّ )قال ر�وسل الله »�صلى الله عليه 
فَعَلَهُ  {بَلْ  تلا  ثم  كذب،  وما  �سرقوا  ما  والله  فقال:  لَسَارِقُونَ}  إِنَّكُمْ  الْعِيرُ 
ذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ} ثم قال: والله ما فعلوه وما كذب(.  كَبِيرُهُمْ هَٰ

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص55-53.
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 الرواية الثانية �أي�ضاً عنه بال�سند عن الح�سن ال�صيقل قال: )قلت لأبي 
عبد الله »عليه ال�سلام« �إنا قد روينا عن �أبي جعفر »عليه ال�سلام« في قول يو�سف 
تُهَا الْعِيرُ إِنَّكُمْ لَسَارِقُونَ}؟ فقال: والله ما �سرقوا وما كذب،  »عليه ال�سلام«: {أَيَّ
ذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ}، فقال:  وقال �إبراهيم: {بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هَٰ
ال�سلام«: ما عندكم  �أبو عبد الله »عليه  والله ما فعلوا وما كذب. قال: فقال 
�أحب  الله  �إنّ  فقال:  قال:  الت�سليم،  �إلا  فيها  عندنا  ما  قلت:  �صيقل؟  يا  فيها 
اثنين، و�أبغ�ض اثنين، �أحبّ الخطر فيما بين ال�صفين( �أي الم�شي تبختراً، وهو 
مبغو�ض في الأو�ضاع الاعتيادية لأنه دلالة على الكبر والعجب )و�أحبّ الكذب 
في الإ�صلاح، و�أبغ�ض الخطر في الطرقات، و�أبغ�ض الكذب في غير الإ�صلاح، 
كَبِيرُهُمْ} وهذا �إرادة الإ�صلاح،  فَعَلَهُ  �إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« قال: {بَلْ 
ودلالة على �أنهم لا يعقلون، وقال يو�سف »عليه ال�سلام« �إرادة الإ�صلاح(. وهذا 

يعني تعمّد �إبراهيم الكذب، ولكن الغاية بررت ذلك.

 الرواية الثالثة عن الكليني �أي�ضاً بال�سند عن �أبي ب�صير قال: )قال �أبو 
�إي  التقية من دين الله، قلت: مِن دين الله؟! قال:  ال�سلام«:  عبد الله »عليه 
تُهَا الْعِيرُ إِنَّكُمْ لَسَارِقُونَ}، والله ما كانوا  والله من دين الله. قال يو�سف: {أَيَّ

�سرقوا �شيئاً، ولقد قال �إبراهيم: {إِنِّي سَقِيمٌ} والله ما كان �سقيماً())).

كما حكته  سَقِيمٌ}  إِنِّي  �إبراهيم: {فَقَالَ  قول  على  الإ�شكالية  نف�س  وترد 
الآيات ال�شريفة. وقد جمع العلامة المجلسي الآراء في ت�أويل ذلك كالتالي:

1. �أنه »عليه ال�سلام« نظر في النجوم فا�ستدل بها على وقت حمى كانت تعتوره، 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص55-53.
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فقال {إِنِّي سَقِيمٌ} �أراد �أنه قد ح�ضر وقت علته وزمان نوبتها، فك�أنه قال: �إني 
��سأ�سقم لا محالة وحان الوقت الذي يعتريني فيه الحمى، وقد ي�سمى المُ�شارف 

لل�شئ با�سم الداخل فيه، قال الله »تعالى«: {إِنَّكَ مَيِّتٌ وَإِنَّهُمْ مَيِّتُونَ}.

2. �أنه نظر في النجوم كنظرهم لأنهم كانوا يتعاطون علم النجوم ف�أوهمهم �أنه 
يقول بمثل قولهم فقال عند ذلك: {إِنِّي سَقِيمٌ} فتركوه ظناً منهم �أن نجمه 

يدل على �سقمه.

3. �أن يكون الله �أعلمه بالوحي �أنه �سيُ�سقمه في وقتٍ م�ستقبل، وجعل العلَمة 
وجه  على  ب�آخر  ات�صاله  �أو  مخ�وص�ص،  وجه  على  نجم  طلوع  �إمّا  ذلك  على 
لما  ت�صديقا  سَقِيمٌ}  {إِنِّي  قال:  الامارة  تلك  �إبراهيم  ر�أى  فلما  مخ�وص�ص، 

�أخبره الله »تعالى«.

4. �أن معنى قوله: {إِنِّي سَقِيمٌ} �إني �سقيم القلب �أو الر�أي حُزناً من �إ�صرار 
القوم على عبادة الأ�صنام وهي لا ت�سمع ولا تب�صر، ويكون على هذا معنى نظره 
�أنه كيف ذهب  �أنها مُدَثة مخلوقة مُدبِرة، وتعجّبه في  في النجوم فكرته في 

على العقلاء ذلك من حالها حتى عبدوها.

�أبي  فعن  المعنى،  هذا  ي�ؤيد  ما  إبراهيم  بن  علي  تفسير  في  جاء  تعليق: 
ب�صير، عن �أبي جعفر »عليه ال�سلام« )قوله: {فَقَالَ إِنِّي سَقِيمٌ} فقال �أبو عبد 
الله »عليه ال�سلام«: والله ما كان �سقيماً وما كذب، و�إنما عنى �سقيماً في دينه 

مرتاداً())) ارتاد ال�شي: طلبه، �أي طالباً للحق ودينه. 

1. القمي: تف�سير القمي، �ص557.
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5. �أن معناه: نظر في النجوم نظر تفكر فا�ستدل بها كما ق�صه الله في �وسرة 
سَقِيمٌ}  بقوله: {إِنِّي  و�أ�شار  �آلهة،  الأنعام على كونها مُدَثة غير قديمة ولا 
�أنه في حال مهلة النظر، ولي�س على يقين من الأمر ولا �شفاء من العلم،  �إلى 
وقد ي�سمى ال�شك ب�أنه �سقم كما ي�سمى العلم ب�أنه �شفاء. ذكره �أبو م�سلم، ولا 

يخفى �ضعفه. 

على ما �سبق قائلًا: )هذا ما ذكره القوم من الوجوه،  ثم علّق المجلسي 
�أن الظاهر  �أوردنا من الأخبار في هذا الباب وباب الع�صمة  وقد عرفت مما 
{إِنِّي  وقال:  موافقتهم  النجوم  في  بالنظر  �أوهمهم  ال�سلام«  »عليه  �أنه  منها 
سَقِيمٌ} تورية، وقد وردت �أخبار كثيرة في تجويز الكذب والتورية عند التقية 
والم�صلحة  التورية  جهة  على  لكونها  �أنها  وبيان  الآية  بهذه  الا�ستدلال  وفيها 
لي�ست بكذب، وما ذكر من الوجوه ي�صلح للتورية، وقد مرّ �أنه كان مراده حزن 
القلب بما يُفعل بالح�سين »عليه ال�سلام«!!( وهذا الت�أويل غريب )وقيل: يمكن 
�أن يكون على وجه التعري�ض بمعنى �أن كل من كُتب عليه الموت فهو �سقيم و�إن 

لم يكن به �سقم في الحال())). 

•• متى جرى ذلك؟
الاتجاه الم�شهور في عر�ض �سيرة �إبراهيم »عليه ال�سلام« يذهب �إلى �أنه على 
الأ�صنام  بتحطيم  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  قبل  من  الت�صعيدي  الموقف  �وضء 
وتوهينها وتوهين عبادتهم لها، تطوّرت الأحداث حيث تّم رفع �أمره �إلى الملك 
الذي لم يذكر القر�آن ا�سمه، ووُ�ضعت الآية التالية في هذا ال�سياق: {أَلَمْ تَرَ 

1. المجل�سي: بحار الأنوار ، ج12، �ص50-49.
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إِلَى الَّذِي حَاجَّ إِبْرَاهِيمَ فِي رَبِّهِ أَنْ آتَاهُ الُله الْمُلْكَ إِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّيَ الَّذِي 
مْسِ  بِالشَّ يَأْتِي  الَله  فَإِنَّ  إِبْرَاهِيمُ  قَالَ  وَأُمِيتُ  أُحْيِي  أَنَا  قَالَ  وَيُمِيتُ  يُحْيِي 
الْقَوْمَ  يَهْدِي  لَا  وَالُله  كَفَرَ  الَّذِي  فَبُهِتَ  الْمَغْرِبِ  مِنَ  بِهَا  فَأْتِ  الْمَشْرِقِ  مِنَ 

الِمِينَ}))).  الظَّ

لكن لابد �أن ننتبه هنا �إلى �أمور:

�إبراهيم  يد  على  الأ�صنام  ك�سر  �سياق  الكريم في  القر�آن  ت�أتِ في  الآية لم   .1
»عليه ال�سلام« وما ترتّب بعد ذلك من الأمر ب�إحراقه.

2. الآية لم تذكر ا�سم الذي �آتاه الله الملُك، وهل هو ملك م�سقط ر�أ�س �إبراهيم، 
�أم ملك �آخر.

3. بل نحن لا ندري هل كان في م�سقط ر�أ�سه ملك �أم لا؟ فلربما عا�ش �إبراهيم 
في مدينة تابعة لملك يعي�ش في مدينة �أخرى.

4. الروايات هي التي ذكرت ذلك، ولذا �ستكون الم��سألة محلّ تحقيق وبحث.

ر�أ�سه،  م�سقط  يحكم  الذي  الملك  مع  الحوار  هذا  �أن  �صحة  افتر�ضنا  لو   .5
فمن المنطقي �أن يكون ذلك بعد تحطيم الأ�صنام، و�إلا لما قالوا: {سَمِعْنَا فَتًى 
بناء على  �آنذاك  م�شهوراً  �شخ�صاً  �سيكون  لأنه  إِبْرَاهِيمُ}  لَهُ  يُقَالُ  يَذْكُرُهُمْ 

موقفه مع الملك.

ل�ضعفها  المقام،  لي�ست حجة في  �أو  لي�ست �صحيحة،  �أنها  و�أما على فر�ض   .7
�سنداً، �أو لكثرة الإ�شكالات على م�ضامينها وتعار�ضها فيما بينها.

1. �وسرة البقرة:258.
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8. حينئذ... �سيكون احتمال قيام الحوار بين �إبراهيم وبين �أحد الملوك ممن 
التقى بهم في طريق هجرته حتى ا�ستقر في �أر�ض كنعان - �أو �أُجبر على لقائه 
�أن  بلحاظ  ب�شكل مختلف. لا �سيما  وينبغي درا�سته  خلالها - احتمالًا قائماً، 
وفي  م�صر،  وفي  حرّان،  في  ا�ستقراره  عن  تتحدث  والروايات  التنخ  ن�وص�ص 
مناطق مختلفة من �أر�ض كنعان، ولقائه بالعديد من ملوك تلك المناطق، وهو 

ما �سنتناوله بالتدريج لاحقاً �ضمن الحديث عن �سيرته.

9. فمن جهة لي�س بال�ضرورة �أن يكون في م�سقط ر�أ�س �إبراهيم ملِك حا�ضر، 
مُلكه. توابع  من  �إبراهيم  ر�أ�س  وم�سقط  �أخرى،  مدينة  في  يعي�ش  الملك  فلعل 

ومن جهة �أخرى نجد بالقرب من مدينة حرّان التي �سيهاجر �إليها �إبراهيم 
الملك  وهو   - لنُمرود  تُن�سب  مواقع  الكتابية  الرواية  بح�سب  ال�سلام«  »عليه 
المفتر�ض لإبراهيم - و�آثارها باقية �إلى اليوم في مدينة شانلي أورفا / أورفا. 
بالطبع ف�إن بالقرب من مدينة الحلة القريبة من م�سقط ر�أ�س النبي �إبراهيم 
»عليه ال�سلام« �آثار �أخرى تُن�سب �إلى نمرود �أي�ضاً. ولعل الادّعاء الذي مرّ بنا 
�أن  ب�سبب  ال�سلام« ح�صل  »عليه  �إبراهيم  النبي  ر�أ�س  م�سقط  ب�أن حران هي 
لقاءه مع الملك تم في هذه المدينة بح�سب الرواية اليهودية مع ما جاء في بع�ض 

الروايات لدى الم�سلمين، ومن هنا افتُ�ض وحدة المكانين.

�إحراق  محاولة  عن  تحدّث  عندما  الكريم  القر�آن  �أن  فلنلاحظ  ثم   .10
الموارد  في  قومه  �إلى  الفعل  ن�سب  بل  الم��سألة،  في  الملك  يُقحم  لم  �إبراهيم، 
المختلفة، ولم ي�أتِ على ذكر الملك في �أي مورد منها: {فَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ 
قُوهُ فَأَنجَاهُ الُله مِنَ النَّارِ إِنَّ فِي ذَلِكَ لَيَاتٍ لِّقَوْمٍ  إِلاَّ أَن قَالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّ
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موقع حران - شانلي أورفا )أورفا(

عرش نمرود - شانلي أورفا )أورفا(
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يُؤْمِنُونَ}))). {قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْيَانًا فَأَلْقُوهُ فِي الْجَحِيمِ، فَأَرَادُوا بِهِ كَيْدًا 
الَأسْفَلِينَ}))).  فَجَعَلْنَاهُمُ 

ب�شكل  الملك  هذه  �شخ�صية  تحديد  خلالها  من  نحاول  وقفة  لنا  و�ستكون 
تف�صيلي ومن خلال بع�ض المعطيات الآثارية والتاريخية المقارِنة.

•• تفصيل الحدث في الروايات:
�إبراهيم  النبي  تتحدث عن موقف  التي  الروايات  بع�ض  الآن  ولن�ستعر�ض 

»عليه ال�سلام« مع الملك.  

قال:  ال�سلام«  »عليه  عبدالله  �أبي  عن  حِجر،  عن  بال�سند  الكافي  في   
نمرود  على  �أُدخل  حتى  �آلهتهم  وعاب  قومه  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  )خالف 
فخا�صمهم، فقال �إبراهيم »عليه ال�سلام«: {رَبِّيَ الَّذِي يُحْيِي وَيُمِيتُ قَالَ أَنَا 
مْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِهَا مِنَ  أُحْيِي وَأُمِيتُ قَالَ إِبْرَاهِيمُ فَإِنَّ الَله يَأْتِي بِالشَّ

الِمِينَ}())).  الْمَغْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِي كَفَرَ وَالُله لَ يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ

الأ�صنام،  الملك تم قبل تحطيم  �أن حواره مع  الرواية  ظاهر هذه  تعليق: 
حيث لم ت�أت على ذكر التحطيم. �أما الرواية التالية فتخالف ما �سبق وتذكر 
�أن الحوار الذي دار مع الملك كان بعد نجاة �إبراهيم من الإحراق، ولي�س قبل 

تحطيم الأ�صنام، ولا قبل محاولة �إحراقه بالنار.

لما  )ف�إنه  البقرة:  �وسرة  الآية 258 من  حول  إبراهيم  بن  علي  تفسير   
1. �وسرة العنكبوت:24.

2. �وسرة ال�صافات:98-97.
3. الكليني: الكافي، ج8، �ص 368.
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يا  و�سلاماً قال نمرود:  برداً  النار وجعلها الله عليه  �إبراهيمَ في  �ألقى نمرودُ 
{أَنَا  نمرود:  له  قال  وَيُمِيتُ}  يُحْيِي  الَّذِي  {رَبِّيَ  قال:   ربك؟  من  �إبراهيم 
وَأُمِيتُ} فقال له �إبراهيم: كيف تحيي وتميت؟ قال: �أعمد �إلى رجلين  أُحْيِي 
ممن قد وجب عليهما القتل ف�أطلق عن واحد، و�أقتل واحداً، ف�أكون قد �أمت 
و�أحييت، فقال �إبراهيم: �إن كنت �صادقاً ف�أحيِ الذي قتلته، ثم قال �إبراهيم: 
دع هذا ف�إن ربي ي�أتي بال�شم�س من الم�شرق ف�أت بها من المغرب فكان كما قال 
الله: {فَبُهِتَ الَّذِي كَفَرَ} �أي انقطع وذلك �أنه علم �أن ال�شم�س �أقدم منه())). 

مرّت  التي  ال�صادق  عن  حِجر  عن  الكافي  رواية  �أعقاب  وفي   
الباقر  �أبيه  عن  يروي  ال�سلام«  »عليه  ال�صادق  �أن  هل  ندري  ولا  بنا، 
»عليه ال�سلام« �أم هي رواية �أخرى، نجد الو�صف التالي للأحداث دون حديث 
عن الحوار بين �إبراهيم والملك: )وقال �أبو جعفر »عليه ال�سلام«: عاب �آلهتَهم 
ونظر نظرة في النجوم فقال: �إني �سقيم، قال �أبوجعفر »عليه ال�سلام«: والله 
ما كان �سقيماً وما كذب، فلما تولوا عنه مدبرين �إلى عيد لهم دخل �إبراهيم 
القدّوم في  وو�ضع  لهم،  كبيراً  �إلا  فك�سرها  بقَدّوم  �آلهتهم  �إلى  ال�سلام«  »عليه 
نع بها فقالوا: لا والله ما اجتر�أ  عنقه، فرجعوا �إلى �آلهتهم فنظروا �إلى ما �صُ
قتلة  له  يعيبها ويبر�أ منها، فلم يجدوا  الذي كان  الفتى  �إلا  عليها ولا ك�سرها 
الذي  اليوم  كان  �إذا  حتى  وا�ستجادوه،  الحطب،  له  فجُمع  النار،  من  �أعظم 
ت�أخذه  كيف  �إليه  لينظر  بناء  له  بُني  وقد  وجنودُه  نُرود  له  برز  فيه،  يُحرق 
النار، ووُ�ضع �إبراهيم »عليه ال�سلام« في منجنيق وقالت الأر�ض: يا رب، لي�س 

1. القمي: تف�سير القمي، �ص76.
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على ظهري �أحد يعبدك غيره يُحرق بالنار، قال الرب: �إنْ دعاني كفيتُه())).

اكت�شف  �أن  بعد  ال�سلام«  »عليه  ال�صادق  عن  القمي  تفسير  رواية  وفي   
نُرود �أن لآزر ولد: )فقال نُرود لآزر: خُنتني وكتمت هذا الولَد عني، فقال: 
�أيها الملك هذا عملُ �أمه وذكَرَت �أنها تقوم بحجّته( كما ذكرَت �أمُّ �إبراهيم ذلك 
لآزر من قبل )فدعا نُرود �أمَّ �إبراهيم فقال لها: ما حمَلَكِ على �أن كتمتني �أمر 
هذا الغلام حتى فعل ب�آلهتنا ما فعل؟ فقالت: �أيها الملك، نظراً مني لرعيّتك( 
�أي رحمة منها بالنا�س )قال: وكيف ذلك؟ قالت: ر�أيتك تقتل �أولاد رعيّتك فكان 
يُذهب الن�سل، فقلت: �إنْ كان هذا الذي يطلبه دفعتُه �إليه ليقتلَه ويكفّ عن قتل 
�أولاد النا�س، و�إن لم يكن ذلك فبقي لنا ولدُنا. وقد ظفرتَ به ف�ش�أنُك، فكُفّ 
ذَا بِآلِهَتِنَا} يا  عن �أولاد النا�س. ف�وصَّب ر�أيَها، ثم قال لإبراهيم: {مَن فَعَلَ هَٰ
ذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِن كَانُوا يَنطِقُونَ}.  �إبراهيم؟ قال �إبراهيم: {فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هَٰ
فقال ال�صادق »عليه ال�سلام«: والله ما فعله كبيُرهم وما كذب �إبراهيم، فقيل: 
فلم  ينطق  و�إنْ لم  �إنْ نطق،  فعله كبيرهم هذا  قال:  �إنما  فقال:  فكيف ذلك؟ 
قُوهُ  يفعل كبيُرهم هذا �شيئاً. فا�ست�شار نُرود قومَه في �إبراهيم، فقالوا له: {حَرِّ
وَانصُرُوا آلِهَتَكُمْ إِن كُنتُمْ فَاعِلِينَ}، فقال ال�صادق »عليه ال�سلام«: كان فرعون 
قُوهُ وَانصُرُوا آلِهَتَكُمْ  �إبراهيم و�أ�صحابُه لَغير رَ�شَدة، ف�إنهم قالوا لنُمرود: {حَرِّ
ا�ست�شار  لما  ف�إنه  لَر�شَدة،  و�أ�صحابُه  مو�سى  فرعون  وكان  فَاعِلِينَ}،  كُنتُمْ  إِن 
�أ�صحابَه في مو�سى قالوا: {أَرْجِهْ وَأَخَاهُ وَأَرْسِلْ فِي الْمَدَائِنِ حَاشِرِينَ، يَأْتُوكَ 
بِكُلِّ سَاحِرٍ عَلِيمٍ}. فحُب�س �إبراهيم وجُمع له الحطب حتى �إذا كان اليوم الذي 

1. الكليني: الكافي، الرو�ضة، �ص 368.
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�ألقى فيه نمرود �إبراهيم في النار برز نُرود وجنودُه، وقد كان بُني لنمرود بناءٌ 
يَنظر منه �إلى �إبراهيم كيف ت�أخذه النار، فجاء �إبلي�س واتخذ لهم المنجنيق( 
الو�سيلة الحربية بح�سب  تكون هذه  وبذا  المنجنيق،  �إبلي�س �صنعة  �أعلمهم  �أي 
هذه الرواية من اختراعه )لأنه لم يقدر واحد �أن يقرب من تلك النار عن غلوة 
�سهم( الغَلْوةُ : مقدارُ رميةِ �سهمٍ وقد ت�صل تقريباً �إلى200 م )وكان الطائر من 
م�سيرة فر�سخ يرجع عنها �أن يتقارب من النار، وكان الطائر �إذا مرّ في الهواء 
لطمة  فلطمه  �أبوه  وجاء  المنجنيق  ال�سلام« في  »عليه  �إبراهيم  فو�ضع  يحترق، 
الدنيا، ولم  ال�سماء  �إلى  الربُّ ملائكتَه  و�أنزل  �أنت عليه.  ارجع عما  له:  وقال 
يبقَ �شيء �إلا طلَب �إلى ربه( �أي طلبوا التدخل لإنقاذ �إبراهيم )وقالت الأر�ض: 
يا رب،  �أحد يعبدك غيره فيُحرَق، وقالت الملائكة:  لي�س على ظهري  يا رب، 
خليلُك �إبراهيم يُحرَق، فقال الله »عز وجل«: �أمَا �إنه �إن دعاني كفيتُه؟ وقال 
�سلَّطتَ  يعبدك غيُره،  �أحد  الأر�ض  لي�س في  �إبراهيم  يا رب، خليلُك  جبرئيل: 
ه يُحرقه بالنار. فقال: ا�سكت( هل هذا �أ�سلوب �إلهي في المخاطبة مع  عليه عدوَّ
جبريل؟ )�إنما يقول هذا عبدٌ مثلُك يخاف الفوت، هو عبدي �آخذه �إذا �شئت، 
ف�إنْ دعاني �أجبتُه. فدعا �إبراهيم »عليه ال�سلام« ربّه ب�وسرة الإخلا�ص »يا الله 
يا واحد يا �أحد يا �صمد يا من لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً �أحد نّجني من 
النار برحمتك«، فالتقى معه جبرئيل في الهواء وقد وُ�ضع في المنجنيق، فقال: 
يا �إبراهيم، هل لك �إلّي من حاجة؟ فقال �إبراهيم: �أمّا �إليك فلا، و�أمّا �إلى رب 
العالمين فنعم، فدفع �إليه خاتماً عليه مكتوب: لا �إله �إلا الله محمد ر�وسل الله، 
�ألج�أتُ ظهري �إلى الله، �أ�سندتُ �أمري �إلى الله، وفوّ�ضت �أمري �إلى الله( وما 
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�إرادته؟ وهل بالخواتم وما كُتب عليها؟  دخل الخاتم في ما �سيجريه الله من 
)ف�أوحى الله �إلى النار {كُونِي بَرْدًا}، فا�ضطربت �أ�سنان �إبراهيم من البرد 
وانحطّ جبرئيل وجل�س معه يحدّثه في  إِبْرَاهِيمَ}،  عَلَى  حتى قال: {وَسَلامًا 
النار. ونظر �إليه نمرود، فقال مَن اتخذ �إلهاً فليتّخذ مثلَ �إلهِ �إبراهيم، فقال 
عظيم من عظماء �أ�صحاب نمرود: �إني عزمتُ على النار �أن لا تُرقُه( يريد 
�أن ين�سب الف�ضل لنف�سه )فخرَج عمود من النار نحو الرجل ف�أحرقَته، ف�آمن له 
لوط وخرج مهاجراً �إلى ال�شام. ونظر نمرود �إلى �إبراهيم في رو�ضة خ�ضراء في 

النار ومعه �شيخ يحدّثه( �أي جبريل )فقال لآزر ما �أكرم ابنك على ربه!())).

تعليق: لي�س في الرواية ال�سابقة ذِكر للحوار بين �إبراهيم والملك. وفي رواية 
�إلى الاحتجاج على الإرادة الإلهية،  �أقرب  �أن جبريل غ�ضب في موقف  �أخرى 

فجاءه الرد عنيفاً من عند الله »�سبحانه وتعالى«.

 روى ال�صدوق في أماليه، وفي عيون أخبار الرضا: بال�سند عن الح�سين 
بن خالد، عن الر�ضا »عليه ال�سلام« قال: )�إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« لما وُ�ضع 
ما  وجل«:  »عز  الله  ف�أوحى  ال�سلام«،  »عليه  المنجنيق غ�ضب جبرئيل  كفة  في 
الأر�ض  يعبدك على وجه  لي�س من  يا رب، خليلُك  قال:  يا جبرئيل؟  يُغ�ضبك 
�إنما  ا�سكت  �إليه:  وجل«  »عز  الله  ف�أوحى  وعدوه،  عدوك  عليه  �سلّطت  غيره، 
�إذا �شئت،  �آخذه  ف�إنه عبدي  �أنا  ف�أما  الفوت مثلك،  الذي يخاف  العبد  يعجل 
قال: فطابت نف�س جبرئيل »عليه ال�سلام« فالتفت �إلى �إبراهيم »عليه ال�سلام« 
فقال: هل لك حاجة؟ فقال: �أما �إليك فلا، ف�أهبط الله »عز وجل« عندها خاتماً 

1. القمي: تف�سير القمي، �ص 429 - 431.
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فيه �ستة �أحرف: »لا �إله �إلا الله، محمد ر�وسل الله، لا حول ولا قوة �إلا بالله، 
فو�ضت �أمري �إلى الله، �أ�سندت ظهري �إلى الله، ح�سبي الله« ف�أوحى الله »جل 

جلاله« �إليه: �أن تختّم بهذا الخاتم ف�إني �أجعل النار عليك برداً و�سلاماً())).

الزهري  عمر  بن  محمد  بن  علي  إبراهيم))):  بن  فرات  تف�سير  وفي    
يَا  {قُلْنَا  »تعالى«:  الله  قول  في  ال�سلام«  »عليه  الله  عبد  �أبي  عن  معنعناً)))، 
نَارُ كُونِي بَرْدًا وَسَلَمًا عَلَىٰ إِبْرَاهِيمَ} قال: )�إن �أوّل منجنيق عُمل في الدنيا 
منجنيق عُمل لإبراهيم ب�وسر الكوفة في نهر يقال لها كوثى، وفي قرية يقال لها 
قنطانا، قال: عمل �إبلي�س المنجنيق و�أجل�س فيه �إبراهيم »عليه ال�سلام« و�أرادوا 

�أن يرموا به في نارها....())).

•• مصدر التفاصيل الموضوعة:
يمكننا �أن ن�ستخرج من مجموع الروايات ال�سابقة عدة تفا�صيل مو�وضعة 

في الروايات لا يمكن قبولها، وهي كالتالي:

1. غ�ضب جبريل واحتجاجه والرد العنيف من الله بقوله لجبريل )ا�سكت(.
على  وتعيليقات  �شروحات  وهي   - المدرا�ش)))  في  مذكور  �أ�صل  المفردة  ولهذه 

1. ال�صدوق: الأمالي، �ص ٢٧٤ ، وعيون �أخبار الر�ضا، �ص ١٣٦.
ر قال المجل�سي: )تف�سير  2. �أبو القا�سم فرات بن �إبراهيم بن فرات الكوفي )ت352 هـ(. مف�سِّ
فرات و�إن لم يتعر�ض الأ�صحاب لم�ؤلفه بمدح ولا قدح، لكن كون �أخباره موافقة لما و�صل �إلينا 

من الأحاديث المعتبرة وح�سن ال�ضبط في نقلها مما يعطى الوثوق بم�ؤلفه وح�سن الظن به(.
3. �أي عن فلان عن فلان.

4. الكوفي: تف�سير الفرات، �ص ٩٧.
5. MidrashמדרשEin Yaakov (Glick Edition)(עין יעקב )מאת שמואל צבי גליק
Pesakhim, Chapter 10
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التنخ - وفيه ما ترجمته عن الترجمة الإنجليزية من كلام الربّي »�سيمون« من 
»�شيلو« R. Simon, of Shiloh: )في الوقت الذي كان فيه نمرود ال�شرير قد 
�ألقى �سيدنا �إبراهيم في الفرن الناري، قال جبريل للقدّو�س »�سبحانه«: يا �سيد 
الكون، �أتو�سّل �إليك/�أدعوك �أن تدعني �أنزل و�أبرد الفرن، و�أنقل هذا ال�صالح 
من ذلك الفرن الناري. ثم قال له القدو�س »�سبحانه«: »�أنا الواحد في عالمي، 
وهو الواحد في عالمه. و�إنما يتوخى الواحد من الواحد �أن ينقذه«. ولكن حيث �أن 
القدو�س »�سبحانه« لا يَحرِم �أي مخلوق من المكاف�أة، لذا فقد قال لجبريل: »لأنّ 

نيّتك ح�سنة، ��سأعطيك امتيازاً ب�أن تنقذ ثلاثة من �أحفاده«())).

�أي�ضاً ذِكر الخاتم وما نُق�ش عليه، ولا �أدري ما حجم  2. ومن هذه التفا�صيل 
الخاتم؟ وكيف ا�ستوعب كل هذه الم�ضمون المنقو�ش الوارد في بع�ض الروايات؟ 
تلك  المعهودة في  كانت م�سمارية كما هي  الم�ستعملة؟ وهل  الكتابة  وما طبيعة 
م�ضمون  على  ال�شبهات  تثير  ت�سا�ؤلات  كلها  ذلك؟  غير  �أم  والبيئة  الحقبة 

الروايات التي ا�شتملت عليها.

3. وهكذا الأمر بالن�سبة �إلى ادّعاء �أن �إبلي�س هو �صاحب اختراع المنجنيق. 

4. وكلام الأر�ض مع الله اعترا�ضاً �أو ت�شفّعاً لإنقاذه.

•• الضفدع والوزغ:
�إبراهيم  �إحراق  روايات  في  والغريبة  الدخيلة  التفا�صيل  �ضمن  من 
1. https://www.sefaria.org/Ein_Yaakov_(Glick_Edition)%2C_Pesakh-
im.10.17?ven=En_Jacob,_translated_by_SH_Glick,_1916&lang=bi&wi
th=all&lang2=en
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في  لل�ضفدع  دور  عن  تحدثَت  التي  تلك  وال�سنة،  ال�شيعة  عند  ال�سلام«  »عليه 
محاولة �إطفاء النار، ومنها:

�أبي عبدالله  الرقي، عن  داود  بال�سند عن  الخصال  ال�صدوق في  رواية   
�شكَت  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  على  النار  �أُ�ضرمت  )لما  قال:  ال�سلام«  »عليه 
هوام الأر�ض �إلى الله »عز وجل« وا�ست�أذنته �أن ت�صب عليها الماء، فلم ي�أذن الله 
»عز وجل« ب�شيء منها �إلا لل�ضفدع، فاحترق منه( �أي من جلده )الثلثان وبقي 
المحروق  الطبيعة لحالة الجلد  ال�ضفادع هذه  ورّثت  وبالتالي  الثُّلث())).  منه 

�إلى ن�سلها فيما بعد!

التي ق�سّمناها من  القمي عن ال�صادق »عليه ال�سلام« -  تفسير   رواية 
قبل �إلى �أجزاء - مقارنة بين �سلوك ال�ضفادع مع �سلوك الوزغ: )وكان الوزغ 
النار. قال: ولما  به  ليُطفيء  بالماء  ال�ضفدع يذهب  �إبراهيم، وكل  نار  ينفخ في 
قال الله للنار: {كُونِي بَرْدًا وَسَلامًا} لم تعمل النار في الدنيا ثلاثة �أيام())).

تعليق: لمقولة نفخ الوزغ في النار المو�وضعة على ل�سان ال�صادق »عليه ال�سلام« 
�أ�صل �أ�سبق، حيث جاء في مرويات �أهل ال�سنة كالتالي: 

بن  عبدالله  )�أخبرني  قال:  جُرَيْج،  ابن  طريق  من  مصادر  عدة  في   
عبدالرحمن بن �أبي �أمية �أن نافعاً مولى ابن عمر �أخبره �أن عائ�شة �أخبرته �أن 
النبي »�صلى الله عليه و�آله« قال: )اقتلوا الوزغ، ف�إنه كان ينفخ على �إبراهيم 

1. ال�صدوق: الخ�صال، ج1، �ص327.
2. القمي: تف�سير القمي، �ص 431.
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»عليه ال�سلام« النار. قال: وكانت عائ�شة تقتلهن())).

 �أي�ضاً في عدة مصادر عن نافع �أي�ضاً: )�أن امر�أة دخلت على عائ�شة، ف�إذا 
رمح من�وصب. فقالت: ما هذا الرمح؟ فقالت: نقتل به الأوزاغ. ثم حدّثت عن 
ر�وس الله »�صلى الله عليه و�آله« �أن �إبراهيم لما  �ألُقي في النار، جعلت الدوابّ 
كلها تطفيء عنه �إلا الوزغ، ف�إنه جعل ينفخها عليه(. قال ابن ع�ساكر: )ا�سم 

المر�أة �سائبة())).

�سِيَابَة  �أم  عن  يرويها  المرّة  هذه  ولكن  �أي�ضاً  نافع  عن  ثالثة  رواية  وفي   
�أن  ثها  حَدَّ و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  )�أن  عائ�شة:  عن  الأن�صارية، 
الوزغة،  �إلا  النار  عنه  تطفيء  كلها  الدوابّ  كانت  النار  في  �ألُقي  لماّ  �إبراهيم 

ف�إنها كانت تنفخ عليه، ف�أمر ر�وسل الله»�صلى الله عليه و�آله« بقتلها())).

 وفي رواية رابعة �أن الوزغ لم يكن قبل هذه الحادثة بهذا ال�شكل، و�إنما 
لن�سله، فعن  فورّث ذلك  �إ�صابته بالحريق  نتيجة  �أو  له،  له ذلك عقوبة  جرى 
مُعاذ عن عائ�شة قالت: )دخلَ ر�وسل الّل »�صلى الله عليه و�آله« عليَّ وفي يدي 
بهذا؟  تَ�صنعِين  مَا  عائ�شة  يا  )فقال:  الرمح  ر�أ�س  في  حديدة   ) زُجٌّ فيه  ازٌ  عُكَّ
وَابَّ كلها حين �ألقي �إبراهيمُ  قلت: �أقتُلُ به الوَزَغَ في بيتي. قال: �إن تفعلي ف�إنّ الدَّ
1. الأزرقي في �أخبار مكة )2/ 150(، والفاكهي في �أخبار مكة )3/ 381(، و�أبو �صالح في 
ن�سخة عبد الله بن �صالح كاتب الليث )�ص: 131( ح 1591، و�إ�سحاق بن راهويه في م�سنده 
)2/ 530( ح 1113 ، و�أحمد في م�سنده )42/ 430( ح 25643 ، وابن المخل�ص في المخل�صيات 

)1/ 389( ح 2805- )52(، وابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق )6/ 186(.
2. �أخرجه �أحمد في م�سنده )43/ 24-25( ح 25827 ومن طريقه ابن ع�ساكر في )تاريخ 

دم�شق )6/ 185(.
3. يحيي بن �سلام: تف�سير القر�آن، ج1، �ص325/ ج2، �ص838.
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مّ  ار كانت تُطفئ عنه و�إنّ هذا كانَ ينفخُ عليه فَ�صَ »�صلى الله عليه و�آله« في النَّ
وبَرِ�ص())).

لل�ضفدع ح�وضراً، فعن عروة عن عائ�شة: )�أن   رواية خام�سة نجد   وفي 
�إبراهيم،  النبي »�صلى الله عليه و�آله« قال: كانت ال�ضفادع تُطفيء النار عن 

وكان الوزغ ينفخ فيه، فنُهي عن قتل هذا، و�أُمر بقتل هذا())).

 وفي رواية �ساد�سة نجد �أن الحدث لا علاقة له بق�صة النبي �إبراهيم، بل 
بحادثة �أخرى. فعن كثير بن عُبيد قال: )�إني لجال�س عند عائ�شة �إذ ر�أت وزغاً 
فقالت: اقْتُلِ اقْتُلْ. قيل: ما �ش�أنُه؟ فقالت: �إنه كان ينفخ النار يوم احترق بيت 
المقد�س( المق�وصد حرقه في ال�سبي البابلي على الأكثر، ولربما لاحقاً على يد 

الرومان )وكان ال�ضفدع يُطفيء())).

 وفي رواية �سابعة لا علاقة لها �أي�ضاً بق�صة �إحراق النبي  �إبراهيم، بل 
بق�صة النبي مو�سى و�إحدى �آياته، فعن عِكرِمة عن ابن عبا�س قال: )لم يكن 
من   تغلي  وهي  القدور  ت�أتي  كانت  ال�ضفادع،  من  فرعون  �آل  على  �أ�شد  �شيء 
ى �إلى  اللَّحْمَانِ( �أي اللحوم )فَتُلقي �أنف�سها فيها، ف�أ�شابها الله بَرْدَ الماء والثَّ

يوم القيامة())).

ولكي نفهم الرواية ال�سابقة �أكثر نطالع هذه الرواية عن عكرمة �أي�ضاً قال: 
)قال عبد الله بن عمرو: لا تقتلوا ال�ضفادع، ف�إنها لما �أُر�سلت على بني �إ�سرائيل 

1. الجاحظ: الحيوان، ج4، �ص287.
2. عبد الرزاق: الم�صنف، ج4، �ص446-445.

3.  �إ�سحاق بن راهويه: الم�سند، ج3، �ص1019.
4. ابن �أبي الدنيا: العقوبات، �ص: 62، وابن �أبي حاتم: تف�سير القر�آن، ج5، �ص 1548.
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انطلق �ضفدع منها، فوقع في تنور فيه نار، طلبت بذلك مر�ضاة الله( انتحارية 
�أعداء  حياة  لجعل  كان  ال�ضفادع  �إر�سال  �أن  حيث  الكاميكازي،  طريقة  على 
يبقى  التنور حتى لا  �أن تدخل في  ال�ضفدعة  ف�آثارت هذه  مو�سى �صعبة جداً، 
نقيقهن  وجعل  الماء،  تعلمه،  �شيء  �أبرد  الله  )ف�أبدلهن  وفيه �ضفدع  �إلا  مكان 

الت�سبيح())). 

تعليق: بر�أيي �أن �أ�صل رواية الوزغ مو�وضعة على ل�سان �أم الم�ؤمنين عائ�شة.
ثم تطوّرت ب�إقحام ال�ضفدع من خلال روايات �أخرى جاءت عن طريق عكرمة 
النبي  بق�صة  لا  مو�سى  النبي  بق�صة  ومرتبطة  عمرو  وابن  عبا�س  ابن  عن 
�أن  بلحاظ  لا�سيما  الإ�سرائيليات،  من  �أنها  نحتمل  يجعلنا  ما  وهو  �إبراهيم. 
�إحداها مروية عن عبدالله بن عمرو بن العا�ص الذي �أخذ عن كعب الأحبار، 

كما �أن كثيراً مما يقال على ل�سان ابن عبا�س هو من هذا الباب.

لاحظ ما قاله ابن كثير في تف�سيره: )قال كعب وقتادة والزهري: ولم تبق 
يومئذ دابة �إلا �أطف�أت عنه النار، �إلا الوزغ، ف�إنها كانت تنفخ عليه())). وهكذا 

نعلم �أن الم�صدر هو كعب أحبار اليهود.

•• مصدر الأسطورة اليهودية:
بين  هناك علاقة  �أن  �سنجد  الو�سطى  الع�وصر  فلوكلور  �إلى  نعود  وعندما 
ال�سلمندر - الذي ي�وّصر بهيئة �شبيهة بالوزغ - وبين النار، وهذه العلاقة جاءت 

من خلال تطور مجموعة من الأ�ساطير حول هذا المخلوق على مرّ القرون.
1. ابن �أبي الدنيا: العقوبات، �ص: 62، وابن �أبي حاتم: تف�سير القر�آن، ج5، �ص 1545.

2.  ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج6، �ص 171.
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ال�سلمندر من بينها  العديد من ال�صفات حول  بلينيوس الأكبر)))  يروي 
قدرته على �إخماد الحريق ببرودة ج�سده، وهي �صفة اعتبرها �أر�سطو - مِن 

قبلُ - مجرد �إ�شاعة. 

الق�سم  من  الأعياد(  )حجيجاه/تقدمات  ع�شر  الثاني  الباب  في  ونجد 
�أنه:  في  البابلي  التلمود  من  العربية  الن�سخة  من  )موعيد/الأعياد(  الثاني 
�أية  �إليعيزر قد قال: لي�س لدى نار جهنم  �أن الحاخام  �أباهو   )قال الحاخام 
عليه من حيوان  يُ�ستدل  ماجو�س«  »�إد  ا�ستنتاج  �إنه  العلم،  على طلاب  �سلطة 
�إذاً الآن في حالة حيوان ال�سمندل الذي هو فقط عبارة عن ذرية  ال�سمندل. 
النار، ف�إن ال�شخ�ص الذي يقوم بدهن نف�سه بدمه لا يت�أثر بالنار، فكم �سيكون 
�أكثر من ذلك لطلاب العلم الذين �أج�سادهم ب�أكملها من النار، لأنه مكتوب: 

»�ألي�س كلمتي مثل النار؟« قال الإله())). 

الترجمة  �إلى  �سنعود  لذا  بالتمام،  وا�ضحة  لي�ست  العبارة  �أن  وحيث 
الإنجليزية عن العبرية، ونجد فيها العبارة التالية: 

Apropos the coating of the altar, the Gemara cites an Aggadic 

teaching: Rabbi Abbahu said that Rabbi Elazar said: The fire of 

Gehenna has no power over Torah scholars. This can be derived 

by an a fortiori inference from the salamander [salamandra], a 

1. اپليني الأكبر وا�سمه ايو�س پلينيو�س �سـكِوندو�س Gaius Plinius Secundus )ت79م(. 
�أ�شهر م�ؤرخ روماني، كتب الكثير من الأعمال الجغرافية والتاريخية والطبيعية  والفنية التي 
لم يتبق منها �وسى 37 مجلداً حول التاريخ الطبيعي، ولها حيّز كبير في �إثراء الثقافة الرومانيّة 

في تلك الحقبة. كانت كتبه مرجعاً في الع�وصر الو�سطى.
2. التلمود البابلي، ج 7، �ص 360.
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creature created out of fire and immune to its effects, and whose 

blood is fireproof: If a salamander, which is merely a product of 

fire, and nevertheless when one anoints his body with its blood, 

fire has no power over him, all the more so should fire not have 

any power over Torah scholars, whose entire bodies are fire, as it 

is written: “Surely My words are as fire, says the Lord” (Jeremiah 

23:29), and the words of Torah become part of the Torah scholars’ 

very bodies.(1) 

وتعريبها �أن: )الربي �أباهو قال �أن الربّي �أليعازر قال: �أن نار جهنم لا ت�ؤثّر 
في علماء التوراة. ويمكن تفهّم ذلك من خلال ال�سلمندر، وهو كائن مخلوق من 
ن تجاه �آثاره ودمه م�ضاد للنار. ف�إذا كان ال�سلمندر - المخلوق  النار، ومح�صّ
من النار وفوق ذلك دَهن ج�سده بدمه - لا ت�ؤثّر به النار، كذلك ف�إنه لن يكون 
�أي ت�أثير على علماء التوراة الذين �أج�سادهم كلها نار، كما جاء في �سفر �أرميا 
« »23: 29«، وكلمات التوراة ت�صبح جزء  بُّ »�أَلَيْ�سَتْ هكَذَا كَلِمَتِي كَنَارٍ، يَقُولُ الرَّ

من �أج�ساد علماء التوراة())).

�أن  التلمود:  في  الرئي�س  المعلق  وهو  1105م(  )ت  را�شي  الربي  ويقول 
ال�سلمندر الواحد يَنتج عن �إ�شعال النار في نف�س المكان لمدة �سبع �سنوات))).

النبي  ق�صة  في  والنار  الوزغ  بفكرة  التلمودية  العلاقة  تت�ضح  وهكذا 
مو�سى  النبي  بق�صة  المرتبطة  الت�سع  الآيات  من  فهو  ال�ضفدع  �أما  �إبراهيم. 
1. https://www.sefaria.org/Chagigah.27a.1-9?lang=bi
2. https://www.sefaria.org/Chagigah.27a.7?lang=bi&with=all&lang2=en
3. Salamandra and the Flames of Hell, by Reb Chaim HaQoton.
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وَالْجَرَادَ  وفَانَ  الطُّ عَلَيْهِمُ  {فَأَرْسَلْنَا  القر�آن:  ذكرها  والتي  ال�سلام«  »عليه 
لاتٍ فَاسْتَكْبَرُواْ وَكَانُواْ قَوْمًا مُّجْرِمِينَ})))،  مَ آيَاتٍ مُّفَصَّ فَادِعَ وَالدَّ لَ وَالضَّ وَالْقُمَّ
�إِلَ  وَتَدْخُلُ  عَدُ  فَتَ�صْ فَادِعَ.  �ضَ هْرُ  النَّ )فَيَفِي�ضُ  التوراة:  من  �سفر الخروج  وفي 
لَ بُيُوتِ عَبِيدِكَ وَعَلَى �شَعْبِكَ وَ�إِلَ  دَعِ فِرَا�شِكَ وَعَلَى �سَرِيرِكَ وَ�إِ بَيْتِكَ وَ�إِلَ مِْ

تَنَانِيِركَ( الأفران )وَ�إِلَ مَعَاجِنِكَ())) �أي موا�ضع عجن الخبز. 

ويُعتبر ال�ضفدع مخلوقاً مُلهِماً في الثقافة اليهودية، حيث �أن الله - بح�سب 
�أفران الم�صريين، ففعلت  �أمرها ب�أن تلقي بنف�سها في  الروايات الحاخامية - 

دون تردد. 

مخلوقاً  تُعتبر  ال�ضفادع  �أن  عدن  أصداء  كتابه  في  كاهن  آري  ذكر  وقد 
مُلهِماً للأجيال اللاحقة من اليهود التي واجهت ظروفاً ع�صيبة، حيث �أن الله 
�أفران  في  بنف�سها  تلقي  ب�أن  ال�ضفادع  �أمر   - الحاخامية  الروايات  بح�سب   -

الم�صريين، ففعلت دون تردد))).

ونجد في التلمود - بعد ذكر الآية ال�سابقة من �سفر الخروج - ما ي�شير �إلى 
هذه الفكرة، حيث تقول العبارة في الباب الثالث )ف�سحيم/عيد الف�صح( من 
الق�سم الثاني )موعيد/الأعياد( من الن�سخة العربية من التلمود البابلي �أنه: 
)متى يتم العثور على �أحوا�ض العجن بالقرب من الفرن؟ عندما يكون الفرن 

�ساخناً، نحن الذين �أمُرنا فيما يتعلق بتقدي�س الا�سم، والأكثر من هذا())). 
1. �وسرة الأعراف:133.

2. الكتاب المقد�س: �سفر الخروج، الأ�صحاح 8: 3.
3. Echoes of Eden: Sefer Shmot, by Ari D. Kahn, P 37.

4. التلمود البابلي، ج 5، �ص 202.
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العربية من  الن�سخة  العادة في  العبارة غير مفهومة - كما هي  �أن  وحيث 
التلمود - لذا �سنلج�أ �إلى الن�سخة الإنجليزية، وفيها:

When are kneading bowls found near the oven? You must say that 

it is when the oven is hot. If in fulfilling the command to harass the 

Egyptians, the frogs entered burning ovens, all the more so, we, 

who are commanded concerning the sanctification of the name of 

God, should deliver ourselves to be killed in the fiery furnace for 

that purpose.(1)

وترجمته �إلى العربية كالتالي: )متى يتم العثور على �أوعية العجن بالقرب 
من الفرن؟ يجب �أن تقول �أنه عندما يكون الفرن �ساخناً. �إذا كانت ال�ضفادع 
- لتنفيذ الأمر بم�ضايقة الم�صريين - دخلت الأفران المحترقة، فمن باب �أولى 
الفرن  �أنف�سنا للموت في  �أن ن�سلم  لنا نحن المكلّفين بتقدي�س ا�سم الله، يجب 

الناري تقدي�ساً لا�سمه(.

ق�صة  �ضمن  والت�ضحية  ال�ضفدع  مفردة  الأحبار  كعب  �أدخل  هنا  ومن 
�إحراق النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« بالنار، ثم تغلغلت في الروايات المختلفة 

حتى و�صلت �إلى كتب ال�شيعة بعنوان قال الباقر وقال ال�صادق.

•• تعطيل النار:
�إبراهيم  �إحراق  بق�صة  الملحقة  الأ�سطورية  الأخرى  التفا�صيل  �ضمن  من 
�أيام،  ثلاثة  لمدة  الدنيا  في  تعمل  لم  النار  �أن  من  معنا  مرّ  ما  ال�سلام«  »عليه 

1.https://www.sefaria.org/Pesachim.53b.8?lang=bi
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وال�سبب �أن الله »تعالى« قال: {يَا نَارُ كُونِي بَرْدًا وَسَلامًا عَلَى إِبْرَاهِيمَ}))). 

 وفي رواية ال�صدوق في علل الشرائع بال�سند عن بع�ض �أ�صحابنا، عن �أبي 
�إبراهيم في النار �أوحى  �أُلقي  عبد الله »عليه ال�سلام« �إ�ضافة حيث قال: )لما 
الله »عز وجل« �إليها: وعزتي وجلالي لئن �آذيته لأعذبنّك. وقال: لما قال الله 
»عز وجل«: {يَا نَارُ كُونِي بَرْدًا وَسَلامًا عَلَى إِبْرَاهِيمَ} ما انتفع �أحد بها ثلاثة 

�أيام، وما �سخنت ما�ؤهم())).  

تعليق: لماذا يهدّد الله النار، وهي من خلقه وتحت �أمره؟ وكيف يعذبها؟ 
النيران  كل  الإلهي  الأمر  ي�شمل  ولماذا  الحية؟  كالكائنات  �إح�سا�س  لها  هل 
؟  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  بخ�وص�ص  الإحراقي  ت�أثيرها  ينعدم  �أن  والمطلوب 
الآية يخالف  ت�أثير نار محددة؟ ظاهر  الإلهية عن تعطيل  الإرادة  وهل تعجز 
ذلك، �إذ الأمر خا�ص ب�إبراهيم: {يَا نَارُ كُونِي بَرْدًا وَسَلامًا عَلَى إِبْرَاهِيمَ} 

فلماذا ي�شمل الكل؟ 

وحقيقة الأمر �أن الرواية في الأ�سا�س من الإسرائيليات، ففي تف�سير ابن 
من  النار  تحرق  ولم  بنار،  يومئذ  �أحد  ينتفع  لم  الأحبار:  كعب  )قال  كثير: 
�إبراهيم �وسى وثاقه())). ثم دخلت في كتب ال�شيعة تحت عنوان قال ال�صادق 
ال�سابقة في  ال�سلام«، حالها في ذلك حال كثير مما مرّ بنا في بحوثنا  »عليه 

ق�ص�ص الأنبياء على مدى ال�سنوات الما�ضية.

1. �وسرة الأنبياء:69.
2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص24.

3. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج3، �ص167.
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وتهويل حجم النار وقوّتها كما مرّ في عدة روايات �أمر لا داعي له ولا مبرر، 
فيكفي �أن تُ�شعل نار في �ساحة متر مربّع مع و�ضع بع�ض الحواجز والأغلال في 
اليد والرجلين �أو الربط بعمود ليتم المطلوب. مع ملاحظة �أن القر�آن تحدث 
عن بناء بنيان خا�ص لهذا الأمر، مما يدل على بناء ما ي�شبه الفرن �أو الغرفة 
الخ�صة بذلك، ولي�س بال�ضرورة �أن يكون هذا البنيان �شيئاً �ضخماً وهل يمكن 

لل�ضفدع �أن ت�سعى لإطفاء النار، بينما النار ت�شوي الطير في ال�سماء؟

وحتى �إذا قيل �أن كلمة »الجحيم« الواردة في قوله »تعالى«: {قالُوا ابْنُوا 
لي�س  �أنه  �إلا  النار،  هذه  عِظم  على  تدل  الْجَحِيمِ})))  فِي  فَأَلْقُوهُ  بُنْيَانًا  لَهُ 
المرويات. ولعل �سبب هذه  الو�صف المذكور في بع�ض  �أن تكون وفق  بال�ضرورة 
المبالغة هو رغبة الق�صا�صين �أو الرواة في التهويل للإثارة، �أو الوقوع تحت ت�أثير 

مرويات �إ�سرائيلية. 

•• الأصل في ترتيب الأحداث:
وعموماً، ف�إننا عندما نرجع �إلى التراث اليهودي خارج نطاق التنخ، فالتنخ 
في  جاء  ما  وفق  الأحداث  ترتيب  �أن  �سنجد  الحادثة،  هذه  عن  تماماً  �ساكت 
هذا  تقديم  م�صدر  هي  �أنها  نحتمل  يجعلنا  ما  وهذا  فيها،  موجود  الروايات 

الت�وصر فيها.

تارَح  �أن  الأ�صنام(  )يحطّم  عنوان  تحت  اليهودية  الموسوعة  في  نجد 
تارح  كان  عندما  الأيام  من  يوم  وفي  يبيعها،  وكان  للأ�صنام  مُ�صنّعاً  كان 

1. �وسرة ال�صافات:97.
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غائباً وقد ترك �إبراهيم لتولي م�سئولية المتجر، جاء رجل عجوز، ولكنه قوي، 
الرجل  ف�أعطاه  الأعلى،  في  كان  الذي  ال�صنم  �إبراهيم  �سلّمه  �صنم.  ل�شراء 
�سنة.  �سبعون  الرجل:  �أجابه  عمرك؟  كم  �إبراهيم:  و��سأله  المطلوب.  الثمن 
تابع �إبراهيم: �أنت �أحمق! كيف يمكنك �أن تعبد �إلهاً �أ�صغر منك بكثير؟ لقد 
نْع �أم�س. �ألقى الم�شتري ال�صنم وا�سترد  وُلدت قبل �سبعين عاماً، وهذا الإله �صُ
�أمواله. ا�شتكى �أبناء تارح الآخرون لوالدهم من �أن �إبراهيم لا يعرف كيف يبيع 
الأ�صنام، وهكذا قيل لإبراهيم �أن يعمل ككاهن للأ�صنام. ذات يوم، �أح�ضرت 
امر�أة وجبة للأ�صنام، وحيث كانوا لا ي�أكلون، �صرخ قائلًا: لديهم فم، ولكنهم 
لا يتكلمون! ولديهم عيون ولكنهم لا يرون، ولديهم �آذان ولكنهم لا ي�سمعون، 
ولديهم �أيدي ولكنهم لا يُ�سكون بها. �أرجو �أن يكون �صانعوها مثلها، وكل من 
يثق بهم. ثم قام �إبراهيم بتحطيمها �إلى �أ�شلاء و�أحرقها. تم �إح�ضار �إبراهيم 
دمرت  لماذا  العالم؟  وحاكم  �إله  �أنني  تعلم  �أل�ست  له:  قال  الذي  نُرود،  �إلى 
تماثيلي؟ قال �إبراهيم: �إذا كنت �إلهاً وحاكماً للعالم، فلماذا لم تجعل ال�شم�س 
للعالم،  �إلهاً وحاكماً  �إذا كنت  الم�شرق؟  وتغرب في  المغرب  ال�شم�س من  ت�شرق 
الم�ستقبل. ذُهل نمرود،  ��سأفعله في  الآن، وما  �أخبرني بكل ما يدور في ذهني 
وا�ستمر �إبراهيم قائلًا: �أنت ابن كو�ش، �إن�سان مثله، لا يمكنك �إنقاذ والدك من 
الموت، ولا يمكنك الهروب من الموت. قال نمرود: اعبد النار! فقال له �إبراهيم: 
ولماذا لا �أعبد الماء التي تطفيء النار؟ قال نمرود: جيد جداً، اعبد الماء. قال 
�إبراهيم: لماذا لا �أعبد الغيوم التي تبتلع الماء؟ قال نمرود: فليكن؛ اعبد الغيوم. 
فليكن؛  قال نمرود:  الغيوم.  على  تهب  التي  الريح  �أعبد  دعني  �إبراهيم:  قال 
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�صلّ للريح. قال �إبراهيم: لكن يمكن للإن�سان �أن يقف �ضد الريح �أو �أن يحمي 
نف�سه خلف جدران منزله. قال نمرود: �إذاً اعبدني. عندها �أمر نمرود ب�إلقاء 
�إبراهيم في فرن. كان لديه كومة من الخ�شب في محيط بقدر خم�سة ياردات 
ال�سماء  نزل من  نف�سه  لكن الله  �إبراهيم.  فيها  و�ألقى  النيران،  فيها  و�أ�ضرم 
لينقذه. لذلك ظهر له الرب بعد ذلك قائلًا: �أنا الرب الذي �أخرجك من نار 
الكلدانيين. عندئذ كلّف الله �إبراهيم �أن ين�شر الحق في جميع �أنحاء العالم))).

هذا  ت�أثير  عن  بعيداً  ترتيبها  في  للأحداث  قراءة  �إلى  بحاجة  نحن  ولذا 
�وصرة  �إلى  ن�صل  قد  وحينذاك  الإ�سلامية،  الروايات  على  اليهودي  الموروث 
مغايرة لل�وصرة المعهودة، ولربما يقودنا ذلك �إلى نتائج �أخرى من قبيل تحديد 
�شخ�صية الملك الذي تحدثت عنه �آية �وسرة البقرة وحاجّ �إبراهيم في ربه، وهل 

له دور في �إحراق �إبراهيم �أم لا، و�أمور �أخرى �ست�أتي تباعاً ب�إذن الله.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 دخل النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« في جدالات متعددة مع قومه و�أبيه 
�آزر حول ال�شرك وعبادة الأ�صنام والكواكب، و�أف�ضت في النهاية �إلى اتخاذه 
موقفاً حا�سماً بتحطيم الأ�صنام في المعبد عند ت�شاغل قومه بالاحتفال ب�إحدى 

الأعياد، ون�سب الفعل لأكبر تلك الأ�صنام لإلقاء الحجة عليهم.
من  الكذب  �صدور  �إ�شكالية  العلماء  من  وعدد  الروايات  بع�ض  طرحت   
النبي �إبراهيم حين ن�سَب تحطيم الأ�صنام لل�صنم الأكبر، وكذلك ادعا�ؤه �أنه 
�سقيم، وقاموا بتوجيه ذلك بطرق مختلفة، من بينها �أن كلامه �صدر على وجه 
1. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/360-abraham
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كلامه  ب�أن  القول  من  �ضير  ولا  ذلك.  وغير  ال�شرط  على  التعليق  �أو  التورية، 
»عليه ال�سلام« �صدر بنية �صدمهم بحقيقة �أنّ ما هم عليه باطل ووهم، ولا يعدّ 

هذا من نوع الكذب الممنوع الذي ي�ستلزم النتائج ال�سلبية. 
 ربطت بع�ض الروايات هذا الحدث بالمحاججة المذكورة في القر�آن بين 
النبي �إبراهيم والملك، ومن ثَم الأمر ب�إحراقه، ولا نملك دليلًا �أكيداً على هذا 
بالأمر  الأ�صنام  تحطيم  بربط  نكتفي  ولذا  الأحداث،  في  الثلاثي  الت�سل�سل 
بحرقه، مع الت�أكيد على �أن الروايات �أدخلت الكثير من التفا�صيل غير المقبولة 

والتي تت�ضمن �أحياناً الإ�ساءة �إلى الذات الإلهية والأمين جبريل.
ذلك  ومن  وغيرها،  تلمودية  ن�وص�ص  �إلى  الإ�ضافات  هذه  بع�ض  تعود   
دور ال�ضفادع في �إطفاء النار والوزغ في تهييجها، وتعطيل النار، ولكعب �أحبار 

اليهود �أي�ضاً دور في �إقحام �شيء من ذلك في الروايات الإ�سلامية.
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•• موضوعات هذا الفصل:
والح�ضارات  والأمم  النهرين  بين  ما  تاريخ  وتعريفية حول  نظرة عامة   

والثقافات التي ظهرت ما بعد التاريخ �إلى عهد النبي �إبراهيم.  

 من هم الأموريون؟ و�أين ظهروا؟ وكيف انت�شروا في الجزيرة العربية وما 
بين النهرين وبلاد ال�شام؟ وما علاقة النبي �إبراهيم بهم؟ وما علاقتهم 
بالهك�وس�س الذين غزوا م�صر وحكموها في القرن الثامن ع�شر قبل الميلاد؟

  هل نمرود ا�سم �أم لقب؟ ما هي �صفات  نمرود وامتداد ملكه وجبروته 
الإ�سلامية عن  الروايات  �أخذت  وكيف  والإ�سلامية؟  الكتابية  الم�صادر  في 

الم�صادر الكتابية جانباً مما له علاقة بنمرود؟

 محاولة تطبيق �شخ�صية نمرود على الملك الآ�شوري )�شم�شي �أدد( ومدى 
توافق عهده مع عهد النبي �إبراهيم و�صفاته مع �صفات نمرود بح�سب ما 

جاء في الم�صادر الإ�سلامية والكتابية.

�سين،  نارام  حفيده  �أو  الأكادي  الأول  �سرجون  هو  نمرود  �أن  في  النظر   
وكلاهما حكما �إمبراطورية �ضخمة، وقد ادّعى الثاني الألوهية �أي�ضاً.

9
                                     

من هو نمرود ؟
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•• نظرة عامة:
ال�سلام«،  �إبراهيم »عليه  لكي نقترب من تحديد هوية الملك الذي حاوره 
لابد من مقدمة تعريفية بالثقافات والح�ضارات التي قامت في بلاد الرافدين 
- ما بين النهرين - ولو ب�شكل مخت�صر جداً. ويجب �أن نلتفت �إلى �أن حديثنا 
عن هذه البلاد لا يقت�صر على العراق بحدوده ال�سيا�سية الحالية، بل ي�شمل 
�أجزاء من تركيا وال�شام �أي�ضاً. كما �أن حديثنا عن ثقافة �أو مملكة قائمة في 
ثقافات  عدة  هناك  تكون  فقد  ب�أجمعها،  تحكمها  �أنها  يعني  لا  المنطقة  تلك 
�أو   - الممالك  بع�ض  ف�إن  وهكذا  منها.  �أنحاء  في  ومتوزعة  متوازية  ممالك  �أو 
الثقافات - قد تحكم لفترة ثم تنهزم من قبل جهة �أخرى مناف�سة، ثم تعود 

مجدداً بعد مئات ال�سنين لتحكم بنف�س الا�سم ال�سابق.

هذا، وقد اعتمد الإن�سان القديم قبل عدة �آلاف من ال�سنين على ال�صيد 
والالتقاط في ت�أمين طعامه، وا�ستقر في الكهوف وغيرها من الم�ساكن المت�شكلة 
طبيعياً، �إلى �أن ظهرت الزراعة وتخزين الحبوب وتدجين الحيوانات في �أنحاء 
من وادي الرافدين وبلاد ال�شام وغرب �إيران وجنوب تركيا، ليمثّل ذلك بداية 
الانقلاب الأول في طبيعة الحياة الب�شرية وتكوين الح�ضارات وت�شكّل الثقافات 
التحول،  لهذا  الدقيق  الزمن  تحديد  ال�صعب  ومن  والدول.  الممالك  وتكوين 
وهناك تباين طفيف في الفر�ضيات بح�سب المعطيات الآثارية، وتذهب �إحداها 

�إلى �أن ذلك بد�أ قبل 12.000 �سنة تقريباً))).

1. https://www.npr.org/sections/thesalt/2016/07/15/485722228/
where-did-agriculture-begin-oh-boy-its-complicated
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�أي�ضاً في بلاد  �أما الانقلاب الآخر في تاريخ الب�شرية - والذي وقع بدوره 
الرافدين - ودفع ب�أهل الاخت�صا�ص �إلى تق�سيم التاريخ الب�شري �إلى مرحلتين 
رئي�ستين و�أدّى �إلى ظهور الح�ضارات والثقافات، فمرتبط باكت�شاف الكتابة، 

حيث يتم تق�سيم التاريخ الب�شري بهذا اللحاظ �إلى:

1. مرحلة ما قبل التاريخ، والتي تنق�سم بدورها �إلى مراحل، �آخرها »مرحلة 
الع�صر النحا�سي الحجري/كاكوليت: 5800 ق.م - 2800 ق.م«.

2. مرحلة ما بعد التاريخ، والتي تبد�أ مع اختراع الكتابة جنوب وادي الرافدين.

و�سنركز على ن�شوء الثقافات وال�شعوب التي كانت تعي�ش في �شمال ما بين 
نتج  وما  المختلفة،  الاتجاهات  في  وانت�شارها  وانق�سامها  جنوبها  ثم  النهرين 
عنها من ممالك وح�ضارات مختلفة، مع التنبيه على �أن هناك �أكثر من نظرية 
في ت�شخي�ص كيفية ن�شوء وت�شكل بع�ضها وتوزّعها جغرافياً وتفاعلها وتداخلها 

مع بع�ضها البع�ض.

واحدة من هذه النظريات تتحدث عن حركة نزوح متعددة تمت من منطقة 
»�سامراء«   العراق  و�سط  باتجاه  �وسرية،  �شمال  حالياً  الواقعة  حَلَف)))  تَل 

وجنوبه حيث مدينة أريدو .

1. تقع تل حلَف �شمال �وسرية غربي مدينة ر�أ�س العين، وذلك في منطقة ينابيع نهر الخابور؛ 
�أكبر روافد نهر الفرات. وتل حلف هو الا�سم المعا�صر للموقع الذي كان يدعى با�سم غوزانا في 
الألف الأول ق.م؛ وهو موقع مدينة �أثرية في �وسرية تمثل فترة زمنية في تاريخ بلاد الرافدين. 
اكت�شف في هذا الموقع �أولى الآثار من الع�صر الحجري الحديث، و�سميت الح�ضارة المن�وسبة 
�إلى تل حلف بالح�ضارة الحلفية. تتميز بالفخاريات المزججة المزينة بر�وسم هند�سية ور�وسم 

حيوانات. تعود �آثار الموقع للألف ال�ساد�س قبل الميلاد.
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موقع تل حلف و أوريدو

من آثار تل حلف
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ال�شعوب  �أحياناً - مع بع�ض  المهاجرين -  الهجرات واختلاط  نتيجة هذه 
القاطنة �سلفاً في هذه المنطقة، ظهرت مجموعة من الثقافات، �أهمها بالن�سبة 
التاريخ  في  مدينة  �أول  ظهرت  حيث  ق.م«،   4500-5000« أريدو  ثقافة  �إلينا 

بالمعنى العلمي الدقيق للمدينة وت�سمى اليوم أبو شهرين))).

ويذهب بع�ض الباحثين �إلى �أن مجموعة من المعطيات ت�شير �إلى �أن مدينة 
أريدو كانت حيث جنة عدن »جنة �آدم«، وفيها ظهر آدم الذي ت�شير �إليه بع�ض 
الن�وص�ص ال�وسمرية با�سم آدابا و�أنه �أوّل الحكماء ال�سبعة الذين حكموا تلك 

الأر�ض وعلّموا الب�شرية - قبل الطوفان - وو�ضعوا �أ�س�س المدن والح�ضارة.

قلعة »حجي  �إلى  �إلى  ن�سبة  محمد  حجي  ثقافة  أريدو ظهرت  ثقافة  وبعد 
محمد« جنوب غربي الوركاء/�أوروك بحدود 18 كم.

ثم ثقافة العُبَيْد »�شعب �أمورو: 4500-3800 ق.م« غرب مدينة أور بحوالي 
7 كم، والتي امتدت ثقافتها �إلى كل وادي الرافدين و�أغلب غرب �آ�سيا بما في 

ذلك �شمال العراق و�شمال جزيرة العرب، وو�صلت جنوباً �إلى عُمان.

يد  على  ق.م«   3100-3800« نصر  جمدت  و  أوروك  ثقافة  ظهرت  ثم 
السومريين الذين نزلوا من �سامراء نحو جنوب العراق في حدود »3800 ق.م« 
وا�ستقروا في مدن أريدو و أوروك وغيرهما، واخترعوا الكتابة وظهرت بالتالي 

الح�ضارة ال�وسمرية.

السوبريين  من جهة �أخرى، فقد ظهرت في �شمال وادي الرافدين ثقافة 
1. وهناك ر�أي حديث يقوم على اكت�شافات �أخيرة )2018م( يذهب �إلى �أن �أوّل مدينة بالمعنى 

الحقيقي لها ت�شكلت في منطقة بحرة �شمال الكويت
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كيش بالقرب من تل الأحيمر  انبثقت منها لاحقاً مملكة  »5000 ق.م« والتي 
 2130-2334« الأكاديون  منهم  انبثق  كما  العراق،  و�سط  في  تمركزت  التي 
ق.م« الذين ا�ستطاعوا �أن ي�شكلوا مملكة ممتدة من كي�ش �إلى �وساحل الخليج 
العربي على يد سرجون ثم التو�سع �إلى حد ت�أ�سي�س �أول �إمبراطورية في التاريخ.   

ويعود السومريون �إلى الحكم من جديد »العهد ال�وسمري الحديث: 2112-
2004 ق.م« ويتدفق الأموريون/العموريون »البدو« باتجاه وادي الرافدين والمدن 
السومرية  الأقلية  مقابل  ساميّة في  �أكثرية  الأكاديين  مع  و�شكّلوا  ال�وسمرية، 
على  ي�ضغطون  �صاروا  الحالية  بغداد  �شمال  تمركزوا  وحيث  الساميّة،  غير 

ال�وسمريين من ال�شمال والغرب �إلى �أن �أ�سقطوا دولتهم.

�إلى  العُبيد  ثقافة  �ضمن  ذكرناهم  الذين  أمورو/الأموريون  �شعب  ويعود 

موقع أور - أريدو - أوروك - كيش - بحرة
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كل  على  تُطلق  وكانت  الغرب،  وتعني  �أكادية،  والت�سمية  جديد.  من  الواجهة 
�أن  الباحثين  بع�ض  واحتمل  العظيم.  �أمورو  بحر  المتو�سط:  والبحر  �وسرية، 
ا�سم أمورو كان في الأ�صل لقبيلة قوية، �أو مجموعة من القبائل، ثم عُمّم بعد 
ذلك و�أ�صبح يُطلق على كل البدو القاطنين في بادية ال�شام والفرات الأو�سط 
وجميع �أنحاء الهلال الخ�صيب. وجاء و�صف الأموري في الن�وص�ص ال�وسمرية 

والأكادية كالتالي:

�ضاً للرياح والمطر.  يعي�ش في خيمة معرَّ

 يحفر الأر�ض بحثاً عن الكم�أة عند �سفح الجبل.

 لا يثني ركبتيه.

 ي�أكل طعامه نيئاً.

 لا يعرف الحبوب.

 لا يعرف المنازل والمدن.

 الرجل الجلف الذي يعي�ش في الجبال لكي يح�ضر ��ضأناً و�أغناماً.

 الذي له قوة دفع الرياح الجنوبية.

 المغيرون وذوو الغرائز الحيوانية مثل الذئاب))).

ثم تظهر �سلالة �أمورية حاكمة في بابل، ويعلن حمورابي »حكم بين عامي 
1792 - 1750 ق.م« من بابل نف�سَه ب�أنه ملك الأموريين، و�صار يُطلق عليهم 

1. الماجدي: الح�ضارات ال�سامية المبكرة، �ص 255.
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البابليون ن�سبة �إلى المدينة العظيمة التي �أ�صبحت عا�صمتهم.

ومن الأموريين ت�شعّب الكنعانيون الذين قدِموا من �وساحل الخليج العربي 
و�شمال الجزيرة العربية. كما ت�شعّب منهم ق�سم ا�ستوطن �شمال العراق و�وسرية 
و�أطلق عليهم الآراميون. ويمكن القول �أن الأموريين �أ�صل العرب والعبرانيين 

والآراميين - ومنهم النبط - والكلديين والآ�شوريين.

وا�ستقروا  الح�ضارة  الأموريون  تعلم  وال�وسمريين  بالأكاديين  وباحتكاكهم 
في المدن و�أ�س�وسا ممالك �صغيرة منت�شرة في العراق الحالي و�أنحاء من ال�شام، 

متفاوتة في القوة والنفوذ. �أ�شهرها في العراق ممالك: 

 �إي�سن )بالقرب من عَفَك والقاد�سية(

 �إ�شنونة )بالقرب من بعقوبة(

 �آ�شور )�شمال العراق: المو�صل(

 بابل )�شمال الحلة(

وفي �وسرية ممالك: 

 ماري )قرب البوكمال(

 يمحا�ض )حلب(

 و�ألالاخ )بالقرب من �أنطاكية(

 قطنا )بالقرب من حم�ص(.

التي  القبائل  ت�ؤلف جزءً من  الأمورية كانت  القبائل  �أن عدداً من  ح  ويُرجَّ
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احتلت م�صر منذ �أواخر القرن الثامن ع�شر ق.م، وتمكّنت من ال�سيادة عليها 
لقرابة القرنين من الزمان، وقد عُرفت تلك القبائل با�سم الهكسوس، وهو - 

من المحتمل جداً - عهد النبي يو�سف »عليه ال�سلام«.

من  الباحثين  من  كثير  بح�سب  يتكوّن  الهك�وس�س،  �أي  العنوان،  وهذا 
الملوك  �أنهم  �أي  مقطعين، هما )هيك( وتعني ملك، و)�وس�س( وتعني راعي، 
الرعاة، بينما ذهب الم�ؤرخ اليهودي )يو�سيفو�س( �إلى �أن )هيك( تعني �أ�سير، 

فيكون المعنى الأ�سرى الرعاة.

�أما الدكتور محمد بيومي مهران فاعتبر �أن الكلمة قد جاءت من ا�صطلاح 
م�صري قديم هو )حقا-خ�ست( الذي يُجمع ب�صيغة )حقاو-خو�ست( بمعنى 
�إلى  ولي�س  وحدهم،  الحكام  �إلى  ت�شير  وهي  الجبلية،  الأجنبية  البلد  رئي�س 

الجي�ش ككل))). 

والأرجح بح�سب مجموعة من القرائن �ستظهر تدريجياً خلال البحث في 
ال�سلام« هو عهد حكم  »عليه  �إبراهيم  �أن عهد  الكتاب  عدة ف�وصل من هذا 
الأموريين في م�سقط ر�أ�سه، وكان هو في نف�سه من الأموريين، و�سيفيدنا هذا 
لاحقاً في حل لغز مرتبط بهجرة �إبراهيم ولوط - نحو1800 ق.م - وفي ال�سعي 

لتحديد ا�سم الملك الذي عا�صره �إبراهيم »عليه ال�سلام«.

•• شخصية نمرود:
�آتاه  الذي  ا�سم  يذكر  لم  الكريم  القر�آن  ف�إن  قبل،  من  بنا  مرّ  كما 

1. الماجدي: الح�ضارات ال�سامية المبكرة، �ص 346.
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اليهودية  الروايات  ت�صفه  والذي  ربه،  في  �إبراهيم  وحاجّ  الملُك  الله 
�إبراهيم  النبي  ر�أ�س  م�سقط  يحكم  كان  الذي  الملك  ذات  �أنه  والإ�سلامية 
»عليه ال�سلام« - ونحن غير مت�أكدين من ذلك بعد - ونجد ا�سمه في الروايات 
الإ�سلامية نُرود/النُّمرود. كما نجد ذلك متطابقاً مع ما في التراث اليهودي.

�أو لقب الملك بالفعل؟ وماذا يعني؟ وهل لنمرود ذِكر  فهل كان هذا ا�سم 
في الآثار المكت�شفة في عموم العراق؟ �أم �أنه من مختلقات اليهود ومن خلالهم 

دخل الا�سم �إلى التراث الإ�سلامي كما هو الحال في كثير من الموارد؟

�إبراهيم  النبي  ق�صة  في  ذِكره  الوارد  الملك  هو  فمَن  كذلك،  كان  و�إذا 
»عليه ال�سلام« القر�آنية؟

�أقول  ولا  ال�سابقة،  الت�سا�ؤلات  حول  مقبولة  ونتائج  �إجابات  �إلى  ن�صل  كي 
حتمية، لابد من ذِكر مجموعة من المقدمات الهامة - مع الأخذ بعين الاعتبار 
تكوين  �إعادة  في  مدخلية  لها  والتي   - الما�ضية  ال�صفحات  خلال  ذكرناه  ما 

ت�وّصرنا لل�شخ�صيات ودورها في الأحداث.

عنوان  تحت  العروس  تاج  في  الزبيدي)))  قال  للكلمة:  اللغوي  الأصل   .1
رُودُ، بال�ضمّ و�إهِمال الدالِ و�إعِجامها، وَفِ المزُهِر بالوَجهيِن( �أي  »نمرد«: )نُْ
امُ وَغَيره ب�أَنَّه بالمعُْجَمة( �أي بالذال )ا�سمُ  ح العِ�صَ رَّ ي�صح بالدال وبالذال )و�صَ
1. محمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق، ينتهي ن�سبه �إلى �أحمد بن عي�سى بن زيد بن 
علي بن الح�سين بن علي بن �أبي طالب. ا�شتهر بال�سيد المرت�ضى الح�سيني الزبيدي اليماني 
الوا�سطي العراقي الحنفي، ويكنى �أبا الفي�ض و�أبا الجود و�أبا الوقت )ت 1205هـ(. محدّث 
و�أديب. خلف �أكثر من 100 عمل �أدبي، �أهمها و�أ�ضخمها كتابه في اللغة الم�سمى )تاج العرو�س 
من جواهر القامو�س(، ومنها )�إتحاف ال�سادة المتقين في �شرح �إحياء علوم الدين للغزالي(.
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مَلِكٍ مِنَ الَجبَابِرَةِ، معروفٌ، قالَه ابنُ �سِيده فِ الْحُكم، وك�أَنَّ ثَعْلَباً ذَهَبَ �إِلى 
())) فيكون م�شتقاً من »مرد«. دِ، فَهُوَ على هَذَا ثُلاثِيٌّ ا�شتقاقِه من التَّمَرُّ

التراث  بح�سب  �أنه  نمرود  عنوان  تحت  اليهودية  الموسوعة  وتذكر 
الحاخامي، يمثّل نمرود النموذج الأول للمتمرّدين، ويتم تف�سير ا�سمه على �أنه 
»هو الذي جعل جميع النا�س متمرّدين �ضد الله«. وحيث تذكر التوراة �أنه كان 
ال�صياد الأول، لذا فقد ا�ستُنتج من ذلك �أنه كان �أوّل مَن �أَدخل �أكلَ اللحوم مِن 
قِبل الإن�سان، على اعتبار �أن �آدم كان نباتياً. كما كان �أوّل مَن �شنّ الحرب على 

ال�شعوب الأخرى))).

وبغ�ض النظر عن مدى �صحة هذه الأوّليات، �إلا �أنه يمكن �أن نقول �أن نمرود 
�صفة �أو لقب تم �إطلاقه على �صاحب هذه ال�شخ�صية، للدلالة على التمرد، و�أن 
كلمة نمرود في ذاتها ا�شتقاق من »مرد« كما قال ثعلب، وهو �أ�صل لغوي م�شترك 

بين العبرية والعربية في اللفظ والدلالة.

2. امتداد مُلك نمرود: وجاء في المحيط الجامع في الكتاب المقدس والشرق 
القديم للخوري بول�س الفغالي))) تحت عنوان )نمرود(: )هناك تقليد يهوهي 
�س مملكة ت�ضم مدن بلاد  محفوظ في »تك10:8، 10-12«، يَعتبر �أن نُرود �أ�سَّ

1. الزبيدي: تاج العرو�س، ج9، �ص 240.
2. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/11548-nimrod
دكتوراه  على  حائز  بلبنان.  المارونية  البترون  �أبر�شية  في  كاهن  الفغالي،  بول�س  الدكتور   .3
درّ�س في  ال�وسربون.  فل�سفة من  ودكتوراة  باري�س.  الكاثوليكية في  اللاهوت من الجامعة  في 
)المحيط  منها:  كتاب،  المائتي  م�صنفاته  �سنة.جاوزت  ع�شرين  حوالي  اللبنانية  الجامعة 

الجامع في الكتاب المقد�س وال�شرق القديم(، )المدخل الى الكتاب المقد�س(.
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الرافدين الجنوبية: بابل، �أرك، �أكاد، كلنه. ومدّ نمرود �سلطانه فاحتل �آ�شور، 
وبَنَى نينوى، كلخ - كالح))) - رحوبوت عير، را�سن())). 

ذِكر  والجديد  القديم  العهدين  في  نجد  المقدس:  الكتاب  في  ذِكره   .3
�إبراهيم  بالنبي  ال�شخ�صية  يتم ربط هذه  ولكن لم  وال�صفة،  بالا�سم  لنمرود 
»عليه ال�سلام« وق�صته ب�أية �وصرة، و�إن كنا نجد في التراثين اليهودي والم�سيحي 
الأمر  �صار  حتى  بينهما،  تربط  عديدة  ن�وص�صاً  المقد�س  الكتاب  �إطار  خارج 
كالم�سلَّم به. وعندما نعود �إلى الم�صادر اليهودية حول هذا الملك �سنجد ما يلي: 
في سفر التكوين: )وَهذِهِ مَوَالِيدُ بَنِي نُوحٍ: �سَامٌ وَحَامٌ وَيَافَثُ. وَوُلِدَ لَهُمْ بَنُونَ بَعْدَ 
رَايُِ وَفُوطُ وَكَنْعَانُ. وَبَنُو كُو�شَ: �سَبَا وَحَوِيلَةُ  وفَانِ.... وَبَنُو حَامٍ: كُو�شُ وَمِ�صْ الطُّ
رُودَ الَّذِي ابْتَدَ�أَ  وَلَدَ نِْ وَبَنُو رَعْمَةَ: �شَبَا وَدَدَانُ. وَكُو�شُ  وَ�سَبْتَةُ وَرَعْمَةُ وَ�سَبْتَكَا. 
. لِذلِكَ يُقَالُ: »كَنِمْرُودَ  بِّ يْدٍ �أَمَامَ الرَّ ارَ �صَ ارًا فِ الأَرْ�ضِ، الَّذِي كَانَ جَبَّ يَكُونُ جَبَّ
دَ وَكَلْنَةَ، فِ �أَرْ�ضِ  لَكَتِهِ بَابِلَ وَ�أَرَكَ وَ�أَكَّ «. وَكَانَ ابْتِدَاءُ مَْ بِّ يْدٍ �أَمَامَ الرَّ ارُ �صَ جَبَّ
الجغرافي  امتدادها  تحديد  ال�صعب  من  الحالي  العراق  من  �أجزاء  �شِنْعَارَ( 
ورُ( جاء في �شرح الكتاب المقد�س للقم�ص �أنطونيو�س  )مِنْ تِلْكَ الأَرْ�ضِ خَرَجَ �أَ�شُّ
فكري في �شرح هذه الفقرة �أن الأرجح هي الترجمة الأخرى لها وي�صير المعنى 
»وخرج �إلى �أر�ض �أ�شور« ويكون المق�وصد هو �أن نمرود لم يكتف ب�أر�ضه، وخرج 
كجبار يفتح مدناً �أخرى في �أر�ض �أ�شور. وعندما يُطلق هذا العنوان، فقد يراد 
به ا�سم مدينة واقعة �شمال العراق على بعد 60 كم تقريباً جنوب المو�صل، كما 
قد يراد به المملكة/الح�ضارة التي قامت في تلك المدينة، وتو�سعت في الألفية 

1. كالح هذه �أُطلق عليها ا�سم مدينة نمرود لاحقاً.
2. الفغالي: المحيط الجامع، �ص1323.
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)وَبَنَى  وخور�سباد)))  كالح،  نينوى،  مدن  لت�شمل  �شمالًا  وامتدت  ق.م  الثانية 
نِينَوَى وَرَحُوبُوتَ عَيَْ وَكَالَحَ وَرَ�سَنَ، بَيَْ نِينَوَى وَكَالَحَ، هِيَ الَْدِينَةُ الْكَبِيَرةُ())). 

وبذا يكون ا�سمه بح�سب التنخ: نمرود بن كوش بن حام بن نوح.

ا�سمه  في  الإ�سلامية  الروايات  ت�ضاربت  الإسلامية:  الروايات  في  ذِكره   .4
وتاريخه، وهذه نماذج من تلك الروايات: 

 في كتاب الاختصاص المن�وسب لل�شيخ المفيد))) بال�سند عن عمر بن �أبان، 
الدنيا(  ومَلَك  �سريانيون.....  الأنبياء  قال: )كان خم�سة من  بع�ضهم)))  عن 
وال�صين  �أفريقيا  وكل  �أوروبا  �إلى  بالإ�ضافة  الجديد  العالم  ي�شمل  هذا  هل 
و�أندوني�سيا و�أ�ستراليا..... �إلخ ؟ هذا هو ظاهر العبارة وهو خلاف الحقيقة 
حتماً )م�ؤمنان وكافران: فالم�ؤمنان: ذو القرنين و�سليمان »عليه ال�سلام« ، و�أما 

الكافران فنمرود بن كو�ش بن كنعان وبخت ن�صر())).

1.  https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Taf-
seer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-10.html#11

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 10: 12-1.
لام الحارثي المذحجي العكبري، المعروف بابن  د بن النعمان بن عبد ال�سَّ د بن محمَّ 3. محمَّ
المعلم، والمفيد، كنيته �أبو عبد الّل، )336 هـ - 413 هـ(. فقيه ومتكلم وعالم مو�وسعي. يبلغ 
العباد(،  بينها )الإر�شاد في معرفة حجج الله على  كتاب، من  مجموع م�صنفاته نحو 200 

)ت�صحيح اعتقاد الإمامية(، )الم�سائل العكبرية(، )الف�وصل الع�شرة في الغيبة(.
4. قال النجا�شي: عمر بن �أبان الكلبي، �أبو حف�ص مولى كوفي، ثقة، روى عن �أبي عبد الله 

»عليه ال�سلام« . ولذا فقوله )عن بع�ضهم( قد يراد به الإمام ال�صادق.
5. المفيد: الاخت�صا�ص، �ص 264.
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 في تاريخ الطبري))): )نمرود بن كو�ش بن كنعان بن حام بن نوح())). 

 فى ق�ص�ص الأنبياء الم�سمى  عرائس القرآن ونفائس الفرقان وفراديس 
الجنان لمحمد بن ب�سطام الخو�شابي))): )نمرود بن كنعان بن �سنحاريب بن 

كو�ش بن حام بن نوح())).

وحول موت نمرود تقول بع�ض الروايات �أن ح�شرة دخلت �أنفه ومات ب�سبب 
ذلك.

حكمة  في  ال�سلام«  »عليه  ال�صادق  )قال  للطبر�سي))):  الاحتجاج  في   
خلق الأ�شياء: ف�أما البعو�ض والبق فبع�ض �سببه �أنه جُعل �أرزاقَ الطير، و�أهان 
بها جباراً تمرّد على الله وتجبّ، و�أنكر ربوبيته ف�سلط الله عليه �أ�ضعف خلفه 
ليريه قدرته وعظمته وهي البعو�ض فدخلت في منخره حتى و�صلت �إلى دماغه 

فقتلته())).

�أما الرواية التالية فتحدد م�سار الأحداث بالتوقيت:

1. محمد بن جرير بن يزيد بن كثير ال�شهير ب�أبي جعفر الطبري )224هـ-310هـ(، مف�سّر 
وم�ؤرّخ وفقيه. م م�صنفاته )جامع البيان في ت�أويل القر�آن( المعروف بتف�سير الطبري،)تاريخ 

الأمم والملوك(، المعروف بتاريخ الطبري، )تهذيب الآثار(، )كتاب القراءات(.
2. الطبري: تاريخ الأمم والملوك، ج1، �ص 132.

3. محمد بن ب�سطام الخو�شابي الح�سيني الرومي المعروف بالواني �أفندي )ت 1096هـ(.
4. الخو�شابي: عرائ�س القر�آن، ج1، �ص 275.

5. �أبو من�وصر، �أحمد بن علي بن �أبي طالب الطبر�سي )ت نحو 560هـ(. فقيه ومحدّث. من 
م�صنفاته )الكافي في الفقه(، )الاحتجاج علی �أهل اللجاج(، )مفاخر الطالبية(.

6. الطبر�سي: الاحتجاج، �ص ١٨٧.
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 ال�صدوق في علل الشرائع: )قال �أمير الم�ؤمنين »عليه ال�سلام« في جواب 
النار،  في  ال�سلام«  »عليه  الخليل  �إبراهيم  �أُلقي  الأربعاء  يوم  ال�شامي:  �أ�سئلة 
ويوم الأربعاء و�ضعوه في المنجنيق، ويوم الأربعاء �سلّط الله على نمرود البقة، 

ويوم الأربعاء خرّ عليهم ال�سقف من فوقهم())). 

بُنْيَانَهُم  فَأَتَى الُله  قَبْلِهِمْ  الَّذِينَ مِن  مَكَرَ  �إ�شارة �إلى قوله »تعالى«: {قَدْ 
لَ  حَيْثُ  مِنْ  الْعَذَابُ  وَأَتَاهُمُ  فَوْقِهِمْ  مِن  قْفُ  السَّ عَلَيْهِمُ  فَخَرَّ  الْقَوَاعِدِ  نَ  مِّ

يَشْعُرُونَ}))).

 وفي تفسير الطبري: )وقد يقول »تعالى ذكره«: قد مكر الذين من قبل 
ه�ؤلاء الم�شركين الذين ي�صدّون عن �سبيل الله، مَن �أراد اتباع دين الله، فراموا 
مغالبة الله ببناء بَنَوه، يريدون بزعمهم الارتفاع �إلى ال�سماء لحرب من فيها ، 
بَط ، فقال بع�ضهم: هو  وكان الذي رام ذلك فيما ذُكر لنا جبار من جبابرة النَّ
نمرود بن كنعان، وقال بع�ضهم: هو بختن�صر.... وقيل: �إن الذي ذُكر في هذا 

المو�ضع هو الذي ذكره الله في �وسرة �إبراهيم())). 

وَتَبَيَّنَ  أَنفُسَهُمْ  ظَلَمُواْ  الَّذِينَ  مَسَاكِنِ  فِي  �أي في قوله »تعالى«: {وَسَكَنتُمْ 
الِله  وَعِندَ  مَكْرَهُمْ  مَكَرُواْ  وَقَدْ  الَأمْثَالَ،  لَكُمُ  وَضَرَبْنَا  بِهِمْ  فَعَلْنَا  كَيْفَ  لَكُمْ 

مَكْرُهُمْ وَإِن كَانَ مَكْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبَالُ}))).

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص ١٩٩.
2. �وسرة النحل:26.

3. الطبري: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ج14، �ص 149.
4. �وسرة �إبراهيم:46-45.
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والحقيقة �أن ما جاء في الروايات الإ�سلامية هو انعكا�س للن�وص�ص اليهودية 
من جديد، وعمدتها دخلت عن طريق رواية وهب بن منبه. ومثال ذلك:

 في كتاب التيجان في ملوك حمير لوهب بن منبه: )كان ملكهم نمرود 
بن كنعان بن كو�ش بن حام، وهو الذي �أر�سل �إليه �إبراهيم الخليل »�صلوات الله 

عليه«. قال: قد كان ادّعى الربوبية())).

 وروى الدميري))) في كتابه حياة الحيوان الكبرى �أنه: )قال وهب بن 
منبه: لماّ �أر�سل الله »تعالى« البعو�ض على النمروذ، اجتمع منه في ع�سكره ما 
لا يح�صى عدداً، فلما عاين النمروذ ذلك، انفرد عن جي�شه ودخل بيته و�أغلق 
الأبواب و�أرخى ال�ستور ونام على قفاه مفكراً، فدخلت بعو�ضة في �أنفه و�صعدت 
�إنه كان ي�ضرب بر�أ�سه الأر�ض وكان  �أربعين يوماً حتى  �إلى دماغه فعذب بها 
�أعز النا�س عنده من ي�ضرب ر�أ�سه ثم �سقطت منه كالفرخ وهي تقول كذلك 

ي�سلط الله ر�سله على من ي�شاء من عباده ثم هلك حينئذ())).

والدرا�سات  الآثار  علم  خلال  من  بحثنا  لو  �إننا  ثم  التاريخي:  التحقق   .5
النبي  عا�صرهم  الذين  الملوك  �سلا�سل  �ضمن  نجد  فلن  الحديثة،  التاريخية 

1. وهب بن منبه: التيجان، �ص 337.
2. �أبو البقاء كمال الدين محمد بن مو�سى بن عي�سى بن على الملقب بالدميري ن�سبة �إلى بلدة 
دمير بم�صر ) ت 808 هـ(. فقيه ومحدّث. كان في �أول �أمره يعمل خياطاً ثم غلبه حب العلم 
فثابر على تلقيه حتى برز فيه ف�أفتى و درّ�س بالقاهرة، ثم انتقل �إلى مكة للمجاورة و التدري�س 
بها قبل �أن يعود للقاهرة مرة �أخرى. �صنف العديد من الكتب �إلا �أن �أهمها و�أ�شهرها )حياة 
الحيوان الكبرى( ويعتبر هذا الكتاب مزيجاً من العلم والأدب والفل�سفة والتاريخ والحديث ـ 

وقد تمت ترجمته �إلى العديد من اللغات واقتب�س منه العديد من الغربيين.
3. الدميري: حياة الحيوان الكبرى، ج1، �ص124.
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�إبراهيم »عليه ال�سلام« �أو الذين حكموا تلك الديار قبل ذلك مَلِكاً يحمل هذا 
الا�سم �أو هذا اللقب، لأنه لقب �أطلق عليه من قبل الن�وص�ص الدينية اليهودية.

�أوّل ملك جبار ظالم  ومن المحتمل جداً �أن لقب نمرود �أطلق توراتياً على 
مف�سد في تلك الديار بعد طوفان نوح »عليه ال�سلام«، ولكن لي�س بال�ضرورة �أن 
يكون هو الملك المذكور في ق�صة �إبراهيم �ضمن �أحداث المحاججة �أو الإحراق، 
التاريخ  وعِلم  بزمن،  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  قبل  عا�ش  ملكاً  يكون  قد  بل 
والبحوث الآثارية تدل على وجود ملوك كثُ ظلموا و�أف�سدوا قبل عهد �إبراهيم 
»عليه ال�سلام«. و�صار هذا اللقب - مثلما ح�صل مع لقب فرعون - قابلًا �أن 
يُطلق على كل حاكم حكم ما بين النهرين، �أو على خ�وص�ص مَن تجبّ منهم 
عن  الحديثة  الدرا�سات  في  نبحث  �أن  يجدينا  فلن  وعليه  كبير.  ب�شكل  وطغى 
الملك الذي تحدثت عنه الآية القر�آنية من خلال الا�سم نمرود، بل من خلال 
الع�صر الذي عا�ش فيه �إبراهيم، والديار التي تنقّل فيها، وال�صفات التي عُرف 

بها ملوك ذلك الع�صر.

الملك  �أن   - والآتية  ال�سابقة  القرائن  بع�ض  خلال  من   - �أرجّحه  والذي 
�أ�صل  الآ�شوري »شمشي/ شمسي أدد/حدد/عضد/ هدد الأول« الذي كان من 
�أموري/عموري))) ك�إبراهيم، هو الذي حاجّ �إبراهيم في ربه، ولقد حكم هذا 

الملك مدينة آشور عام 1813 ق.م))). 

1. طه باقر: مقدمة في تاريخ الح�ضارات القديمة، �ص457.
الملك  �أن  �إلا  ق.م.   1760 عام  لاحقاً  �آ�شور  على  الأموري  بابل  ملك  حمورابي  ا�ستولى   .2
الآ�شوري �شلمن�صر الأول ا�ستولى على بابل وهزم الميتانيين عام 1273 ق.م. ثم ا�ستولت �آ�شور 

ثانية على بابل عام 1240 ق.م. وفي عام 1000 ق.م ا�ستولى الآراميون لاحقاً على �آ�شور. 
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ويمكن �أن نلخ�ص القرائن الدالة على ذلك بالتالي:

1. عصره: عا�ش في القرنين 19 و 18 قبل الميلاد، وتوفي �سنة 1776 ق.م، وهو 
وكما  قبل،  من  رجّحنا  كما  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  النبي  ع�صر  مع  متوافق 
�سيتبيّ معنا عند الحديث في بحث العذاب النازل على قوم لوط »عليه ال�سلام«، 

ومع الأخذ بعين الاعتبار �أن:

 عمر �إبراهيم »عليه ال�سلام« - بح�سب التوراة �إن �صحّ ما جاء فيها - �أقل 
من 75 �سنة حين غادر العراق، لأنه غادر حران التي هي �أول محطات هجرته 
حين كان في الخام�سة وال�سبعين: )وَكَانَ �أَبْرَامُ ابْنَ خَمْ�سٍ وَ�سَبْعِيَن �سَنَةً لََّا خَرَجَ 

مِنْ حَارَانَ())). 

بْرَاهِيمُ ابْنَ مِئَةِ   ولما وُلد له �إ�سحاق كان عمر �إبراهيم 100 عام: )وَكَانَ �إِ
�سَنَةٍ حِيَن وُلِدَ لَهُ �إِ�سْحَاقُ ابْنُهُ())).

  وتزوج �إ�سحاق وعمره 40 �سنة، �أي �أ�صبح عمر �إبراهيم 140 �سنة: )وَكَانَ 
، �أُخْتَ  خَذَ لِنَفْ�سِهِ زَوْجَةً، رِفْقَةَ بِنْتَ بَتُوئِيلَ الأَرَامِيِّ رْبَعِيَن �سَنَةً لََّا اتَّ �إِ�سْحَاقُ ابْنَ �أَ

انِ �أَرَامَ())). لَابَانَ الأَرَامِيِّ مِنْ فَدَّ

عمر  كان  �أي  عمره،  من  ال�ستين  في  �إ�سحاق  كان  بينما  يعقوب  ووُلد   
ا كَمُلَتْ  �إبراهيم حينها 160 �سنة، ففي خبر ولادة يعقوب وت�وأمه عي�وس: )فَلَمَّ
لُ �أَحْمَرَ، كُلُّهُ كَفَرْوَةِ �شَعْرٍ، فَدَعَوْا  امُهَا لِتَلِدَ �إِذَا فِ بَطْنِهَا تَوْ�أَمَانِ. فَخَرَجَ �ألأَوَّ �أَيَّ

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 2.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 5.
3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 20.
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فَدُعِيَ ا�سْمُهُ  بِعَقِبِ عِي�سُو،  ةٌ  قَابِ�ضَ وَيَدُهُ  خُوهُ  �أَ وَبَعْدَ ذلِكَ خَرَجَ  ا�سْمَهُ »عِي�سُوَ«. 
يَن �سَنَةً لََّا وَلَدَتْهُمَا())). »يَعْقُوبَ«. وَكَانَ �إِ�سْحَاقُ ابْنَ �سِتِّ

 وبح�سب الظاهر �أن عمر يعقوب حين وُلد له يو�سف 91 �سنة)))، �أي بعد 
الغزاة   - الأموريون   - الهك�وس�س  كان  وحينذاك  �إبراهيم،  وفاة  �سنة من   76
في  الوارد  التعبير  من  يُفهم  قد  ما  وهو  م�صر،  �أهل  ولي�س  م�صر،  يحكمون 
الهك�وس�س قد  �أن  ب�أنه ملك ولي�س فرعون، وحيث  �آنذاك  القر�آن عن الحاكم 
زمن  بين  والفارق  الميلاد،  قبل  ع�شر  الثامن  القرن  من  ابتداء  م�صر  حكموا 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 26-24.
2. http://britishbibleschool.com/biblos/abraham-isaac-and-jacob-a-
chronology
https://tben.wordpress.com/2010/08/21/the-timeline-of-the-lives-of-
isaac-jacob-and-joseph/
http://hiswordsarepure.com/TheLifeOfJacob.htm

مخطط زمني لمواليد ووفيات الأنبياء إبراهيم / إسحاق / يعقوب / يوسف
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مغادرة �إبراهيم العراق وبين هذا التاريخ في حدود 200 �سنة، لذا فمن الممكن 
�إبراهيم،  ق�صة  في  القر�آن  عنه  تحدث  الذي  الملك  هو  �أدد  �شم�شي  يكون  �أن 

وبتعبير �آخر هو النمرود.

و�أما ما ذهب �إليه عدد من الباحثين ب�أن نمرود هو م�ؤ�س�س الدولة الأكادية 
)�سرجون الأول( ف�سيجعلنا نعود بالتاريخ �إلى الوراء، حيث امتد حكمه ما بين 
�إبراهيم  النبي  ع�صر  بين  ما  قرون  ال�ستة  قرابة  �أي  ق.م(   2279  -  2334(
وع�صر النبي يو�سف، وبالتالي عهد الهك�وس�س، وهذا م�ستبعد كثيراً كفا�صل 
بن  يعقوب  بن  )يو�سف  حفيده  ابن  وجيل  �إبراهيم  النبي  جيل  بين  زمني 
كان  يو�سف  النبي  �أن ع�صر  �إن �صححنا  بالطبع  �إبراهيم(، هذا  بن  �إ�سحاق 
بلغت  �ضخمة  �إمبراطورية  �صاحب  هذا  �سرجون  كان  و�إن  الهك�وس�س،  ع�صر 
�شمالًا �أجزاء من بلاد الأنا�وضل )تركيا( وو�صلت �إلى �وساحل البحر الأبي�ض 
المتو�سط، وغزا قبر�ص ب�أ�سطول بحري كبير، وكلل انت�صاراته على بلاد �وسمر 
المنافذ  �أهم  من  منفذاً  ي�ضمن  �أن  وا�ستطاع  الخليج  منطقة  على  بال�سيطرة 
�أن �سفن )ملوخا(  الت�أريخية  التجارة الخارجية، وجاء في ن�وص�صه  في طرق 
عا�صمته  ميناء  في  تر�وس  كانت  البحرين   - )تلمون(  و  عُمَان   - )ومكَان(  و 
جعلته  التي  الأول  �أدد  �شم�شي  مميزات  من  واحد  مع  يتوافق  بما  )�أكد()))، 

ي�شعر بالقوة ويعي�ش حالة من الطغيان والا�ستكبار.

ومثل ذلك القول ب�أن نمرود هو حفيد �سرجون الأول وا�سمه )نارام �سين( 
حيث �سيجعلنا نعود �إلى ما قبل 500 �سنة تقريباً من عهد الهك�وس�س، لأن حكم 

1. طه باقر: مقدمة في تاريخ الح�ضارات القديمة، �ص 396.
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نارام �سين كان ما بين )2254 - 2218( �أو )2209 - 2155( قبل الميلاد، ما 
يجعل الفا�صل الزمني بين �إبراهيم وابن حفيده يو�سف قرابة الخم�سة قرون، 
م�ؤهلًا  تجعله  التي  ال�صفات  بع�ض  عليه  انطبقت  و�إن  �أي�ضاً،  م�ستبعد  وهذا 
مبدئياً لأن يكون هو نمرود، بلحاظ ادعائه الألوهية  و�أقُ�سمت الأيمان با�سمه، 
�سين   - نرام  حكم  في  الانتباه  يجلب  ما  �أوّل  ف�إن  باقر  طه  الدكتور  وبح�سب 
ا�سمه  كتابة  �صدر  �أنه  �أولاهما  نظام الحكم،  بدعتين في  �أوجد  الملك  �أن هذا 
بالعلامة الدالة على الألوهية، وقد �سار على هذا العُرف عدد من الملوك الذين 
بدعة،  وهذه  �أكَاده«،  »�إله  نف�سه  يلقّب  �صار  هذا  من  و�أكثر  بعده.  من  جاءوا 
على  والخروج  الكفر  �إلى  تكون  ما  �أقرب  كانت  منها،  الثاني  ال�شق  �سيما  ولا 
العُرف الديني، لأن الحكام في وادي الرافدين لم يتجاوزوا -وهم في �أق�صى 

       نارام سين                                سرجون الأول
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تعاظمهم- حدّ التقدي�س والت�أليه، وكونهم نواباً عن الآلهة في حُكم الب�شر. �أما 
البدعة الثانية فكانت اتخاذه لقب ملك الاتجاهات الأربعة. والمرجح �أن نرام-
�سين تفرّد في تمثيله بالمنحوتات بارتداء لبا�س الر�أ�س ذي القرون �أو الأ�صح ذي 

القرنين، مما يخ�صّ لبا�س الآلهة))). 

ع�سكرية  وقوة  �إقليمياً،  ممتد  حكم  �صاحب  كونه  �إلى  بالإ�ضافة  هذا  كل 
كبيرة هزم بها عدة ممالك، و�ضم لإمبراطوريته مناطق �شا�سعة.

2. امبراطوريته: تمكّن �شم�شي �أدد من تكوين امبراطورية �شملت معظم بلاد 
ما بين النهرين و�وسرية و�آ�سيا ال�صغرى، �إلى �أن �سقطت بيد البابليين بقيادة 

حمورابي، وملوك �آخرين اقت�سموا امبراطوريته. 
1. طه باقر: مقدمة في تاريخ الح�ضارات القديمة، �ص 402-401.

الإله شمش
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الإله أدد

وهذا ينا�سب حالة الطغيان والملُك التي جاء و�صفها في الآية: {أَلَمْ تَرَ إِلَى 
الَّذِي حَاجَّ إِبْرَاهِيمَ فِي رَبِّهِ أَنْ آتَاهُ الُله الْمُلْكَ إِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّيَ الَّذِي 
مْسِ  بِالشَّ يَأْتِي  الَله  فَإِنَّ  إِبْرَاهِيمُ  قَالَ  وَأُمِيتُ  أُحْيِي  أَنَا  قَالَ  وَيُمِيتُ  يُحْيِي 
الْقَوْمَ  يَهْدِي  لَ  وَالُله  كَفَرَ  الَّذِي  فَبُهِتَ  الْمَغْرِبِ  مِنَ  بِهَا  فَأْتِ  الْمَشْرِقِ  مِنَ 

الِمِينَ}))). الظَّ

3. اسمه أو لقبه: ذُكر لعنوان شمشي أدد �أكثر من تف�سير، و�إحداها تركيب 
ا�سمه من ا�سم �إلهين: �إله ال�شم�س »شمش« ورمزه ال�شم�س، و�إله الجو والمطر 
والعوا�صف والرعود والبروق والخ�صب/ الطق�س »أدد« ورمزه الثور، وهو الإله 
الذي مِن خلاله ي�أتي المطر في المو�سم المنا�سب، ويت�سبب في �أن ت�صبح الأر�ض 

1. �وسرة البقرة:258.
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خ�صبة، ومن ناحية �أخرى، ف�إن العوا�صف التي ير�سلها ت�سبب الفو�ضى والدمار 
»يحيي ويميت«))).

و�إن �صح ما جاء في الموسوعة اليهودية والذي مرّ معنا من قبل ب�أن الملك 
عندما حاج �إبراهيم في ربه عر�ض عليه عبادة �أمور قائلًا: )اعبد النار! فقال 
جداً،  جيد  نمرود:  قال  النار؟  تطفيء  التي  الماء  �أعبد  لا  ولماذا  �إبراهيم:  له 
نمرود:  قال  الماء؟  تبتلع  التي  الغيوم  �أعبد  لا  لماذا  �إبراهيم:  قال  الماء.  اعبد 
فليكن؛ اعبد الغيوم. قال �إبراهيم: دعني �أعبد الريح التي تهب على الغيوم. 
قال نمرود: فليكن؛ �صلّ للريح. قال �إبراهيم: لكن يمكن للإن�سان �أن يقف �ضد 
الريح �أو �أن يحمي نف�سه خلف جدران منزله())). هذه العنا�صر المذكورة هنا:

 النار وارتباطها بالحرارة وال�شم�س.

 الماء.

 الغيوم.

 الريح.

1. ذكر لي الأ�ستاذ الباحث محمد ال�سعيد - وهو من المهتمين بتراث بلاد الرافدين ولا�سيما 
�إلى الحلقة الخا�صة بهذا  �أن ا�ستمع  بالرموز والأختام التي �شاعت في تلك الأزمنة - وبعد 
العنوان �أن كل الآلهة في بلاد الرافدين كان يرمز �إليها بالثور، و�أن الرمز الخا�ص ب�أدد ي�شابه 
حرف U في اللغة الإنجليزية، و�أنه يعتبر بالإ�ضافة �إلى كونه �إله المطر والطق�س وما �إلى ذلك، 
�إلهاً للعرافة، وحيث �أنه �إله البرق، لذا يربطونه بالمعرفة، لأن المعرفة ت�أتي كالبرق )بارقة(. 
و�أ�ضاف �أي�ضاً �أن الإله �أدد هو �أ�صل الإله بعل لدى الفينيقيين، و�أن بعلًا هو �أ�صل الإله زيو�س 

عند الإغريق، و�أن �أدد هو �أ�صل الإله هُبل عند العرب الجاهليين.
2. http://www.jewishencyclopedia.com/articles/360-abraham
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بمجموعها مرتبطة بالإلهين »شمش« و»أدد«. ولعل هذا ما يف�سّر لنا التحدّي 
الذي وجّهه النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« له كما جاء في الآية بخ�وص�ص ما له 

علاقة بالإحياء والإماتة، وبحركة ال�شم�س على وجه التحديد.

»أدد«،  بالإله  ذلك  لارتباط  والإماتة  الإحياء  خلال  من  �أوّلًا  تحداه  فقد 
وهو المكوّن الثاني لا�سمه/ لقبه، ثم تحداه من خلال حركة ال�شم�س لارتباط 
للإلهين  والمخل�ص  والم�ؤمن  التابع  فهو  »شمش«،  لا�سمه  الثاني  بالمكوّن  ذلك 

»شمش« و»أدد«، ولذا نُ�سب �إليهما »�شم�شي �أدد/�شم�سي �أدد«.  

والكائنات الأسطورية في  معجم الآلهة  قال د. عيد مرعي))) في كتابه 
الشرق الأدنى القديم: ).. ودخل ا�سمه في تركيب �أ�سماء بع�ض ملوكهم كـ »�أدد 

نيراري«: �أدد م�ساعدي، و»�شم�شي �أدد«: �شم�سي �أدد())).  

والذي �أراه �أن �سيناريو الأحداث - وفقاً لما �سبق - يتلخّ�ص في �أن �إبراهيم 
»عليه ال�سلام« :

1. جادل قومه، ثم حطّم الأ�صنام.

2. توافق قومه على �إحراقه، ف�أنجاه الله.

3. قرر الهجرة �إلى حيث �أمره الله، وهي الأر�ض كثيرة الخيرات في كنعان.

4. �آمن له لوط »عليه ال�سلام« فخرج معه مهاجراً ونجا كذلك مما كان يكيده 
به قومه.

1. باحث وم�ؤرخ �وسري معا�صر، له العديد من الم�صنفات.
2. عيد مرعي: معجم الآلهة والكائنات الأ�سطورية في ال�شرق الأدنى القديم، �ص52.
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5. كلّفه الله بن�شر كلمة التوحيد حيثما حلّ.

وقع  المباركة،  الأر�ض  �إلى  هجرته  طريق  في  المدن  �إحدى  في  ا�ستقر  حين   .6
بينه وبين الملك �شم�شي �أدد الأول حوار حول الرب والربوبية �أدّى �إلى انت�صار 

�إبراهيم في منطقه وحجته.

ومن المحتمل �أن المحاججة تّمت في مدينة حرّان، وهي المحطة الثانية التي 
�آ�شور،  العا�صمة  �أو  التوراة،  بح�سب  �سنوات  لعدة  ولوط  �إبراهيم  فيها  ا�ستقر 
ثم خرج �إبراهيم ولوط مكملين م�سيرتهما �إلى �أن و�صلا �إلى الأر�ض المباركة.

و�سنتحدث عن رحلته هذه بالتف�صيل لاحقاً.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 لكي نقترب من تحديد هوية الملك الذي حاوره �إبراهيم »عليه ال�سلام«، 
بلاد  في  قامت  التي  والح�ضارات  بالثقافات  تعريفية  مقدمة  من  لابد  كان 
�إبراهيم  �أن  كما  الانتماء،  �أموري/عموري  الملك  �أن  �إلى  وتو�صلنا  الرافدين، 

كذلك.
وقد  الله،  على  تمرده  على  للدلالة  الملك،  هذا  على  �أطلق  لقب  نمرود   
ا�ستقربت من خلال مجموعة من القرائن �أنه الملك الآ�شوري �شم�شي �أدد الأول 
و�أ�س�س  الذي عا�ش في القرنين 19 و 18 قبل الميلاد، وتوفي �سنة 1776 ق.م، 

امبراطورية �شملت معظم بلاد ما بين النهرين و�وسرية و�آ�سيا ال�صغرى.
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الهجـــــرات 
الإبراهيمية
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•• موضوعات هذا الفصل:
لوط  النبي  بمعية  �إبراهيم  النبي  فيها  ا�ستقر  التي  المحطات  هي  ما   
�أو جنوب العراق؟ وما هي  منذ خروجهما من م�سقط ر�أ�سيهما في و�سط 

م�صادرنا في تحديد هذه المحطات؟  

 كيف ت�صرّف �إبراهيم مع ملك م�صر عندما طمع في زوجته �سارة؟ وما 
هي الم�ؤخذات على الق�صة التوراتية والمرويات الإ�سلامية في هذا الباب؟

للقرابين في المحطات  بيوت لله ومذابح  بت�أ�سي�س  �إبراهيم  النبي   عناية 
في  الله  ر�وسل  عن  روي  ما  مع  الت�صرف  هذا  وت�شابه  فيها،  ا�ستقرّ  التي 

�أ�سفاره وما نتج عن ذلك في مرحلة لاحقة.

ارتكبه مع ملك م�صر،  الذي  �إبراهيم ذات الخط�أ  النبي  تكرار  ادّعاء   
وذلك حين طمع ملك )جرار( في زوجته �سارة.

  هل ا�ستقر النبي �إبراهيم في النجف الأ�شرف؟ ما حكاية الزلالزل التي 
�إلى  تحولت  �أر�ض  قطعة  �إبراهيم  ا�شترى  ولماذا  المنطقة؟  ت�صيب  كانت 

مقبرة لليهود ثم للم�سلمين؟ وهل ا�شتراها الإمام علي مرة �أخرى؟ 

10
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•• الهجرة الإبراهيمية في القرآن:
تحدّث القر�آن الكريم ب�شكل �إجمالي عن هجرة �إبراهيم »عليه ال�سلام«، 
وذلك بعد ف�شل محاولة �إحراقه، و�ألحق به لوطاً »عليه ال�سلام«، قال »تعالى«: 

قُوهُ فَأَنجَاهُ الُله مِنَ   {فَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَن قَالُوا اقْتُلُوهُ أَوْ حَرِّ
النَّارِ إِنَّ فِي ذَلِكَ لَيَاتٍ لِّقَوْمٍ يُؤْمِنُونَ، وَقَالَ إِنَّمَا اتَّخَذْتُم مِّن دُونِ الِله أَوْثَانًا 
نْيَا ثُمَّ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يَكْفُرُ بَعْضُكُم بِبَعْضٍ وَيَلْعَنُ  ةَ بَيْنِكُمْ فِي الْحَيَاةِ الدُّ وَدَّ مَّ
بَعْضُكُم بَعْضًا وَمَأْوَاكُمُ النَّارُ وَمَا لَكُم مِّن نَّاصِرِينَ، فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ وَقَالَ إِنِّي 

مُهَاجِرٌ إِلَى رَبِّي إِنَّهُ هُوَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ}))).

يْنَاهُ وَلُوطًا إِلَى الَْرْضِ الَّتِي بَارَكْنَا فِيهَا لِلْعَالَمِينَ}))).  {وَنَجَّ

 {قَالَ أَرَاغِبٌ أَنتَ عَنْ آلِهَتِي يَا إِبْرَاهِيمُ لَئِن لَّمْ تَنتَهِ لََرْجُمَنَّكَ وَاهْجُرْنِي 
وَمَا  وَأَعْتَزِلُكُمْ  إِنَّهُ كَانَ بِي حَفِيًّا،  لَكَ رَبِّي  عَلَيْكَ سَأَسْتَغْفِرُ  مَلِيًّا، قَالَ سَلامٌ 

تَدْعُونَ مِن دُونِ الِله وَأَدْعُو رَبِّي عَسَى أَلاَّ أَكُونَ بِدُعَاء رَبِّي شَقِيًّا}))).

 {قَالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْيَانًا فَأَلْقُوهُ فِي الْجَحِيمِ، فَأَرَادُوا بِهِ كَيْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ 
الَأسْفَلِينَ، وَقَالَ إِنِّي ذَاهِبٌ إِلَى رَبِّي سَيَهْدِينِ}))).

ولا يقدّم لنا القر�آن الكريم �شيئاً عن محطات هجرته »عليه ال�سلام« �إلا 
المق�صد {إِلَى الَْرْضِ الَّتِي بَارَكْنَا فِيهَا لِلْعَالَمِينَ}.

1. �وسرة العنكبوت:26-24
2. �وسرة الأنبياء:71.

3. �وسرة مريم:48-46.
4. �وسرة ال�صافات:99-97.
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بينما نجد في التنخ - والتراث اليهودي عموماً - تفا�صيل عديدة لرحلته، 
�ساراي  وزوجته  �إبراهيم  �أ�شخا�ص:  �أربعة  �ضمّت  الهجرة  هذه  �أن  تذكر  وهي 

»التي �سيتغير ا�سمها �إلى �سارة لاحقاً«، ووالده تارح بعد توبته، ولوط.

ففي سفر التكوين: )وَهذِهِ مَوَالِيدُ تَارَحَ: وَلَدَ تَارَحُ �أَبْرَامَ وَنَاحُورَ وَهَارَانَ. 
يَن.  وَوَلَدَ هَارَانُ لُوطًا. وَمَاتَ هَارَانُ قَبْلَ تَارَحَ �أَبِيهِ فِ �أَرْ�ضِ مِيلَادِهِ فِ �أُورِ الْكَلْدَانِيِّ
: ا�سْمُ امْرَ�أَةِ �أَبْرَامَ �سَارَايُ، وَا�سْمُ امْرَ�أَةِ  تَيِْ خَذَ �أَبْرَامُ وَنَاحُورُ لأَنْفُ�سِهِمَا امْرَ�أَ وَاتَّ
بِي يِ�سْكَةَ. وَكَانَتْ �سَارَايُ عَاقِرًا لَيْ�سَ لَهَا  نَاحُورَ مِلْكَةُ بِنْتُ هَارَانَ، �أَبِي مِلْكَةَ وَ�أَ
تَهُ امْرَ�أَةَ  وَلُوطًا بْنَ هَارَانَ، ابْنَ ابْنِهِ، وَ�سَارَايَ كَنَّ �أَبْرَامَ ابْنَهُ،  تَارَحُ  وَ�أَخَذَ  وَلَدٌ. 

يَن لِيَذْهَبُوا �إِلَ �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ())).  �أَبْرَامَ ابْنِهِ، فَخَرَجُوا مَعًا مِنْ �أُورِ الْكَلْدَانِيِّ

ويذكر التنخ المحطات التي ا�ستقرّ فيها �إبراهيم ومرافقوه لفترة يُعتدّ بها، 
وهي كالتالي:

•• المحطة الأولى:
من  بالقرب  تركيا  حالياً جنوب  تقع  التي  )=حارن(  حرّان  وهي محطة 
امُ تَارَحَ مِئَتَيِْ  يَّ قَامُوا هُنَاكَ. وَكَانَتْ �أَ الحدود مع �وسرية: )فَ�أَتَوْا �إِلَ حَارَانَ وَ�أَ
كَ  �أَرْ�ضِ بُّ لأَبْرَامَ: »اذْهَبْ مِنْ  وَقَالَ الرَّ تَارَحُ فِ حَارَانَ.  وَمَاتَ  وَخَمْ�سَ �سِنِيَن. 
عَظِيمَةً  ةً  �أُمَّ فَ�أَجْعَلَكَ  �أُرِيكَ.  الَّتِي  الأَرْ�ضِ  �إِلَ  �أَبِيكَ  بَيْتِ  وَمِنْ  عَ�شِيَرتِكَ  وَمِنْ 
لْعَنُهُ.  �أَ وَلَاعِنَكَ  مُبَارِكِيكَ،  وَ�أُبَارِكُ  بَرَكَةً.  وَتَكُونَ  ا�سْمَكَ،  مَ  عَظِّ وَ�أُ وَ�أُبَارِكَكَ 

وَتَتَبَارَكُ فِيكَ جَمِيعُ قَبَائِلِ الأَرْ�ضِ«())).

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 31-27.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 31- 32، الأ�صحاح 12: 3-1.
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•• المحطة الثانية:
الأردن  لنهر  الغربية  ال�ضفة  في  تقع  التي  نابل�س(   =( شكيم  محطة  وهي 
بُّ  لَهُ الرَّ بْرَامُ كَمَا قَالَ  �أَ �شمال �أر�ض الكنعانيين حيث فل�سطين الآن: )فَذَهَبَ 
حَارَانَ.  مِنْ  خَرَجَ  لََّا  �سَنَةً  وَ�سَبْعِيَن  خَمْ�سٍ  ابْنَ  �أَبْرَامُ  وَكَانَ  لُوطٌ.  مَعَهُ  وَذَهَبَ 
اقْتَنَيَا  تِي  الَّ مُقْتَنَيَاتِهِمَا  وَكُلَّ  خِيهِ،  �أَ ابْنَ  وَلُوطًا  تَهُ،  امْرَ�أَ �سَارَايَ  �أَبْرَامُ  فَ�أَخَذَ 
تِي امْتَلَكَا فِ حَارَانَ. وَخَرَجُوا لِيَذْهَبُوا �إِلَ �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ. فَ�أَتَوْا �إِلَ  وَالنُّفُو�سَ الَّ
بْرَامُ فِ الأَرْ�ضِ �إِلَ مَكَانِ �شَكِيمَ �إِلَ بَلُّوطَةِ مُورَةَ)))( في  �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ. وَاجْتَازَ �أَ
ا�سم كنعاني معناه  بلوطات مورة:  �أو  بلوطة مورة  �أن  الكتاب المقد�س  قامو�س 
بلوطة المعلم وهو مو�ضع بقرب �شكيم - �أي نابل�س - وجبل عيبال وجرزيم))) 
�أخذت  و�أنها  »العرّاف«؛  �أي�ضاً  تعني  مورة  �أن  يعقوب  تادر�س  القم�ص  ويذكر 
تحت  به  يلتقون  النا�س  وكان  هناك،  ي�سكن  كان  عراف  �أو  معلم  عن  ا�سمها 
لأَبْرَامَ  بُّ  الرَّ وَظَهَرَ  الأَرْ�ضِ.  فِ  حِينَئِذٍ  الْكَنْعَانِيُّونَ  )وَكَانَ  البلوطة)))  �شجرة 
بِّ الَّذِي ظَهَرَ لَهُ())).  وَقَالَ: »لِنَ�سْلِكَ �أُعْطِي هذِهِ الأَرْ�ضَ«. فَبَنَى هُنَاكَ مَذْبَحًا لِرَّ

وبح�سب التوراة، �سيبقى النبي �إبراهيم يتردد على هذه المحطة عدة مرات 
خلال ا�ستقراره في �أر�ض الكنعانين.

ويذكر القم�ص تادر�س يعقوب �أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أقام في بلوطات 
1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 31- 32، الأ�صحاح 12: 3-1.

2. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص ٩٣٠.
3. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Tak-
ween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-12.html

4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 7-4. 
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كانوا  الذين  الأموريين  ملوك  و 25 عاماً، ودخل في عهد مع  ممرا مابين 15 
يحكمون هناك))). ولنتذكر ما جاء في الف�صل ال�سابق �أن الكنعانيين فرع من 

الأموريين، و�أن �إبراهيم في نف�سه من الأموريين.

•• المحطة الثالثة:
وهي محطة في �أر�ض الكنعانيين تقع بالقرب من بيت إيل בית אל، وهو 
ا�سم عبري معناه بيت الله، وكانت قديماً محل �إقامة ملوك الكنعانيين، وهي 
اليوم خرائب قرية بَيتين العصرية،‏ على بعد نحو ١٧ كم‏ �شمال القد�س: )ثُمَّ 
مِنَ  �إِيلَ  بَيْتُ  وَلَهُ  خَيْمَتَهُ.  بَ  وَنَ�صَ �إيِل  بَيْتِ  �شَرْقِيَّ  بَلِ  الَْ �إِلَ  هُنَاكَ  مِنْ  نَقَلَ 

.((() بِّ بِّ وَدَعَا بِا�سْمِ الرَّ الَْغْرِبِ وَعَايُ مِنَ الَْ�شْرِقِ. فَبَنَى هُنَاكَ مَذْبَحًا لِلرَّ

والملاحظ �أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« كان يتعمّد - حيث ا�ستقر به المقام ولو 
لفترة وجيزة - �إقامة بيوت لله »عز وجل« تت�ضمن مذبحاً يقدّم فيه قرابينه، 
وهذا يُ�شبه ما كان يقوم به ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« حيثما كان ي�ستقر 
في طريق �سفرٍ له، حيث يحدد مكاناً لل�صلاة ي�أخذ عنوان »م�صلى النبي«، وفي 

بع�ض الأحيان يتحول هذا الم�صلى �إلى م�سجد في عهد لاحق.

•• المحطة الرابعة:
هذه المحطة تقع جنوب المحطة الثالثة دون تحديد لا�سمها، ويذكر القم�ص 

1. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Tak-
ween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-12.html

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 8.
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الً مُتَوَالِيًا نَحْوَ  لَ �أَبْرَامُ ارْتَِ تادر�س يعقوب �أنها صحراء النقب))): )ثُمَّ ارْتََ
نُوبِ())) �أي جنوب كنعان.  الَْ

•• المحطة الخامسة:
رَ  مِ�صْ �إِلَ  �أَبْرَامُ  فَانْحَدَرَ  الأَرْ�ضِ،  فِ  جُوعٌ  )وَحَدَثَ  مصر:  محطة  وهي 

وعَ فِ الأَرْ�ضِ كَانَ �شَدِيدًا())).  بَ هُنَاكَ، لأَنَّ الُْ لِيَتَغَرَّ

حين  �سارة  وزوجته  ال�سلام«  »عليه  لإبراهيم  جرى  عمّا  التوراة  وتتحدث 
ا�ستقرا في م�صر، وفي الق�صة تفا�صيل لا يمكن قبولها مطلقاً لعدم تنا�سبها مع 
ت�صرفات رجل عاقل عنده �شيء من كرامة، ف�ضلًا عن �أن يكون نبياً ك�إبراهيم: 
تِهِ: »�إِنِّ قَدْ عَلِمْتُ �أَنَّكِ  هُ قَالَ لِ�سَارَايَ امْرَ�أَ رَ �أَنَّ )وَحَدَثَ لََّا قَرُبَ �أَنْ يَدْخُلَ مِ�صْ
امْرَ�أَتُهُ.  هذِهِ  يَقُولُونَ:  هُمْ  نَّ �أَ رِيُّونَ  الِْ�صْ رَ�آكِ  �إِذَا  فَيَكُونُ  الَْنْظَرِ.  حَ�سَنَةُ  امْرَ�أَةٌ 
نَفْ�سِي  يَا  تَْ بِ�سَبَبِكَِ  خَيٌْ  لِ  لِيَكُونَ  �أُخْتِي،  كِ  �إِنَّ قُلِو  وَيَ�سْتَبْقُونَكِ.  فَيَقْتُلُونَنِي 

مِنْ �أَجْلِكِ«())). 

وبالطبع ف�إن التوراة تدّعي �أن �ساراي هي �أخته لأبيه ومن �أم ثانية، وعلى 
هذا فهو لم يطلب منها �أن تكذب، بل �أن تقول ن�صف الحقيقة، وما ذلك �إلا 
ليحافظ على حياته، لأنه لو قال �أنها زوجته فلربما قتلوه ليحظى بها �أحدُهم 
بِي، غَيَْ  ا هِيَ �أُخْتِي ابْنَةُ �أَ قِيقَةِ �أَيْ�ضً كزوجة له! جاء في �سفر التكوين: )وَبِالَْ
1. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Tadros-Yacoub-Malaty/01-Sefr-El-Tak-
ween/Tafseer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-12.html

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 9.
3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 10.

4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 13-11.
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ارَتْ لِ زَوْجَةً())). ي، فَ�صَ هَا لَيْ�سَتِ ابْنَةَ �أُمِّ �أَنَّ

هذا  مثل  زوجته في  ي�ضع  ب�أن  يقبل  ومروءة  �صاحب غيرة  رجل  �أي  ولكن 
ي�ؤكّد  �أن  من  وبدلًا  الحياة؟!!  قيد  على  يبقى  �أن  في  رغبة  الم�ستهجن  الموقف 
على �أنها زوجته يطلب منها �أن تذكر ن�صف الحقيقة، وهي �أنها �أخته، فلربما 
يُبقي بذلك على حياته، بل ويح�صل على �شيء ما في مقابل تقديمها لمن يدفع 
�أكثر!!! وهل تتمثّل الم�شكلة في الن�ص في احتمالية الكذب ال�صادر عن �إبراهيم 
�أي زوج ورجل له ذرة غيرة  يتعار�ض مع �سلوك  �أم بما  ال�سلام« فقط،  »عليه 
الروايات  بع�ض  �إلى  انتقل  �إبراهيم  لق�صة  المعيب  الت�وصير  وهذا  ومروءة؟ 

الإ�سلامية، كما جاء ال�صحيحين.

ففي �صحيح البخاري بال�سند عن �أبي هريرة قال: )قال ر�وسل الله »�صلى 
الله عليه و�سلم« لم يكذب �إبراهيم �إلا ثلاثاً(. 

�أنه  المراد  هل  نعلم  ولا  هريرة،  �أبي  ل�سان  على  للرواية  تتمة  نجد  ثم 
�سيروي عن النبي �أم عن م�صدر �آخر ككعب الأحبار: )..... عن �أبي هريرة 
»ر�ضي الله عنه« قال: لم يكذب �إبراهيم عليه ال�سلام �إلا ثلاث كذبات ثنتين 
منهن في ذات الله »عز وجل«، قوله {إِنِّي سَقِيمٌ}، وقوله: {بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ 
هَذَا}. وقال بينا هو ذات يوم و�سارة �إذ �أتى على جبار من الجبابرة فقيل له 
�إليه ف��سأله عنها فقال  �إن ها هنا رجلا معه امر�أة من �أح�سن النا�س ف�أر�سل 
من هذه قال �أختي ف�أتى �سارة قال يا �سارة لي�س على وجه الأر�ض م�ؤمن غيري 
فلما  �إليها  ف�أر�سل  تكذبيني  �أختي فلا  �أنك  ف�أخبرته  ��سألني  و�إن هذا  وغيرك 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 20: 12.
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�أ�ضرك فدعت  دخلت عليه ذهب يتناولها بيده ف�أخذ فقال ادعي الله لي ولا 
الله ف�أطلق ثم تناولها الثانية ف�أخذ مثلها �أو �أ�شد فقال ادعي الله لي ولا �أ�ضرك 
فدعت ف�أطلق فدعا بع�ض حجبته فقال �إنكم لم ت�أتوني ب�إن�سان �إنما �أتيتموني 
ب�شيطان ف�أخدمها هاجر ف�أتته وهو قائم ي�صلي ف�أوم�أ بيده مهيا قالت رد الله 
كيد الكافر �أو الفاجر في نحره و�أخدم هاجر قال �أبو هريرة تلك( �أي هاجر 

)�أمكم يا بني ماء ال�سماء())). 

بذلك  وعُرفوا  العرب،  يخاطب  روايته  من  الأخيرة  العبارة  في  �أنه  قيل: 
لكثرة ملازمتهم الفلوات التي بها مواقع المطر لرعي دوابهم، وقال الخطابي 
�أولادها.  �أنبعها الله لهاجر فعا�شوا بها ف�صاروا ك�أنهم  �أراد زمزم  �إنما  وقيل 
ولذا  الكلام،  عليهم هذا  م  يُعمَّ كي  �إ�سماعيل  ن�سل  العرب من  كل  لي�س  ولكن 
فقد ذكر ابن حبان في �صحيحه �أن كل مَن كان من ولد هاجر يقال له ولد ماء 
ال�سماء لأن �إ�سماعيل ابن هاجر، وقد رُبّي بماء زمزم، وهي ماء ال�سماء الذي 
�أكرم الله به �إ�سماعيل حين ولدته هاجر، ف�أولادها �أولاد ماء ال�سماء، وقيل ماء 
ال�سماء هو عامر جد الأو�س والخزرج، �سُمّي بذلك لأنه كان �إذا قحط النا�س 

�أقام لهم ماله مقام مطر.

الرواية:  هذه  بح�سب  �إبراهيم  قول  الق�سطلاني)))  الخطيب  برّر  وقد 

1. �صحيح البخاري، ح3205.
2. �أحمد بن محمد بن �أبي بكر بن عبد الملك بن �أحمد بن ح�سين بن علي الق�سطلاني الم�صري 
ال�شافعي الملقب ب�شهاب الدين الق�سطلاني )851 هـ-923 هـ(. محدّث. له عدة م�صنفات 
من بينها )�إر�شاد ال�ساري في �شرح �صحيح البخاري(، )الأ�سعد في تلخي�ص الإر�شاد من فروع 

ال�شافعية(، )تحفة ال�سامع والقاري بختم �صحيح البخاري(.
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بارتكاب  ال�ضررين  �أحد  دفع  بذلك  �أراد  ولعله  الإ�سلام،  في  )�أي  )�أختي(: 
زوجاً  لها  �أن  علم  �إن  لكن  واقع لا محالة  �إياها  الملك  اغت�صاب  لأن  �أخفهما، 
حملته الغيرة على قتله �أو حب�سه و�إ�ضراره بخلاف ما �إذا علم �أن لها �أخًا، ف�إن 
الغيرة حينئذٍ تكون من قبل الأخ خا�صة لا من قبل الملك فلا يبالي به، وقيل 
غير  باردة  تبريرات  وهي  بطلاقها()))  �ألزمه  زوجته  �أنها  علم  �إن  �أنه  خاف 
مقبولة. والغريب �أن التركيز في مناق�شة الرواية من�صب على الإ�شكال المطروح 
حول جواز ن�سبة الكذب للنبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« وتعار�ض ذلك مع مقام 
النبوة والع�صمة، ولي�س على ت�صرّفه في حدّ ذاته، و�إن تم المرور على الإ�شكالية 

الكبرى �أحياناً، ولكن ب�شكل �سريع كما في كلام الق�سطلاني.

في  وزوجته  �إبراهيم  جرى  عمّا  تتحدث  التي  التوراتية  الق�صة  �إلى  نعود 
هَا حَ�سَنَةٌ  يَن رَ�أَوْا الَْرْ�أَةَ �أَنَّ رِيِّ رَ �أَنَّ الِْ�صْ م�صر: )فَحَدَثَ لََّا دَخَلَ �أَبْرَامُ �إِلَ مِ�صْ
بَيْتِ  �إِلَ  الَْرْ�أَةُ  فَ�أُخِذَتِ  فِرْعَوْنَ،  لَدَى  وَمَدَحُوهَا  فِرْعَوْنَ  رُ�ؤَ�سَاءُ  وَرَ�آهَا  ا.  جِدًّ
وَعَبِيدٌ  وَحَمِيٌر  وَبَقَرٌ  غَنَمٌ  لَهُ  ارَ  وَ�صَ بِ�سَبَبِهَا،  ا  خَيًْ �أَبْرَامَ  �إِلَ  نَعَ  فَ�صَ فِرْعَوْنَ، 
تُنٌ وَجِمَالٌ())). لا �شك �أن لمثل هذا الن�ص ت�أثيره ال�سلوكي والأخلاقي  وَ�إِمَاءٌ وَ�أُ
على من ي�ؤمن به، ف�إذا كان مثل �إبراهيم يبرر هذا الفعل ال�شنيع ب�إبقائه على 

نف�سه، فكيف بمن هم دونه مرتبة؟

�أما بح�سب القم�ص �أنطونيو�س فكري في �شرح هذه الق�صة ف�إن: )هذه هي 
�سقطة �أبرام الكبري. ف�إخفاء جزء من الحقيقة - �أنها زوجته - يعتبر كذباً 

1. الق�سطلاني: �إر�شاد ال�ساري، ج7، �ص 283.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 16-14.
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حتي لو كانت �شقيقته من �أبيه ولي�س من �أمه. فهذا يعتبر خداع وكذب و�ضعف 
�إيمان. والخداع هو نوع من الغواية ي�سقط فيه الإن�سان ليحل م�شكلة بطريقة 
الإيمان  �ضعف  كان  ال�سقوط  وبدء  عديدة.  م�شاكل  نف�سه  علي  فيجلب  �سهلة 
الذي جعله ينزل �إلي م�صر( �أي ما كان ينبغي لإبراهيم �أن يترك �أر�ض كنعان 
ولو ح�صلت مجاعة، لأن الله كان قد �أمره بالبقاء فيها و�أعطاه �إياها: )وهذا 
ت�أتي  �أن الله قادر علي حمايته وحماية زوجته. فالخطية  �إيمان  امتد ل�ضعف 

ورائها بخطايا �أخري. والنتيجة �أنه حُرم من زوجته())).

رَبَاتٍ  بُّ فِرْعَوْنَ وَبَيْتَهُ �ضَ رَبَ الرَّ وجاء التدخل الإلهي �إنقاذاً للموقف: )فَ�ضَ
عَظِيمَةً بِ�سَبَبِ �سَارَايَ امْرَ�أَةِ �أَبْرَامَ())).

عبارة الق�صة غير وا�ضحة بخ�وص�ص ما جرى بال�ضبط بين فرعون و�سارة، 
�أن  ا�ستطاعت  )ال�ضربات  لذلك:  احتمالات  عدة  و�ضع  فكري  القم�ص  ولكن 
تُقنع فرعون ب�أن الله غا�ضب �إذ هو حاول �أن ينال من �ساراي. وربما �أفهمت 
�ساراي فرعون �أنها زوجة �إبرام وطلبت منه �أن لا يم�سها. وربما حاول فرعون 
ف�ضربه الله. المهم �أن الله في محبته لم يقبل �أن يعي�ش �إبرام معذب ال�ضمير 
كل حياته في حالة �أن فرعون م�س �ساراي زوجته. لذلك حفظها الرب من يدي 

فرعون بل وردّ لأبرام غني وكرامة())). 
1. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Taf-
seer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-12.html#15

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 17.
3. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Taf-
seer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-12.html#15
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الأمر  و�إيكال  وال�سكوت  الغيرة  عدم  �إ�شكالية  يرفع  لا  ذاته  حد  في  وهذا 
للأقدار كي تتدخل، فلربما ولربما.

نِ  تُخْبِْ لَْ  لَِاذَا  بِي؟  نَعْتَ  �صَ الَّذِي  هذَا  »مَا  وَقَالَ:  �أَبْرَامَ  فِرْعَوْنُ  )فَدَعَا 
هَا امْرَ�أَتُكَ؟ لَِاذَا قُلْتَ: هِيَ �أُخْتِي، حَتَّى �أَخَذْتُهَا لِ لِتَكُونَ زَوْجَتِي؟ وَالآنَ هُوَ  �أَنَّ
عُوهُ وَامْرَ�أَتَهُ وَكُلَّ  ى عَلَيْهِ فِرْعَوْنُ رِجَالً فَ�شَيَّ وْ�صَ ذَا امْرَ�أَتُكَ! خُذْهَا وَاذْهَبْ!«. فَ�أَ

مَا كَانَ لَهُ())).

في المقابل نجد في رواية في الكافي  بال�سند عن ال�صادق »عليه ال�سلام« حول 
هذه الرحلة ما يدل على الإفراط في الغيرة �إلى حد غير معقول، وهي ت�أتي بعد 
�أن ت�سرد ما جرى بين �إبراهيم والنمرود: ).... فتحمّل �إبراهيم »عليه ال�سلام« 
الإغلاق غيرة منه  و�شد عليها  �سارة،  فيه  تابوتاً وجعل  وماله وعمل  بما�شيته 
عليها، وم�ضى حتى خرج من �سلطان نمرود و�سار �إلى �سلطان رجل من القبط 
العا�شر  )فاعتر�ضه  ك�ضريبة  العُ�شر  ي�أخذ  له(  بعا�شر  فمرّ  عرارة،  له  يقال 
لإبراهيم  العا�شر  قال  التابوت  ومعه  العا�شر  �إلى  انتهى  فلما  معه،  ما  ليع�شّر 
�إبراهيم  له  فقال  فيه،  ما  نع�شّر  حتى  التابوت  هذا  افتح  ال�سلام«:  »عليه 
�أو ف�ضة حتى نعطي  فيه من ذهب  �شئت  �أي اطلب )ما  ال�سلام«: قل(  »عليه 
الأن�سب  ولعل  وغ�ضب(  قال:  فتحه،  �إلا  العا�شر  ف�أبى  قال:  نفتحه،  ولا  عُ�شره 
غ�صب )�إبراهيم طع« على فتحه، فلما بدت له �سارة وكانت مو�وصفة بالُح�سن 
حرمتي  هي  �إبراهيم:  قال  منك؟  المر�أة  هذه  ما  العا�شر:  له  قال  والجمال 
التابوت؟  هذا  في  خبيتها  �أن  �إلى  دعاك  فما  العا�شر:  له  فقال  خالتي،  وابنة 

1. الكليني: الكافي، ج8، �ص373-371.
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فقال �إبراهيم »عليه ال�سلام«: الغيرة عليها �أن يراها �أحد، فقال له العا�شر: 
ل�ست �أدعك تبرح حتى �أعُلم الملك حالها وحالك، قال: فبعث ر�لًاوس �إلى الملك 
ف�أعلمه، فبعث الملك ر�لًاوس من قِبَله لي�أتوه بالتابوت، ف�أتوا ليذهبوا به، فقال 
روحي  يفارق  حتى  التابوت  �أفارق  ل�ست  �إني  ال�سلام«:  »عليه  �إبراهيم  لهم 
ج�سدي، ف�أخبروا الملك بذلك، ف�أر�سل الملك �أن احملوه والتابوت معه، فحملوا 
�أدُخل على الملك،  والتابوت وجميع ما كان معه حتى  ال�سلام«  �إبراهيم »عليه 
فقال له الملك: افتح التابوت، فقال له �إبراهيم »عليه ال�سلام«: �أيها الملك �إن 
فيه حرمتي وبنت خالتي و�أنا مفتد فتحه بجميع ما معي، قال: فغ�صب الملك 
�إليها،  يده  مدّ  �أن  �سفهه  �سارة لم يملك حلمه  ر�أى  فلما  فتحه،  �إبراهيم على 
ف�أعر�ض �إبراهيم »عليه ال�سلام« وجهه عنها وعنه غيرة منه وقال: اللهم احب�س 
يده عن حرمتي وابنة خالتي، فلم ت�صل يده �إليها ولم ترجع �إليه، فقال له الملك: 
�إن �إلهك هو الذي فعل بي هذا؟ فقال له: نعم، �إنّ �إلهي غيور يكره الحرام، وهو 
الذي حال بينك وبين ما �أردت من الحرام، فقال له الملك: فادعُ �إلهك يردّ عليّ 
يدي، ف�إن �أجابك فلم �أعر�ض لها، فقال �إبراهيم »عليه ال�سلام«: �إلهي رد �إليه 
يده ليكف عن حرمتي، قال: فرد الله »عز وجل« �إليه يده، ف�أقبل الملك نحوها 
�إبراهيم عنه بوجهه غيرة منه، وقال:  بب�صره ثم عاد بيده نحوها، ف�أعر�ض 
اللهم احب�س يده عنها، قال: فيب�ست يده ولم ت�صل �إليها، فقال الملك لإبراهيم 
�إنّ �إلهك لغيور، و�إنك لغيور، فادعُ �إلهك يردّ عليّ يدي، ف�إنه  »عليه ال�سلام«: 
�إن فعل لم �أعد، فقال �إبراهيم »عليه ال�سلام«: �أ��سأله ذلك على �أنك �إن عدت 
لم ت��سألني �أن �أ��سأله، فقال له الملك: نعم، فقال �إبراهيم: اللهم �إن كان �صادقاً 
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فردّ يده عليه. فرجعت �إليه يده، فلما ر�أى ذلك الملك من الغيرة ما ر�أى ور�أي 
�أن  مِن  �أمِنتَ  قد  له:  وقال  و�أتّقاه  و�أكرمه  وهابه  �إبراهيم  عظُم  يده  في  الآية 
�أعر�ض لها �أو ل�شئ مما معك. فانطلِق حيث �شئت، ولكن لي �إليك حاجة، فقال 
�إبراهيم »عليه ال�سلام«: ما هي؟ فقال له: �أحب �أن ت�أذن لي �أن �أخُدمها قبطية 
عندي جميلة عاقلة تكون لها خادماً، قال: ف�أذن له �إبراهيم فدعا بها فوهبها 
ل�سارة وهي هاجر �أم �إ�سماعيل، ف�سار �إبراهيم بجميع ما معه، وخرج الملك معه 
يم�شي خلف �إبراهيم �إعظاما لإبراهيم »عليه ال�سلام« وهيبة له، ف�أوحى الله 
»تبارك وتعالى« �إلى �إبراهيم: �أن قف ولا تم�ش قدّام الجبار المت�سلط ويم�شي 
ولا  م�سلّط،  ف�إنه  وهبه  وعظّمه  وام�ش خلفه  �أمامك  اجعله  ولكن  وهو خلفك، 
وقال  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  فوقف  فاجرة،  �أو  بَرّة  الأر�ض  في  �إمرة  من  بد 
�أقدّمك  و�أن  و�أهابك  �أعظّمك  �أن  ال�ساعة  �إلّي  �أوحى  �إلهي  ف�إنّ  ام�ض  للملك: 
�إليك بهذا؟ فقال له  �أوحى  �أمامي و�أم�شي خلفك �إجلالًا لك، فقال له الملك: 
�إبراهيم: نعم، فقال له الملك: �أ�شهد �أن �إلهك لرفيق حليم كريم، و�أنك ترغّبني 
في دينك، قال: وودّعه الملك ف�سار �إبراهيم حتى نزل ب�أعلى ال�شامات، وخلّف 

لوطا »عليه ال�سلام« في �أدنى ال�شامات())).

هذه الرواية و�إن لم تت�ضمّن ما في الق�صة التوراتية وما في رواية �أبي هريرة، 
�إبراهيم زوجته في  ولكنها ت�شتمل على مبالغة كبيرة في الغيرة بادّعاء حب�س 
تابوت في طريق �سفر ممتد لأ�سابيع من و�سط العراق �إلى م�صر. وهل غيرته 

ت�شرعن له مثل هذا الت�صرف اللاعقلائي؟ 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 12: 20-18.
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كانت  المبالغات  هذه  ومثل  لها،  حدود  لا  الرواة  مبالغات  �أن  الوا�ضح  من 
لما  الراوي  من  ت�صحيحية  محاولة  الرواية  ولعل  والقراء.  الم�ستمعين  ت�ستهوي 
ورد في �سفر التكوين حول ذات الق�صة. ثم �إن التدخّل الغيبي من قبيل تجميد 
بقوانين، فهل هذه الحادثة تخ�ضع  �إلى ذلك محكوم  و�إرجاعها وما  الملك  يد 
لهذه القوانين)))؟ كما �أن المقطع الأخير المرتبط باحترام الملك وعدم التقدّم 
عليه لربما يوحي ب�أن وا�ضع الرواية �أراد �أن يتزلّف �إلى الملك بتقديم مثل هذه 

الق�صة وهذه العبارات، و�إن حاول تبرير ذلك بكونها مقدّمة لهداية الملك. 

•• المحطة السادسة:
من  �إبراهيم  عودة  عن  بالحديث  التكوين  �سفر  من   13 الأ�صحاح  ويبد�أ 
جديد �إلى الأر�ض التي باركها الله، وهي �أر�ض الكنعانيين بعد �أن جرى له ما 
�أنه  �إبراهيم في التنخ  جرى مع ملك م�صر. و�سي�أتي معنا لاحقاً �ضمن �سيرة 
�سيكرّر ذات الت�صرف مع �أحد الملوك، وك�أن الو�ضع �أعجبه وراق له ما ناله من 

�إكراميات وهدايا تبعاً لطريقة تعامله مع المو�وضع والعياذ بالله!

�إِلَ  مَعَهُ  وَلُوطٌ  لَهُ،  كَانَ  مَا  وَكُلُّ  تُهُ  وَامْرَ�أَ هُوَ  رَ  مِ�صْ مِنْ  �أَبْرَامُ  عِدَ  )فَ�صَ
نُوبِ( �أي جنوب كنعان، ولربما �إلى حيث كان من قبل في صحراء النقب  الَْ
هَبِ())) ولا يخفى ما في هذا  ةِ وَالذَّ ا فِ الَْوَا�شِي وَالْفِ�ضَّ ا جِدًّ )وَكَانَ �أَبْرَامُ غَنِيًّ
على  وعك�سها  الن�ص  وا�ضع  على  تغلب  التي  المادية  للروح  �إ�شارة  من  الن�ص 

�إبراهيم »عليه ال�سلام«. 

1. قد يقال ذلك على اعتبار �أنها مقدمة لهداية الملك.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 13: 2-1.
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•• المحطة السابعة:
وتتمثل في العودة �إلى حيث ا�ستقر على الجبل المطل من ال�شرق على بيت 
نُوبِ �إِلَ بَيْتِ �إِيلَ، �إِلَ الَْكَانِ الَّذِي كَانَتْ خَيْمَتُهُ  إيل: )وَ�سَارَ فِ رِحْلَاتِهِ مِنَ الَْ
لً.  �أَوَّ �إِلَ مَكَانِ الَْذْبَحِ الَّذِي عَمِلَهُ هُنَاكَ  �إِيلَ وَعَايَ،  فِيهِ فِ الْبَدَاءَةِ، بَيَْ بَيْتِ 

.((() بِّ وَدَعَا هُنَاكَ �أَبْرَامُ بِا�سْمِ الرَّ

وينتقل الن�ص للحديث عن النزاع الذي ن�شب بين �إبراهيم ولوط، وهو نزاع 
لا فكّ الا�شتباك  غير مبا�شر، وح�صل بين رعاة الأغنام التابعين لهما، فف�ضّ

والتفرّق في الأر�ض.

•• المحطة الثامنة:
وهي  الأموري،  ممرا  بلوطات  عند  أربع  قرية  في  �إبراهيم  ي�ستقر  حيث 
جزء من مدينة الخليل الآن. وقرية �أربع هي التي �سماها اليهود حبرون وتحوّر 
الا�سم لاحقاً �إلى حبرى، و�سماها الم�سلمون بعد ذلك با�سم مدينة الخليل ن�سبة 
�إلى النبي �إبراهيم الخليل »عليه ال�سلام«. تقع المدينة في ال�ضفة الغربية �إلى 
الجنوب من القد�س بحوالي 35 كم. �أ�س�سها الكنعانيون في الع�صر البرونزي 
المبكر، وتُعد اليوم �أكبر مدن ال�ضفة الغربية من حيث عدد ال�سكان والم�ساحة، 
و�إ�سحق،  �إبراهيم،  للأنبياء  مقامات  يحوي  الذي  الإبراهيمي  الم�سجد  وفيها 
ا�سمه  كنعاني  ملك  �إلى  ن�سبة  �أربع  بقرية  ت�سمى  كانت  وزوجاتهم.  ويعقوب، 
�أربع، و�سميت بعدها حبرون ن�سبة للملك عفرون الحثّي))) الذي كان يحكمها، 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 13: 4-3.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 14: 13.
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بن  كالب  �أولاد  �أحد  �إلى  ن�سبة  حبرون  �إلى  ا�سمها  غيّ  نون  بن  يو�شع  لأن  �أو 
الخليل  ت�ضم  فيها.  الخليل  �إبراهيم  النبي  فلمدفن  الخليل  ت�سمية  �أما  يفنة. 
رفاة �إبراهيم وزوجته �سارة، ورفاة �إ�سحق وزوجته ويعقوب وزوجته. �أما ممرا 
فهو ا�سم �أحد �إخوة ثلاثة يقطنون - ولربما يحكمون - تلك البقعة من الأر�ض، 
، �أَخِي �أَ�شْكُولَ وَ�أَخِي عَانِرَ.  رَا الأَمُورِيِّ والإخوة بح�سب �سفر التكوين هم: )مَْ

بْرَامَ())). حَابَ عَهْدٍ مَعَ �أَ وَكَانُوا �أَ�صْ

ا  �أَيْ�ضً لَهُ  كَانَ  �أَبْرَامَ،  مَعَ  ائِرُ  ال�سَّ )وَلُوطٌ  التوراة:  تقول  المحطة  هذه  حول 
مْلَاكُهُمَا  �أَ كَانَتْ  �إِذْ  مَعًا،  يَ�سْكُنَا  �أَنْ  الأَرْ�ضُ  تَمِلْهُمَا  تَْ وَلَْ  وَخِيَامٌ.   وَبَقَرٌ  غَنَمٌ 
�أَبْرَامَ  مَوَا�شِي  رُعَاةِ  بَيَْ  مَةٌ  ا�صَ مَُ فَحَدَثَتْ  مَعًا.  يَ�سْكُنَا  �أَنْ  يَقْدِرَا  فَلَمْ  كَثِيَرةً، 
الأَرْ�ضِ.  فِ  �سَاكِنِيَن  حِينَئِذٍ  يُّونَ  وَالْفَرِزِّ الْكَنْعَانِيُّونَ  وَكَانَ  لُوطٍ.  مَوَا�شِي  وَرُعَاةِ 
نَا  مَةٌ بَيْنِي وَبَيْنَكَ، وَبَيَْ رُعَاتِي وَرُعَاتِكَ، لأَنَّ ا�صَ فَقَالَ �أَبْرَامُ لِلُوطٍ: »لَا تَكُنْ مَُ
نَا  فَ�أَ �شِمَالً  ذَهَبْتَ  �إِنْ  ي.  عَنِّ اعْتَزِلْ  �أَمَامَكَ؟  الأَرْ�ضِ  كُلُّ  �أَلَيْ�سَتْ  �أَخَوَانِ.  نَحْنُ 
�أَنَّ  الأُرْدُنِّ  دَائِرَةِ  كُلَّ  وَرَ�أىَ  عَيْنَيْهِ  لُوطٌ  فَرَفَعَ  �شِمَالً«.  فَ�أَنَا  ينًا  يَِ وَ�إِنْ  ينًا،  يَِ
رَ.  ، كَ�أَرْ�ضِ مِ�صْ بِّ ةِ الرَّ بُّ �سَدُومَ وَعَمُورَةَ، كَجَنَّ جَمِيعَهَا �سَقْيٌ، قَبْلَمَا �أَخْرَبَ الرَّ
وغَرَ( بالقرب من عمّان العا�صمة الأردنية حالياً )فَاخْتَارَ  يءُ �إِلَ �صُ حِينَمَا تَِ
لَ لُوطٌ �شَرْقًا. فَاعْتَزَلَ الْوَاحِدُ عَنِ الآخَرِ.  ، وَارْتََ لُوطٌ لِنَفْ�سِهِ كُلَّ دَائِرَةِ الأُرْدُنِّ
1. الحثيون �شعب هندو-�أوروبي �سكنوا في �آ�سيا ال�صغرى و�شمال بلاد ال�شام منذ 3000 ق.م، 
وهم من قبائل الأنا�وضل الهندو�أوروبية. ورد ذكرهم في الن�وص�ص الم�سمارية با�سم بلاد ختي 
الحديثة  الن�وص�ص  واعتمدت  ن�سيين.  �أنف�سهم  ي�سمّون  �سكانها  وكان  الأنا�وضل،  مناطق  في 
باللغة العربية �صيغة الا�سم الوارد في التوراة وهي الحثيون، و�سماهم الرومان هيثي. ازدهر 
مدينة  هي  حيث  خاتو�شا  عا�صمتها  قوية  دولة  و�أن�ش�أوا  ق.م(   1200-2000( عام  الحثيون 

)بوغاز كوي( الحالية، على بعد 144 كم من �أنقرة.
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لَ  �إِ خِيَامَهُ  وَنَقَلَ  ائِرَةِ،  الدَّ مُدُنِ  فِ  �سَكَنَ  وَلُوطٌ  كَنْعَانَ،  �أَرْ�ضِ  فِ  �سَكَنَ  �أَبْرَامُ 
بُّ لأَبْرَامَ،  ا. وَقَالَ الرَّ بِّ جِدًّ �أَ�شْرَارًا وَخُطَاةً لَدَى الرَّ �أَهْلُ �سَدُومَ  �سَدُومَ. وَكَانَ 
فِيهِ �شِمَالً  �أَنْتَ  الَّذِي  عِ  الَْوْ�ضِ مِنَ  وَانْظُرْ  عَيْنَيْكَ  عَنْهُ: »ارْفَعْ  لُوطٍ  اعْتِزَالِ  بَعْدَ 
تِي �أَنْتَ تَرَى لَكَ �أُعْطِيهَا وَلِنَ�سْلِكَ �إِلَ  وَجَنُوبًا وَ�شَرْقًا وَغَرْبًا، لأَنَّ جَمِيعَ الأَرْ�ضِ الَّ
رْ�ضِ  نْ يَعُدَّ تُرَابَ الأَ ابِ الأَرْ�ضِ، حَتَّى �إِذَا ا�سْتَطَاعَ �أَحَدٌ �أَ الأَبَدِ. وَ�أَجْعَلُ نَ�سْلَكَ كَتَُ
عْطِيهَا«.  �أُ لَكَ  لأَنِّ  هَا،  وَعَرْ�ضَ طُولَهَا  الأَرْ�ضِ  فِ  امْ�شِ  قُمِ   . يُعَدُّ ا  �أَيْ�ضً فَنَ�سْلُكَ 
مدينة  ونَ(  حَبُْ فِ  الَّتِي  رَا  مَْ بَلُّوطَاتِ  عِنْدَ  وَ�أَقَامَ  تَى  وَ�أَ خِيَامَهُ  �أَبْرَامُ  فَنَقَلَ 

.((() بِّ الخليل )وَبَنَى هُنَاكَ مَذْبَحًا لِلرَّ

•• المحطة التاسعة:
وهي محطة جَرار وت�أتي مبا�شرة بعد ق�صة �إنزال العذاب على قوم لوط، 
نُوبِ(  الَْ �أَرْ�ضِ  �إِلَ  هُنَاكَ  مِنْ  �إِبْرَاهِيمُ  )وَانْتَقَلَ  كالتالي:  التنخ  في  والن�ص 
بَيَْ  )وَ�سَكَنَ  الكنعانيين  �أر�ض  امتداد  �ضمن  وهي  �أربع  قرية  بموقع  مقارنة 

بَ فِ جَرَارَ())).  قَادِ�شَ وَ�شُورَ، وَتَغَرَّ

�أحداث  �إلى  نعود  ثم  ال�سابق  الن�ص  في  المذكورة  الأماكن  على  فلنتعرف 
الق�صة.

قادش: المراد هنا قاد�ش برنيع، لوجود قاد�ش �أخرى في �وسرية. وتقع جنوب 
قد�س،  كلمة  من  م�شتقة  قاد�ش  وكلمة  م�شفاط.  عين  تُدْعَى  وكانت  فل�سطين، 
وفيها دلالة على التقدي�س، ويذكر بع�ض �شراح التنخ �أن حادثة انبثاق الماء لبني 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 13: 18-5.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 20: 1.
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عْنَاهُمُ اثْنَتَيْ  �إ�سرائيل والتي تحدث عنها القر�آن �أي�ضاً في قوله »تعالى«: {وَقَطَّ
عَشْرَةَ أَسْبَاطًا أُمَمًا وَأَوْحَيْنَا إِلَىٰ مُوسَىٰ إِذِ اسْتَسْقَاهُ قَوْمُهُ أَنِ اضْرِب بِّعَصَاكَ 
شْرَبَهُمْ})))،  مَّ أُنَاسٍ  كُلُّ  عَلِمَ  قَدْ  عَيْنًا  عَشْرَةَ  اثْنَتَا  مِنْهُ  فَانبَجَسَتْ  الْحَجَرَ 
وفي قوله »تعالى«: {وَإِذِ اسْتَسْقَىٰ مُوسَىٰ لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِب بِّعَصَاكَ الْحَجَرَ 
شْرَبَهُمْ كُلُوا وَاشْرَبُوا مِن  فَانفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتَا عَشْرَةَ عَيْنًا قَدْ عَلِمَ كُلُّ أُنَاسٍ مَّ

رِّزْقِ الِله وَلَ تَعْثَوْا فِي الَْرْضِ مُفْسِدِينَ}))) قد وقعت في هذه المنطقة. 

الآيات  بع�ض  -بح�سب  �إ�سرائيل  بني  �أن  المقد�س  الكتاب  قامو�س  وفي 
و�أنهم  التوراتية- تمركزوا في قاد�ش مدة 38 �سنة من �سني تيههم الأربعين، 
هذا  ولحل  قاد�ش،  خارج  المدة  تلك  معظم  ق�وضا  �أخرى-  �آيات  -بح�سب 
التعار�ض ي�وسغ ا�ستنتاج �أن خيمة الاجتماع وتابوت العهد ظلا فيها، كما �سكن 
لأجل  ال�شعب  �إليه  يرجع  عاماً  مركزاً  فكانت  ال�شعب،  ور�ؤ�ساء  مو�سى  فيها 
العبادة والق�ضاء وحلّ الم�شاكل الكبرى، بينما �سكن عامة النا�س خارجها، لأنه 
لا يمكن ل�شعب كبير العدد �أن ي�سكن مع موا�شيه في بقعة محدودة كهذه. وفي 

قاد�ش ماتت مريم �أخت هارون ومو�سى))).

شور: من ال�صعب تحديد مكانها على وجه الدقة، ولكن وُ�صفت في التَّنَخ 
الجزء  في  �أي  ال�شرقية،  حدودها  على  �أو  م�صر  �شرق  �أي  م�صر،‏  �أمام  ب�أنها 
ال�شمالي الغربي ل�شبه جزيرة �سيناء.‏ وفي ن�ص �آخر �أن النبي مو�سى قاد بني 

�إ�سرائيل بعد عبور البحر الأحمر من �شواطيء البحر �إلى برّيّة �شور.
1. �وسرة الأعراف: 160.

2. �وسرة البقرة:60.
3. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص ٧٠٨.
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جَرار: جاء في قامو�س الكتاب المقد�س �أنه ا�سم عبري، معناه »جرة«، وهي 
مدينة قديمة �شهيرة في جنوب �شرقي غزة، وربما كانت هي المكان المعروف 

الآن بخربة �أم جرار))).

ونعود �إلى الق�صة التوراتية في و�صف ما جرى للنبي �إبراهيم عندما و�صل 
جرار التي يحكمها ملك يحمل ا�سم �أو لقب أبيمالك فقد جاء في التعليق على 
الآية التالية �أن �أبيمالك لقب لكل حاكم هناك، ولي�س ا�سماً له �أو لقباً خا�صاً به: 
)وَقَالَ �إِبْرَاهِيمُ عَنْ �سَارَةَ امْرَ�أَتِهِ: »هِيَ �أُخْتِي«( وهو نف�س ال�سيناريو ال�سابق في 
خَذَ �سَارَةَ. فَجَاءَ الُله �إِلَ �أَبِيمَالِكَ فِ حُلْمِ  رْ�سَلَ �أَبِيمَالِكُ مَلِكُ جَرَارَ وَ�أَ م�صر )فَ�أَ
جَةٌ بِبَعْل«.  هَا مُتَزَوِّ تِي �أَخَذْتَهَا، فَ�إِنَّ تٌ مِنْ �أَجْلِ الَْرْ�أَةِ الَّ اللَّيْلِ وَقَالَ لَهُ: »هَا �أَنْتَ مَيِّ
ةً تَقْتُلُ؟( �أي  ةً بَارَّ دُ، �أَ�أُمَّ بَ �إِلَيْهَا، فَقَالَ: »يَا �سَيِّ وَلكِنْ لَْ يَكُنْ �أَبِيمَالِكُ قَدِ اقْتََ
�أنه لم يرتكب ذنباً يُعاقب عليه و�إنزال العقوبة بلا ذنب يعدّ ظلماً )�أَلَْ يَقُلْ هُوَ 
ا نَفْ�سُهَا قَالَتْ: هُوَ �أَخِي؟ بِ�سَلَامَةِ قَلْبِي وَنَقَاوَةِ يَدَيَّ  هَا �أُخْتِي، وَهِيَ �أَيْ�ضً �إِنَّ لِ: 
كَ بِ�سَلَامَةِ قَلْبِكَ فَعَلْتَ  ا عَلِمْتُ �أَنَّ لْمِ: »�أَنَا �أَيْ�ضً فَعَلْتُ هذَا«. فَقَالَ لَهُ الُله فِ الُْ
هَا. فَالآنَ رُدَّ  �سُّ ، لِذلِكَ لَْ �أَدَعْكَ تََ لََّ مْ�سَكْتُكَ عَنْ �أَنْ تُخْطِئَ �إِ ا �أَ هذَا. وَ�أَنَا �أَيْ�ضً
هَا، فَاعْلَمْ  لِّيَ لأَجْلِكَ فَتَحْيَا. وَ�إِنْ كُنْتَ لَ�سْتَ تَرُدُّ ، فَيُ�صَ هُ نَبِيٌّ جُلِ، فَ�إِنَّ امْرَ�أَةَ الرَّ
رَ �أَبِيمَالِكُ فِ الْغَدِ وَدَعَا جَمِيعَ عَبِيدِهِ،  وتُ، �أَنْتَ وَكُلُّ مَنْ لَكَ«. فَبَكَّ كَ مَوْتًا تَُ �أَنَّ

ا(.  جَالُ جِدًّ وَتَكَلَّمَ بِكُلِّ هذَا الْكَلَامِ فِ مَ�سَامِعِهِمْ، فَخَافَ الرِّ

ال�سابق  ت�صرّفه  من  وم�ستغرباً  معاتباً  �إبراهيمَ  الملكُ  ا�ستدعى  ذلك  بعد 
لَهُ:  وَقَالَ  بْرَاهِيمَ  �إِ �أَبِيمَالِكُ  دَعَا  )ثُمَّ  فاح�شة:  بارتكاب  يورّطه  �أن  كاد  الذي 

1. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص 255.
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ةً  لَكَتِي خَطِيَّ وَعَلَى مَْ �إِلَيْكَ حَتَّى جَلَبْتَ عَلَيَّ  �أَخْطَ�أْتُ  اذَا  وَبَِ بِنَا؟  فَعَلْتَ  »مَاذَا 
عَظِيمَةً؟ �أَعْمَالً لَا تُعْمَلُ عَمِلْتَ بِي«. وَقَالَ �أَبِيمَالِكُ لإِبْرَاهِيمَ: »مَاذَا رَ�أَيْتَ حَتَّى 
وتورطنا  علينا  اقترفناه كي تحقد  الذي  الذنب  ما  �أي  يْءَ؟«(  ال�شَّ هذَا  عَمِلْتَ 
نِّ قُلْتُ:  بهذه ال�وصرة التي ت�ستدعي �إنزال العذاب علينا؟ )فَقَالَ �إِبْرَاهِيمُ: »�إِ
قِيقَةِ  وَبِالَْ امْرَ�أَتِي.  لأَجْلِ  فَيَقْتُلُونَنِي  ةَ،  الْبَتَّ الِله  خَوْفُ  عِ  الَْوْ�ضِ هذَا  فِ  لَيْ�سَ 
ارَتْ لِ زَوْجَةً. وَحَدَثَ  ي، فَ�صَ مِّ هَا لَيْ�سَتِ ابْنَةَ �أُ نَّ خْتِي ابْنَةُ �أَبِي، غَيَْ �أَ ا هِيَ �أُ �أَيْ�ضً
لََّا �أَتَاهَنِي الُله مِنْ بَيْتِ �أَبِي( �أي عندما �أمره الله بالهجرة من م�سقط ر�أ�سه 
مَعْرُوفُكِ  لَهَا: هذَا  قُلْتُ  �آخر )�أَنِّ  �إلى  بلد  فا�ستجاب لذلك و�صار يتنقل من 

ي: هُوَ �أَخِي«(. : فِ كُلِّ مَكَانٍ نَ�أْتِي �إِلَيْهِ قُلِو عَنِّ نَعِيَن �إِلََّ الَّذِي تَ�صْ

لإبراهيم  العطايا  بتقديم  �أبيمالك  قام  قبل،  من  م�صر  حاكم  فعل  وكما 
والغ�ضب  البلاء  من  وبقومه  وببلاده  به  ينزل  قد  ما  ودفع  �إر�ضائه  في  �أملًا 
وَرَدَّ  بْرَاهِيمَ،  لإِ وَ�أَعْطَاهَا  وَ�إِمَاءً  وَعَبِيدًا  وَبَقَرًا  غَنَمًا  �أَبِيمَالِكُ  )فَ�أَخَذَ  الإلهي 
امَكَ. ا�سْكُنْ فِ مَا حَ�سُنَ فِ  ي قُدَّ �إِلَيْهِ �سَارَةَ امْرَ�أَتَهُ. وَقَالَ �أَبِيمَالِكُ:»هُوَذَا �أَرْ�ضِ
ةِ. هَا هُوَ لَكِ غِطَاءُ  لْفًا مِنَ الْفِ�ضَّ عَيْنَيْكَ«. وَقَالَ لِ�سَارَةَ: »�إِنِّ قَدْ �أَعْطَيْتُ �أَخَاكِ �أَ
( �أي ما يملأ عينك فتر�ضى عنّا )مِنْ جِهَةِ كُلِّ مَا عِنْدَكِ وَعِنْدَ كُلِّ وَاحِدٍ،  عَيٍْ
لَّى �إِبْرَاهِيمُ �إِلَ الِله( �أي دعا الله �أن يرفع عن الملك ون�ساءه  فْتِ«. فَ�صَ فَ�أُنْ�صِ
بَّ كَانَ قَدْ  ما نزل بهم )فَ�شَفَى الُله �أَبِيمَالِكَ وَامْرَ�أَتَهُ وَجَوَارِيَهُ فَوَلَدْنَ. لأَنَّ الرَّ
�أي حفاظاً عليها  بْرَاهِيمَ(  �إِ ةِ  امْرَ�أَ �سَارَةَ  بِ�سَبَبِ  �أَبِيمَالِكَ  لِبَيْتِ  رَحِمٍ  كُلَّ  �أَغْلَقَ 
كي لا يقترب منها الملك، وقد وعدها الله من قبل �أن تحمل من �إبراهيم على 
بُّ �سَارَةَ كَمَا قَالَ( �أي جاء �إليها وفي �إحدى  الرغم من كبر �سنّها. )وَافْتَقَدَ الرَّ
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 And the LORD visited Sarah as he had said الترجمات الإنجليزية
بُّ لِ�سَارَةَ كَمَا تَكَلَّمَ( �أي  �أي �أن الله زار �سارة كما قال لها من قبل )وَفَعَلَ الرَّ
بْرَاهِيمَ  كما وعدها من قبل حيث وعدها �أنها �ستَحمل )فَحَبِلَتْ �سَارَةُ وَوَلَدَتْ لإِ
ابْنًا فِ �شَيْخُوخَتِهِ، فِ الْوَقْتِ الَّذِي تَكَلَّمَ الله عَنْهُ( فقد وعدها الله �أنها �ستلد 
بعد �سنة )وَدَعَا �إِبْرَاهِيمُ ا�سْمَ ابْنِهِ الَْوْلُودِ لَهُ، الَّذِي وَلَدَتْهُ لَهُ �سَارَةُ »�إِ�سْحَاقَ«. 
امٍ كَمَا �أَمَرَهُ الُله. وَكَانَ �إِبْرَاهِيمُ  يَّ وَخَتََ �إِبْرَاهِيمُ �إِ�سْحَاقَ ابْنَهُ وَهُوَ ابْنُ ثَمَانِيَةِ �أَ

ابْنَ مِئَةِ �سَنَةٍ حِيَن وُلِدَ لَهُ �إِ�سْحَاقُ ابْنُهُ())).

قال القم�ص �أنطونيو�س فكري في �شرحه للكتاب المقد�س معلّقاً على الن�ص 
�أنه ت�أثر  �إبراهيم �إلي جرار، وهناك من يقول  ال�سابق: )لا نعرف لماذا ذهب 
�إذ  �آخر  �أو هو طلب مرعى  �إذ ر�آهما تحترقان.  مما حدث في �سدوم وعمورة 
كثرت موا�شيه، �أو لعل مجاعة جديدة حدثت فغادر بلوطات ممرا �إلى جرار. 
وهنا نجد لحظة �ضعف �إيمان لأبو الإيمان، فيها تغيرت نظرة �إبراهيم فبدلًا 
من �أن ينظر لل�سماء ب�إيمان نظر لأهل جرار فر�آهم �أ�شرار فخاف منهم، وكرّر 
الخدعة الأولي التي فعلها مع فرعون بعد حوالي 20 �سنة. لكن هناك �س�ؤال 
كيف ينظر ملك جرار �إلى �سارة وهي الآن تقترب من الت�سعين من عمرها!! 
هل كانت مازالت محتفظة بجمالها؟ الإجابة �أن الله الذي �أعطاها ن�لًس �ضد 
الطبيعة وقد غير طبيعتها بل هي كانت تر�ضع �إ�سحق هو نف�سه �أعطاها حيوية 
�شبابها.  الن�سر  الذي جدَد مثل  الطفل فهو  وتربية  والر�ضاعة  اللاودة  تتحمل 
يكون لابن مائة عام  �أن  انده�ش  �إبراهيم وقد  �أن  نفهم كيف  المفهوم  وبنف�س 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 20: 2-18، والأ�صحاح 21: 5-1.
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قدرة �أن ينجب قد ا�ستمر ينجب بعد �أن تزوج قطورة وعمره 140 عامًا و�أنجب 
منها 6 �أولاد( �سنذكر هذه الق�ضية لاحقاً )فعطايا الله دائمة لا يرجع فيها())).

•• المحطة العاشرة:
بح�سب الق�صة التوراتية، �أنه لما بلغ �إبراهيم 100 �سنة، وعمر �إ�سماعيل 14 
�سنة، وقد وُلد �إ�سحاق للتو، �ضايقت �سارة هاجر، وطلبت من زوجها �إبراهيم �أن 
يُبعدها وولدها �إ�سماعيل، ف�أبعدهما �إلى منطقة بريّة تقع جنوب �شرق جِرار، 
وهي المنطقة التي �ستظهر فيها بعد ذلك مدينة بئر سبع )=بئر ال�سبع(،  وفي 
فل�سطين  مدن  و�أقدم  �أكبر  مِن  وهي  �شيبا«،  »بير  وتُلفظ  שבע  באר  العبرية: 
التاريخية، تقع على بُعد 71 كم جنوب غرب القد�س. وهي كذلك �أكبر مدن 
قَب«. وتعتبر المدينةُ،  النَّ �أحياناً »عا�صمة  قَب ال�صحراوية، وت�سمّى  النَّ منطقة 
�إيلات.  التي تمتد جنوباً حتى مدينة  المنطقة  لهذه  والتجاري  الإداري  المركزَ 
�أي �أننا نتحدّث عن نقل هاجر وابنها �إلى منطقة �ضمن الأرا�ضي الفل�سطينية. 

من  نوعاً  فيه  بهذا الحدث نجد  التوراتي الخا�ص  الن�ص  نراجع  وعندما 
بَاحًا  �صَ �إِبْرَاهِيمُ  رَ  )فَبَكَّ تقول:  فالرواية  المعلومات،  ونق�صان  الو�وضح  عدم 
وَالْوَلَدَ،  كَتِفِهَا،  اهُمَا عَلَى  يَّ �إِ عًا  لِهَاجَرَ، وَا�ضِ عْطَاهُمَا  وَ�أَ مَاءٍ  وَقِرْبَةَ  وَ�أَخَذَ خُبْزًا 

ةِ بِئْرِ �سَبْعٍ())).  يَّ تْ وَتَاهَتْ فِ بَرِّ رَفَهَا. فَمَ�ضَ وَ�صَ

تنتظر  جل�ست  ماء  من  لديها  ما  وانتهى  البرية  هذه  في  توقفت  �أن  وبعد 

1. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Taf-
seer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-20.html

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 14.
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رحمة الله �أو موت ابنها من العط�ش، فناداها الملَك وطم�أنها �أن الله قد �سمع 
رَتْ بِئْرَ مَاءٍ، فَذَهَبَتْ وَمَلأَتِ  بكاء الغلام »�إ�سماعيل«: )وَفَتَحَ الُله عَيْنَيْهَا فَ�أَبْ�صَ

الْقِرْبَةَ مَاءً وَ�سَقَتِ الْغُلَامَ())). 

 ، ما الذي جرى بعد ذلك؟ الآية التالية تقول: )وَكَانَ الُله مَعَ الْغُلَامِ فَكَبَِ
هُ  ةِ فَارَانَ، وَ�أَخَذَتْ لَهُ �أُمُّ يَّ ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ قَوْ�سٍ. وَ�سَكَنَ فِ بَرِّ يَّ وَ�سَكَنَ فِ الْبَِّ
رَ())). و�سنتحدث عن هذه الق�ضية ب�شكل �أكبر في ف�صل  زَوْجَةً مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ

لاحق يحمل عنوان �إ�سماعيل وهاجر.

وعموماً، ف�إن الذي نفهمه من هذا الن�ص �أن �إ�سماعيل ا�ستقر في بريّة فاران 
الواقعة �شرق مدينة بئر �سبع، و�سيتبيّ معنا من خلال التفا�صيل اللاحقة �أن 
المحطة  هي  هذه  لتكون  نف�سها  �سبع  بئر  في  لل�سكن  ذلك  بعد  انتقل  �إبراهيم 

العا�شرة في �سل�سلة هجرات �إبراهيم »عليه ال�سلام«.

فالن�ص التوراتي يتحدث عن �أن �إبراهيم حين نزل في هذه المنطقة حفر 
حوار  دار  ثم  البئر.  تلك  واغت�صبوا  لاحقاً  أبيمالك  عبيدُ  فجاء  بئراً،  فيها 
الغدر  بعدم  ميثاقاً  يعطيه  �أن  منه  الملك  طلب  حيث  و�إبيمالك،  �إبراهيم  بين 
مَانِ �أَنَّ  به والانقلاب عليه متى ما �شعر �إبراهيم بالقوة: )وَحَدَثَ فِ ذلِكَ الزَّ
: »الُله مَعَكَ فِ كُلِّ مَا �أَنْتَ  �أَبِيمَالِكَ وَفِيكُولَ رَئِي�سَ جَيْ�شِهِ كَلَّمَا �إِبْرَاهِيمَ قَائِلَيِْ
انِعٌ( ولا نعلم ما الذي �شاهداه على وجه التحديد مما دفعهما لقول ذلك،  �صَ
ولكن لابد �أن بركات خليل الله كانت م�شهودة، ودعواته م�ستجابة، و�شخ�صيته 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 19.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 21-20.
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تِي، كَالَْعْرُوفِ  يَّ كَ لَا تَغْدُرُ بِي وَلَا بِنَ�سْلِي وَذُرِّ م�ؤثّرة )فَالآنَ احْلِفْ لِ بِالِله ههُنَا �أَنَّ
بْتَ فِيهَا«. فَقَالَ �إِبْرَاهِيمُ:  تِي تَغَرَّ لَ الأَرْ�ضِ الَّ لََّ وَ�إِ نَعُ �إِ نَعْتُ �إِلَيْكَ تَ�صْ الَّذِي �صَ

»�أَنَا �أَحْلِفُ«())). 

وا�ستغل �إبراهيم الفر�صة لي�سترجع حقه في البئر من عبيد الملك: )وَعَاتَبَ 
بِيمَالِكَ. فَقَالَ �أَبِيمَالِكُ:  بَهَا عَبِيدُ �أَ �إِبْرَاهِيمُ �أَبِيمَالِكَ لِ�سَبَبِ بِئْرِ الَْاءِ الَّتِي اغْتَ�صَ

نِ، وَلَا �أَنَا �سَمِعْتُ �سِوَى الْيَوْمِ«(.  »لَْ �أَعْلَمْ مَنْ فَعَلَ هذَا الأَمْرَ. �أَنْتَ لَْ تُخْبِْ

�أبيمالك وقطع كلٌّ منهما ميثاقاً تجاه  �إبراهيم البئر من  وهكذا ا�سترجع 
الآخر بعدم الغدر ب�صاحبه، وقدّم له �إبراهيم هدايا من الأنعام، ومن بينها 
�سبع نعاج و�ضعها على حدة لتكون �شاهداً على هذا الميثاق، وهي عادة من عادات 
بْرَاهِيمُ غَنَمًا وَبَقَرًا وَ�أَعْطَى �أَبِيمَالِكَ، فَقَطَعَا  خَذَ �إِ قوم �إبراهيم كما �سنبيّ: )فَ�أَ
بِيمَالِكُ  �أَ فَقَالَ  وَحْدَهَا.  الْغَنَمِ  مِنَ  نِعَاجٍ  �سَبْعَ  �إِبْرَاهِيمُ  وَ�أَقَامَ  مِيثَاقًا.  كِلَاهُمَا 
كَ �سَبْعَ  �أَقَمْتَهَا وَحْدَهَا؟« فَقَالَ: »�إِنَّ تِي  عَاجِ الَّ بْعُ النِّ لإِبْرَاهِيمَ: »مَا هِيَ هذِهِ ال�سَّ
نِّ حَفَرْتُ هذِهِ الْبِئْرَ«. لِذلِكَ دَعَا  نِعَاجٍ تَ�أْخُذُ مِنْ يَدِي، لِكَيْ تَكُونَ لِ �شَهَادَةً بِ�أَ
بِئْرِ  فِ  مِيثَاقًا  فَقَطَعَا  كِلَاهُمَا.   حَلَفَا  هُنَاكَ  هُمَا  لأَنَّ �سَبْعٍ«،  »بِئْرَ  عَ  الَْوْ�ضِ ذلِكَ 
يَن.  الْفِلِ�سْطِينِيِّ �أَرْ�ضِ  لَ  �إِ وَرَجَعَا  جَيْ�شِهِ  رَئِي�سُ  وَفِيكُولُ  �أَبِيمَالِكُ  قَامَ  ثُمَّ  �سَبْعٍ، 
 .((() رْمَدِيِّ بِّ الإِلهِ ال�سَّ ثْلً فِ بِئْرِ �سَبْعٍ، وَدَعَا هُنَاكَ بِا�سْمِ الرَّ وَغَرَ�سَ �إِبْرَاهِيمُ �أَ

)كلمة  �أن:  فكري  �أنطونيو�س  القم�ص  قبل  من  الآيات  هذه  �شرح  في  جاء 
نف�س  ومن  ي�شبع ويمتلئ....  �أي   Savah و�أ�صلها   Shevah بالعبرية  �سبع 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 24-22.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 33-22.
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الأ�صل ا�شتقت كلمة يق�سم �أو يحلف، فهم كانوا ي�ستخدمون للحلف �سبع نعاج �أو 
�سبع خراف، فالبئر �أ�سميت بئر �سبع، �أي بئر الق�سم �أو الحلف، لأنهم تعاهدوا 
بحلف ب�ش�أنها وا�ستخدم في الحلف �سبع نعاج. ومعنى الـ�سبع نعاج كمال الق�سم 
الكلمة ت�ستخدم  الروابط بينهم )تك 28:21-31( لذلك نجد نف�س  �أو تمام 

كرقم �سبع وت�ستخدم كق�سم �أو حلف())).

بَ �إِبْرَاهِيمُ فِ  وبقي �إبراهيم »عليه ال�سلام« في بئر �سبع مدة طويلة: )وَتَغَرَّ
امًا كَثِيَرةً())). وبح�سب الن�وص�ص التوراتية �ستكون هذه  يَن �أَيَّ �أَرْ�ضِ الْفِلِ�سْطِينِيِّ

1. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Taf-
seer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-21.html

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 34.

محطات هجرة النبي إبراهيم بين أرض كنعان ومصر
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المنطقة هي م�ستقر �إ�سحاق ويعقوب وبنيه لاحقاً.

•• المحطة الحادية عشرة:
�أربع  قرية  �إلى  حياته  �أواخر  في  مجدداً  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  عاد 
)=حبرون/الخليل(، وفيها توفي، و�سنبحث هذا المو�وضع مف�صلًا في الف�صل 

الأخير من الكتاب.  

هذه هي �أهم ملامح �سل�سلة هجرات �إبراهيم »عليه ال�سلام« التي ا�ستقيناها 
من خلال الكتاب المقد�س، ويبقى �أن ن�ضيف �إليها محطة مكة المكرمة بح�سب 
الن�ص القر�آني. وعموماً ينبغي �أن نلاحظ �أنه لربما كانت له حركة تنقّل بين 
هذه المقار المختلفة بلحاظ بع�ض الظروف وتعدد ممتلكاته وتوزّعها في �أنحاء 
من �أر�ض كنعان. قال القم�ص �أنطونيو�س فكري: )كان �إبراهيم يتنقل غالبًا 

وله عدة مراكز ب�سبب �أملاكه الوفيرة بين حبرون وبئر �سبع())).

•• محطة النجف:
من بين ما جاء في كتب الم�سلمين عن هجرة النبي �إبراهيم ما ذكره عدة 
�أر�ض  في  نزل  ال�سلام«  »عليه  �أنه  من  الأثر  ورواة  والجغرافيين  الم�ؤرخين  من 
يقال لها بانقيا وهي التي تقع حالياً �ضمن حدود مدينة النجف الأشرف. ومن 

بين هذه الم�صادر والأخبار ما يلي:

 قال ياقوت الحموي في معجم البلدان: )بانِقيا بك�سر النون: ناحية من 

1. https://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Taf-
sir-01-Old-Testament/Father-Antonious-Fekry/01-Sefr-El-Takween/Taf-
seer-Sefr-El-Takwin__01-Chapter-23.html
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نواحي الكوفة ذكرها في الفتوح. وفي �أخبار �إبراهيم الخليل »عليه ال�سلام«( 
ولا يذكر لنا م�صدر الخبر ومن الراوي )خرج من بابل على حمار له ومعه ابنُ 
�أخيه لوط ي�وسق غنماً ويحمل دلواً على عاتقه حتى نزل بانقيا وكان طولها اثني 
ع�شر فر�سخاً( 70 كم تقريباً وهذا غير مت�وّصر بحق م�ساحات المدن في ذلك 
الزمان حتى لو افتر�ضنا �أن المق�وصد من الطول هو المحيط، فقد كان محيط 
�آنذاك 18 كم، ومحيط نينوى 9 كم، وهي  مدينة بابل التي يُ�ضرب بها المثل 
التي و�صف الله �سعتها لبيان �ضخامتها في قوله {وَأَرْسَلْنَاهُ إِلَى مِائَةِ أَلْفٍ أَوْ 
يَزِيدُونَ})))، والوركاء 9 كم))) )وكانوا يُزَلزلون في كل ليلة، فلما بات �إبراهيم 
عندهم لم يُزلزَلوا. فقال لهم �شيخ بات عنده �إبراهيم »عليه ال�سلام« : والله 
ما دُفع عنكم �إلا ب�شيخ بات عندي، ف�إني ر�أيته كثير ال�صلاة، فجا�ؤوه وعر�وضا 
عليه المقُام عندهم، وبذلوا له البذول، فقال: �إنما خرجت مهاجراً �إلى ربي. 
وخرج حتى �أتى النجف( النجف في اللغة: مكان م�ستطيل في بطن الوادي، �أو 
اة  في بطن من الأر�ض لا يعلوه الماء. والنجفة التي بظهر الكوفة، وهي كالمُ�سَنَّ
�أدراجه  رجع  ر�آه  )فلما  ومقابرها)))  الكوفة  منازل  يعلو  �أنَ  ال�سيل  ماء  تمنع 
-�أي من حيث م�ضى- فتبا�شروا وظنوا �أنه رغب فيما بذلوا له فقال لهم: لمن 
لنا. قال: فتبيعونيها؟ قالوا: هي لك،  تلك الأر�ض؟ يعني النجف، قالوا: هي 
فوالله ما تُنبت �شيئاً. فقال: لا �أحبها �إلا �شراء. فدفع �إليها غنيمات كن معه 
بها، والغنم يقال لها بالنبطية نقيا. قال: �أكره �أن �آخذها بغير ثمن، ف�صنعوا 

1. �وسرة ال�صافات:147.
2. �شحيلات والحمداني: مخت�صر تاريخ العراق، تاريخ العراق القديم، ج3، �ص298.

3. ابن منظور: ل�سان العرب، ج ٩، �ص ٣٢٣.
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ما �صنع �أهل بيت المقد�س ب�صاحبهم، وهبوا له �أر�ضهم، فلما نزلت بها البركة 
رجعوا عليه. وذكر �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أنه يُح�شر من وُلده مِن ذلك المو�ضع 

�سبعون �ألف �شهيد، فاليهود تنقل موتاها �إلى هذا المكان لهذا ال�سبب())).

)اعتقد  الدين))):  الأشرف لمحمد حرز  النجف  تاريخ  كتاب  وجاء في   
�سيُبعث  �أن  كتبُهم  �إليه  �أ�شارت  لَِا  النجف  �أر�ض  الموتى في  اليهود بف�ضل دفن 
من هذه الأر�ض �سبعون �ألفاً يدخلون الجنّة بغير ح�ساب. وقد تقدّمت الإ�شارة 
�أر�ض بالنجف دون الكوفة لم يزل اليهود  �أنّ بانقيا  �أ�سماء مو�ضع النجف  في 
علي  بن  محمد  ال�شريف  ال�سيّد  �أخرج  الرا�شدة.  الخلافة  ع�صر  ي�سكنونها 
بن  الح�سين  )حدّثنا  قال:  �أن  �إلى  ال�سند  وذكر  البطحاني(  الح�سني  العلوي 
ال�سلام« ف�أر�سل  �أبيه، قال: كنّا في الرحبة جلو�ساً عند علي »عليه  كثير، عن 
�إلى ر�أ�س الجالوت فقال له: يا ر�أ�س الجالوت( رئي�س الجالية اليهودية )فقال: 
الأر�ض  �أطراف  بهم من  يُجاء  موتاكم  بال  ما  فقال:  الم�ؤمنين،  �أمير  يا  لبّيك 
حتى يُدفنوا بظهر الكوفة؟ قال: �إنّا نجد في كتاب مو�سى �أنّه يُبعث من ظهر 
الكوفة �سبعون �ألفاً يدخلون الجنّة بغير ح�ساب، قال: يا ر�أ�س الجالوت �أولئك 
منّا ولي�وسا منكم، �أولئك قوم لا يَ�سْتَقُون( يعني لا ي��سألون النا�س �أن يرقوهم 
)ولا يكنزون ولا يتطيّون وعلى ربّهم يتوكّلون، �أولئك منّا ولي�وسا منكم. و�أخرج 
�أ�سلم بن �سهل الوا�سطي في تاريخه، قال: حدّثنا محمد بن حرب، قال: حدّثنا 

1. الحموي: معجم البلدان، ج1، �ص 331.
2. محمد ح�سين بن علي بن محمد حرز الدين الم�سلمي، ن�سبة �إلى القبيلة الفراتية بني م�سلم 
الرجال(،  )معارف  بينها  من  م�صنفات،  عدة  له  و�أديب.  دين  عالم  )1333هـ-1418هـ(. 

)م�شجّر الأن�ساب(، )تاريخ النجف الأ�شرف(، )العقيليّون: ن�سبهم و �أحوالهم(.
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علي بن عا�صم، عن ح�صين، قال: �سمعت عمرو بن حريث يقول: قالت اليهود 
�أعداءُ الّل: يُبعث منّا من هذا المكان- يعني ظهر الكوفة- �سبعون �ألفاً يدخلون 
الجنّة لا ح�ساب عليهم. قال عمرو بن حريث: كذبوا والّل، �إنّا لنرجو �أن نكون 

نحن هم())).

معجم ما استعجم للبكري الأندل�سي))): )بانقيا، بزيادة �ألف بين   وفي 
الباء والنون، وك�سر النون، بعدها قاف وياء معجمة باثنتين من تحتها: �أر�ض 

بالنجف دون الكوفة، قال الأع�شى: 
مُفعما راح  �إذا  بانِقيا  بَحرُ  ولا  عُبابُه ت�سامى  �إذ  م�صر  نِيلُ  فما 

وقال �أي�ضاً:
وطال في العَجَمِ تِرحالي وتِ�سياري قد طِفتُ ما بين بانِقيا �إلى عدن

قال �أحمد بن يحيى ثعلب في �شرحه ل�شعر الأع�شى، عند ذكر هذا البيت: 
�سبب بانقيا الذي �سُمّيت به �أن �إبراهيم ولوطاً »عليه ال�سلام« مرّا بها يريدان 
وكانت �ضخمة  ليلة،  كل  تُزلزَل في  وكانت  بها  فنزلا  مهاجرين،  المقد�س  بيت 
جداً فرا�سخ( نلاحظ هنا �أنه لم يذكر الم�ساحة على خلاف ما جاء في الخبر 

1. حرز الدين: تاريخ النجف الأ�شرف، ج1، �ص 90-89.
2. �أبو عبيد عبد الله بن عبد العزيز بن محمد بن �أيوب بن عمرو الأندل�سي البكري، ن�سبة 
لقبيلة بكر بن وائل )1030م-1094م(. جغرافي ومو�وسعي و�أديب وعالم بالنبات. يعتبر �أول 
الجغرافيين الم�سلمين في الأندل�س. قيل �إن ملوك الأندل�س كانوا يتهادون كتبه. في عام 1949م 
�أطلقت وكالة الف�ضاء الأميركية نا�سا ا�سمه على فوهة من فوهات القمر تقديراً لإ�سهاماته 
لطبقات  الإح�صاء  )كتاب  بينها  من  عديدة  م�صنفات  له  الجغرافيا.  حقل  في  المتميزة 

ال�شعراء(، )الم�سالك والممالك(، )التدريب والتهذيب في دروب �أحوال الحروب(.
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ال�سابق )فلما باتا بها لم تزلزل، فم�شى بع�ضهم �إلى بع�ض تعجباً من عافيتهم 
في ليلتهم، فقال �صاحب منزل �إبراهيم: ما دُفع عنكم �إلا ب�شيخ بات عندي كان 
ي�صلى ليلَه ويبكي، فاجتمعوا �إليه ف��سألوه المقُام عندهم على �أن يجمعوا له من 
�أموالهم فيكون �أكثَرهم مالًا، فقال: لم �أومر بذلك( �أي بالبقاء عندهم )و�إنما 
فتبا�شروا  �أدراجه  رجع  ر�آه  فلما  النجف،  �أتى  حتى  فخرج  بالهجرة.  �أمُرت 
برجوعه وظنوا �أنه رغب فيما عندهم، فقال: لمن تلك الأر�ض؟ يعنى النجف. 
قالوا: لنا. قال: فتبيعونيها؟ قالوا: هي لك، فوالله ما تُنبت �شيئاً. فقال: لا �أحب 
لها  يقال  بالنبطية  والغَنم  غُنيمات كن معه،  �إليهم  �شراءً. فدفع  تكون  �أن  �إلا 
نقيا. وذكر �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أنه يُح�شر من ولده من ذلك الظهر �سبعون 

�ألف �شهيد. فاليهود تنقل موتاها �إلى بانقيا لمكان هذا الحديث())).

 ولهذه المقولة التي جاء بها ياقوت الحموي وغيره �أ�صل في الروايات، �إذ 
نجد في علل الشرائع لل�صدوق في الخبر المرفوع �إلى علي »عليه ال�سلام« قال: 
)�إن �إبراهيم »�صلى الله عليه« مرّ ببانقيا، فكان يُزلزل بها، فبات بها، ف�أ�صبح 
القوم ولم يزلزل بهم، فقالوا: ما هذا ولي�س حدث؟ قالوا: نزل ها هنا �شيخ 
ومعه غلام له( ويفتر�ض �أنه لوط بح�سب الرواية ال�سابقة )قال: ف�أتوه، فقالوا 
له: يا هذا، �إنه كان يُزلزل بنا كل ليلة ولم يزلزل بنا هذه الليلة، فبِت عندنا، 
فبات فلم يُزلزَل بهم، فقالوا: �أقِم عندنا ونحن نُري عليك ما �أحببت. قال: 
هر( �أي النجف )ولا يُزلزل بكم، فقالوا: فهو لك،  لا، ولكن تبيعوني هذا الظَّ
قال: لا �آخذه �إلا بال�شراء. فقالوا: فخذه ما �شئت. فا�شتراه ب�سبع نعاج و�أربعة 

1. البكري الأندل�سي: معجم ما ا�ستعجم، ج1، �ص222.
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�أحمرة، فلذلك �سمي بانقيا لأن النعاج بالنبطية نقيا. قال: فقال له غلامه: يا 
خليل الرحمن، ما ت�صنع بهذا الظهر لي�س فيه زرع ولا �ضرع. فقال له: ا�سكت، 
ف�إن الله »تعالى« يح�شر من هذا الظهر �سبعين �ألفاً يدخلون الجنة بغير ح�ساب، 

يَ�شفع الرجل منهم لكذا وكذا())). من مجموع ما �سبق، تبرز عدة ت�س�ؤلات:

1. لَ تت�ضح فائدة �شرائه الأر�ض، حيث يمكن �أن تتحوّل �إلى مقبرة من دون �أن 
يتملّكها، فقد كانت �أر�ضاً جرداء متروكة.

�إلى  تتحوّل  كي  تملّكها  حين  ما  �إجراءً  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �أخذ  وهل   .2
مقبرة لل�شهداء �أو لل�صالحين مثلًا؟

للمدفونين دخول الجنة بغير ح�ساب - وهذا  3. هل الدفن هو الذي �سيكفل 
خلاف العدل الإلهي حتماً - �أم �أن المدفونين بها �سيكونون من �أ�صحاب هذا 

الامتياز الأخروي، والمكان مجرد جامع لمراقدهم؟ 

4. هل �سَعْي اليهود لدفن موتاهم في هذه الأر�ض �سيجعلهم م�شمولين في دخول 
الجنة بغير ح�ساب؟ 

5. وهل في النجف مدافن كثيرة لليهود؟ 

6. وهل �إذا دُفن فيها من غير ذرية �إبراهيم لا ينالون هذا الامتياز؟

�ض تلك المنطقة للزلازل يومياً �أمر مقبول علمياً �أم لا؟ وهل يمكن  7. هل تعرُّ
لوجود م�سبِّب  �أو  مثلًا  الزلازل  لكونها على خط  الأر�ض  تلك  تتحقق ذلك في 
عبدال�سميع  د.  من  الجواب  جاءني  ال�س�ؤال  هذا  وحول  محدد؟  جيولوجي 

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج2، �ص585.
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ح�سب  واحتمالاتها  الزلازل  لمواقع  رُ�سمت  خرائط  )هناك  كالتالي:  بهبهاني 
يتراوح  الذي  الزلزال  عمق  مركز  فيها  قي�س  وقد  الأر�ضية،  ال�صفائح  حركة 
من 50 �إلى 400 كم تحت الأر�ض، فمثلًا خط زلزال جبال زاجرو�س الإيرانية 
كرمان�شاه  مدينة  منها  بالقرب  تقع  حيث  ال�شرقية  تركيا  جبال  �إلى  الممتد 
�أما  ريختر،   7 �إلى  ي�صل  زلزالها  وقوة  كم،   50 فيه  الزلزال  عمق  الإيرانية، 
�صحراء النجف فتبعد عن هذا الخط م�سافة 400 - 500كم، فت�أثّرها بعمق 
هذا الزلزال يتراوح من 3 - 5 رختر، وتعتبر من المواقع الم�ستقرة، و�إن حدث 

الزلزال، وذلك ل�سمك الطبقات الرملية تحت النجف(.

ف�إذا افتر�ضنا  الزلازل؟  ب�إيقاف  ال�سلام«  �إبراهيم »عليه  8. ما علاقة وجود 
�أنها كانت من الآيات الإلهية، فينبغي �أن يكون ذلك ملازماً لعملية �إنذار و�سعي 
لهداية، ولكن لا م�ؤ�شر في ما ذكر على �أن �إبراهيم »عليه ال�سلام« �سعى لهداية 

القوم كي تتحقق الآية، ولا حديث عن �إنذار م�سبق. 

يرفع الله  فلماذا لم  �أن مجرد وجوده عندهم حقّق ذلك،  افتر�ضنا  و�إذا 
الأمرا�ض عن الم�سلمين حال وجود النبي »�صلى الله عليه و�آله« بين ظهرانيهم؟ 
و�إذا افتر�ضنا �أن وجودَه ذو ت�أثير بهذه ال�وصرة، فما علاقة �شراء الأر�ض برفع 

الزلازل عن هذه الأر�ض؟

9. لا معنى لتوجهه �إلى بانقيا �إذا كان طريق هجرته من كوثى ربّا - م�سقط 
ر�أ�سه - �إلى ال�شمال باتجاه حرّان، ومن ثَمّ �إلى �أر�ض الكنعانيين، بح�سب ما 
مرّ معنا في طريق هجرته، لأن بانقيا تقع جنوب كوثى ربّا، بل لا ي�صح ذلك 
�إلى حرّان، لأنه كان  �أنه ذهب  التوراة من  حتى لو افتر�ضنا خط�أ ما جاء في 
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�سيتوجّه �شمالًا على كل حال، لأن القر�آن الكريم يخبرنا �أنه هاجر �إلى الأر�ض 
التي باركها الله، وهي �أر�ض الكنعانيين بلا خلاف، وطريق الهجرة من جنوب 
بلاد الرافدين �إلى �أر�ض كنعان يكون بمحاذاة نهر الفرات باتجاه ال�شمال. �إلا 
�أن يقال �أن مدينة �أور هي م�سقط ر�أ�سه، وهي بالقرب من النا�صرية، فتكون 

بانقيا في طريق هجرته �إلى ال�شمال حيث حرّان. 
�أر�ضاً  ا�شترى  ال�سلام«  »عليه  علياً  �أن  الم�صادر  بع�ض  في  نجد  �إننا  ثم   .10
وا�سعة في تلك المنطقة، ففي كتاب الغارات للثقفي))): )ا�شترى �أمير الم�ؤمنين 
»عليه ال�سلام« ما بين الخورنق �إلى الحيرة �إلى الكوفة. وفي رواية �أخرى: ما 
1. �إبراهيم بن محمد بن �سعيد بن هلال بن م�سعود الثقفي )ت 283هـ(. عالم وم�ؤرخ. له 
�أكثر من خم�سين م�صنفاًً، منها: )كتاب المغازي(، )ال�سقيفة(، )الردة(، )مقتل عثمان(، 

)ال�شورى(، )الجمل(، )�صفين(، )الحكمان(، )مقتل علي(، )�أخبار يزيد(.

بانقيا - أور - كوثى - حران - نابلس
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بين النجف �إلى الحيرة �إلى الكوفة من الدهاقين ب�أربعين �ألف درهم، و�أ�شهد 
على �شرائه، فقيل له في ذلك، فقال: �سمعت ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« 
�ألفاً يَدخلون  �آخرها، يُح�شر من ظهرها �سبعون  �أوّلُها على  يُرَدُّ  يقول: كوفان 

الجنة بغير ح�ساب، فا�شتهيت �أن يح�شروا من ملكي())). 
وفي أخبار إصبهان للأ�صبهاني: )ا�شترى علي بن �أبي طالب »ر�ضي الله عنه« 
ما بين الخورنق �إلى الحيرة ب�أربعين �ألفاً من دهاقين الخورنق، فقيل له يا �أمير 
الم�ؤمنين ا�شتريت حجراً �أ�صم لا يُنبت �شيئاً؟ قال: �صدقتم، �إني �سمعت ر�وسل 

الله »�صلى الله عليه و�آله« ... �إلخ())). 
واعتبر البع�ض �أن فعله ت�أكيد ل�شراء جده �إبراهيم الأر�ض حتى لا يدّعيها 

�أحد))). 

ولكن �إذا كان فعله »عليه ال�سلام« ت�أكيداً لما فعله �إبراهيم، فكيف يكون ملكاً 
له وهو ملك لإبراهيم؟ وهل يدفع الإمام كل هذا المبلغ لتلبية �شيء ي�شتهيه؟ 
�أن تملّكها  المتداول  الفقه  وفي  �أر�ض جرداء،  قطعة  �شراء  �شرعاً  يتحقق  وهل 
بال�شراء؟ وهل مَن ي�سكن ويت�صرّف وي�شتري ويبيع في تلك  يكون بالإحياء لا 
المنطقة الوا�سعة اليوم يعتبر مُغت�صباً لأملاك �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أو علي 
»عليه ال�سلام« ؟ هذه الت�سا�ؤلات العديدة تطرح �إ�شكالية كبيرة على قبول هذه 

الروايات، والله �أعلم بحقيقة الحال.

1. الثقفي: الغارات، ج2، �ص845.
2. الأ�صبهاني: �أخبار �أ�صبهان، ج2، �ص174.

3. https://www.alameli.net/سل�سلة-القبائل-العربية-في-العراق-2-العر�
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•• نتائج الفصل وخلاصته:
 تحدّث القر�آن الكريم ب�شكل �إجمالي عن هجرة �إبراهيم »عليه ال�سلام«، 
وذلك بعد ف�شل محاولة �إحراقه، و�ألحق به لوطاً »عليه ال�سلام«، ولم يرد في 
القر�آن ذكر لمحطات هذه الهجرة �وسى الم�ستقر الأخير فيها، وهي الأر�ض التي 

بارك الله فيها للعالمين، بح�سب الو�صف القر�آني.
�إلى  منها  الرئي�سة  و�أو�صلنا  الرحلة،  التوراة عن محطات هذه   تحدثت 
�أحد ع�شر مو�ضعاً، وهي تلتقي مع ال�وصرة القر�آنية في �أن المحطة التي ا�ستقر 

فيها نهائياً هي الأر�ض المباركة �أي �أر�ض كنعان، وفيها مدفنه.
 ت�ضمنت التوراة تفا�صيل غير مقبولة جاءت في �إطار الحديث عن بع�ض 
هذه المحطات، ون�سبت للنبي �إبراهيم مواقف مخجلة، كررتها بع�ض الروايات 
الإ�سلامية، وهو ما لا يمكن قبوله بحال، وهي تنافي مروءة الإن�سان العادي، 

فكيف ب�أبي الأنبياء؟
موقع  في  �إبراهيم  النبي  نزول  عن  الإ�سلامية  الروايات  بع�ض  تحدثت   
النجف الأ�شرف التي كانت تُزلزل ليلياً، فكان لنزوله فيها �أثر في توقف الزلازل، 
مما دفع �أهل تلك المنطقة �أن يطلبوا منه الا�ستقرار عندهم، فرف�ض، وا�شترى 
منهم قطعة �أر�ض لتكون مقبرة يُح�شر منها �سبعون �ألفاً يدخلون الجنة بغير 

ح�ساب، و�أن هذا دفع باليهود لدفن موتاهم فيها على مرّ الزمان.
 كما تحدثت بع�ض الروايات عن قيام �أمير الم�ؤمنين علي »عليه ال�سلام« 

لاحقاً ب�شراء الأر�ض مجدداً، لأنه »ا�شتهى« �أن يُح�شر �أولئك من مُلكه!
 طرحت عدة �إ�شكالات على الروايتين، مما يُ�ضعف دلالتهما.
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•• موضوعات هذا الفصل:
 ا�ستعرا�ض طبيعة الحرب التي قامت بين اتحادين امتدّا من )عيلام( 

في �إيران �إلى �وساحل البحر الأبي�ض المتو�سط.

  تمرّد المهزومين و�أ�سر النبي لوط بيد قوات الاتحاد الأول.

 قيام النبي �إبراهيم بحملة م�ضادة وتحرير النبي لوط من الأ�سر.

 رف�ض النبي �إبراهيم الغنائم، وموقف الملك الم�ؤمن -ملكي �صادق- منه.

 الحديث حول الب�شارة ب�إ�سماعيل والتي جاءت بمثابة عطية �إلهية مهداة 
لإبراهيم جزاءً على �إنقاذه لوط وترفّعه عن الغنائم المادية و�إخلا�صاً لله.

 علاقة �آية الابتلاء بالب�شارة ب�إ�سماعيل �أو باختبار ذبحه.

 التحديد الزمني للب�شارة ب�إ�سحاق من قبل الملائكة وعلاقة ذلك ب�إهلاك 
قوم النبي لوط.

 �شبهة التج�سيد الإلهي في التوراة، وورطة الحاخامات في تف�سيرها.

 مجادلة النبي �إبراهيم في م�صير قوم لوط.

11
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ا�ستقر المقام ب�إبراهيم »عليه ال�سلام« في �أر�ض كنعان، واختار البقاء في 
 - التنخ  كما في  بني حث   - كانت تحت حكم الحثيين  الأر�ض  ق�سم من هذه 
ممالك  �إلى  مق�سّمة  بل  واحد،  مَلِك  قِبَل  مِن  محكومة  تكن  لم  كنعان  ف�أر�ض 
�صغيرة، وقد تكون القرية �أحياناً مملكة في حد ذاتها. وهذه الحالة م�شهودة 

اليوم في مدغ�شقر مثلًا، حيث ما زال لكل قبيلة ملك يحكمها.

ونحن م�ضطرون هنا �إلى العودة �إلى التنخ لمحاولة ا�ستك�شاف �أهم الأحداث 
التي واجهها �إبراهيم »عليه ال�سلام« في �أر�ض كنعان، وتقييم الن�ص التوراتي 

�ضمن درا�سة الأحداث ومن بينها:

 �إنزال العذاب على قوم لوط.

 تب�شيره بالذرية.

 �سعيه لذبح ابنه.

الحرب التي خا�ضها لتحرير النبي لوط.

 وغير ذلك.

الت�وصرات  بع�ض  وت�صحيح  معقلًاو،  زمنياً  ترتيباً  نرتّبها  �أن  محاولين 
اتحاد  �ضد  الحرب  �إبراهيم  خو�ض  هي  الأحداث  هذه  و�أولى  بها.  الخا�صة 

الممالك ال�شرقية.

•• الحربان الاتحاديتان:
بعد افتراق لوط عن �إبراهيم »عليهما ال�سلام«، تحدّث الأ�صحاح 14 من 
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�سفر التكوين عن وقوع حرب بين الممالك المنت�شرة من كنعان باتجاه ال�شرق، 
حيث تَ�شكّل منها اتحادان متنازعان، �شاركَت في �أحد طرفيه: مملكة �سدوم، 
وكان يحكمها الملك بارع، ومملكة عمورة، وكان يحكمها الملك بِرشاع، وغيرهما 
من الممالك... وفي الطرف الآخر اتحاد بين مملكتي شِنعار وعيلام))) وغيرهما 

من الممالك.

يِم الَّذِي هُوَ  دِّ وقد قام الاتحاد الثاني بالاجتماع )مُتَعَاهِدِينَ �إِلَ عُمْقِ ال�سِّ
وا�ستعبدوهم  الأول،  الاتحاد  على  وانت�صروا  الميت،  البحر  �أي  الِْلْحِ()))  بَحْرُ 

لمدة 12 �سنة.

وفي ال�سنة الثالثة ع�شرة تمرّدت الممالك الم�ستعبَدة: )فَخَرَجَ مَلِكُ �سَدُومَ، 
وغَرُ،  �صُ هِيَ  الَّتِي  بَالَعَ،  وَمَلِكُ  بُويِيمَ،  �صَ وَمَلِكُ  �أَدْمَةَ،  وَمَلِكُ  عَمُورَةَ،  وَمَلِكُ 
يِم كَانَ  دِّ يِم....( وف�شل التمرّد )وَعُمْقُ ال�سِّ دِّ وَنَظَمُوا حَرْبًا مَعَهُمْ فِ عُمْقِ ال�سِّ
وَعَمُورَةَ وَ�سَقَطَا هُنَاكَ( والعبارة في  مَلِكَا �سَدُومَ  فَهَرَبَ  كَثِيَرةٌ.  �آبَارُ حُمَرٍ  فِيهِ 
ال�سديم مليئاً  وادي  »وكان  تقول:  �أو�ضح من هذه حيث  للتوراة  �أخرى  ترجمة 
ب�آبار الزفت، فاندحر مَلِكا �سدوم وعمورة و�سقطا بينها« )وَالْبَاقُونَ هَرَبُوا �إِلَ 

وْا(. بَلِ. فَ�أَخَذُوا جَمِيعَ �أَمْلَاكِ �سَدُومَ وَعَمُورَةَ وَجَمِيعَ �أَطْعِمَتِهِمْ وَمَ�ضَ الَْ
1. عيلام = �إيلام، ح�ضارة قديمة، امتدّت في الأرا�ضي المنخف�ضة التي تُ�سمى الآن محافظة 
خوز�ستان ومحافظة عيلام، بالإ�ضافة �إلى جزء �صغير جنوب العراق. كانت عيلام في ع�صر 
العيلاميين القديم م�ؤلفةً من ممالك واقعة على اله�ضبة الإيرانية، تمركزت في �إمارة �آن�شان، 
وتمركزت منذ منت�صف الألفية الثانية قبل الميلاد في �وس�سة الموجودة في الأرا�ضي المنخف�ضة 
في خوز�ستان. وي�صعب تحديد امتداد مملكة �شنعار على وجه الدقة، ولكنها مملكة قامت في 

�أنحاء من العراق ما بين النهرين، و�ضمّت بابل ومدن �أخرى عديدة.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 14: 3.
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ومن بين النتائج التي �أ�سفرت عنها هذه المواجهة وقمع التمرّد �أن وقع لوط 
وْا،  مْلَاكَهُ وَمَ�ضَ بْرَامَ وَ�أَ خِي �أَ خَذُوا لُوطًا ابْنَ �أَ »عليه ال�سلام« في �أ�سْر الغزاة: )وَ�أَ

�إِذْ كَانَ �سَاكِنًا فِ �سَدُومَ())). 

•• تحرير النبي لوط:
ا �سَمِعَ �أَبْرَامُ،  وتتحدث الرواية التوراتية عن بلوغ الخبر للنبي �إبراهيم: )فَلَمَّ
�أَنَّ �أَخَاهُ( والأ�صح �أن يقال ابن �أخيه، وهو لوط كما جاء في ترجمة عربية �أخرى 
نِيَن،  عن التوراة، وقد يكون بمعنى الأخوة الإيمانية )�سُبِيَ، جَرَّ غِلْمَانَهُ الْتَُمَرِّ
وِلْدَانَ بَيْتِهِ، ثَلَاثَ مِئَةٍ وَثَمَانِيَةَ عَ�شَرَ، وَتَبِعَهُمْ �إِلَ دَانَ( التي تقع بالقرب من 
وَتَبِعَهُمْ  رَهُمْ  فَكَ�سَّ وَعَبِيدُهُ  هُوَ  لَيْلً  عَلَيْهِمْ  )وَانْقَ�سَمَ  �وسرية  بانيا�س في  مدينة 
جَعَ  وَا�سْتَْ دِمَ�شْقَ.  حَلْبُون )الَّتِي عَنْ �شِمَالِ  �إِلَ حُوبَةَ( وهي ت�سمى الآن قرية 
عْبَ())). ا وَال�شَّ �سَاءَ �أَيْ�ضً مْلَاكَهُ، وَالنِّ ا وَ�أَ جَعَ لُوطًا �أَخَاهُ �أَيْ�ضً كُلَّ الأَمْلَاكِ، وَا�سْتَْ

كان هذا الانت�صار الذي حققه النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« على الغزاة 
ادِقُ،  مدعاة لابتهاج ملك �سدوم: )فَخَرَجَ مَلِكُ �سَدُومَ لا�سْتِقْبَالِهِ... وَمَلْكِي �صَ
( �أي كان ملكي �صادق  مَلِكُ �شَالِيمَ، �أَخْرَجَ خُبْزًا وَخَمْرًا. وَكَانَ كَاهِنًا لِله الْعَلِيِّ
مَالِكِ  الْعَلِيِّ  الِله  مِنَ  �أَبْرَامُ  »مُبَارَكٌ  وَقَالَ:  )وَبَارَكَهُ  د  موحِّ دين  ورجل  م�ؤمناً 
مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ، وَمُبَارَكٌ الُله الْعَلِيُّ الَّذِي �أَ�سْلَمَ �أَعْدَاءَكَ فِ يَدِكَ«. فَ�أَعْطَاهُ  ال�سَّ
ا الأَمْلَاكَ  عُ�شْرًا مِنْ كُلِّ �شَيْءٍ. وَقَالَ مَلِكُ �سَدُومَ لأَبْرَامَ: »�أَعْطِنِي النُّفُو�سَ، وَ�أَمَّ

فَخُذْهَا لِنَفْ�سِكَ«(. 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 14: 12-8.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 14:  16-14.
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�أخذ الغنيمة، ولكنه �أعطى �شركاءه في الحرب  �إبراهيم عن  ترفّع النبي 
بِّ الإِلهِ  لَ الرَّ بْرَامُ لَِلِكِ �سَدُومَ: »رَفَعْتُ يَدِي �إِ �أن�صبتهم من الغنائم: )فَقَالَ �أَ
كُلِّ  مِنْ  وَلَا  نَعْل  �شِرَاكَ  وَلَا  خَيْطًا  لَا  �آخُذَنَّ  لَا  وَالأَرْ�ضِ،  مَاءِ  ال�سَّ مَالِكِ  الْعَلِيِّ 
الْغِلْمَانُ،  �أَكَلَهُ  الَّذِي  غَيُْ  لِ  لَيْ�سَ  �أَبْرَامَ.  �أَغْنَيْتُ  �أَنَا  تَقُولُ:  فَلَا  لَكَ،  هُوَ  مَا 
رَا، فَهُمْ يَ�أْخُذُونَ  ذِينَ ذَهَبُوا مَعِي: عَانِرَ وَ�أَ�شْكُولَ وَمَْ جَالِ الَّ يبُ الرِّ ا نَ�صِ وَ�أَمَّ

يبَهُمْ«())).  نَ�صِ

•• البشارة بإسماعيل:
�إبراهيم  النبي  قبل  من  الكريم  ثم  ال�شهم  البطولي  الموقف  هذا  كان 
فِ  �أَبْرَامَ  �إِلَ  بِّ  الرَّ كَلَامُ  ارَ  �صَ الأُمُورِ  هذِهِ  )بَعْدَ  له:  الإلهي  للتكريم  مدعاة 
ا«. فَقَالَ �أَبْرَامُ:  �ؤْيَا قَائِلً: »لَا تَخَفْ يَا �أَبْرَامُ. �أَنَا تُرْ�سٌ لَكَ. �أَجْرُكَ كَثِيٌر جِدًّ الرُّ
�أَلِيعَازَرُ  هُوَ  بَيْتِي  وَمَالِكُ  عَقِيمًا؟  مَا�ضٍ  وَ�أَنَا  تُعْطِينِي  مَاذَا   ، بُّ الرَّ دُ  يِّ ال�سَّ »�أَيُّهَا 
؟«())) وفي ترجمة �أخرى: »ووارث بيتي هو �أليعازر الدم�شقي« �أي �أن  مَ�شْقِيُّ الدِّ
الدم�شقي هذا، وهو كما  يرثه  لأن  �سيكون مدعاة  لإبراهيم  عدم وجود ذرية 
�سي�أتي عبدٌ ولد في بيت النبي �إبراهيم فاتّخذه ولداً بالتبنّي. هذا الو�صف ي�شبه 
�أي�ضاً و�إلى - حدٍّ بعيد - ما جرى لنبينا محمد »�صلى الله عليه و�آله« حيث مات 
�أولاده الذكور �صغاراً، فاتّخذ من مملوكٍ لزوجته ال�سيدة خديجة - وهو زيد 

بن حارثة - ولداً له بالتبنّي.

كَ لَْ تُعْطِنِي نَ�سْلً، وَهُوَذَا ابْنُ بَيْتِي وَارِثٌ لِ«( وفي  ا: »�إِنَّ )وَقَالَ �أَبْرَامُ �أَيْ�ضً

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 14: 24-17.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 15: 2-1.
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بِّ �إِلَيْهِ  ترجمة �أخرى: »وها هو عبدٌ مولودٌ في بيتي يكون وارثي« )فَ�إِذَا كَلَامُ الرَّ
قَائِلً: »لَا يَرِثُكَ هذَا، بَلِ الَّذِي يَخْرُجُ مِنْ �أَحْ�شَائِكَ هُوَ يَرِثُكَ«. ثُمَّ �أَخْرَجَهُ �إِلَ 
هَا«. وَقَالَ لَهُ:  مَاءِ وَعُدَّ النُّجُومَ �إِنِ ا�سْتَطَعْتَ �أَنْ تَعُدَّ خَارِجٍ وَقَالَ: »انْظُرْ �إِلَ ال�سَّ

ا())). ، فَحَ�سِبَهُ لَهُ بِرًّ بِّ »هكَذَا يَكُونُ نَ�سْلُكَ«. فَ�آمَنَ بِالرَّ

بالأم�س،  تناولناها  التي  التوراتية  الآيات  التي جاءت في  الب�شارة  تحققت 
�إذ تتحدث الق�صة التوراتية عن ولادة �إ�سماعيل »عليه ال�سلام« من هاجر، بعد 
�أن خرجت حال حملها هاربة �إلى ال�صحراء �إلى منطقة في طريق ال�سفر �إلى 

م�صر، وذلك نتيجة غِيرة �سارة منها وم�ضايقتها لها. 

بيت  �إلى  الرجوع  الملَك وهي جال�سة عند عين ماء وطلب منها  لها  وظهر 
تَ يَدَيْهَا«.  عِي تَْ : »ارْجِعِي �إِلَ مَوْلَاتِكِ وَاخْ�ضَ بِّ �إبراهيم: )فَقَالَ لَهَا مَلَاكُ الرَّ
ةِ«. وَقَالَ لَهَا مَلَاكُ  ُ نَ�سْلَكِ فَلَا يُعَدُّ مِنَ الْكَثَْ : »تَكْثِيًرا �أُكَثِّ بِّ وَقَالَ لَهَا مَلَاكُ الرَّ
بَّ قَدْ �سَمِعَ  : »هَا �أَنْتِ حُبْلَى، فَتَلِدِينَ ابْنًا وَتَدْعِيَن ا�سْمَهُ �إِ�سْمَاعِيلَ، لأَنَّ الرَّ بِّ الرَّ

تِكِ«())).  لَِذَلَّ

بمعنى  إيل  ومن   - ي�سمع  �أ�صل  من   - إسماع  من  مركب  ا�سم  وإسماعيل 
واحد  نق�ش  وفي  ل«،  �إ  ع  م  �س  »ي  اليمن:  بنقو�ش  كثيراً  الا�سم  وجاء  الإله. 
ب�وصرة »�إ �س م ع ل«، وفي نقو�ش بوادي ال�شام ب�وصرة »ي �س م ع ل«. وقد يكون 
ا�شتقاق ا�سم النبي �إ�سماعيل من �أن »الله �سمع« دعاء �إبراهيم {رَبِّ هَبْ لِي 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 15: 6-3.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 16: 11-9.
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الِحِينَ})))، فوهب له على كبر �سنه ولداً هو إسماعيل: {الْحَمْدُ للهِِ  مِنَ الصَّ
عَاءِ}))). فقد  الَّذِي وَهَبَ لِي عَلَى الْكِبَرِ إِسْمَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ إِنَّ رَبِّي لَسَمِيعُ الدُّ
عَاءِ} �إ�شارة لا�شتقاق ا�سم النبي �إ�سماعيل  تكون عبارة {إِنَّ رَبِّي لَسَمِيعُ الدُّ

»عليه ال�سلام« .

�أَبْرَامُ  وَدَعَا  ابْنًا.  لأَبْرَامَ  هَاجَرُ  فَوَلَدَتْ   .....( التوراتي:  الن�ص  يقول  ثم 
بْرَامُ ابْنَ �سِتٍّ وَثَمَانِيَن �سَنَةً لََّا  ا�سْمَ ابْنِهِ الَّذِي وَلَدَتْهُ هَاجَرُ »�إِ�سْمَاعِيلَ«. كَانَ �أَ

وَلَدَتْ هَاجَرُ �إِ�سْمَاعِيلَ لأَبْرَامَ())).

وبعد ثلاث ع�شرة �سنة جاءته الب�شارة مجدداً في ا�ستمرار ن�سله من بعده، 
ومنهم من �سيحمل الر�سالة الإلهية كما حملها �إبراهيم: )وَلََّا كَانَ �أَبْرَامُ ابْنَ 
بُّ لأَبْرَامَ وَقَالَ لَهُ: »�أَنَا الُله الْقَدِيرُ. �سِرْ �أَمَامِي وَكُنْ  تِ�سْعٍ وَتِ�سْعِيَن �سَنَةً ظَهَرَ الرَّ
عَلَى  �أَبْرَامُ  فَ�سَقَطَ  ا«.  جِدًّ كَثِيًرا  كَ  َ وَ�أُكَثِّ وَبَيْنَكَ،  بَيْنِي  عَهْدِي  فَ�أَجْعَلَ  كَامِلً، 
مْهُورٍ  �أَبًا لُِ �أَنَا فَهُوَذَا عَهْدِي مَعَكَ، وَتَكُونُ  ا  وَجْهِهِ. وَتَكَلَّمَ الُله مَعَهُ قَائِلً: »�أَمَّ
، فَلَا يُدْعَى ا�سْمُكَ بَعْدُ �أَبْرَامَ بَلْ يَكُونُ ا�سْمُكَ �إِبْرَاهِيمَ، لأَنِّ �أَجْعَلُكَ  مِنَ الأُمَِ

.)» مْهُورٍ مِنَ الأُمَِ �أَبًا لُِ

جاء في التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س �أن الله غيّ ا�سم �أبرام، ويعني 
»الأب الرفيع« �إلى �إبراهيم، ويعني »�أب لجمهور« ليعك�س الا�سم مركزه الجديد 
ك�أب لأمّة، ومن تلك اللحظة ف�صاعداً �أ�صبح يُدعى �إبراهيم: )وَ�أُثْمِرُكَ كَثِيًرا 

1. �وسرة ال�صافات:100.
2. �وسرة  �إبراهيم: 39.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 16: 16-15.
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وَبَيَْ  وَبَيْنَكَ،  بَيْنِي  وَ�أُقِيمُ عَهْدِي  وَمُلُوكٌ مِنْكَ يَخْرُجُونَ.  ا،  �أُمًَ وَ�أَجْعَلُكَ  ا،  جِدًّ
ا، لأَكُونَ �إِلهًا لَكَ وَلِنَ�سْلِكَ مِنْ بَعْدِكَ.  نَ�سْلِكَ مِنْ بَعْدِكَ فِ �أَجْيَالِهِمْ، عَهْدًا �أَبَدِيًّ
ا.  �أَبَدِيًّ مُلْكًا  كَنْعَانَ  �أَرْ�ضِ  كُلَّ  غُرْبَتِكَ،  رْ�ضَ  �أَ بَعْدِكَ  مِنْ  وَلِنَ�سْلِكَ  لَكَ  وَ�أُعْطِي 
ا �أَنْتَ فَتَحْفَظُ عَهْدِي، �أَنْتَ وَنَ�سْلُكَ مِنْ  وَ�أَكُونُ �إلِهَهُمْ«. وَقَالَ الُله لإِبْرَاهِيم: »وَ�أَمَّ

بَعْدِكَ فِ �أَجْيَالِهِمْ«())).

بِكَلِمَاتٍ  رَبُّهُ  إِبْرَاهِيمَ  ابْتَلَى  {وَإِذِ  »تعالى«:  قوله  �أن  قبل  من  وذكرنا 
يَنَالُ عَهْدِي  قَالَ لَ  ذُرِّيَّتِي  وَمِن  قَالَ  إِمَامًا  لِلنَّاسِ  إِنِّي جَاعِلُكَ  قَالَ  هُنَّ  فَأَتَمَّ
التوراتي. �إلى جانب مما جاء في هذا الن�ص  �إ�شارة  الِمِينَ}))) قد يكون  الظَّ
ف�إن �صحّ ذلك فهذا يعني �أنّ وقت جريان هذا الحوار كان عندما بلغ �إبراهيم 

التا�سعة والت�سعين من عمره وهو في �أر�ض كنعان. 

ففي  �إ�سماعيل،  ابنه  ذبح  باختبار  مرتبطة  الآية  �أن  الروايات  بع�ض  وفي 
بِكَلِمَاتٍ} قال: هو ما  رَبُّهُ  إِبْرَاهِيمَ  ابْتَلَى  تفسير علي بن إبراهيم: ){وَإِذِ 
ابتلاه الله به مما �أراه في نومه بذبح ولده ف�أتمها �إبراهيم »عليه ال�سلام«())). 
ويمكن الجمع بين الأمرين، كما �سي�أتي في بحث »الذبيح« �أن الله رزق �إبراهيم 
بولد �آخر عندما �أبدى ا�ستعداده للت�ضحية بابنه الأول، فكانت هذه مكاف�أة من 
وَيَعْقُوبَ  إِسْحَاقَ  لَهُ  �إ�سحاق نافلة: {وَوَهَبْنَا  ب�أن هبة  الآية  الله، ولذا عبّرت 

نَافِلَةً وَكُلا جَعَلْنَا صَالِحِينَ}))).

1. مجموعة محررين: التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س، �ص 44.
2. �وسرة البقرة:124.

3. القمي: تف�سير القمي، ج1، �ص 59.
4. �وسرة الأنبياء:72.
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•• البشارة بإسحاق:
تقول الق�صة التوراتية �أنه بعد تلقّى النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« الب�شارة 
ومعهم  ب�شرية،  هيئة  في  الملائكة  من  ثلاثةً  وجل«  »عز  الله  �أر�سل  ال�سابقة 
ولداً هو  �ستلد  و�أنها  �سارة وهي عجوز عقيم،  ترتبط بحمل  الأولى  ر�سالتان، 
بُّ عِنْدَ  �إ�سحق، والثانية تخ�ص قوم النبي لوط »عليه ال�سلام«: )وَظَهَرَ لَهُ الرَّ
هَارِ، فَرَفَعَ عَيْنَيْهِ وَنَظَرَ  يْمَةِ وَقْتَ حَرِّ النَّ رَا وَهُوَ جَالِ�سٌ فِ بَابِ الَْ بَلُّوطَاتِ مَْ
�أن هذا المكان مرتبط بقرية  لَدَيْهِ())). وقد مرّ بنا  وَاقِفُونَ  ثَلَاثَةُ رِجَال  وَ�إِذَا 

�أربع التي �ستكون لاحقاً جزءً من  مدينة الخليل )= حبرون/حبرى(.

وظهور الرب هنا - بح�سب ظاهر العبارة - فيه تج�سيم للذات الإلهية، ثم 
ما علاقة هذا الظهور بالرجال الثلاثة الذين كانوا في واقع الحال ثلاثاً من 

الملائكة؟ ��سأتطرّق لاحقاً لبيان هذا الأمر وتف�سيره.

ويتحدث الن�ص لاحقاً حول كيفية ا�ستقبال النبي �إبراهيم لهم على �أح�سن 
وجه، و�أنه قدّم لهم في البدء كِ�سرة خبز لي�سدّوا بها جوعتهم �إلى �أن ي�أتي لهم 
�إِلَ الأَرْ�ضِ،  يْمَةِ وَ�سَجَدَ  بَابِ الَْ نَظَرَ رَكَ�ضَ لا�سْتِقْبَالِهِمْ مِنْ  ا  بالطعام: )فَلَمَّ
دُ، �إِنْ كُنْتُ قَدْ وَجَدْتُ نِعْمَةً فِ عَيْنَيْكَ فَلَا تَتَجَاوَزْ عَبْدَكَ( مجدداً  وَقَالَ: »يَا �سَيِّ
نواجه م�شكلة في العبارة، فمن هو ال�سيد؟ وعينا مَن المق�وصدة هنا؟ هل هو 
الله؟ ولماذا يتحوّل الخطاب للمفرد هنا �إلى خطاب للرجال الثلاثة في الفقرة 
فَ�آخُذَ  جَرَةِ،  ال�شَّ تَ  تَْ كِئُوا  وَاتَّ �أَرْجُلَكُمْ  وَاغْ�سِلُوا  مَاءٍ  قَلِيلُ  )لِيُ�ؤْخَذْ  اللاحقة: 

كُمْ قَدْ مَرَرْتُْ عَلَى عَبْدِكُمْ«(.  تَازُونَ، لأَنَّ كِ�سْرَةَ خُبْزٍ، فَتُ�سْنِدُونَ قُلُوبَكُمْ ثُمَّ تَْ
1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 18: 2-1.
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وافق الرجال على هذا الاقتراح: )فَقَالُوا: »هكَذَا تَفْعَلُ كَمَا تَكَلَّمْتَ«. فَ�أَ�سْرَعَ 
�إِلَ �سَارَةَ، وَقَالَ: »�أَ�سْرِعِي بِثَلَاثِ كَيْلَاتٍ دَقِيقًا �سَمِيذًا.  يْمَةِ  �إِلَ الَْ �إِبْرَاهِيمُ 
ا  خَذَ عِجْلً رَخْ�صً نَعِي خُبْزَ مَلَّةٍ«. ثُمَّ رَكَ�ضَ �إِبْرَاهِيمُ �إِلَ الْبَقَرِ وَ�أَ اعْجِنِي وَا�صْ
دًا وَ�أَعْطَاهُ لِلْغُلَامِ فَ�أَ�سْرَعَ لِيَعْمَلَهُ. ثُمَّ �أَخَذَ زُبْدًا وَلَبَنًا، وَالْعِجْلَ الَّذِي عَمِلَهُ،  وَجَيِّ

جَرَةِ �أَكَلُوا())).  تَ ال�شَّ امَهُمْ. وَ�إِذْ كَانَ هُوَ وَاقِفًا لَدَيْهِمْ تَْ عَهَا قُدَّ وَوَ�ضَ

يقول  حيث  القر�آنية  الق�صة  مع  واختلاف  التقاء  التفا�صيل  هذه  وفي 
سَلَمٌ  قَالَ  سَلَمًا  قَالُوا  بِالْبُشْرَى  إِبْرَاهِيمَ  رُسُلُنَا  جَاءَتْ  »�سبحانه«: {وَلَقَدْ 
ا رَأَىٰ أَيْدِيَهُمْ لَ تَصِلُ إِلَيْهِ نَكِرَهُمْ وَأَوْجَسَ  فَمَا لَبِثَ أَن جَاءَ بِعِجْلٍ حَنِيذٍ، فَلَمَّ

مِنْهُمْ خِيفَةً}))).

وقوله »�سبحانه«: {هَلْ أَتَاكَ حَدِيثُ ضَيْفِ إِبْرَاهِيمَ الْمُكْرَمِينَ، إِذْ دَخَلُوا 
عَلَيْهِ فَقَالُوا سَلامًا قَالَ سَلامٌ قَوْمٌ مُّنكَرُونَ، فَرَاغَ إِلَى أَهْلِهِ فَجَاءَ بِعِجْلٍ سَمِينٍ، 

بَهُ إِلَيْهِمْ قَالَ أَلا تَأْكُلُونَ، فَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِيفَةً قَالُوا لا تَخَفْ}))). فَقَرَّ

من  والاختلاف  �إليهم،  وتقديمه  ال�سمين  العِجل  ذبح  حيث  من  فالالتقاء 
حيث �أنهم لم ي�أكلوا في الن�ص القر�آني مما جعله ي�ستغرب من ذلك وي�ستنكر 
�أنهم م�سافرون مما ي�ستدعي  الب�شرية بلحاظ  فعلتهم لأنها مخالفة للطبيعة 
كونهم جوعى، و�أن طبيعة ذلك الطعام تكون �شهية، فلماذا لا يمدّون �أيديهم 
لي�أكلوا.. هل لديهم نية م�سبقة لخيانة م�ضيفهم �أو �إيذائه؟ في المقابل نجد �أن 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 18: 8-2.
2.  �وسرة هود:70-69.

3.  �وسرة الذاريات:28-24.
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الن�ص التوراتي يذكر �أنهم �أكلوا من ذلك الطعام.

يْمَةِ«. فَقَالَ: »�إِنِّ  )وَقَالُوا لَهُ: »�أَيْنَ �سَارَةُ امْرَ�أَتُكَ؟« فَقَالَ: »هَا هِيَ فِ الَْ
يَاةِ وَيَكُونُ لِ�سَارَةَ امْرَ�أَتِكَ ابْنٌ«. وَكَانَتْ �سَارَةُ �سَامِعَةً  �أَرْجعُ �إِلَيْكَ نَحْوَ زَمَانِ الَْ
امِ،  مَيِْ فِ الأَيَّ يْمَةِ وَهُوَ وَرَاءَهُ. وَكَانَ �إِبْرَاهِيمُ وَ�سَارَةُ �شَيْخَيِْ مُتَقَدِّ فِ بَابِ الَْ
قَائِلَةً:  بَاطِنِهَا  فِ  �سَارَةُ  حِكَتْ  فَ�ضَ �سَاءِ.  كَالنِّ عَادَةٌ  لِ�سَارَةَ  يَكُونَ  �أَنْ  انْقَطَعَ  وَقَدِ 
»لَِاذَا  لإِبْرَاهِيمَ:  بُّ  الرَّ فَقَالَ  �شَاخَ؟«  قَدْ  دِي  وَ�سَيِّ مٌ،  تَنَعُّ لِ  يَكُونُ  فَنَائِي  »�أَبَعْدَ 
بِّ  لِدُ وَ�أَنَا قَدْ �شِخْتُ؟ هَلْ يَ�سْتَحِيلُ عَلَى الرَّ قِيقَةِ �أَ حِكَتْ �سَارَةُ قَائِلَةً: �أَفَبِالَْ �ضَ
نْكَرَتْ  فَ�أَ ابْنٌ«.  لِ�سَارَةَ  وَيَكُونُ  يَاةِ  الَْ زَمَانِ  نَحْوَ  �إِلَيْكَ  �أَرْجعُ  الِْيعَادِ  فِ  �شَيْءٌ؟ 

حِكْتِ«())). هَا خَافَتْ. فَقَالَ: »لَا! بَلْ �ضَ حَكْ«. لأَنَّ �سَارَةُ قَائِلَةً: »لَْ �أَ�ضْ

ونجد القر�آن الكريم يقدّم لنا هذا المقطع من الق�صة ب�وصرة قريبة من 
الن�ص التوراتي من حيث الم�ضمون وذلك كالتالي: {وَامْرَأَتُهُ قَائِمَةٌ فَضَحِكَتْ 
رْنَاهَا بِإِسْحَاقَ وَمِن وَرَاءِ إِسْحَاقَ يَعْقُوبَ، قَالَتْ يَا وَيْلَتَى أَأَلِدُ وَأَنَاْ عَجُوزٌ  فَبَشَّ
وَهَذَا بَعْلِي شَيْخًا إِنَّ هَذَا لَشَيْءٌ عَجِيبٌ، قَالُواْ أَتَعْجَبِينَ مِنْ أَمْرِ الِله رَحْمَتُ 

الِله وَبَرَكَاتُهُ عَلَيْكُمْ أَهْلَ الْبَيْتِ إِنَّهُ حَمِيدٌ مَّجِيدٌ}))).

تْ وَجْهَهَا وَقَالَتْ  ةٍ فَصَكَّ وقال »�سبحانه وتعالى«: {فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِي صَرَّ
عَجُوزٌ عَقِيمٌ، قَالُوا كَذَلِكَ قَالَ رَبُّكِ إِنَّهُ هُوَ الْحَكِيمُ الْعَلِيمُ}))).

وقد �أوّلت بع�ض الروايات كلمة ال�ضحك هنا بالحي�ض، بينما يلتقي المعنى 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 18: 15-9.
2.  �وسرة هود:73-71.

3.  �وسرة الذاريات: 30-29.
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حِكَتْ �سَارَةُ فِ بَاطِنِهَا(.  الظاهر للآية مع ما جاء في الن�ص التوراتي وفيه: )فَ�ضَ

معنى  الت�أويل في  �أهل  )اختلف  البيان:  جامع  تف�سيره  الطبري في  قال   
قوله {فَضَحِكَت}، وفي ال�سبب الذي من �أجله �ضحكت. فقال بع�ضهم: �ضحكت 
هذا  في  {فَضَحِكَت}  قوله:  معنى  بل  �آخرون:  وقال  المعروف.....  ال�ضحك 
المو�ضع: فحا�ضت.... عن مجاهد في قوله: {فَضَحِكَت}. قال: حا�ضت، وكانت 

ابنة ب�ضع وت�سعين �سنة. قال: وكان �إبراهيم ابن مائة �سنة())).

 روى ال�صدوق في معاني الأخبار بال�سند عن عبد الرحمن بن الحجاج، 
رْنَاهَا  عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام«: )في قول الله »عز وجل«: {فَضَحِكَتْ فَبَشَّ

بِإِسْحَاق} قال: حا�ضت())).

بن  الرحمن  عبد  عن  للراوندي  الأنبياء  قصص  في  �أخرى  رواية  وفي   
�أبي عبد الله »�صلوات الله عليه« في قوله »تعالى«: {وَامْرَأَتُهُ  الحجاج: )عن 
قَائِمَةٌ فَضَحِكَتْ} يعنى: حا�ضت، وهي يومئذ ابنه ت�سعين �سنه، و�إبراهيم ابن 

مائه وع�شرين �سنة())).

 وروى ال�صدوق في علل الشرائع بال�سند عن �أبي جميلة، عن �أبي جعفر 
�إنما  الأنبياء »�صلوات الله عليهم« لا يطمثن،  بنات  ال�سلام« قال: )�إن  »عليه 
مو�وصف  هذا  جميلة  أبا  ب�أن  علماً  �سارة(.  طمثت  من  و�أوّل  عقوبة  الطمث 

بالو�ضع والكذب. 

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ج7، �ص 70.
2. ال�صدوق: معاني الأخبار، �ص82.

3. الراوندي: ق�ص�ص الأنبياء، �ص 112.
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�أبا  يكنى  �صالح،  بن  )مف�ضل  الرجال:  معجم  في  الخوئي)))  ال�سيد  قال 
وتقدم  �إنه كان حداداً...  ويقال  الرقيق،  يبيع  نخا�ساً  وكان  كتاب.  له  جميلة، 
عن النجا�شي في ترجمة جابر بن يزيد، قوله: »روى عنه جماعة غمز فيهم، 
و�ضعفوا، منهم عمرو بن �شمر، والمف�ضل بن �صالح..« �إلى �آخر ما ذكره، وقال 
ملاوهم،  النخا�س،  الأ�سدي  جميلة  �أبو  �صالح  بن  »المف�ضل  الغ�ضائري:  ابن 

�ضعيف، كذاب، ي�ضع الحديث«())). 

•• الرسالة الثانية:
�أما الر�سالة الثانية الخا�صة بقوم النبي لوط »عليه ال�سلام« فقد عُر�ضت 
حديث  القر�آن  ففي  الكريم،  القر�آن  في  جاء  عما  مختلفة  ب�وصرة  التوراة  في 
و�أن  القوم،  �أولئك  العذاب �سينزل بحق  ب�أن  �إبراهيم  �أخبروا  �أن الملائكة  عن 
�إبراهيم جادلهم في هذا الأمر محاولًا �أن تتغيّ الإرادة الإلهية رحمة بالنا�س 
لاحتمال �إمكانية �إ�صلاحهم وردعهم عن ذنوبهم، �أو درءً للعذاب عن الم�ؤمنين 
ا رَأَىٰ أَيْدِيَهُمْ لَ تَصِلُ إِلَيْهِ  الموجودين في هذه القرية، ومن بينهم لوط: {فَلَمَّ
ا  نَكِرَهُمْ وَأَوْجَسَ مِنْهُمْ خِيفَةً قَالُوا لَ تَخَفْ إِنَّا أُرْسِلْنَا إِلَىٰ قَوْمِ لُوطٍ.... فَلَمَّ
وْعُ وَجَاءَتْهُ الْبُشْرَىٰ يُجَادِلُنَا فِي قَوْمِ لُوطٍ، إِنَّ إِبْرَاهِيمَ  ذَهَبَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ الرَّ
ذَا إِنَّهُ قَدْ جَاءَ أَمْرُ رَبِّكَ وَإِنَّهُمْ  نِيبٌ، يَا إِبْرَاهِيمُ أَعْرِضْ عَنْ هَٰ اهٌ مُّ لَحَلِيمٌ أَوَّ

القا�سم  ب�أبو  المعروف  المو�وسي الخوئي  الدين  تاج  بن ها�شم  �أكبر  بن علي  القا�سم  �أبو    .1
الخوئي )1899 - 1992(. مرجع دين، كان يتر�أ�س الحوزة العلمية بمدينة النجف، ومرجعاً 
لملايين ال�شيعة الاثني ع�شرية، وتخرج على يديه المئات من المجتهدين والفقهاء والف�ضلاء. 

من م�صنفاته )�أجود التقريرات(، )البيان في تف�سير القر�آن(، )معجم رجال الحديث(.
2.  الخوئي: معجم رجال الحديث، ج ١٩، �ص ٣١١.
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آتِيهِمْ عَذَابٌ غَيْرُ مَرْدُودٍ}))).

وتّم تقديم الحوار الدائر بين النبي �إبراهيم وبين الملائكة في �وسرة الذاريات 
كالتالي: {قَالَ فَمَا خَطْبُكُمْ أَيُّهَا الْمُرْسَلُونَ، قَالُوا إِنَّا أُرْسِلْنَا إِلَى قَوْمٍ مُّجْرِمِينَ، 

مَةً عِندَ رَبِّكَ لِلْمُسْرِفِينَ}))). لِنُرْسِلَ عَلَيْهِمْ حِجَارَةً مِّن طِينٍ، مُسَوَّ

ويلتقي هذا الو�صف مع ما في الق�صة التوراتية مع اختلاف جوهري وهو 
بقوم  �سينزل  الذي  العذاب  عن  يتحدّثوا  �أن  دون  المكان  غادروا  الملائكة  �أن 
النبي لوط »عليه ال�سلام«، و�أن الحوار دار مبا�شرة بين الله وبين نبيه �إبراهيم 
جَالُ مِنْ هُنَاكَ وَتَطَلَّعُوا نَحْوَ �سَدُومَ. وَكَانَ �إِبْرَاهِيمُ  »عليه ال�سلام«: )ثُمَّ قَامَ الرِّ
فَاعِلُهُ،  �أَنَا  مَا  �إِبْرَاهِيمَ  عَنْ  �أُخْفِي  »هَلْ   : بُّ الرَّ فَقَالَ  عَهُمْ.  لِيُ�شَيِّ مَعَهُمْ  مَا�شِيًا 
ةً، وَيَتَبَارَكُ بِهِ جَمِيعُ �أُمَِ الأَرْ�ضِ؟ لأَنِّ عَرَفْتُهُ  ةً كَبِيَرةً وَقَوِيَّ وَ�إِبْرَاهِيمُ يَكُونُ �أُمَّ
ا وَعَدْلً، لِكَيْ  ، لِيَعْمَلُوا بِرًّ بِّ يَ بَنِيهِ وَبَيْتَهُ مِنْ بَعْدِهِ �أَنْ يَحْفَظُوا طَرِيقَ الرَّ لِكَيْ يُو�صِ
رَاخَ �سَدُومَ وَعَمُورَةَ قَدْ  : »�إِنَّ �صُ بُّ ا تَكَلَّمَ بِه«. وَقَالَ الرَّ بُّ لإِبْرَاهِيمَ بَِ يَ�أْتِيَ الرَّ
رَاخِهَا  مَامِ حَ�سَبَ �صُ ا. �أَنْزِلُ وَ�أَرَى هَلْ فَعَلُوا بِالتَّ تُهُمْ قَدْ عَظُمَتْ جِدًّ ، وَخَطِيَّ كَثَُ
ا  جَالُ مِنْ هُنَاكَ وَذَهَبُوا نَحْوَ �سَدُومَ، وَ�أَمَّ رَفَ الرِّ ، وَ�إِلاَّ فَ�أَعْلَمُ«. وَانْ�صَ الآتِي �إِلََّ

.((() بِّ �إِبْرَاهِيمُ فَكَانَ لَْ يَزَلْ قَائِمًا �أَمَامَ الرَّ

ولا يخفى �أن العبارات ال�سابقة مع الآية الأولى من الأ�صحاح 18 من �سِفر 
التكوين تت�ضمّن إيحاءً بالتجسيم، وهو �إذ كان مقبلًاو ومت�وّصراً وفق التف�سير 

1. �وسرة هود:76-70.
2. �وسرة الذاريات: 34-31.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 18: 22-16.
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الم�سيحي، �إلا �أنه يثير �إ�شكالًا بح�سب المعتقد اليهودي، وقد طُرح هذا الإ�شكال 
التالية: هل كان ظهور الله  بال�وصرة  The Torah/التوراة وذلك  على موقع 

لإبراهيم ر�ؤية في المنام �أم زيارة؟ 

�أن  بن صهيون كاتز))) على هذا ال�س�ؤال، معتبراً  وقد �أجاب البروفي�وسر 
القراءة الحاخامية التقليدية تذهب �إلى القول ب�أن �إبراهيم كان يرى الله في 
منامه، ثم ما لبثت �أن انقطعت تلك الر�ؤيا بقدوم الملائكة الثلاث �ضيوفاً عليه. 
التقليدية  القراءة  هذه  على  والبيانية  اللغوية  الإ�شكالات  بع�ض  كاتز  يثير  ثم 
الت�أويلية.  �أن ظاهر الن�ص لا يتوافق مع هذه القراءة  للن�ص العبري، معتبراً 
فظاهر الن�ص يدل على �أن الله »�سبحانه وتعالى« كان �أحد الثلاثة الذين ر�آهم 
دُ، �إِنْ كُنْتُ قَدْ وَجَدْتُ  �إبراهيم، ولذا كان - تارة - يخاطب الله مبا�شرة )يَا �سَيِّ
نِعْمَةً فِ عَيْنَيْكَ فَلَا تَتَجَاوَزْ عَبْدَكَ( في �أثناء وجود ال�ضيوف الثلاثة، مما يعني 

�أن الله »�سبحانه وتعالى« كان �أحدهم. 

ر �إبراهيم ب�إ�سحاق ومغادرة  وهكذا عاد الحديث المبا�شر مع الله بعد �أن بُ�شِّ
الثلاثة للخيمة، ثم الحديث في الأ�صحاح 19 -كما �سي�أتي- عن اتجاه ملَكين 
القراءة  �أن   - كاتز  بح�سب   - ي�ؤكّد  مما  لوط،  النبي  قوم  قرية  �إلى   فقط 

الظاهرية هي الأَوْلى بالقبول.

واعتبر كاتز �أن لجوء الحاخامات �إلى القراءة التقليدية الت�أويلية المتعار�ضة 
ت�ستدعي  التقليدية  غير  القراءة  �أن  بلحاظ  مفهوم،  �أمرٌ  الن�ص  ظاهر  مع 

Prof. Ben-Zion Katz  .1 �أ�ستاذ طب الأطفال في كلية الطب بجامعة نورث و�سترن فاينبرج، 
وقد كتب عن مو�وضعات ذات �أهمية يهودية تتعلق بالكتاب المقد�س والطقو�س والتقويم.
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التج�سيم كما لا يخفى، وتج�سيم الذات الإلهية من �ش�أنه خلق �إ�شكالية عقدية 
لدى المرجعيات الدينية لليهود))).

•• إبراهيم الحليم: 
ثم يتحدث الن�ص التوراتي عن نف�س الفقرة التي جاءت في القر�آن كالتالي: 
نِيبٌ، يَا إِبْرَاهِيمُ أَعْرِضْ  اهٌ مُّ {يُجَادِلُنَا فِي قَوْمِ لُوطٍ، إِنَّ إِبْرَاهِيمَ لَحَلِيمٌ أَوَّ

عَنْ هَذَا إِنَّهُ قَدْ جَاءَ أَمْرُ رَبِّكَ وَإِنَّهُمْ آتِيهِمْ عَذَابٌ غَيْرُ مَرْدُودٍ}))).

مَ �إِبْرَاهِيمُ وَقَالَ: »�أَفَتُهْلِكُ  وتف�صيل الحوار في التوراة جاء كالتالي: )فَتَقَدَّ
وَلَا  الَْكَانَ  �أَفَتُهْلِكُ  الَْدِينَةِ.  فِ  ا  بَارًّ خَمْ�سُونَ  يَكُونَ  �أَنْ  عَ�سَى  الأَثِيمِ؟  مَعَ  الْبَارَّ 
مِثْلَ هذَا  تَفْعَلَ  �أَنْ  لَكَ  فِيهِ؟ حَا�شَا  ذِينَ  الَّ ا  بَارًّ مْ�سِيَن  �أَجْلِ الَْ مِنْ  عَنْهُ  فَحُ  تَ�صْ
كُلِّ  انُ  �أَدَيَّ لَكَ!  حَا�شَا  كَالأَثِيمِ.  الْبَارُّ  فَيَكُونُ  الأَثِيمِ،  مَعَ  الْبَارَّ  يتَ  تُِ �أَنْ  الأَمْرِ، 
فِ  ا  بَارًّ خَمْ�سِيَن  �سَدُومَ  فِ  وَجَدْتُ  »�إِنْ   : بُّ الرَّ فَقَالَ  عَدْلً؟«  نَعُ  يَ�صْ لَا  الأَرْ�ضِ 
فَحُ عَنِ الَْكَانِ كُلِّهِ مِنْ �أَجْلِهِمْ«. فَ�أَجَابَ �إِبْرَاهِيمُ وَقَالَ: »�إِنِّ قَدْ  الَْدِينَةِ، فَ�إِنِّ �أَ�صْ
ا خَمْ�سَةً. �أَتُهْلِكُ  مْ�سُونَ بَارًّ ا نَقَ�صَ الَْ َ �شَرَعْتُ �أُكَلِّمُ الَْوْلَ وَ�أَنَا تُرَابٌ وَرَمَادٌ. رُبَّ
مْ�سَةِ؟« فَقَالَ: »لَا �أُهْلِكُ �إِنْ وَجَدْتُ هُنَاكَ خَمْ�سَةً وَ�أَرْبَعِيَن«. فَعَادَ  كُلَّ الَْدِينَةِ بِالَْ
جْلِ  �أَ مِنْ  �أَفْعَلُ  »لَا  فَقَالَ:  �أَرْبَعُونَ«.  هُنَاكَ  يُوجَدَ  �أَنْ  »عَ�سَى  وَقَالَ:  ا  �أَيْ�ضً يُكَلِّمُهُ 
ثَلَاثُونَ«.  هُنَاكَ  يُوجَدَ  �أَنْ  عَ�سَى  فَ�أَتَكَلَّمَ.  الَْوْلَ  يَ�سْخَطِ  »لَا  فَقَالَ:  الأَرْبَعِيَن«. 
فَقَالَ: »لَا �أَفْعَلُ �إِنْ وَجَدْتُ هُنَاكَ ثَلَاثِيَن«. فَقَالَ: »�إِنِّ قَدْ �شَرَعْتُ �أُكَلِّمُ الَْوْلَ. 

1. www.thetorah.com/article/gods-appearance-to-abraham-vision-or-
visit

2. �وسرة هود:76-74.
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هْلِكُ مِنْ �أَجْلِ الْعِ�شْرِينَ«. فَقَالَ: »لَا  عَ�سَى �أَنْ يُوجَدَ هُنَاكَ عِ�شْرُونَ«. فَقَالَ: »لَا �أُ
فَقَالَ:  عَ�شَرَةٌ«.  هُنَاكَ  يُوجَدَ  �أَنْ  عَ�سَى  فَقَطْ.  ةَ  الَْرَّ فَ�أَتَكَلَّمَ هذِهِ  الَْوْلَ  يَ�سْخَطِ 
بُّ عِنْدَمَا فَرَغَ مِنَ الْكَلَامِ مَعَ �إِبْرَاهِيمَ،  »لَا �أُهْلِكُ مِنْ �أَجْلِ الْعَ�شَرَةِ«. وَذَهَبَ الرَّ

وَرَجَعَ �إِبْرَاهِيمُ �إِلَ مَكَانِهِ())).

•• نتائج الفصل وخلاصته:
قامت بين تحالفات  لوط �ضمن حرب  النبي  �أ�سر  التوراة ق�صة   ذكرت 
في منطقة امتدت �شرقاً وراء الحدود العراقية الإيرانية الحالية �إلى �وساحل 

البحر الأبي�ض المتو�سط.
 قام النبي �إبراهيم ب�شن هجوم م�ضاد بالا�ستعانة بالعاملين تحت يديه 
ومواليه وحلفائه بالقرب من مدينة دم�شق، وحقق ن�صراً خاطفاً وحا�سماً، حرر 
خلاله لوطاً من الأ�سر، وتنازل عن كل الغنائم للأطراف الأخرى الم�شاركة في 

الغزوة التي قام بها.
�إبراهيم  النبي  قبل  من  الكريم  ثم  ال�شهم  البطولي  الموقف  هذا  كان   

مدعاة للتكريم الإلهي له، فب�شّره الله بالولد من زوجته �سارة.
 بعث الله ملائكته في هيئة ب�شرية لإبلاغ هذه الب�شارة ولإعلامه �أي�ضاً بما 

�سيحل بقوم النبي لوط.
قوم  العذاب على  ب�إنزال  الإلهي  القرار  ي�ؤجل  �أن  �إبراهيم  النبي   حاول 

لوط، و�أثنى الله عليه لذلك وا�صفاً �إياه بالحليم الأوّاه المنيب.

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 18، 33-1.
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 تلتقي الق�صة القر�آنية بكثير من تفا�صيل التوراتية، ولكن ي�شوب الثانية 
�أثبته  بينما  اليهود،  �أحبار  بع�ض  �أنكره  ما  وهو  الإلهية،  الذات  �شبهة تج�سيم 

�آخرون.



295295 إهلاك قوم لوط

إهــــلاك
قوم لوط

12



إهلاك قوم لوط296296



297297 إهلاك قوم لوط

•• موضوعات هذا الفصل:
 عدم و�وضح الن�ص التوراتي في تحديد طبيعة المع�صية الكبرى )ال�شذوذ 

الجن�سي( في �سلوك قوم النبي لوط.

  الموقف اليهودي والم�سيحي )ال�شرعي( من ال�شذوذ الجن�سي.

 محاولة تحديد موقع )�سدوم( من خلال المعطيات التاريخية والآثارية 
وا�ستك�شاف قاع البحر الميت عن طريق الغوا�صة )دلتا(.

لمملكة  جرى  ما  وربط  الأمريكية  الا�ستك�شافية  للبعثة  الأخيرة  النتائج   
)�سدوم( وما حولها بانفجار نيزك بالقرب من �سطح الأر�ض.

 مقارنة و�صف العذاب النازل على قوم النبي لوط بين ما جاء في القر�آن 
والكتاب المقد�س ومدى توافق ذلك مع انفجار النيزك. 

 ال�سعي لا�ستك�شاف المكوّن الب�شري الرئي�س لمملكة )�سدوم( بما يتوافق 
مع التعبير القر�آني ب�أنهم كانوا قوم النبي لوط في حين �أنه مهاجر �إليهم.

 هل �أهلك الله قوم النبي �إبراهيم �أي�ضاً؟ وما طبيعة ذلك العذاب؟

12
                                     

إهلاك قوم لوط



إهلاك قوم لوط298298

في  �إبراهيم  النبي  كان  حيث  ال�سابق  الم�شهد  على  ال�ستار  �أُ�سدل  �أن  بعد 
المدينة التي تُعرف اليوم با�سم الخليل، تنتقل التوراة للحديث عن �سفر الملكَين 
بمغادرة  و�أمْره  العذاب،  من  لإنذاره  لوط  النبي  يعي�ش  حيث  �سدوم،  باتجاه 
القرية بمعيّة �أهله، وكيف جاء بع�ض رجال هذه القرية �إلى بيت النبي لوط في 
محاولة منهم للاعتداء على �ضيفيه: )فَجَاءَ الَْلَاكَانِ �إِلَ �سَدُومَ مَ�سَاءً، وَكَانَ 
ا رَ�آهُمَا لُوطٌ قَامَ لا�سْتِقْبَالِهِمَا، وَ�سَجَدَ بِوَجْهِهِ  لُوطٌ جَالِ�سًا فِ بَابِ �سَدُومَ. فَلَمَّ

�إِلَ الأَرْ�ضِ())).

لل�ضيوف وفي  �إبراهيم  النبي  ا�ستقبال  العبارة في  ر هذه  من الملاحظ تكرُّ
ب�أنه من  التنخ  ر من قبل بع�ض �شرّاح  فُ�سِّ �أي�ضاً، وهو ما  النبي لوط  ا�ستقبال 
تكريماً  ال�ضيوف  ا�ستقبال  عند  الزمان  ذلك  في  دارجة  كانت  التي  المرا�سيم 
لهم، بينما ف�سّر ذلك �آخرون ب�أن ال�سجود كان في ق�صة النبي �إبراهيم لوجود 
مين كما في ق�صة النبي  الله »جل وعلا« بينهم، �أو لر�سل الله، �أي الملائكة المكرَّ
ثُمَّ  �أَرْجُلَكُمَا،  وَاغْ�سِلَا  وَبِيتَا  عَبْدِكُمَا  بَيْتِ  �إِلَ  مِيلَا   ، دَيَّ �سَيِّ »يَا  )وَقَالَ:  لوط. 
احَةِ نَبِيتُ«. فَ�أَلَحَّ عَلَيْهِمَا  رَانِ وَتَذْهَبَانِ فِ طَرِيقِكُمَا«. فَقَالَا: »لَا، بَلْ فِ ال�سَّ تُبَكِّ
يَافَةً وَخَبَزَ فَطِيًرا فَ�أَكَلَا. وَقَبْلَمَا  نَعَ لَهُمَا �ضِ بَيْتَهُ، فَ�صَ �إِلَيْهِ وَدَخَلَا  ا، فَمَالَا  جِدًّ
يْخِ،  دَثِ �إِلَ ال�شَّ طَجَعَا �أَحَاطَ بِالْبَيْتِ رِجَالُ الَْدِينَةِ، رِجَالُ �سَدُومَ، مِنَ الَْ ا�ضْ
اللَّذَانِ دَخَلَا  جُلَانِ  »�أَيْنَ الرَّ لَهُ:  وَقَالُوا  لُوطًا  فَنَادَوْا  اهَا.  �أَقْ�صَ مِنْ  عْبِ  كُلُّ ال�شَّ

�إِلَيْكَ اللَّيْلَةَ؟ �أَخْرِجْهُمَا �إِلَيْنَا لِنَعْرِفَهُمَا«())).

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 1.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 5-2.
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بة و�إن لم تذكر و�صفاً �أو كلمة تبيّ �أن مطلب �أولئك القوم كان  التوراة المعرَّ
ممار�سة ال�شذوذ الجن�سي مع �ضيفي النبي لوط، و�أن �أكبر  خطيئة عُرف بها 
هذا المجتمع وعوقب عليها لاحقاً هو هذا ال�شذوذ، �إلا �أنه في كلمة »لِنَعْرِفَهُمَا« 
الم�صادر  في  الن�ص  هذا  �شرّاح  بيّنه  ما  وهذا  ذلك،  على  مبا�شرة  غير  دلالة 

المختلفة.

يقول الق�س جون مكارثر ))) على موقعه التب�شيري Grace To You �أن 
من الوا�ضح �أنَّ مدينة �سدوم كانت تَعُجُّ بكل �أنواع الإثم، حيث قدّم الأ�صحاح 
16 مِن �سِفْر حزقيال لائحةً بعددٍ من الخطايا الَّتي كانت مُ�ستفحِلةً فيها: )هذَا 
كَانَ  الاطْمِئْنَانِ  وَ�سَلَامُ  بْزِ  الُْ مِنَ  بَعُ  وَال�شَّ يَاءُ  الْكِبِْ �سَدُومَ:  �أُخْتِكِ  �إِثْمَ  كَانَ 
�أَمَامِي  جْ�سَ  الرِّ وَعَمِلْنَ  نَ  ْ وَتَكَبَّ وَالِْ�سْكِيِن،  الْفَقِيِر  يَدَ  دْ  تُ�شَدِّ وَلَْ  وَلِبَنَاتِهَا،  لَهَا 

فَنَزَعْتُهُنَّ كَمَا رَ�أَيْتُ())).

ولكنَّ �أيًّا منها - بح�سب الق�س مكارثر - لم يكن �صادماً �أكثر من »المِثليَّة 
وجات، و�سِفاح القُربى، والاغت�صاب،  د الزَّ نى، وتعدُّ الجنسيَّة«. فالفجور، والزِّ
عن  فيه  تقر�أون  الَّذي  الوقت  في  العالم  في  موجودة  كُلُّها  كانت  عارة  والدَّ
الجنسيَّة«  »المِثليَّة  ة  خطيَّ ت�أكيد،  بكُلِّ  بينها،  من  وكان  ة.  الب�شريَّ الح�ضارة 

الَّتي تُطِلُّ بر�أ�سها القبيح.

وبعد �أن ي�ستعر�ض ق�صة وفود الملكَين على النبي لوط، قال: )لقد رَ�أوا هُنا 
 Grace Communityفالي �صن  في  كوميونتي  جري�س  كني�سة  راعي   John MacArthur  .1
وم�ست�شار في  م�ؤلف ومحا�ضر  كونه  �إلى  بالإ�ضافة  كاليفورنيا،  Church in Sun Valley في 

�إحدى الجامعات.
2. الكتاب المقد�س: �سفر حزقيال، الأ�صحاح 16، 50-49.
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�أجملَ رَجُلَيْ ا�ضطرمت لهما �شهوتُهم المنحرفة ووقعت عليهما �أعينهم. فقد 
جُلَانِ  الرَّ »�أَيْنَ  الجامح.  هم  �شَرِّ كَبْحِ  مِن  نوا  يتمكَّ فلم  ابَيِْ  جَذَّ ج�سَدَيْنِ  ر�أَوْا 
اللَّذَانِ دَخَلَا �إِلَيْكَ اللَّيْلَةَ؟« لقد ر�أيناهُما. »�أَخْرِجْهُمَا �إِلَيْنَا لِنَعْرِفَهُمَا«. �أي كي 
ا�س مِن  نَ�ضطجع معهما. وهذا يُرينا مدى انحراف تلك المدينة. فقد جاء النَّ
�أنحاء  كُلّ  �أُنا�سٌ من  �أنحاء المدينة. فهذه لم تكن مجموعة �صغيرة، بل  جميع 
يْخ«.  دَثِ �إِلَ ال�شَّ جال »مِنَ الَْ المدينة، ومِن كُلّ حَيٍّ فيها. فقد جاء جميع الرِّ
فقد ا�ستَفحلت الِمثليَّة الجن�سيَّة في جميع المراحل العُمريَّة في كُلِّ �أنحاء المدينة. 
  Yada ة الم�ستخدمة هنا وهي: يادا »�أَخْرِجْهُمَا �إِلَيْنَا لِنَعْرِفَهُمَا«. والكلمة العبريَّ
ولكنَّ  »لِنَعْرِفَهُمَا«،  تقول:  ترجماتٌ  فهناك  جن�سيَّة.  علاقة  �إقامة  �إلى  تُ�شير 

د لجنة ترحيب(. المق�وصد هنا هو لي�س مُرَّ

ويخطّيء الق�س مكارثر تف�سير هذه العبارة ب�وصرة لا تدلّ على �أن جريمتهم 
يافة لديهم، كما قال �أحد الكتّاب، وي�ؤكّد على �أن  كانت ال�شذوذ، بل �سُوء ال�ضِّ
بب في �أنَّ الله �أهلَكهُم لم يكن �وسء �ضيافتهم، بل لأنَّهم �أرادوا �أن يَفعلوا  ال�سَّ

رّ. فقد �أرادوا �أن يَهجموا على الملاكَيْ و�أن يُار�وسا اللِّواط معهما. ال�شَّ

الن�ص  عنه  ث  و�سيتحدَّ  - لوط  النبي  قدّمه  الذي  بالعرْ�ض  كلامه  وي�ؤكّد 
التوراتي - حيث قال: )هُوَذَا لِ ابْنَتَانِ لَْ تَعْرِفَا رَجُلًا( �أي ابنتان عَذراوتان 
جُلَانِ  الرَّ ا هذَانِ  وَ�أَمَّ عُيُونِكُمْ.  فِ  يَحْ�سُنُ  كَمَا  بِهِمَا  فَافْعَلُوا  �إِلَيْكُمْ  )�أُخْرِجُهُمَا 

تَ ظِلِّ �سَقْفِي())).  هُمَا قَدْ دَخَلَا تَْ فَلَا تَفْعَلُوا بِهِمَا �شَيْئًا، لأَنَّ

يقول:  �إنَّه  هنا؟  يفعله  الَّذي  فما  كذلك؟  �ألي�س  غريب!  )هذا  و�أ�ضاف: 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 8.
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�أن  عليَّ  الأهْوَنِ  مِن  ائرَيْن،  الزَّ الملاكَيْ  هذين  تنجي�س  عن  ا  عِوَ�ضً انظروا! 
د  �أعطيكما ابنتيَّ العذراوَتيْ. �أنت لا تُعطي ابنتيك العذراوَتيْ لأ�شخا�ص لمجُرَّ
يافة فتحاول �أن تُر�ضيهم. فك�أنَّه يقول: »هل يمكنني  ا�س لا يُح�سنون ال�ضِّ �أنَّ النَّ
�شهواتكم  عليكم  تُليه  ما  بهما  فعلتم  �ألا  العذراوَتيْ؟  بابنتيَّ  �أقُاي�ضهما  �أن 

ائرَيْن؟«(.  عو�ضاً عن �أن تفعلوا ذلك بالملاكَيْ الزَّ

لَ هُنَاكَ«(. ثُمَّ  ثم ي�ست�شهد بالآية 9 من نف�س الأ�صحاح: )فَقَالُوا: »ابْعُدْ �إِ
بَ، وَهُوَ يَحْكُمُ حُكْمًا«(. مَن يكون لوط هذا؟  قَالُوا: )»جَاءَ هذَا الإِنْ�سَانُ لِيَتَغَرَّ
�إلى  �أ�صلًا  ينتمي  لا  وَهُوَ  دَخيل.  وَهُوَ  وهو غريب.  مدينتنا.  �إلى  مَن جاء  فهو 
ا �أَكْثََ  فاتنا. )»الآنَ نَفْعَلُ بِكَ �شَرًّ هنا. والآن، ها هو يجل�س ويحكم على ت�صرُّ
�أنَّهم �سيغت�صبونه. وبهذا �سيكونون جماعةً  يَعنون بذلك  ا كانوا  مِنْهُمَا«. وربَّ
ا  جِدًّ لُوطٍ  جُلِ  الْرَّ عَلَى  وا  »فَ�أَلَُّ لوطًا  اغت�صبت  ثُمَّ جماعةً  اغت�صبت ملاكَيْ 

رُوا الْبَابَ«)))(.  مُوا لِيُكَ�سِّ وَتَقَدَّ

ثم قال: )وهذا يُخبركم �شيئًا عن �شهوة »الِمثليَّة الجن�سيَّة« الجامحة())). 

والذي ي�ؤكد �أن هذا هو المراد من كلمة »لِنَعْرِفَهُمَا« الواردة في ق�صة النبي 
لوط مع �ضيفيه، هو ما جاء في ق�صة �آدم وحوّاء في الأ�صحاح الرابع من �سفر 
اءَ امْرَ�أَتَهُ فَحَبِلَتْ وَوَلَدَتْ قَايِيَن()))، حيث  التكوين حيث يقول: )وَعَرَفَ �آدَمُ حَوَّ

يتبيّ �أن كلمة »عرف« با�شتقاقاتها قد تُ�ستخدم للدلالة على ذلك. 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 9.
2. www.gty.org/library/sermons-library/نظرة-الله-إلى-المِثليَّة-الجنسيَّة-الجزء-الثَّاني

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 4، 1.
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فعلًا  ويعتبره  اللواط  يحرّم  والجديد  القديم  بق�سميه  المقدّ�س  والكتاب 
ماً، ومن بين الن�وص�ص الكتابية التي بيّنت ذلك: مجرَّ

هُ رِجْ�سٌ())). ةٍ. �إِنَّ اجَعَةَ امْرَ�أَ اجِعْ ذَكَرًا مُ�ضَ  )وَلَا تُ�ضَ

ةٍ، فَقَدْ فَعَلَا كِلَاهُمَا رِجْ�سًا.  طِجَاعَ امْرَ�أَ طَجَعَ رَجُلٌ مَعَ ذَكَرٍ ا�ضْ  )وَ�إِذَا ا�ضْ
هُمَا يُقْتَلَانِ. دَمُهُمَا عَلَيْهِمَا())). �إِنَّ

لإِهَانَةِ  جَا�سَةِ،  النَّ لَ  �إِ قُلُوبِهِمْ  �شَهَوَاتِ  فِ  ا  �أَيْ�ضً الُله  �أَ�سْلَمَهُمُ  )لِذلِكَ   
وَعَبَدُوا  قَوْا  وَاتَّ بِالْكَذِبِ،  الِله  حَقَّ  ا�سْتَبْدَلُوا  الَّذِينَ  ذَوَاتِهِمِ.  بَيَْ  �أَجْ�سَادِهِمْ 
الُله  �أَ�سْلَمَهُمُ  لِذلِكَ  �آمِيَن.  الأَبَدِ.  �إِلَ  مُبَارَكٌ  هُوَ  الَّذِي  الِقِ،  الَْ دُونَ  الَْخْلُوقَ 
بِيعِيَّ بِالَّذِي عَلَى خِلَافِ  �إِلَ �أَهْوَاءِ الْهَوَانِ، لأَنَّ �إِنَاثَهُمُ ا�سْتَبْدَلْنَ الا�سْتِعْمَالَ الطَّ
ا�شْتَعَلُوا   ، بِيعِيَّ الطَّ الأُنْثَى  ا�سْتِعْمَالَ  تَارِكِيَن  ا  �أَيْ�ضً كُورُ  الذُّ وَكَذلِكَ  بِيعَةِ.  الطَّ
هِمْ لِبَعْ�ضٍ، فَاعِلِيَن الْفَحْ�شَاءَ ذُكُورًا بِذُكُورٍ، وَنَائِلِيَن فِ �أَنْفُ�سِهِمْ  بِ�شَهْوَتِهِمْ بَعْ�ضِ

 .(((). لَالِهِمِ الْحُِقَّ جَزَاءَ �ضَ

لُّوا: لَا زُنَاةٌ وَلَا  الِِيَن لَا يَرِثُونَ مَلَكُوتَ الِله؟ لَا تَ�ضِ نَّ الظَّ  )�أَمْ لَ�سْتُمْ تَعْلَمُونَ �أَ
اجِعُو ذُكُورٍ())). عَبَدَةُ �أَوْثَانٍ وَلَا فَا�سِقُونَ وَلَا مَ�أْبُونُونَ وَلَا مُ�ضَ

تعاليم  مع  يتعار�ض  كونه  الجن�سي  بال�شذوذ  الكني�سة  �آباء  ندّد  تاريخياً، 
الكتاب المقد�س، ويَظهر ذلك من خلال كتابات كل من ترتليان، وقبريانو�س 

1. الكتاب المقد�س: �سفر اللاويين، الأ�صحاح 18، 22.

2. الكتاب المقد�س: �سفر اللاويين، الأ�صحاح 20، 13.
3. الكتاب المقد�س: ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل رومية، الأ�صحاح 1: 27-24.

4. الكتاب المقد�س: ر�سالة بول�س الر�وسل الأولى �إلى �أهل كورنثو�س، الأ�صحاح 6: 10-9.
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القرطاجي، و�أمبرو�سيا�ستر، ويوحنا فم الذهب، وتوما الأكويني، وهايدغارد 
بنجين، ومارتن لوثر، و�أعتبروا هذا النوع من الممار�سة الجن�سية غير �شرعي 

و�ضد الطبيعة وغير �أخلاقي.

وفي  المختلفة  الكنائ�س  �آباء  ومواقف  ال�سابقة  الن�وص�ص  من  الرغم  وعلى 
ع�وصر مختلفة، �إلا �أن الطوائف الم�سيحية - اليوم - لا تُمع على �أن الممار�سة 
الجن�سية ال�شاذة خطيئة - و�إن كانت الأغلبية منها ترى ذلك - �إذ �أن هناك 
تعتبر  ولا  جن�سياً،  ال�شاذين  تدعم  الليبرالية  الم�سيحية  النظر  وجهات  بع�ض 
الزواج بين ال�شاذّين �أمراً لا �أخلاقياً، وت�ستبعد �أن يكون حكم الكتاب المقد�س 
�إذ يدّعون �أن و�صف بول�س ال�شواذ في ر�سالته �إلى  ماً على جميع ال�شواذ،  معمَّ
�أهل رومية يت�ضح منه �أنه كان يعني بكلامه فئة محددة منهم، بالإ�ضافة �إلى 
�أو  مر�ضاً  الممار�سة  هذه  تكون  �أن  تنفي  التي  المقلاوت  بع�ض  �إلى  ا�ستنادهم 
�شذوذاً عن الطبيعة، وبالتالي - بح�سب زعمهم - لي�س هناك �سبب يجعل الله 
يحرّم هذا ال�سلوك. ومن بين هذه الطوائف التي ت�سمح بال�شذوذ: كني�سة كندا 
والكني�سة  الأمريكية،  الأ�سقفية  والكني�سة  المتحدة،  الم�سيح  وكني�سة  المتحدة، 

الإنجيلية اللوثرية في �أمريكا، والكني�سة الإنجيلية اللوثرية في كندا. 

�أما في القر�آن الكريم، فقد تحدّثت الآيات بكل و�وضح �أن جريمتهم الكبرى 
�أقوام  مع  فيها  ا�شتركوا  �أخرى  �آثام  �إلى  بالإ�ضافة  بها،  عُرفوا  التي  والمميزة 

�آخرين هي جريمة ال�شذوذ الجن�سي: 

قُوا الَله   {إِذْ قَالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَلا تَتَّقُونَ، إِنِّي لَكُمْ رَسُولٌ أَمِينٌ، فَاتَّ
وَأَطِيعُونِ، وَمَا أَسْأَلُكُمْ عَلَيْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِيَ إِلاَّ عَلَى رَبِّ الْعَالَمِينَ، أَتَأْتُونَ 
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كْرَانَ مِنَ الْعَالَمِينَ، وَتَذَرُونَ مَا خَلَقَ لَكُمْ رَبُّكُمْ مِنْ أَزْوَاجِكُم بَلْ أَنتُمْ قَوْمٌ  الذُّ
عَادُونَ، قَالُوا لَئِن لَّمْ تَنتَهِ يَا لُوطُ لَتَكُونَنَّ مِنَ الْمُخْرَجِينَ، قَالَ إِنِّي لِعَمَلِكُم 

نَ الْقَالِينَ}))). مِّ

أَحَدٍ مِّن  مِنْ  بِهَا  سَبَقَكُم  مَا  الْفَاحِشَةَ  أَتَأْتُونَ  لِقَوْمِهِ  قَالَ  إِذْ   {وَلُوطًا 
سْرِفُونَ،  جَالَ شَهْوَةً مِّن دُونِ النِّسَاء بَلْ أَنتُمْ قَوْمٌ مُّ الْعَالَمِينَ، إِنَّكُمْ لَتَأْتُونَ الرِّ
أُنَاسٌ  إِنَّهُمْ  قَرْيَتِكُمْ  مِّن  أَخْرِجُوهُم  قَالُواْ  أَن  إِلاَّ  قَوْمِهِ  جَوَابَ  كَانَ  وَمَا 

يَتَطَهَّرُونَ}))).

 {وَلُوطًا إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ إِنَّكُمْ لَتَأْتُونَ الْفَاحِشَةَ مَا سَبَقَكُم بِهَا مِنْ أَحَدٍ 
نَادِيكُمُ  فِي  وَتَأْتُونَ  بِيلَ  السَّ وَتَقْطَعُونَ  جَالَ  الرِّ لَتَأْتُونَ  أَئِنَّكُمْ  الْعَالَمِينَ،  نَ  مِّ
مِنَ  كُنتَ  إِن  الِله  بِعَذَابِ  ائْتِنَا  قَالُوا  أَن  إِلاَّ  قَوْمِهِ  جَوَابَ  كَانَ  فَمَا  الْمُنكَرَ 

ادِقِينَ، قَالَ رَبِّ انصُرْنِي عَلَى الْقَوْمِ الْمُفْسِدِينَ}))). الصَّ

ونجد في موردين من الآيات ال�سابقة عبارة {مَا سَبَقَكُم بِهَا مِنْ أَحَدٍ مِّن 
الْعَالَمِينَ} والتي يُفهم منها �أن ه�ؤلاء القوم هم �أوّل من مار�س هذا النوع من 
تاريخ  �أن  �إلى  ت�شير  المعا�صرة  الكتابات  بع�ض  �أن  �إلا  الب�شر،  ال�شذوذ من بين 
ممار�سة ال�شذوذ الجن�سي بين الذكور قديم جداً ويعود - بح�سب بع�ض الآثار 
التقريبي  الع�صر  قبل  �أي  بكثير،  �سنة  �آلاف  �أربعة  قبل  ما  �إلى   - والمنحوتات 

الذي عا�ش فيه النبي لوط. 

1. �وسرة ال�شعراء: 168-161.
2. �وسرة الأعراف:82-80.

3. �وسرة العنكبوت: 32-30.
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مة غير يقينية ولي�ست وا�ضحة ب�شكل دقيق للدلالة على  �إلا �أن الأدلة المقدَّ
لوط  النبي  قوم  بد�أ  متى  منذ  نعلم  لا  �أننا  كما  القبيح.  الفعل  هذا  ممار�سة 
بممار�سة هذا الفعل القبيح، فلربما �سبقوا ع�صره بقرون عديدة، وكانوا قد 

بلغوا في ع�صره الأوج في علنية الممار�سة و�سعتها ودون خجل.

وقد مرّ بنا في الن�ص التوراتي �أن الذين هجموا على بيت النبي لوط طلباً 
لل�ضيفين كانوا وقحين جداً، ومجاهرين بالأمر، ومن الفئات العمرية المختلفة : 
عْبِ  يْخِ، كُلُّ ال�شَّ دَثِ �إِلَ ال�شَّ )�أَحَاطَ بِالْبَيْتِ رِجَالُ الَْدِينَةِ، رِجَالُ �سَدُومَ، مِنَ الَْ
جُلَانِ اللَّذَانِ دَخَلَا �إِلَيْكَ اللَّيْلَةَ؟  اهَا. فَنَادَوْا لُوطًا وَقَالُوا لَهُ: »�أَيْنَ الرَّ مِنْ �أَقْ�صَ

�أَخْرِجْهُمَا �إِلَيْنَا لِنَعْرِفَهُمَا«())).

كما يُحتمل �أن الآيات القر�آنية لا تريد �أن تقول �أن قوم لوط �أوّل من ابتكر 
ومقبلًاو  علنياً  �أمراً  وجعله  �شرعنه  من  �أوّل  بل  ال�شنيع،  الفعل  هذا  ومار�س 
ولا  �شريعة  مع   - وتقاليدهم  �أعرافهم  بح�سب   - يتنافى  لا  بحيث  اجتماعياً 
في  �آخرين  �أقوام  من  النا�س  بع�ض  قِبل  من  الفعل  هذا  مور�س  و�إذا  �أخلاق. 
�أو في نطاق �ضيّق، فلن يتنافى  فترات زمنية �سابقة، ولكن في حالات فردية، 

ذلك مع ما جاء من و�صف قر�آني لجريمتهم هذه.

ل ما جرى لقوم النبي لوط  نعود من جديد �إلى الن�ص التوراتي الذي يف�صّ
بعد تحرّ�شهم ب�ضيفيه، حيث حاول �أن يُثنيهم عن قرارهم المخُزي ولو بعر�ض 
لَ الْبَابِ وَ�أَغْلَقَ الْبَابَ وَرَاءَهُ،  ابنتيه للزواج درءً للمف�سدة: )فَخَرَجَ �إِلَيْهِمْ لُوطٌ �إِ
�أُخْرِجُهُمَا  رَجُلً.  تَعْرِفَا  لَْ  ابْنَتَانِ  لِ  هُوَذَا  �إِخْوَتِي.  يَا  ا  �شَرًّ تَفْعَلُوا  »لَا  وَقَالَ: 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 5-4.
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تَفْعَلُوا  فَلَا  جُلَانِ  الرَّ هذَانِ  ا  مَّ وَ�أَ عُيُونِكُمْ.  فِ  يَحْ�سُنُ  كَمَا  بِهِمَا  فَافْعَلُوا  �إِلَيْكُمْ 
تَ ظِلِّ �سَقْفِي«(.  هُمَا قَدْ دَخَلَا تَْ بِهِمَا �شَيْئًا، لأَنَّ

لم يقتنع القوم بكلام النبي لوط و�أ�صرّوا على موقفهم ال�شنيع، معتبرين 
و�أن  بحقّهم،  الأحكام  يُ�صدر  �أن  له  ولي�س  عليهم،  وافد  غريب  �شخ�ص  �أنه 
يتهمهم فيما يعتبرونه فعلًا غير مذموم: )فَقَالُوا: »ابْعُدْ �إِلَ هُنَاكَ«. ثُمَّ قَالُوا: 
ا �أَكْثََ مِنْهُمَا«.  بَ، وَهُوَ يَحْكُمُ حُكْمًا. الآنَ نَفْعَلُ بِكَ �شَرًّ »جَاءَ هذَا الإِنْ�سَانُ لِيَتَغَرَّ

ا())). جُلِ لُوطٍ جِدًّ وا عَلَى الْرَّ فَ�أَلَُّ

في هذا المقطع نجد توافقاً مع ما جاء في القر�آن الكريم من جهة، واختلافاً 
ا جَاءَتْ رُسُلُنَا  من جهة �أخرى، �أما جهة الموافقة ففي التفا�صيل التالية: {وَلَمَّ
بِهِمْ} �أي كانت ت�صرّفات �أهل البلدة م�سيئة بحقّهم حيث �أرادوا  لُوطًا سِيءَ 
التحرّ�ش بهم و�إغوائهم �أو الاعتداء عليهم {وَضَاقَ} النبي لوط {بِهِمْ ذَرْعًا 
يَعْمَلُونَ  إِلَيْهِ وَمِن قَبْلُ كَانُواْ  يُهْرَعُونَ  يَوْمٌ عَصِيبٌ، وَجَاءَهُ قَوْمُهُ  وَقَالَ هَذَا 
لَكُمْ  أَطْهَرُ  هُنَّ  بَنَاتِي  هَؤُلاء  قَوْمِ  يَا  اللواط {قَالَ  كناية عن  يِّئَاتِ} في  السَّ
قُواْ الَله وَلَا تُخْزُونِ فِي ضَيْفِي أَلَيْسَ مِنكُمْ رَجُلٌ رَّشِيدٌ، قَالُواْ لَقَدْ عَلِمْتَ  فَاتَّ
ةً أَوْ آوِي  مَا لَنَا فِي بَنَاتِكَ مِنْ حَقٍّ وَإِنَّكَ لَتَعْلَمُ مَا نُرِيدُ، قَالَ لَوْ أَنَّ لِي بِكُمْ قُوَّ

إِلَى رُكْنٍ شَدِيدٍ}))).

ومن الاختلافات �أنه يخاطبهم ب�أنهم قومه، وهم لا يقولون له �أنت غريب 
عنا، بخلاف ما في التوراة... فهل من علاقة قربى تربطه بهم؟

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 6- 9.
2. �وسرة هود: 80-77.
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•• ديار قوم لوط:
لم يذكر القر�آن الكريم ا�سم ديار قوم النبي لوط »عليه ال�سلام«، ولم يُ�شر 

�إلى موقعها الجغرافي، ولا العنوان الذي كان يحمله قومه، بينما ذكر:

 �أن عاداً هم قوم النبي هود »عليه ال�سلام«، قال الله »تعالى«: {وَإِلَى عَادٍ 
أَخَاهُمْ هُودًا قَالَ يَا قَوْمِ ........}))).

قَوْمَهُ  أَنذَرَ  إِذْ  أَخَا عَادٍ   و�أن ديارهم بالأحقاف، قال »تعالى«: {وَاذْكُرْ 
بِالَأحْقَافِ وَقَدْ خَلَتْ النُّذُرُ مِن بَيْنِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ .......}))).

 و�أن ثمود هم قوم النبي �صالح »عليه ال�سلام«، قال »تعالى«: {وَإِلَى ثَمُودَ 
أَخَاهُمْ صَالِحًا قَالَ يَا قَوْمِ.........}))).

التالية، قال  الآية  و�أن ديارهم -على ما قيل- هي الِحجر المذكورة في   
فَكَانُواْ  آيَاتِنَا  وَآتَيْنَاهُمْ  الْمُرْسَلِينَ،  الحِجْرِ  أَصْحَابُ  بَ  كَذَّ {وَلَقَدْ  »تعالى«: 

عَنْهَا مُعْرِضِينَ، وَكَانُواْ يَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبَالِ بُيُوتًا آمِنِينَ}))).

أَخَاهُمْ  مَدْيَنَ   و�أن مدين هي ديار النبي �شعيب »عليه ال�سلام«: {وَإِلَى 
شُعَيْبًا قَالَ يَا قَوْمِ......}))).

ويبرز ال�س�ؤال التالي: �أين كانت تقع ديار قوم النبي لوط؟ ومن هم قومه؟

1. �وسرة الأعراف:65.

2. �وسرة الأحقاف:21.

3. �وسرة الأعراف:73.
4. �وسرة الحجر:82-80.

5. �وسرة هود:84.
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عُرف البحر الميت با�سم بحيرة لوط.. فهل جاءت هذه الت�سمية بلحاظ �أن 
قوم النبي لوط �سكنوا في موقع البحيرة قبل �أن يحل بهم العذاب، ثم تحولت 
ديارهم �إلى منخفَ�ض مليء بالماء �شديد الملوحة �إلى درجة �أنك لا تجد فيه �أية 
�سمكة �أو �شيئاً من الكائنات البحرية التي تعي�ش عادة في البحيرات المالحة؟ 

وهل ت�سميته با�سم البحر الميت ن�سبةً �إلى هلاك قوم لوط و�إبادتهم؟ 

ثم �إن المقد�سي))) في كتابه أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم ذكر هذه 
الت�سمية بلحاظ ما جاء في  المقلوبة... فهل جاءت  البحيرة  با�سم  البحيرة 
أَمْرُنَا جَعَلْنَا  ا جَاءَ  و�صف العذاب النازل بقوم لوط حيث قال »تعالى«: {فَلَمَّ
مُشْرِقِينَ،  يْحَةُ  الصَّ {فَأَخَذَتْهُمُ  »تعالى«:  وقوله  سَافِلَهَا.....})))،  عَالِيَهَا 
فَجَعَلْنَا عَالِيَهَا سَافِلَهَا.......})))، وبما ي�ؤكد �أن ديارهم كانت في نف�س موقع 

البحر الميت الآن؟

كما �أن المف�سّر والم�ؤرّخ ابن كثير في تف�سيره لقوله »تعالى«: {وَإِنَّهَا لَبِسَبِيلٍ 
القلب  من  �أ�صابها  ما  �أ�صابها  التي  �سدوم  قرية  و�إن  )�أي  قال:  مُقِيمٍ}))) 
ال�وصري، والمعنوي، والقذف بالحجارة حتى �صارت بحيرة منتنة خبيثة بطريق 

مَهْيَع( وا�سع عري�ض )م�سالِكُه م�ستمرّة �إلى اليوم())). 
1. �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر الَمقْدِ�سِيّ المعروف با�سم محمد بن �أحمد �شم�س 
الدين المقد�سي )336هـ-380هـ(. رحّالة وجغرافي. �صنف كتاباً �أ�سماه )�أح�سن التقا�سيم في 

معرفة الأقاليم( وقد �أك�سبه �شهرةً كبيرةً.
2. �وسرة هود:82.

3. �وسرة الحجر:74-73.
4. �وسرة الحجر: 76.

5. ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج2، �ص501.
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وابن كثير و�إن لم ي�سمِّ هذه البحيرة، �إلا �أن البع�ض ا�ستفاد ذلك من مقولته 
معتبراً �أن البحر الميت هو مكان خ�سف ديار قوم النبي لوط »عليه ال�سلام«. 

ف�إلى �أيّ مدى يمكن ت�صحيح هذه الفر�ضية؟

وجاء في قامو�س الكتاب المقد�س �أن سدوم - وهي بح�سب الفر�ض مدينة 
لوط - تقع اليوم تحت الماء في جنوب البحر الميت، وتجري المحاولات لك�شف 

مكانها بوا�سطة الغوا�صين الذين يغو�وصن تحت الماء بمعداتهم الحديثة))).

تاريخيّاً، �أطُلق على البحر الميت عدة �أ�سماء، من بينها: 

 بحر الملح.

 بحر العربة.

 البحر ال�شرقي.

 عمق ال�سديم. 

 بحر الموت

 بحر �سدوم.

 البحيرة المنتنة.

�إلى بلدة زُغر التي كانت تقع على �شاطئه الجنوبي   بحيرة زُغر، ن�سبة 
ال�شرقي.

 بحر الزفت، ن�سبةً �إلى قطع الزفت التي كانت تطفو على �سطحه في بع�ض 

1. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص ٤٦١.
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الأحيان وخا�صة عند حدوث الزلازل. وقد كان بع�ض �سكان المنطقة يتاجرون 
في قطع الزفت التي ي�ستخرجونها ويبيعونها. 

 البحر الميت، و�أطلق عليه الإغريق هذا الا�سم لعدم وجود حياة فيه. 

�إذ يقع على  الأر�ض؛  �أخف�ض رقعة على وجه  الميّت  البحر  يعدّ  جيولوجياً، 
الياب�سة في  �أدنى نقطة على  عمق 417 متراً تحت م�ستوى �سطح البحر، وهو 
فيه  تعي�ش  لا  العالية،  ملوحته  وب�سبب  ملوحة.  المياه  �أنواع  �أكثر  وما�ؤه  العالم، 
البكتيريا  من  �صغيرة  كميات  با�ستثناء  مائية،  حياة  فيه  توجد  ولا  الأ�سماك، 

والفطريات. 

الجيولوجي  الت�شكل  بداية  �أن  �إلى  الجيولوجية  النظريات  �إحدى  وتذهب 
للبحر الميت يعود �إلى ما يقارب3.7 مليون �سنة، وبع�ضها �إلى �أكثر من ذلك، 
والأرقام على كل حال مليونية ولا علاقة لها بحدث يعود �إلى ما قبل �أربعة �آلاف 
�سنة تقريباً، لكي نقول ب�أن ت�شكّل البحر الميّت تم ب�سبب الهلاك الذي نزل بقوم 

لوط »عليه ال�سلام«، و�أن ديارهم كانت حيث يقع هذا البحر اليوم.

ت�شكّله  وفق  البحر،  لهذا  محاذية  كانت  ديارهم  �أن  افترا�ض  يمكن  نعم، 
الجيولوجي و�سعته في ذلك الزمان، و�أن ما حلّ بهم دمّر ديارَهم، فغرقت تحت 

الماء واختفت عن الأنظار.

وهذا ما دفع بع�ض الباحثين والآثاريين �إلى محاولة الغو�ص في �أعماق البحر 
الميت بحثاً عن �أية �آثار قد تعود �إلى المدينة المنكوبة.

 1957 عام  في  قامت  بريطانية  غوا�صة  �أن  الم�صادر  �إحدى  في  ووجدت 
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الآثار  بع�ض  وجود  �إلى  لت  وتو�صّ الميت  البحر  �أعماق  لا�ستك�شاف  بمحاولة 
الب�شرية دون التمكّن من تحديدها �أو ا�ستخراج �شيء من تلك الآثار المزعومة.

في  ا�ستطلاعية  بمحاولة  الأمريكيين  الباحثين  �أحد  قام   ،1999 عام  وفي 
�أعماق البحر الميت بحثاً عن �آثار ديار النبي لوط وذلك بالا�ستعانة بالغوا�صة 
»�ألغاز  وبعنوان    NBC تلفزيون  ل�صالح  وثائقي  فيلم  بت�وصير  وللقيام  دلتا 
الكتاب المقد�س: �سدوم وعمورة«. فبعد م�شاهدة �وصر رادار تابع لوكالة الف�ضاء 
البحر  �أر�ضية  »�شاذة« على  ت�شكّلات غير طبيعية  ناسا وهي تظهر  الأمريكية 
قد  �أنها  ساندرز  مايكل  التوراة  �شئون  في  المتخ�ص�ص  الباحث  احتمل  الميت، 
تكون بقايا ديار قوم النبي لوط. وبعد الح�وصل على �إذن من حكومتي الكيان 
المحيطات  علوم  في  المتخ�ص�ص  العلمي  الطاقم  و�صل  والأردن،  ال�صهيوني 

صورة عن الخبر المنشور حول مشروع الغواصة دلتا
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البحر  قاع  ا�ستك�شاف  من  تمكنت  التي  دلتا،  الغوا�صة  وبرفقته  والبحار، 
الميت على عمق 1000 قدم. وقد وجَدت البعثة م�ساحة كبيرة من الهياكل �أو 
تتمكّن  �أن  دون  الإن�سان،  �صنع  من  تكون  لربما  التي  بالملح  المغلّفة  الت�شكّلات 
من ت�أكيد ذلك، ولا ت�أكيد رجوع تلك الهياكل الملحية �إلى المدينتين المدمّرتين. 
وبح�سب التقرير، ف�إن البعثة العلمية لم ت�ستطع �إكمال م�شروعها وذلك ب�سبب 

بع�ض العوائق الأمنية وال�سيا�سية))).

�إلا �أننا عندما نعود �إلى القر�آن الكريم، �سنجد �أن الآيات التي تحدّثت عن 
ديار �أولئك القوم جاءت بال�وصرة التالية:

رَكْنَا مِنْهَا آيَةً بَيِّنَةً لِّقَوْمٍ يَعْقِلُونَ}))).   {وَلَقَد تَّ

قِيمٍ، إِنَّ فِي ذَلِكَ لآيَةً لِّلْمُؤْمِنِينَ}))).   {وَإِنَّهَا لَبِسَبِيلٍ مُّ

ونَ عَلَيْهِم مُّصْبِحِينَ، وَبِاللَّيْلِ أَفَلا تَعْقِلُونَ}))).  {وَإِنَّكُمْ لَتَمُرُّ

وْءِ أَفَلَمْ يَكُونُوا يَرَوْنَهَا}   {وَلَقَدْ أَتَوْا عَلَى الْقَرْيَةِ الَّتِي أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّ
بالر�وسل  تكذيبهم  ب�سبب  والنكال  العذاب  من  ب�أهلها  حل  بما  فيعتبروا  �أي 

ومخالفتهم �أوامر الله {بَلْ كَانُوا لا يَرْجُونَ نُشُورًا}))).

وعندما نجمع ما تدل عليه الآيات ال�سابقة، �سيكون من الم�ستبعد �أن نذهب 

1. www.deltaoceanographics.com/deadsea.html
2. �وسرة العنكبوت:35.

3. �وسرة الحجر:77-76.
4. �وسرة ال�صافات:138-137.

5. �وسرة الفرقان:40.
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�إلى القول ب�أن ديارهم تقع في باطن البحر الميت.

ب�أن  ت�صرّح  �أنها  �إلا  ديارهم،  لموقع  الآيات  ت�سمية  عدم  من  الرغم  فعلى 
النبوي،  العهد  م�شهودة في  كانت  ال�سلام«  »عليه  لوط  النبي  ديار  وبقايا  �آثار 
حدث  في  فج�أة  ق�وضا  الذين  القوم  �أولئك  ديار  ب�أنها  للنا�س  معروفة  وكانت 
النا�س  وكان  حينه،  من  �سنة   2500 قرابة  قبل  للمثَل  وم�ضربٍ  ع  ومروِّ مُهلِك 
يمرّون عليها -لربما في حركة ال�سفر وتنقّل القوافل- وكانوا يرون تلك الديار 

رة: {أَفَلَمْ يَكُونُوا يَرَوْنَهَا}. المدمَّ

كما �أن وجودها في باطن البحر الميت وعدم ظهورها للعيان لا يمثّل {آيَةً 
بَيِّنَةً} كما جاء في الآية ال�شريفة، لا�سيما بلحاظ مرور ع�شرات القرون على 

تلك الحادثة.

و�إذا كان القر�آن الكريم لم يذكر ا�سم ديار قوم النبي لوط »عليه ال�سلام« ، 
ولم يحدد مكانها الجغرافي ولا ا�سم �أولئك القوم، �إلا �أننا نجد في �سفر التكوين 
من التوراة ما يحدد لنا الا�سم، بل موقعها التقريبي، وقد مرّ بنا ذلك م�سبقاً 

خلال بحث هجرة النبيين من موطنهما الأ�صلي.

وفهم  والموقع  الحدث  لا�ستي�ضاح  و�ضرورية  مهمة  نقطة  هنا  وت�ستوقفنا 
�أن  تذكر  التوراة  �أن  بنا  مرّ  فقد  الق�صة.  تناولت  التي  القر�آنية  الآيات  بع�ض 
لَ  القوم ذكروا �أن لوطاً �شخ�ص غريب وافد على مجتمعهم: )فَقَالُوا: »ابْعُدْ �إِ
بَ«(، بينما نجد �أن القر�آن الكريم  هُنَاكَ«. ثُمَّ قَالُوا: »جَاءَ هذَا الإِنْ�سَانُ لِيَتَغَرَّ

ر في �أكثر من موقع �أن لوطاً كان �أخاهم، و�أنهم كانوا قومه. كرَّ
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والقر�آن عندما ي�ستعمل مثل هذا الم�صطلح ف�إنه ي�شير �إلى �أن هذا النبي 
في  مقارنة  ب�وصرة  بيّنتُه  ما  وهذا  وع�شيرته،  و�أهله  قومه  وهم  بلدتهم،  ابن 

الجزء الأول من كتابي )في عمق التاريخ(.

حيث نجد ا�ستعمال م�صطلحي »�أخ« و»قوم« ب�ش�أن الأنبياء والمر�سَل �إليهم، 
�إلا في مورد النبي �شعيب حيث ي�ستعملهما مرّة، وذلك عند الحديث عن ر�سالته 
�أ�صحاب  �إلى  ر�سالته  عن  يتحدّث  حين  �أخرى  عنه  ويعر�ض  مَدْيَن،  �أهل  �إلى 
الأيكة، بما قد يدل على �أنه كان من مدين، بينما وفد على �أ�صحاب الأيكة وبلّغ 

ر�سالته �إليهم:

 {وَإِلَى عَادٍ أَخَاهُمْ هُودًا}))). 

بَتْ عَادٌ الْمُرْسَلِينَ، إِذْ قَالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ هُودٌ أَلا تَتَّقُونَ}))).   {كَذَّ

 {وَإِلَى ثَمُودَ أَخَاهُمْ صَالِحًا}))).

بَتْ ثَمُودُ الْمُرْسَلِينَ، إِذْ قَالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ صَالِحٌ أَلا تَتَّقُونَ}))).  {كَذَّ

بَتْ قَوْمُ لُوطٍ الْمُرْسَلِينَ، إِذْ قَالَ لَهُمْ أَخُوهُمْ لُوطٌ أَلا تَتَّقُونَ}))).   {كَذَّ

 {وَلُوطًا إِذْ قَالَ لِقَوْمِهِ.... فَمَا كَانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَن قَالُوا....}))). 

1. �وسرة الأعراف: 65.
2. �وسرة ال�شعراء:124-123.

3. �وسرة الأعراف: 73.
4. �وسرة ال�شعراء: 142-141.
5. �وسرة ال�شعراء: 161-160.

6. �وسرة النمل 56-54.
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 {وَإِلَى مَدْيَنَ أَخَاهُمْ شُعَيْبًا}))).

بَ أَصْحَابُ الَأيْكَةِ الْمُرْسَلِينَ، إِذْ قَالَ لَهُمْ شُعَيْبٌ أَلا تَتَّقُونَ}))).  {كَذَّ

و�إذا ا�ستعدنا م�سار هجرات النبي لوط بح�سب ما جاء في التوراة، ف�سنجد 
�أنها بد�أت من جنوب �أو و�سط العراق الحالي، ثم الا�ستقرار في حرّان لفترة 
من الزمن، ثم الانتقال �إلى الأرا�ضي الكنعانية، ومنها �إلى م�صر، فكنعان مرة 

�أخرى، ثم الا�ستقرار في مدينة �سدوم في الأردن.

بالطبع، ف�إن القر�آن الكريم �أ�شار �إلى هجرة النبي لوط مع النبي �إبراهيم 
حتى ا�ستقرّ بهم المقام في الأرا�ضي الكنعانية التي عبّ عنها القر�آن في �أكثر 
ولكننا لا نجد - كالعادة - تف�صيلًا  باركها،  التي  الأر�ض  بعنوان  من مو�ضع 

لم�سار الهجرة ومحطّاتها، فهو خارج عن غر�ض بيان الق�صة القر�آنية. 

قُوهُ وَانصُرُوا آلِهَتَكُمْ إِن كُنتُمْ فَاعِلِينَ، قُلْنَا يَا  قال »عز وجل«: {قَالُوا حَرِّ
نَارُ كُونِي بَرْدًا وَسَلامًا عَلَى إِبْرَاهِيمَ، وَأَرَادُوا بِهِ كَيْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ الَأخْسَرِينَ، 

يْنَاهُ وَلُوطًا إِلَى الَأرْضِ الَّتِي بَارَكْنَا فِيهَا لِلْعَالَمِينَ}))).  وَنَجَّ

�أي �أن النبي لوط كان بمعية النبي �إبراهيم عندما خرج من تلك الديار التي 
كان ي�سكنها - �أيّاً كانت - وتعرّ�ض فيها �إلى محاولة القتل حرقاً بعد تحطيمه 
نزل  الذين  �أن  يواجه م�شكلةً عند ملاحظة  ال�سيناريو  �أن هذا  �إلا  �أ�صنامهم. 

بهم العذاب كانوا قوم النبي لوط، وهو �أخوهم. 

1. �وسرة الأعراف: 85.
2. �وسرة ال�شعراء: 177-176.

3. �وسرة الأنبياء:71-68.
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مدينة  من  بالقرب  تقع  كانت  التي  أور  مدينة  من  لوط  النبي  كان  ف�إذا 
النا�صرية،�أو كوثى ربّى القريبة من الحلة، في جنوب بلاد الرافدين، فكيف 
يكون �أهل �سدوم قومه، والفر�ض �أنها مدينة في الأردن؟ وهذا ي�ستدعي و�ضع 

عدة احتمالات:

1. �أن لوطاً هاجر �أوّلًا - ل�سبب �أو لآخر - مِن �سدوم �إلى بلاد الرافدين حيث 
على  التعرّف  بغر�ض  هذه  الافترا�ضية  هجرته  تكون  وقد  �إبراهيم،  ي�ستقر 
الر�سالة الجديدة و�صاحبها النبي �إبراهيم، فلما ا�ستقرّ هناك والتقاه �آمن به 
وبر�سالته، ثم هاجر معه تلك الهجرات المذكورة في التوراة، ثم عاد وا�ستقر 
النبي  مع  المتعدّدة  هجراته  نهاية  في  جديد  من  وقومه  �أهله  وبين  مدينته  في 
�إبراهيم. وهذا يُ�ضعِف احتمال �أنه ابن �أخ النبي �إبراهيم وابن خالته في نف�س 
ن�ستطيع  و�إن كنا لا  الإ�سلامية -  الروايات  التوراة وبع�ض  الوقت - كما تقول 

نفيه تماماً.

2. �أن والدة لوط �أو �إحدى جداته من �سدوم، فهم �أخواله، فعندما هاجر من 
الواقع  ف�إنه في  �سدوم،  المقام في  به  وا�ستقر  الرافدين  ر�أ�سه في بلاد  م�سقط 
نزل على �أخواله... ولذا فهم قومه من جهة الأم �أو �إحدى الجدات. و�أما �إذا 
�صحّحنا مقولة بع�ض الم�صادر الكتابية والإ�سلامية �أن والدته هي �أخت والدة 
الأم  دون  الجدات  �إلى  لتنتقل  ت�ضيق  الاحتمالات  دائرة  ف�إنّ  �إبراهيم،  النبي 

مبا�شرة. 

قبيلة  بع�ضهم - من  �أو   - �أور/كوثى  و�أهل  بع�ضهم -  �أو   - �أهل �سدوم  �أن   .3
الزمن جعلتهم  المنطقة عبر  بها  التي عُرفت  الهجرات  �أو �شعب واحد، ولكن 
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موزّعين جغرافياً بهذا ال�شكل، ولذا عندما ا�ستقرّ لوط في �سدوم، فقد ا�ستقرّ 
يكن دخيلًا  فعلياً، ولم  �إليهم  ينتمي  الذين  قبيلته  قومه/  فروع  فرع من  عند 

عليهم بحيث يكون منتمياً �إليهم باللاوء مثلًا.

4. �أن القرية التي ا�ستقرّ فيها النبي لوط وكانت تعمل الخبائث ثم �أنزل الله 
�أو  �سدوم  ا�سمها  �أكان  �وساء  الأردن،  و�أهلَها، لم تكن في  و�أهلكها  العذاب  بها 
غير ذلك، بل كانت تقع في مكانٍ قريب من �أور الكلدانيين �أو كوثى ربّى في بلاد 
الرافدين، بحيث �أن �أهلها كانوا ينتمون �إلى نف�س القوم الذين ينحدر منهم 
التوراة الحا�ضرة في خط�أ  �إبراهيم ولوط. وهذا يعني وقوع مَن كتب  النبيّان 

فادح من الناحية الجغرافية، �أو تعمّد التلاعب في المعلومات.

بعض محطات هجرات النبي لوط
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5. �أن النبيين �إبراهيم ولوط لم يكونا من �أور الكلدانيين/ كوثى ربى، بل كانا من 
منطقة قريبة من �سدوم في الأردن، ثم هاجرا منها �إلى �أن ا�ستقرّ النبي لوط 
في �سدوم، وجرى له ما جرى. وهذا �أي�ضاً يعني وقوع مَن كتب التوراة الحا�ضرة 

في خط�أ فادح من الناحية الجغرافية، �أو تعمّد التلاعب في المعلومات.

وبالنظر �إلى م�سار الهجرات وتكوين المجتمعات الب�شرية في الدول المعروفة 
حالياً با�سم العراق و�وسريا والأردن وفل�سطين ولبنان وجنوب تركيا قبل �أكثر 
 - قرون  بب�ضعة  ولوط  �إبراهيم  النبيين  عهد  قبل  �أي   - �سنة  �آلاف  �أربعة  من 

ف�إنني �أ�ستقرب الاحتمال الثالث.

الآتية  التفا�صيل  لبيان  ال�سريعة كمدخل  التالية  المقدّمة  �أقدّم  �أن  و�أحتاج 
التي ��سأ�سعى �أن �أبيّنها باخت�صار وتب�سيط �شديدين.

•• الساميون:
لما  ووفقاً  �إجمالي  ب�شكل  التاريخ -  لدى علماء  ال�سابق  ال�سائد في  الاتجاه 
ثلاثة  �إلى  نوح  طوفان  بعد  من  الب�شرية  تق�سيم  على  قائم   - التوراة  في  جاء 

�أق�سام رئي�سة:

 من ينتمي �إلى �سام بن نوح، ويُطلق عليهم ال�ساميون.

 من ينتمي �إلى حام بن نوح، ويُطلق عليهم الحاميون.

 من ينتمي �إلى يافث بن نوح، ويُطلق عليهم اليافثيون.

ولكن بتطور البحوث التاريخية والآثارية، ودخول علم الجينات على الخط، 
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فقد هجر علماء التاريخ تدريجياً هذا الت�وصر، لأن الب�شرية اليوم لا تنح�صر 
ذريتها في �أبناء �سام وحام ويافث فقط. وعلى الرغم من تغيّ هذه النظرة، 
�إلا �أن علماء التاريخ احتفظوا بعنوان »ال�ساميين« للدلالة على مجموعة �شعوب 
والآكاديون  والعبرانيون  فالعرب  التعبير.  �صح  �إن  عمومة  �أبناء  بمثابة  هم 

والآراميون والكنعانيون و�آخرون غيرهم كلهم �ساميون.

�أو القوم  هذه المقدمة �ضرورية لنفهم ما �سي�أتي من تف�صيل حول الأ�صل 
الذين ينحدر منهم �إبراهيم ولوط »عليه ال�سلام« .

العرب  عنهم  وتفرع  جداً،  قديماً  ظهرت  التي  ال�سامية  ال�شعوب  من 
  Amorite /Amurru الأموري/العَموري،  ال�شعب  والكنعانيون،  والعبرانيون 

وقد تحدثنا عن هذا الأمر في ف�صل �سابق.

وي�ضع  الميلاد،  قبل  الرابع  الألف  في  التاريخ  م�سرح  على  بالظهور  بد�أوا 
قبل  �أي  ق.م،   3500 حوالي  الأولى  هجراتهم  لبدء  تقريبياً  تاريخاً  الم�ؤرخون 

5500 �سنة من الآن تقريباً. 

وكان العراق مهداً لهم، وموطنهم الأ�صلي كان متاخماً لل�ضفاف الغربية 
للفرات، وفي رقعة انت�شار �صحراوية وا�سعة غربية تمتد حتى بلاد ال�شام. 

واحتلوا  ال�شرق  �إلى  ثم عادوا وزحفوا ع�سكرياً  انت�شروا غرباً  ومن هناك 
بع�ض المدن ال�وسمرية.

وت�صف مدوّنات الملك الأكادي »�شار كالي - �شاري« حوالي 2215 ق.م والتي 
هي �أولى الن�وص�ص التي ت�شير �إليهم، �أنهم البدو في منطقة الفرات الأو�سط.
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وي�شير ن�صٌّ من عهد »�أمي - �صادوقا« ملك مدينة بابل 1646-1626 ق.م 
على �أن كلمة »�أموري« ا�ستُعملت في مقابل كلمة »�أكادي« - وهم من ال�ساميين 
�أي�ضاً - لت�شير �إلى العنا�صر ال�سامية الغربية التي عاي�شت �سكان بلاد الرافدين 
من الأكاديين. هذا الن�ص يدل �أي�ضاً على �أن الأموريين كانوا في زيادة م�ستمرة 
بعد قرون من الت�سلل والغزو، و�أنهم ذابوا في المجتمع البابلي الذي �أ�صبحوا فيه 

على قدم الم�ساواة مع ال�سكان الأ�صليين. 

ولقد اندفع الأموريون الأوائل باتجاه ال�وساحل الخليجية، ف�صارت �وساحل 
في  وخ�وص�صاً  لهم،  �سكنٍ  �أماكن  العربية  الجزيرة  و�شمال  العربي  الخليج 

مناطق �أم النار ودلمون/جزيرة البحرين. 

ثم اندفعوا نحو ال�وساحل ال�شامية، وعُرفوا فيما بعد بـ »الكنعانيين« الذين 
يعني ا�سمهم �سكان المنخف�ضات »كنع = كنخ = الأر�ض المنخف�ضة«.

�شرق  تقع  التي  ال�سهول  وبع�ض  ال�صحراء  الذي ظلوا رهن  الأموريون  �أما 
مواطن الكنعانيين فقد ظلوا يُعرفون بهذا الا�سم. 

�سلالة  و�أ�س�وسا  الرافدين  وادي  مدن  �إلى  قفزوا  الذين  الأموريون  بينما 
من  �صار  فقد  القديمة،  البابلية  الدولة  ثم  الأولى،  بابل  �سلالة  ثم  »�إي�سن«، 
�سكنوها  التي  العظيمة  المدينة  ح�سب  البابليون  عليهم  يُطلق  �أن  الطبيعي 

و�أ�صبحت عا�صمة دولتهم الكبيرة.

والأموريون الذين ا�ستمروا في �صحراء العراق وال�شام والجزيرة العربية 
هم ما �أ�صبحنا نعرفهم بـ »العرب«. 
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وقد ا�ستطاع الأموريون ت�شكيل مجموعة دويلات في نهايات الألف الثالث 
ال�وسمرية.  »�أور«  �أ�صابت مملكة  ال�ضعف  �أوج حالةٍ من  الميلاد وذلك في  قبل 
وامتد ع�صر دويلات المدن الأمورية لما يقرب �أربعة قرون حتى �أ�صبحت فيما 

بعد تحت حكم مملكة �أمورية واحدة �شملت وادي الرافدين وال�شام .

وجاء ت�أ�سي�س المملكة الأمورية بدءً على يد �أحد ال�شيوخ الأموريين ويُعرف 
-1830 عليها  ملكاً  نف�سه  و�أعلن  بابل  بمدينة  وانف�صل  »سومو-أبوم«  با�سم 
1817 ق. م م�ؤ�س�ساً بذلك �سلالة بابل الأولى الأمورية الطابع والتي كانت نواة 
لت�أ�سي�س دولة بابل الأولى القديمة 1830-1580 ق.م. وبذلك �أ�س�س الأموريون 
ب�أكمله.  القديم  العالم  في  �صيتها  ذاع  التي  لبابل  الأولى  الح�ضارية  القاعدة 
�أور تابعةً لبابل، ف�شيّد فيها هذا الملك  وعلى عهد »�وسمو-�أبوم« كانت مدينة 

بع�ض المعابد. 

ولما جاء مِن بعده الملك »سومولا-إيلو« وحكم من �سنة 1817-1780ق.م، 
و�سّع المملكة وجعلها قوية و�أحدث انقلاباً في الديانة الأمورية، �إذ ارتفعت مكانة 
الإله مردوخ و�أ�صبح بديلًا عن الإله �أمورو/مارتو، وارتقت الإلهة ع�شتار مكانة 

عالية.

وتوالى الملوك الأموريون البابليون حتى جاء عهد �ساد�سهم، الملك حمورابي 
والذي امتدت فترة حكمه من 1728 �إلى 1686 ق.م وغدا �أعظم ملك بابلي 
القديم،  العراق  وحّدت  بابلية  �إمبراطورية  ي�ؤ�س�س  �أن  ا�ستطاع  حيث  �أموري، 
و�ضمّت �أطرافاً من عيلام وال�شام. وفي ع�صره �أخذ الآلهة آنو وإنليل وشمش 

�أدواراً مهمة في المعتقد البابلي.
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هذا الع�صر - وفي ظل حكم البابليين الأموريين على وجه التحديد - هو 
�إبراهيم ولوط، وفي موازاة مملكة  الع�صر الذي عا�ش في جانب منه النبيّان 

بابل الأمورية قامت ممالك �أمورية �أخرى في الأردن القديم.

وهذه الممالك الأمورية في الأردن القديم كالتالي:

1. الممالك الأمورية في الع�صر البرونزي المتو�سط 1950-1550 ق.م.
2. الممالك الأمورية في الع�صر البرونزي المت�أخر، �أي القرن 12 ق.م.

3. الممالك الأمورية في الع�صر الحديدي المبكر والمتو�سط 1200-550 ق.م))).
في  الأمورية  البابلية  المملكة  من  لوط  النبي  انتقال  فر�ض  ن�ستطيع  ولذا 
�سدوم،  وهي  الأردن  في  الأمورية  الممالك  �إحدى  �إلى  الرافدين  بلاد  جنوب 
المذكورة  القرى  من  �أن  ولنتذكّر  والت�صديق،  للت�وّصر  وقابل  معقول  �أمرٌ  فهو 
مع �سدوم حيث نزل العذاب، قرية عمورة التي يقترن ذكرها مع ذكر القرية 
الأولى �سدوم، ولا يبعد �أن يكون ا�سمها مرتبطاً  ب�سكانها الأموريين/العموريين. 

بلاد  في  دياره  من  يهاجر  �أن  لوط  للنبي  يمكن  كيف  لنا  يف�سّر  ما  وهو 
الرافدين لي�ستقر في �سدوم في الأردن، ويبقى مع ذلك يخاطب �أهلها على �أنهم 

قومه، ويتحدث القر�آن عنه ب�صفته �أخاً لهم.

•• وصف العذاب:
نعود �إلى و�صف ق�صة �إنزال العذاب بقوم لوط من خلال ما جاء في التوراة 
من تفا�صيل لما حدث للنبي لوط بعد �إ�صرار القوم على �أن يُخرج �إليهم �ضيفيه 

1. انظر: الماجدي: الح�ضارات ال�سامية المبكرة، �ص 340-249.
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جُلَانِ �أيَْدِيَهُمَا  رُوا الْبَابَ، فَمَدَّ الرَّ مُوا لِيُكَ�سِّ ولجوئهم �إلى ا�ستعمال القوة: )وَتَقَدَّ
ذِينَ عَلَى بَابِ الْبَيْتِ  جَالُ الَّ ا الرِّ غْلَقَا الْبَابَ.  وَ�أمََّ وَ�أدَْخَلَا لُوطًا �إلَِيْهِمَا �إلَِ الْبَيْتِ وَ�أَ
غِيِر �إلَِ الْكَبِيِر، فَعَجِزُوا عَنْ �أنَْ يَجِدُوا الْبَابَ())).  رَبَاهُمْ بِالْعَمَى، مِنَ ال�صَّ فَ�ضَ

وهذا المقطع الأخير يتوافق - بح�سب ظاهر العبارة - مع ما جاء في الو�صف 
القر�آني حيث قال »عز وجل«: {وَلَقَدْ رَاوَدُوهُ عَن ضَيْفِهِ فَطَمَسْنَا أَعْيُنَهُمْ}))).

هَارَكَ وَبَنِيكَ  ا ههُنَا؟ �أَ�صْ جُلَانِ( �أي الملَكان )لِلُوطٍ: »مَنْ لَكَ �أَيْ�ضً )وَقَالَ الرَّ
الَْكَانَ،  هذَا  مُهْلِكَانِ  نَا  لأَنَّ الَْكَانِ،  مِنَ  �أَخْرِجْ  الَْدِينَةِ،  فِ  لَكَ  مَنْ  وَكُلَّ  وَبَنَاتِكَ 
وَكَلَّمَ  لُوطٌ  فَخَرَجَ  لِنُهْلِكَهُ«.  بُّ  الرَّ رْ�سَلَنَا  فَ�أَ  ، بِّ الرَّ مَامَ  �أَ رَاخُهُمْ  عَظُمَ �صُ قَدْ  �إِذْ 
بَّ مُهْلِكٌ  هَارَهُ الآخِذِينَ بَنَاتِهِ وَقَالَ: »قُومُوا اخْرُجُوا مِنْ هذَا الَْكَانِ، لأَنَّ الرَّ �أَ�صْ

هَارِهِ())).  الَْدِينَةَ«. فَكَانَ كَمَازِحٍ فِ �أَعْيُِ �أَ�صْ

�إلى هنا لا نجد ذِكراً لامر�أة لوط، �إذا �أنها لن تكون من الناجين لموقفها 
الم�شين في دعم قوم النبي لوط �ضده، وهذا الو�صف متوافق مع ما �صرّحت به 

الآيات القر�آنية:

نَ   {قَالُواْ يَا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّكَ لَن يَصِلُواْ إِلَيْكَ فَأَسْرِ بِأَهْلِكَ بِقِطْعٍ مِّ
اللَّيْلِ وَلَا يَلْتَفِتْ مِنكُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَكَ إِنَّهُ مُصِيبُهَا مَا أَصَابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ 

بْحُ بِقَرِيبٍ}))). بْحُ أَلَيْسَ الصُّ الصُّ

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح19: 11-9.
2. �وسرة القمر: 37.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح19: 14-12.
4. �وسرة هود: 81.
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 {قَالَ فَمَا خَطْبُكُمْ أَيُّهَا الْمُرْسَلُونَ، قَالُواْ إِنَّا أُرْسِلْنَا إِلَى قَوْمٍ مُّجْرِمِينَ، 
رْنَا إِنَّهَا لَمِنَ الْغَابِرِينَ}))). وهُمْ أَجْمَعِينَ، إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّ إِلاَّ آلَ لُوطٍ إِنَّا لَمُنَجُّ

يْنَاهُ وَأَهْلَهُ أَجْمَعِينَ، إِلاَّ عَجُوزًا فِي الْغَابِرِينَ}))).  {فَنَجَّ

وغيرها من الآيات القر�آنية، �إلا �أن الن�ص التوراتي يعود ليذكر امر�أة لوط 
لَانِ لُوطًا  �ضمن الم�سموح لهم بالنجاة، ولكن: )وَلََّا طَلَعَ الْفَجْرُ كَانَ الَْلَاكَانِ يُعَجِّ
: »قُمْ خُذِ امْرَ�أتََكَ وَابْنَتَيْكَ الَْوْجُودَتَيِْ لِئَلاَّ تَهْلِكَ بِ�إثِْمِ الَْدِينَةِ«. وَلََّا تَوَانَى،  قَائِلَيِْ
وَ�أخَْرَجَاهُ  عَلَيْهِ،  بِّ  الرَّ لِ�شَفَقَةِ  ابْنَتَيْهِ،  وَبِيَدِ  امْرَ�أتَِهِ  وَبِيَدِ  بِيَدِهِ  جُلَانِ  الرَّ �أمَْ�سَكَ 
يَاتِكَ.  هُ قَالَ: »اهْرُبْ لَِ عَاهُ خَارِجَ الَْدِينَةِ. وَكَانَ لََّا �أخَْرَجَاهُمْ �إلَِ خَارِجٍ �أنََّ وَوَ�ضَ
بَلِ لِئَلاَّ تَهْلِكَ«())). ائِرَةِ. اهْرُبْ �إلَِ الَْ لَا تَنْظُرْ �إلَِ وَرَائِكَ، وَلَا تَقِفْ فِ كُلِّ الدَّ

مدينة  �إلى  اللجوء  في  لوط  النبي  رغبة  عن  التوراتي  الن�ص  يتحدث  ثم 
�أنها كانت تقع جنوب �سدوم - بدلًا من الجبل، ف�سمح له الله  صوغر - قيل 
بذلك، ليعود الن�ص فيتحدّث عن مخالفة امر�أة لوط للنهي الإلهي عن الالتفات 
�إلى الوراء والنظر فيما �سيجري على القرية في تلك اللحظة، وتحوّلها - ب�سبب 
دَخَلَ  الأَرْ�ضِ  عَلَى  مْ�سُ  ال�شَّ �أَ�شْرَقَتِ  �إلى عمود من ملح: )وَ�إِذْ  هذه المخالفة - 
بِّ  يتًا وَنَارًا مِنْ عِنْدِ الرَّ بُّ عَلَى �سَدُومَ وَعَمُورَةَ كِبِْ مْطَرَ الرَّ وغَرَ، فَ�أَ لُوطٌ �إِلَ �صُ
انِ الْدُُنِ، وَنَبَاتِ الأَرْ�ضِ.  ائِرَةِ، وَجَمِيعَ �سُكَّ مَاءِ. وَقَلَبَ تِلْكَ الْدُُنَ، وَكُلَّ الدَّ مِنَ ال�سَّ

ارَتْ عَمُودَ مِلْحٍ())).  وَنَظَرَتِ امْرَ�أَتُهُ مِنْ وَرَائِهِ فَ�صَ
1. �وسرة الحجر: 60-57.

2. �وسرة ال�شعراء: 171-170.
3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح19: 17-15.
4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح19: 26-23.
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وقد �أ�شير في القر�آن الكريم �إلى م��سألة النهي عن الالتفات �أثناء الهروب 
من القرية: {وَلَا يَلْتَفِتْ مِنكُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَكَ إِنَّهُ مُصِيبُهَا مَا أَصَابَهُمْ}))) 
ولكن لي�س في نف�س �سياق الق�صة التوراتية، حيث �أن ا�ستثناء امر�أة لوط من 
النجاة لم يكن ب�سبب هذه المخالفة وفي لحظات الهروب، بل كان �سابقاً لذلك 
ولأنها كانت منا�صرةً لقوم النبي لوط، وقد �أخبر الملائكة النبي �إبراهيم من 
قبل �أن العذاب �سي�شملها: {قَالَ} والمتحدث هو النبي �إبراهيم {فَمَا خَطْبُكُمْ 
وهُمْ  أَيُّهَا الْمُرْسَلُونَ، قَالُواْ إِنَّا أُرْسِلْنَا إِلَى قَوْمٍ مُّجْرِمِينَ، إِلاَّ آلَ لُوطٍ إِنَّا لَمُنَجُّ

رْنَا إِنَّهَا لَمِنَ الْغَابِرِينَ}))). أَجْمَعِينَ، إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّ

وتحدّث القر�آن الكريم عن امر�أة لوط في محل �آخر وا�صفاً �إياها بالكفر 
وطبيعته،  الكفر  وحدود  الخيانة  هذه  لطبيعة  تو�ضيح  دون  لزوجها  والخيانة 
ال�شرك  بال�ضرورة  يعني  لا  الكفر  لكلمة  القر�آن  ا�ستعمال  �أن  بلحاظ  وذلك 
عم،  �أو الكفر بالنِّ �أوامره،  �أو عدم الإيمان به، بل قد ي�شمل التمرّد على  بالله 
�أو الاعتقاد ببع�ض ما لا ي�صحّ ن�سبته �إلى الله: {ضَرَبَ الُله مَثَلا لِّلَّذِينَ كَفَرُوا 
كَانَتَا تَحْتَ عَبْدَيْنِ مِنْ عِبَادِنَا صَالِحَيْنِ فَخَانَتَاهُمَا  وَامْرَأَةَ لُوطٍ  امْرَأَةَ نُوحٍ 

اخِلِينَ}))). فَلَمْ يُغْنِيَا عَنْهُمَا مِنَ الِله شَيْئًا وَقِيلَ ادْخُلا النَّارَ مَعَ الدَّ

على  تدل  كانت  لوط  امر�أة  �أن  عبا�س  ابن  تف�سيره عن  الطبرسي في  نقل 
�أ�ضيافه، فكان ذلك خيانتهما، وما بغت امر�أة نبي قط، �أي ما مار�ست البغاء، 
و�إنما كانت خيانتهما في الدين. ونقل عن ال�ضحاك �أن خيانتها كانت بقيامها 

1. �وسرة هود:81.
2. �وسرة الحجر: 60-57.

3. �وسرة التحريم: 10.
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بالنميمة، �إذا �أف�شت �إلى الم�شركين ما �أوحى الله لنبيه))). 

بع�ض  عن  ونقل  الخيانة،  هذه  حقيقة  حول  مختلفة  �آراء  الطبري  ونقل 
المرويات ما يدل على �أن خيانتها تمثّلت في: 

 �أن لوطاً كان يُ�سِرّ ال�ضيف، �أي يخفيه، بينما كانت هي تَدُلّ عليه وتُخبر 
النا�س بدخولهم في �ضيافة زوجها. 

 الخيانة في الدين.

 �إف�شاء �سر النبي لوط فيما كان يوحى �إليه))).

وقد اعتبر العلامة السيد محمد حسين فضل الله في تف�سيره �أن خيانتهما 
ولم  الكفر،  في  قومهما  اتبعتا  حيث  للر�سالة،  الم�ضاد  موقفهما  في  كانت 
تن�سجما مع طبيعة موقعهما الزوجي الذي يفر�ض عليهما �أن تكونا من �أوائل 
الم�ؤمنين بالر�سالة، لأنهما تعرفان من ا�ستقامة زوجيهما و�أمانتهما و�صدقهما 
وجدّيتهما ما لا يعرفه الآخرون، فلا يبقى لهما �أيّ عذرٍ في الانحراف عن خط 
�أنهما كانتا غير جادّتين في م��سألة الانتماء  الم�شكلة  والر�وسل، ولكن  الر�سالة 
بل عا�شتا  م�س�ؤولةً،  الم��سألة نظرةً  �إلى  تنظرا  فلم  العملي،  والالتزام  الإيماني 
الجو الع�صبي الذي يربطهما بتقاليد قومهما، فكانتا تف�شيان �أ�سرار النبيين 
في ما قد ي�سيء �إلى م�صلحة الر�سالة والر�وسل، وكانتا تبتعدان في �سلوكهما 
عن منطق القيم الروحية الإيمانية لتبقيا مع منطق الوثنية، ما يجعل البيت 
ولعل  الإيمان،  دائرة  جانب  �إلى  الجاهلية  دائرة  في  يتحرك  النبوي  الزوجي 

1. الطبر�سي: مجمع البيان، ج 10، �ص63.
2. الطبري: جامع البيان، ج 12، �ص 160.
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�ضلال ابن نوح كان خا�ضعاً لت�أثير والدته، ويقال: �إن امر�أة لوط كانت تُخبر 
فكانت  عليهم،  بالاعتداء  ليقوموا  زوجها،  يزورون  الذين  بال�ضيوف  قومها 

خيانتهما للموقف وللموقع))).

والقر�آن الكريم والتوراة يلتقيان في تفا�صيل ق�صة النبي لوط في �أن النجاة 
لم تُكتَب �إلا لبيت واحد، وهو بيت النبي لوط فقط: {فَأَخْرَجْنَا مَن كَانَ فِيهَا 

نَ الْمُسْلِمِينَ}))). مِنَ الْمُؤْمِنِينَ، فَمَا وَجَدْنَا فِيهَا غَيْرَ بَيْتٍ مِّ

•• ماهية العذاب:
عندما ن�ستقريء الو�صف القر�آني للعذاب النازل بقوم النبي لوط، �سنجده 

يتمثّل في التالي:

نَ   {قَالُوا يَا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّكَ لَن يَصِلُوا إِلَيْكَ فَأَسْرِ بِأَهْلِكَ بِقِطْعٍ مِّ
اللَّيْلِ وَلَ يَلْتَفِتْ مِنكُمْ أَحَدٌ إِلَّ امْرَأَتَكَ إِنَّهُ مُصِيبُهَا مَا أَصَابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ 
وَأَمْطَرْنَا  سَافِلَهَا  عَالِيَهَا  جَعَلْنَا  أَمْرُنَا  جَاءَ  ا  فَلَمَّ بِقَرِيبٍ  بْحُ  أَلَيْسَ الصُّ بْحُ  الصُّ
الِمِينَ  الظَّ مِنَ  هِيَ  وَمَا  رَبِّكَ  عِندَ  مَةً  مُّسَوَّ مَّنضُودٍ،  يلٍ  سِجِّ مِّن  حِجَارَةً  عَلَيْهَا 

بِبَعِيدٍ}))).

عَلَيْهِمْ  وَأَمْطَرْنَا  يْحَةُ مُشْرِقِينَ، فَجَعَلْنَا عَالِيَهَا سَافِلَهَا   {فَأَخَذَتْهُمُ الصَّ
يلٍ}))). حِجَارَةً مِّن سِجِّ

1. ف�ضل الله: من وحي القر�آن ، ج22 ، �ص328 -329.
2. �وسرة الذاريات: 36-35.

3. �وسرة هود: 83-81.
4. �وسرة الحجر: 74-73.
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كَانُوا  بِمَا  مَاء  السَّ نَ  مِّ رِجْزًا  الْقَرْيَةِ  هَذِهِ  أَهْلِ  عَلَى  مُنزِلُونَ  {إِنَّا   
يَفْسُقُونَ}))).

طَرًا فَسَاء مَطَرُ الْمُنذَرِينَ}))).  {وَأَمْطَرْنَا عَلَيْهِم مَّ
يْنَاهُم  بَتْ قَوْمُ لُوطٍ بِالنُّذُرِ، إِنَّا أَرْسَلْنَا عَلَيْهِمْ حَاصِبًا إِلاَّ آلَ لُوطٍ نَّجَّ  {كَذَّ
نْ عِندِنَا كَذَلِكَ نَجْزِي مَن شَكَرَ، وَلَقَدْ أَنذَرَهُم بَطْشَتَنَا فَتَمَارَوْا  بِسَحَرٍ، نِعْمَةً مِّ
بِالنُّذُرِ، وَلَقَدْ رَاوَدُوهُ عَن ضَيْفِهِ فَطَمَسْنَا أَعْيُنَهُمْ فَذُوقُوا عَذَابِي وَنُذُرِ، وَلَقَدْ 

، فَذُوقُوا عَذَابِي وَنُذُرِ}))َ). سْتَقِرٌّ صَبَّحَهُم بُكْرَةً عَذَابٌ مُّ
وخلا�صة ما �سبق �أن العذاب الذي نزل عليهم تمثّل في عدّة �أمور:

حَر، �أي الثلث الأخير من  1. كان خروج لوط ومن معه من القرية في وقت ال�سَّ
يْنَاهُم بِسَحَرٍ})))، {قَالُوا يَا  الليل {إِنَّا أَرْسَلْنَا عَلَيْهِمْ حَاصِبًا إِلاَّ آلَ لُوطٍ نَّجَّ
نَ اللَّيْلِ}))). بينما  لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّكَ لَن يَصِلُوا إِلَيْكَ فَأَسْرِ بِأَهْلِكَ بِقِطْعٍ مِّ
الَْلَاكَانِ  كَانَ  الْفَجْرُ  طَلَعَ  )وَلََّا  �أن خروجهم كان فجراً  التوراتي  الن�ص  يقول 
بِ�إِثْمِ  تَهْلِكَ  لِئَلاَّ  الَْوْجُودَتَيِْ  وَابْنَتَيْكَ  امْرَ�أَتَكَ  خُذِ  »قُمْ   : قَائِلَيِْ لُوطًا  لَانِ  يُعَجِّ

الَْدِينَةِ«())).
يْحَةُ  الصَّ {فَأَخَذَتْهُمُ  ال�شم�س  �شروق  مع  ال�صباح،  �أوّل  العذاب  فاج�أهم   .2

1. �وسرة العنكبوت: 34.
2. �وسرة ال�شعراء: 58.

3. �وسرة القمر:39-33.
4. �وسرة القمر:34.
5. �وسرة هود: 81.

6. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 15.
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�شْرَقَتِ  �أَ ذْ  التوراتي حيث جاء فيه: )وَ�إِ الن�ص  يلتقي مع  مُشْرِقِينَ}))). وهذا 
بُّ عَلَى �سَدُومَ وَعَمُورَةَ  وغَرَ، فَ�أَمْطَرَ الرَّ لَ �صُ مْ�سُ عَلَى الأَرْ�ضِ دَخَلَ لُوطٌ �إِ ال�شَّ

مَاءِ())).  بِّ مِنَ ال�سَّ يتًا وَنَارًا مِنْ عِنْدِ الرَّ كِبِْ

عَلَيْهَا  المطر {وَأَمْطَرْنَا  ينزل ماء  ال�سماء كما  النارية من  نزول الحجارة   .3
{وَأَمْطَرْنَا  بع�ض،  على  بع�ضه  مو�وضع  �أي  مَّنضُودٍ})))  يلٍ  سِجِّ مِّن  حِجَارَةً 
طَرًا فَسَاء مَطَرُ الْمُنذَرِينَ})))، {إِنَّا مُنزِلُونَ عَلَى أَهْلِ هَذِهِ الْقَرْيَةِ  عَلَيْهِم مَّ
مَاء}))).   السَّ نَ  ب�شكل متتابع كما تنزل حبات المطر {مِّ رِجْزًا} عذاباً ينزل 
�أنها متتابعة متتالية في النزول لي�س بينها فترة. وهذا يلتقي مع  والمعنى هنا 
يتًا وَنَارًا  بُّ عَلَى �سَدُومَ وَعَمُورَةَ كِبِْ مْطَرَ الرَّ الن�ص التوراتي حيث جاء فيه: )فَ�أَ

مَاءِ())).  بِّ مِنَ ال�سَّ مِنْ عِنْدِ الرَّ

�سائر  عن  مميَّزة  تجعلها  مخ�وص�صة  علامات  ذات  كانت  الحجارة  هذه   .4
)�أي  تف�سيره:  في  الألوسي)))  قال  رَبِّكَ}))).  عِندَ  مَةً  {مُّسَوَّ الحجارة  �أنواع 

1. �وسرة الحجر:73.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 24-23.

3. �وسرة هود: 82.
4. �وسرة ال�شعراء: 58.

5. �وسرة العنكبوت: 34.
6. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19: 24.

7. �وسرة هود: 83.
مف�سر  1270هـ(.  )ت  الألو�سي  الح�سيني  الله  عبد  بن  محمود  الدين  �شهاب  الثناء  �أبو   .8
ومحدث، وفقيه، و�أديب. له عدة م�صنفات من بينها: )روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم 

وال�سبع المثاني(، )غرائب الاغتراب(، )الخريدة الغيبية(، )الر�سالة اللاهورية(.
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عليها �سيما - �أي علامة - يُعلم بها �أنها لي�ست من حجارة الأر�ض())). وهذه 
الخ�وص�صية لم تُذكر في التوراة.

يْحَةُ مُشْرِقِينَ})))،  5. رافق هذه الحجارة �صيحة و�وصت عظيم {فَأَخَذَتْهُمُ الصَّ
وهذه الخ�وص�صية لم تُذكر في التوراة.

�إلى  الأر�ض  من  مت�صاعد  �شديد  دخان  عن  القر�آنية  الآيات  تتحدّث  لم   .6
�أو  �إثر نزول الحجارة النارية  ال�سماء، لربما نتيجة الحرائق التي وقعت على 
الحمم البركانية - على فر�ض �أن الكارثة كانت انفجاراً بركانياً - �أو من فوّهة 
البركان نف�سه، ولكن نجد هذا الو�صف حا�ضراً في الن�ص التوراتي: )وَتَطَلَّعَ 
عَدُ  ذَا دُخَانُ الأَرْ�ضِ يَ�صْ ائِرَةِ، وَنَظَرَ وَ�إِ نَحْوَ �سَدُومَ وَعَمُورَةَ، وَنَحْوَ كُلِّ �أَرْ�ضِ الدَّ

كَدُخَانِ الأَتُونِ())). 
7. ذكر القر�آن الكريم �أن من �آثار هذا التدمير {جَعَلْنَا عَالِيَهَا سَافِلَهَا})))، 
واعتبر الطبري �أن المعنى هو جعل عالـي �أر�ضهم �سافلَها -انهيارات �أر�ضية- 
بينما ذكر الطبرسي �أن المراد قلب القرية �أ�سفلها �أعلاها. وذهب ابن عاشور 
البيوت  انقلاب خ�سفٍ حتى �صار عالي  انقلبت عليهم  القرية  ب�أن  القول  �إلى 
�سافلًا، �أي و�سافلها عالياً، وذلك من انقلاب الأر�ض بهم. وهذا ي�شابه ما جاء 
انِ الْدُُنِ، وَنَبَاتِ  ائِرَةِ، وَجَمِيعَ �سُكَّ في الن�ص التوراتي: )وَقَلَبَ تِلْكَ الْدُُنَ، وَكُلَّ الدَّ
رْ�سَلَ لُوطًا مِنْ وَ�سَطِ الانْقِلَابِ. حِيَن قَلَبَ الْدُُنَ الَّتِي �سَكَنَ فِيهَا  الأَرْ�ضِ...... وَ�أَ

1. الألو�سي: روح المعاني، ج4، �ص 309.
2. �وسرة الحجر:73.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19، 28.
4. �وسرة هود:82.
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لُوطٌ())). ويمكن تف�سير ذلك ب�وصرة مجازية، وبمعنى �أنه تم تدميرها ب�شدّة.
كانت هذه العلائم التي وردت في القر�آن الكريم والكتاب المقدّ�س عر�ضتها 
الكارثة؟  الحديثة عن هذه  الأثرية  الاكت�شافات  تقول  فماذا  مقارن...  ب�شكل 
و�أين وقعت على وجه التحديد؟ بما قد ي�ساعد على تقريب احتمالات تحديد 

الموقع الذي كان ي�ستقر فيه قوم النبي لوط والذي نزل عليهم العذاب فيه.

•• تحديد الموقع:
كان الت�وّصر ال�سائد �إلى زمن قريب هو �أن هذه العلامات تدلّ على وقوع 
بركان - على الأغلب - والذي ق�ضى على الحياة في المنطقة وغمرها بحممه 

ودخانه وغازاته الكبريتية ال�سامة وب�صخوره المن�صهرة.

ميدانية  بدرا�سة   2015 عام  في  بد�أت  �أمريكية  ا�ستك�شافية  بعثة  �أن  �إلا 
لاكت�شاف ديار قوم النبي لوط، وم�صدر الكارثة المفاجئة التي حلّت بهم وق�ضت 
عليهم وعلى المدن والقرى المجاورة لهم. وفي �سنة  2018 قدّمت البعثة تقريراً 
علمياً عن احتمال انفجار نيزك في الجو - وعلى ارتفاع منخف�ض من الأر�ض 

- فوق منطقة من الأردن مما �سبّب وقوع هذه الكارثة.

وبهذا الخ�وص�ص ذكر عالم الآثار الم�شارك في هذا البحث الميداني فيليب 
سيلفيا �أن التعرّف على الكربون الم�شعّ والمعادن المكت�شفة التي تبلورت فوراً في 
درجات حرارة عالية ت�شير �إلى �أن انفجاراً هائلًا ت�سبّب فيه نيزك انفجر في 

الجو دمّر الح�ضارة فوراً في �سهل دائري بعر�ض 25 كيلومتراً. 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 19، 28-25.



إهلاك قوم لوط332332

تل الحمام - الخليل

من آثار تل الحمام - ديار قوم لوط
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لتغطّي  اندفعت  الميت  البحر  �أملاح  من  كثيفة  طبقة  �أن  المحتمل  ومن 
الأرا�ضي القريبة منها، و�أن النا�س هجروها لمدة 600-700 �سنة. 

وت�شير الحفريات في خم�سة مواقع كبيرة في منطقة الأغوار الو�سطى �إلى 
�أن جميع هذه المواقع كانت م�سكونة ب�شكل م�ستمر لمدة 2500 عام على الأقل 

حتى الانهيار الجماعي المفاجئ في نهاية الع�صر البرونزي. 

وقال �سيلفيا �أن ما يتراوح بين 40 �إلى 65 �ألف �شخ�ص كانوا ي�سكنون منطقة 
الأغوار الو�سطى عندما �ضربت الكارثة الكونية، و�أن الكربون الم�شع في مدينة 
المباني  الطيني لجميع  الطوب  المبنية من  �أن الجدران  �إلى  ي�شير  الحمام  تل 

تقريباً اختفت فج�أة منذ حوالي 3700 عام، تاركة فقط الأ�س�س الحجرية. 

من  الفخار  قطع  من  للعديد  الخارجية  الطبقات  ف�إن  ذلك،  من  والأكثر 
نف�س الفترة الزمنية تظهر علامات على ذوبان الزجاج. 

في  ت�شكلت  الزجاجية  الأغلفة  تلك  في  الزركون  بلورات  �إن  �سيلفيا  وقال 
غ�وضن ثانية واحدة في درجات حرارة مرتفعة للغاية، ربما تكون �ساخنة مثل 

�سطح ال�شم�س. 

�سقطت  �صغيرة  كروية  معدنية  حبيبات  ظهور  في  ت�سببت  القوية  الرياح 
كالمطر على تل الحمام. وقد تعرّف فريق البحث على هذه القطع ال�صغيرة من 

ال�صخور الموجودة على �أجزاء الفخار في الموقع))).

التي  العذاب و�صفاته  �أن ينطبق فعلًا على طبيعة  ال�سابق يمكنه  الو�صف 
1. www.sciencenews.org/article/exploding-meteor-may-have-wiped-
out-ancient-dead-sea-communities
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تحدّثت عنها الآيات القر�آنية - وحتى التوراة - من قبيل نزول حجارة نارية 
�أنها لي�ست من حجارة الأر�ض،  يُعلم بها  من ال�سماء وتحمل علامات خا�صة 
وال�صيحة النا�شئة من انفجار النيزك، وانقلاب القرية ر�أ�ساً على عقب، والذي 
نتيجة نزول الحجارة  الأر�ض  �أو بوقوع خ�سف في  ال�شديد  بالتدمير  يُف�سّر  قد 

النيزكية وارتطامها بالياب�سة، فانقلبت البيوت والأحياء ر�أ�ساً على عقب. 

لت �إليها البعثة الأمريكية �إن كانت  هذه الدرا�سة الميدانية والنتائج التي تو�صّ
بالفعل تخ�صّ ديار قوم النبي لوط، فمن دون �شك �ستُعتبر فتحاً علمياً يُ�ساند 
الن�وص�ص الدينية في القر�آن الكريم والتوراة حول ق�صة قوم لوط النبي، وبما 
لي�ست  الدينية  الق�ص�ص  �أن هذه  يعتبرون  الذي  الم�شككين  يردّ على كثير من 
�وسى �أ�ساطير من وحي الخيال، تناقلتها المجتمعات الب�شرية القديمة، و�أريد 

من �سردها تهذيب المجتمعات.

•• إهلاك قوم إبراهيم:
�أن  الكثيرين  �أذهان  عن  غائب  هو  ولربما  �إليه  نلتفت  �أن  يجب  الذي  ثم 
الله »�سبحانه وتعالى« �أ�شار عرَ�ضاً في القر�آن �إلى �إهلاك قوم �إبراهيم »عليه 
بَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ  بُوكَ فَقَدْ كَذَّ ال�سلام« �أي�ضاً، وهذا ما نجده في قوله: {وَإِن يُكَذِّ
بَ مُوسَى  نُوحٍ وَعَادٌ وَثَمُودُ، وَقَوْمُ إِبْرَاهِيمَ وَقَوْمُ لُوطٍ، وَأَصْحَابُ مَدْيَنَ وَكُذِّ
فَأَمْلَيْتُ لِلْكَافِرِينَ ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَكَيْفَ كَانَ نَكِيرِ، فَكَأَيِّن مِّن قَرْيَةٍ أَهْلَكْنَاهَا وَهِيَ 

شِيدٍ}))).   لَةٍ وَقَصْرٍ مَّ ظَالِمَةٌ فَهِيَ خَاوِيَةٌ عَلَى عُرُوشِهَا وَبِئْرٍ مُّعَطَّ

1. �وسرة الحج:45-42.
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حيث نجد هنا حديث عن الأخذ والإهلاك، وكون تلك القرى خاوية على 
الم�شركين  على  نعى  )لماّ  الآيات:  تف�سير  في  عاشور  ابن  قال  وقد  عرو�شها، 
و�إنكارهم البعث و�صدّهم عن الإ�سلام  ب�إ�شراكهم  م�ساويَهم في �ش�ؤون الدين 
وعن الم�سجد الحرام وما نا�سب ذلك في غر�ضه من �إخراج �أهله منه، عُطف 
هنا �إلى �ضلالهم بتكذيب النبي »�صلى الله عليه و�سلم«  فقُ�صد من ذلك ت�سليّةُ 
الر�وسل »�صلى الله عليه و�سلم«  وتمثيلُهم ب�أمثال الأمم التي ا�ست�أ�صلها الله، 

وتهديدهم بالم�صير �إلى م�صيرهم())).

وهكذا نجد الإ�شارة �إلى ذات الأمر في قوله »�سبحانه وتعالى«: {أَلَمْ يَأْتِهِمْ 
مَدْيَنَ  وَأَصْحَابِ  إِبْرَاهِيمَ  وَقَوْمِ  وَثَمُودَ  وَعَادٍ  نُوحٍ  قَوْمِ  قَبْلِهِمْ  مِن  الَّذِينَ  نَبَأُ 
ُ لِيَظْلِمَهُمْ وَلَكِن كَانُواْ أَنفُسَهُمْ  وَالْمُؤْتَفِكَاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُم بِالْبَيِّنَاتِ فَمَا كَانَ اللَّ

يَظْلِمُونَ}))). 

الله  أهلكهم  إبراهيم  قوم  )ورابعهم:  تف�سيره:  في  الرازي  الفخر  قال 
بسبب سلب النعمة عنهم، وبما روي في الأخبار �أنه تعالى �سلط البعو�ضة على 

دماغ نمروذ())). 

والقرون  الما�ضية  الأمم  »�سبحانه«  )ذكر  تف�سيره:  في  الطبرسي  وقال 
ر عليها لتكذيبها ر�سلها لئلا ي�أمنوا �أن ينزل  ال�سالفة و�أنه »�سبحانه« �أهلكها ودمَّ
بهم مثل ما نزل ب�أولئك، ف�أهلك »�سبحانه« قوم نوح بالغرق، وعاداً قوم هود 

1. ابن عا�شور: التحرير والتنوير، ج 17، �ص 282.
2. �وسرة التوبة: 70.

3. الفخر الرازي: التف�سير الكبير، ج 16، �ص 129.



337337 إهلاك قوم لوط

بالريح ال�صر�صر، وثمود قوم �صالح بالرجفة، وقوم إبراهيم بسلب النعمة، 
وهلاك نمرود، و�أ�صحاب مدين وهي البلدة التي فيها قوم �شعيب بعذاب يوم 

الظلة())).

الله  عمهم  نوح  قوم  )فذاك  تف�سيرها:  في  الطباطبائي  العلامة  وقال 
»�سبحانه« بالغرق، و عاد وهُم قوم هود �أهلكهم بريح �صر�صر عاتية، و ثمود 
أهلك ملكهم نمرود وسلب  إبراهيم  وقوم  وهُم قوم �صالح عذبهم بالرجفة، 
ائتفكت  -من  وجهها  على  المنقلبات  القرى  وهي  والم�ؤتفكات  النعمة،  عنهم 

الأر�ض �إذا انقلبت- قرى قوم لوط جعل عاليها �سافلها())).

ويبدو �أنهم ي�شيرون هنا �إلى ما جاء في بع�ض الم�صادر من قبيل  البداية 
والنهاية لابن كثير وفيها عن  زيد بن �أ�سلم قال: )وبعث الله �إلى ذلك الملك 
الجبار ملكاً ي�أمره بالإيمان بالله، ف�أبى عليه، ثم دعاه الثانية ف�أبى، ثم الثالثة 
وجنوده  النمرود جي�شه  فجمع  و�أجمع جموعي،  اجمع جموعك،  وقال:  ف�أبى، 
وقت طلوع ال�شم�س، و�أر�سل الله عليهم ذباباً من البعو�ض بحيث لم يروا عين 
ال�شم�س، و�سلّطها الله عليهم، ف�أكلت لحومهم ودماءهم وتركتهم عظاماً بادية، 
ودخلت واحدة منها في منخري الملك، فمكثت في منخري الملك �أربعمائة �سنة، 
عذبه الله بها، فكان ي�ضرب بر�أ�سه بالمرازب))) في هذه المدة حتى �أهلكه الله 

بها())).

1. الطبر�سي: مجمع البيان، ج5، �ص 75.
2. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 9، �ص 337.

ر بها الحجارةُ. 3. جمع مِرزَبة، وهي ع�صا ومطرقة كبيرة تُك�سَّ
4. ابن كثير: البداية والنهاية، ج 1، �ص 188-187.
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لم  �أننا  كما  الخ�وص�ص،  بهذا  تفا�صيل  �أية  الكريم  القر�آن  في  نملك  ولا 
نتو�صل في بحثنا على نحو اليقين �إلى �أن نمرود هذا كان وراء حرق �إبراهيم 
»عليه ال�سلام«، حيث لم يتحدث القر�آن عن م�سئوليته في هذا الأمر، وهو ما 
يجعلنا نتوقف في قبول ما ذكره زيد بن �أ�سلم - ولا ندري ما هو م�صدره - على 
نهاية  في  وما  ودماءهم،  و�شرب  لحومهم  �أكل  البعو�ض  �أن  من  فيه  ما  غرابة 
كلامه من �أن البعو�ضة بقيت في منخري النمرود �أربعمائة �سنة! وهو بمجموعه 
باعث على مثل هذا التوقف، و�إيكال علم حقيقة ما جرى �إلى الله، مع الت�سليم 

ب�أن �أ�صل الإهلاك قد وقع.

ب�إحراقه؟  �أمروا  الذين  هم  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  قوم  من  المراد  وهل 
بالأدلة والبراهين ثم تجر�أوا على  �أقيمت عليهم الحجة  �إذ  المتبادر،  هذا هو 
�إبراهيم ب�إحراقه، مما يجعلهم م�ستحقين لمثل هذا العذاب الدنيوي ال�شديد.

وقد ت�ساءلت مدوّنة الإسلام من القرآن على الإنترنت تحت عنوان عذاب 
قوم إبراهيم))) عن �سبب عدم ذكر طبيعة العذاب النازل على قوم �إبراهيم،  
ذِكره  ب�إ�سهاب  القر�آن  لها  تطرق  التي  الأ�شياء  �أكثر  بين  من  �أن  فيها  وجاء 
نهايتهم  ذلك  في  بما  محمد  قبل  بعثوا  الذين  الأنبياء  و�أقوام  �أمم  لق�ص�ص 
الم�أ�ساوية التي تطرق لها القر�آن ب�أدق التفا�صيل في عدة موا�ضع، لكن و�سط 
كل هذا الزخم من النُّذُر نجد غياباً �شبه كلي لم�صير قوم �إبراهيم الكفار، فلا 
مجال لل�شك عند درا�سة مختلف ن�وص�ص القر�آن ب�أن قوم �إبراهيم كفروا ربهم 

ولم يتوبوا، �ش�أنهم �ش�أن جل قرى الأنبياء التي �أُهلكت بظلمها. 

1. http://onlycoran.blogspot.com/2016/04/blog-post_86.html
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هو  ما  لكن  ت�ساءل:  الأمثلة  من  مجموعة  المقال  كاتب  �أورد  �أن  وبعد 
كَادُوا  {وَإِنْ  الكافرة؟  الأمم  باقي  مثل  تعالى  الله  �أهلكهم  هل  م�صيرهم؟ 
قَلِيلً،  إِلَّ  خِلَفَكَ  يَلْبَثُونَ  لَ  وَإِذًا  مِنْهَا  لِيُخْرِجُوكَ  الَْرْضِ  مِنَ  ونَكَ  لَيَسْتَفِزُّ
تَحْوِيلً}))). بطبيعة  تِنَا  لِسُنَّ تَجِدُ  وَلَ  رُسُلِنَا  مِنْ  قَبْلَكَ  أَرْسَلْنَا  قَدْ  مَنْ  سُنَّةَ 
�أهُلكوا �ش�أنهم �ش�أن كل  �إبراهيم  الحال لا تبديل و لا تحويل ل�سنة الله، فقوم 
من �سبقهم ومن خلفهم من الفا�سقين، وهو ما �أكده القر�آن رغم ذكره لذلك 

ب�إقت�ضاب �شديد.
في  القر�آن  �أن  رغم  المقال:  كاتب  قال  النماذج  من  مجموعة  ذكر  وبعد 
مجمله قد �أعطى �أهمية كبرى لق�صة نبي الله �إبراهيم و�أ�سهب في ذكرها �أكثر 
من ق�ص�ص الأنبياء ال�سالفي الذكر با�ستثناء جزئية عذاب قومه. و �إذا ظهر 
ال�سبب بطل العجب لأننا عند العودة لنف�س القرى المهلَكة �سنجد �أن القا�سم 
الم�شترك بينها هو قربها الجغرافي الكبير من قرية محمد كعاد و ثمود، و هذا 
يبقى  الأقوام  هذه  عذاب  و  هلاك  ق�ص�ص  جعل  الذي  هو  الجغرافي  القرب 
حا�ضرا في تراث وفلكلور نف�س المنطقة حتى لحظة نزول القر�آن الذي يروي لنا 
في �أكثر من �آية معرفة الكفار الم�سبقة ب�سبب هلاك �أ�سلافهم، حتى قبل بعثة 

النبي محمد من خلال ر�ؤية �آثار الدمار الذي حل بم�ساكنهم: 
قَبْلِهِمْ  مِنْ  الَّذِينَ  عَاقِبَةُ  كَانَ  كَيْفَ  فَيَنْظُرُوا  الَْرْضِ  يَسِيرُوا فِي  {أَفَلَمْ 
كَانُوا  مَا  عَنْهُمْ  أَغْنَى  فَمَا  الَْرْضِ  فِي  وَآثَارًا  ةً  قُوَّ وَأَشَدَّ  مِنْهُمْ  أَكْثَرَ  كَانُوا 

يَكْسِبُونَ}))).
1. �وسرة الإ�سراء: 77-76.

2. �وسرة غافر:82.
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وْءِ أَفَلَمْ يَكُونُوا يَرَوْنَهَا بَلْ  {وَلَقَدْ أَتَوْا عَلَى الْقَرْيَةِ الَّتِي أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّ
كَانُوا لَ يَرْجُونَ نُشُورًا}))).

يْطَانُ أَعْمَالَهُمْ  {وَعَادًا وَثَمُودَ وَقَدْ تَبَيَّنَ لَكُمْ مِنْ مَسَاكِنِهِمْ وَزَيَّنَ لَهُمُ الشَّ
بِيلِ وَكَانُوا مُسْتَبْصِرِينَ}))). هُمْ عَنِ السَّ فَصَدَّ

و الذي �أخذ مع مرور الزمن طابعاً �أ�سطورياً: {إِذَا تُتْلَى عَلَيْهِ آيَاتُنَا قَالَ 
�صنعها  التي  ال�وصرة  هذه  من  ليخرجه  القر�آن  جاء  لِينَ})))،  الَْوَّ أَسَاطِيرُ 
الكفار مع مرور الوقت للهروب من واقع ما حل ب�أ�سلافهم: {وَلَقَدْ أَتَوْا عَلَى 
يَرْجُونَ  لَ  كَانُوا  بَلْ  يَرَوْنَهَا  يَكُونُوا  أَفَلَمْ  وْءِ  السَّ مَطَرَ  أُمْطِرَتْ  الَّتِي  الْقَرْيَةِ 
كانت  التي  التراث ق�صتي مو�سى  نف�س  �إلى  ن�ضيف  �أن  ون�ستطيع  نُشُورًا})))، 
حا�ضرة بقوة في محيط قوم الر�وسل، وق�صة نوح التي لم تكن حا�ضرة في تراث 

المنطقة فح�سب  بل في ع�شرات الح�ضارات القديمة.
وهنا ن�ستنتج �أن �سبب عدم ذكر القر�آن لق�صة هلاك قوم �إبراهيم و�إنذار 
قوم الر�وسل بها يعود �إلى جهلهم الكلي لها كونها لا تنتمي لتراثهم ولا لمحيطهم 
المجاورة  الأقوام  ق�ص�ص  حتى  �أنكروا  قد  الر�وسل  قوم  كان  ف�إذا  الجغرافي، 
الخرافات  م�صاف  في  وجعلوها  نهار،  ليل  خرابها  �آثار  يرون  كانوا  التي  لهم 

والأ�ساطير، فما الفائدة بتخويفهم بق�صة قوم لا يعرفون عنهم �شيئاً.
و قد تجاهل القر�آن ذكر تفا�صيل عذاب العديد من الأقوام لنف�س ال�سبب: 

1. �وسرة الفرقان:40.
2. �وسرة العنكبوت:38.
3. �وسرة المطففين: 13.

4. �وسرة الفرقان:40.
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خَبِيرًا  عِبَادِهِ  بِذُنُوبِ  بِرَبِّكَ  وَكَفَى  نُوحٍ  بَعْدِ  مِنْ  الْقُرُونِ  مِنَ  أَهْلَكْنَا  {وَكَمْ 
كَثِيرًا، وَكُلًّ  ذَلِكَ  بَيْنَ  وَقُرُونًا  سِّ  وَأَصْحَابَ الرَّ وَثَمُودَ  بَصِيرًا})))، {وَعَادًا 

رْنَا تَتْبِيرًا}))). ضَرَبْنَا لَهُ الَْمْثَالَ وَكُلًّ تَبَّ
قوم  عذاب  عن  تفا�صيل  �أية  ذكر  عدم  ل�سبب  التحليل  بهذا  قبلنا  و�وساء 
�إبراهيم في القر�آن الكريم، بل وحتى في التوراة، يبقى ال�س�ؤال حول كيفية هذا 

العذاب وتحديد موقعه الجغرافي قائماً، وي�أتي �ضمن عدة احتمالات:

تف�سيره  فيمكن حينئذ  وقومه،  الأول  �أدد  �شم�شي  بالملك  نزل  �أنه  قلنا  �إذا 
بانهيار �إمبراطوريته واحتلال عا�صمته �آ�شور عبر غزوات مناف�سيه ومن بينهم 

حامورابي وما ي�ستتبع ذلك عادة من ا�ستعباد و�إذلال.

من  القريبة  �أور  �أو  ربى  كوثى  في  �إبراهيم  النبي  بقوم  نزل  �أنه  قلنا  و�إذا 
وقد  مختلفة،  �أطراف  من  كثيرة  غزوات  المدينتان  �شهدت  فقد  النا�صرية، 
بع�ض  و�أن  لا�سيما  �إبراهيم،  بقوم  النازل  العذاب  بمثابة  منها  واحدة  تكون 
هذه الغزوات ما كانت محدودة بعملية غزو واحتلال فقط، بل بتفكك الدولة 
�أور  مدينة  نلحظه في  ما  وهو  �أي�ضاً،  والدين  فيها  الثقافة  وبتبدّل  وانهيارها، 
ال�وسمريين،  حكم  تحت  كانت  والتي  النا�صرية،  من  بالقرب  الواقعة  مثلًا 
�سبيل  على  المعبودة  الآلهة  بذلك  وتبدّلت  الأموريين،  تحت حكم  �أ�صبحت  ثم 
المثال. وتذكُر بع�ض الدرا�سات التاريخية �أن العلامات المبكرة ل�ضعف الدولة 
ال�وسمرية ظهرت مع بداية حكم �آخر ملك من ملوكها، و�ساعد على �سقوطها 

1. �وسرة الإ�سراء: 17.
2. �وسرة الفرقان: 39-38.
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ن�سبة  ارتفعت  حيث  �وسمر  بلاد  به  مرت  الذي  ال�صعب  الاقت�صادي  الو�ضع 
الملوحة في الأرا�ضي الزرعية وقلّ �إنتاجها الزراعي، وهو ما يمكن �أن يتوافق مع 
عنوان )�سلب النعمة( الذي مرّ بنا في بع�ض تفا�سير القر�آن الكريم. كما كان 
لِ�سَعة الإمبراطورية ال�وسمرية المترامية الأطراف الأثر الكبير في عدم القدرة 
ال�شرق  من  العيلاميين  تمرّد  ف�شكّل  وال�سيا�سية،  الاقت�صادية  �إدارتها  على 
والأموريين من الغرب نهاية �سلالة �أور الثالثة ونهاية الع�صر ال�وسمري وبداية 

الع�صر البابلي القديم.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
من  ارتحلا  عندما  ولذا  الأموريين،  من  ولوط  �إبراهيم  النبيان  كان   
ديارهما في العراق �إلى ال�شام وا�ستقر لوط �أخيراً في �إحدى قرى الأردن، وهي 
- �سدوم بح�سب التوراة - و�سكانها من الأموريين/العموريين �أي�ضاً، لذا فقد 
وفد على قومه كما �أخبر بذلك القر�آن الكريم، مع ملاحظة الت�شابه الكبير بين 
عنوان العموريين مع قرية عمورة المجاورة ل�سدوم والتي �شملها العذاب �أي�ضاً 

بح�سب الن�ص التوراتي.
عليها  نزل  التي  لوط  النبي  قرية  �أن  القول  يمكن  ال�شواهد  بح�سب     
عن  الكريم  القر�آن  تكلم  وقد  تقريباً،  الميت  البحر  �شمال  تقع  كانت  العذاب 
ماهية الفاح�شة التي عُرف بها �أهل تلك القرية بكل و�وضح، ولا نجد مثل ذلك 
�إلى  �أن جمع القرائن من الكتاب المقد�س ككل، يقودنا  �إلا  التنخ،  الو�وضح في 

نف�س النتيجة.
   و�صف مجريات الأحداث في التوراة يقترب كثيراً في مفرداته مما جاء 



343343 إهلاك قوم لوط

في عدد من الآيات القر�آنية التي تحدثت عن هذه الق�صة، وقدّمتها للعبرة.
   قام عدد من الباحثين والآثاريين بدرا�سة الآثار الخا�صة بتلك القرية 
ومحاولة تحديد موقعها، وهل تقع حالياً مدفونة في قاع البحر الميت �أم خارجه، 

وما هو الع�صر الذي وقع فيه الحدث، وطبيعة ذلك العذاب النازل.
   �أحدث النتائج تقودنا �إلى القول بانفجار نيزك في الجو - وعلى ارتفاع 
الأردن، وتركز فوق تل الحمام مما  الأر�ض - فوق منطقة من  منخف�ض من 
ولوط  �إبراهيم  النبيين  ع�صر  مع  يتوافق  زمن  في  الكارثة  هذه  وقوع  �سبّب 

»عليهما ال�سلام«.
   �أ�شار القر�آن الكريم ب�شكل عابر و�سريع �إلى �إهلاك قوم النبي �إبراهيم 
بع�ض  وتحدثت  العقاب،  ذلك  لطبيعة  تحديد  دون  �أي�ضاً،  ال�سلام«  »عليه 
النعمة  وب�سلب  بالبعو�ض،  �إبراهيم  وقوم  نمرود  عاقب  الله  �أن  عن  الروايات 
منهم، دون �أن نتمكن من الت�أكد من �صحة هذه المرويات، و�إن كانت الدلائل 
التاريخية ت�ؤيد وقوع المنطقة في و�ضع اقت�صادي �صعب، بما يتوافق مع عنوان 

)�سلب النعمة( الذي جاء في بع�ض الروايات وكتب تف�سير القر�آن الكريم.
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•• موضوعات هذا الفصل:
ومت�ضاربة  مختلفة  �وصراً  قدّمت  التي  الإ�سلامية  الروايات  في  قراءة   
�إبراهيم من  النبي  المرتبط بطلب  �أحياناً حول طبيعة الحدث  و�أ�سطورية 

الله �أن يريه كيف يحيي الموتى.

  متى تّم هذا الطلب؟ هل كان في بدايات حياة �إبراهيم �أم بعد هجرته؟

�إبراهيم  للنبي  الملك  بتحدّي  ارتباط  للطلب  الطلب؟ هل   ما �سبب هذا 
�ضمن الحوار المقدّم في �وسرة البقرة؟

 ما هي �أنواع الطيور التي قطّعها النبي �إبراهيم؟ وكيف وزّعها؟ 

 ا�ستعرا�ض �وصر من �إ�ضافات الرواة التهويلية بغر�ض الت�شويق والإثارة �أو 
التحريف والو�ضع �أو الوعظ والإر�شاد.

 الأ�سلوبان ال�وصفي والباطني )الإ�سماعيلي( في ت�أويل الحدث.

برغبة  وما علاقة هذا الحدث  الكتابية؟  الم�صادر  ذِكر في  للق�صة   هل 
النبي �إبراهيم في امتداد ذريته؟

13
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�أمامنا في القر�آن الكريم م�شهد غير محدد الترتيب �أو الارتباط بتفا�صيل 
وم�سار �سيرة �إبراهيم »عليه ال�سلام« ومتى جرى هذا الأمر على وجه الدقة، 
و�أين جرى، ولذا ف�إنّ ذكرنا لهذا الحدث في هذه المحا�ضرة لا يعني �أننا نذكره 
وفق تراتبية الأحداث. فقد تحدث القر�آن الكريم - بعد ذِكر حدث المحاججة 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« وبين الملك - عن ق�صة الذي مات مائة عام ثم  بين 
بعثه الله، ثم تعود ال�وسرة لتتحدث عن م�شهد �آخر من م�شاهد �سيرة �إبراهيم 
»عليه ال�سلام«. ولا يمكن التعويل ب�شكل �أكيد على ترتيب الآيات في ال�وسرة فهي 
لي�ست في وارد ترتيب الأحداث من خلالها، لا �سيما بلحاظ �آية �إحياء الرجل 

الميت التي جاءت بينهما. 

ال�شريفة  القر�آنية  الآية  في  و�صفه  جاء  الموتى  ب�إحياء  الخا�ص  والم�شهد 
كالتالي: {وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّ أَرِنِي كَيْفَ تُحْيِي الْمَوْتَى قَالَ أَوَلَمْ تُؤْمِن قَالَ 
يْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَيْكَ} مِن �صار  نَ الطَّ بَلَى وَلَكِن لِّيَطْمَئِنَّ قَلْبِي قَالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِّ
كُلِّ  عَلَى  اجْعَلْ  �إياهن {ثُمَّ  �إليك قاطعاً  �أملهن  �أي  �أمال،  �أو  �إذا قطع  ي�وصر 

نْهُنَّ جُزْءًا ثُمَّ ادْعُهُنَّ يَأْتِينَكَ سَعْيًا وَاعْلَمْ أَنَّ الَله عَزِيزٌ حَكِيمٌ}))). جَبَلٍ مِّ

ولا نجد في الآية تف�صيلًا عن:

 طبيعة هذه الطيور.

 وهل هي من نوع واحد �أم من �أنواع متعددة.

 و�إلى كم قطعة تم تقطيعها.

1. �وسرة البقرة:260.
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التي لم  الإ�سلامية  الروايات  تفا�صيل تحدثت عنها بع�ض  وغير ذلك من 
تقت�صر �أحياناً على تقديمها ب�شكل مت�ضارب من رواية �إلى �أخرى، بل و�إعطاء 
للطريقة  �أقرب  هي  وب�وصرة  �أحياناً،  عرفانية  ب�وصرة  باطنياً،  بُعداً  الم��سألة 

الإ�سماعيلية الباطنية في ت�أويل الن�وص�ص �أحياناً �أخرى.

�إجابة لإ�شكالية مرتبطة بظاهر الآية الذي  �أنّ من الروايات ما قدّم  كما 
يدل على عدم يقين �إبراهيم »عليه ال�سلام« بم��سألة �إحياء الله للموتى. 

•• أنواع الطيور الأربعة:
ت�ضاربت �أقوال الروايات فيما يخ�ص �أنواع الطيور، ويمكن عر�ضها كالتالي:

 الديك والحمامة والطاوو�س والغراب.

 الطاوو�س والن�سر والديك والبط.

رَد والطاوو�س والغراب.  الهدهد وال�صُّ

 النعامة والطاوو�س والوزة والديك.

 الديك والطاوو�س والكركي والن�سر.

•• تضارب التفاصيل:
ومع ت�ضارب �أنواع الطيور تت�ضارب تفا�صيل �أخرى من قبيل كيفية التقطيع 
بعد  �أجزائها  ببع�ض  والاحتفاظ  الجبال،  على  التوزيع  �أو  الهر�س  �أو  والمزج 
من  مجموعة  يلي  وفيما  ذلك.  �إلى  وما  الحياة  �إلى  عودتها  وكيفية  التقطيع، 

نماذج هذه الروايات:
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 العيا�شي في تفسيره: روى �أبو ب�صير عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: 
)كانت الجبال ع�شرة، وكانت الطيور الديك والحمامة والطاوو�س والغراب، 
وقال: فخذ �أربعة من الطير فقطعهن بلحمهن وعظامهن وري�شهن، ثم �أم�سِك 
ر�ؤو�سهن، ثم فرقهن على ع�شرة جبال، على كل جبل منهن جزءً، فجعل ما كان 
في هذا الجبل يذهب �إلى هذا الجبل بري�شه و لحمه ودمه، ثم ي�أتيه حتى ي�ضع 

ر�أ�سه في عنقه، حتى فرغ من �أربعتهن())).

 في الرواية التالية التي يرويها العيا�شي �أي�ضاً في تفسيره �إ�ضافة تُدّد 
المكان، مع اختلاف في نوعية الطيور، وجزئية مرتبطة بعدم الاكتفاء بالتقطيع 
�إ�ضافة عن�صر  �أراد  الراوي  وك�أن  والطحن،  والدق  والهر�س  الري�ش  ونتف  بل 

جديد يزيد من غرابة الق�صة في حد ذاتها. 

يقول:  ال�سلام«  »عليه  جعفر  �أبا  �سمعت  قال:  خربوذ  بن  معروف  فعن 
)�إن الله لما �أوحى �إلى �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أنْ خذ �أربعة من الطير، عمد 
�إبراهيم ف�أخذ النعامة والطاوو�س والوزة والديك، فنتف ري�شهن بعد الذبح، 
قهن على جبال الأردن، وكانت يومئذ  ثم جعلهن في مهرا�سة فهر�سهن، ثم فرَّ
ع�شرة �أجبال، فو�ضع على كل جبل منهن جزء، ثم دعاهن ب�أ�سمائهن ف�أقبلن 

�إليه �سعياً())).

 الرواية الثالثة تمثّل النموذج الباطني العرفاني من روايات هذا الحدث، 
والذي لا يكتفي بالق�صة في تفا�صيلها، ولا بدلالتها على قدرة الله على �إحياء 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص73.

2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص73.
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�أخلاقي  بُعد عرفاني  �أخرى ذات  ر�سالة  يُ�ضيف  �أن  �أي�ضاً  ويحاول  بل  الموتى، 
فيها  �أن  كما  الق�صة.  في  اختيارها  تّم  التي  الطيور  �أنواع  طبيعة  من  م�ستقى 

�إ�ضافات عديدة لا نجدها فيما �سبق.

بن  محمد  بن  الله  عبد  بن  محمد  �سمعت  والخصال:  الشرائع  علل  ففي 
طيفور يقول في قول �إبراهيم »عليه ال�سلام«: {رَبِّ أَرِنِي كَيْفَ تُحْيِي الْمَوْتَى}: 
عباده  من  عبداً  يزور  �أن  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �أمر  وجل«  »عز  الله  )�إن 
الدنيا عبداً  وتعالى« في  »تبارك  �إن لله  له:  فلما كلمه قال  ال�صالحين فزاره، 
قال:  العبد؟  ذلك  علامة  وما  �إبراهيم:  قال  خليلًا،  اتخذه  �إبراهيم  له  يقال 
يُحيي له الموتى، فوقع لإبراهيم �أنه هو( �أي �إبراهيم هو نف�سه الذي اختاره الله 
ليكون خليله )ف��سأله( �أي ��سأل �إبراهيمُ الَله )�أن يُحيي له الموتى( ليكون هو 
الخليل )قال: {أَوَلَمْ تُؤْمِن قَالَ بَلَى وَلَكِن لِّيَطْمَئِنَّ قَلْبِي} يعني على الِخلّة، 
�أم  �أن هذا من كلام الإمام  ويقال:( ولا ندري من القائل؟ وهل يمكن القول 
باطني هو  تف�سير  فيه  �سي�أتي من كلام  ما  الرواي؟ وهل  �أم  ال�صدوق  ال�شيخ 
تتمة لرواية الإمام �أم من م�صدر �آخر )�إنه �أراد �أن يكون له في ذلك معجزة 
كما كانت للر�سل، و�إن �إبراهيم ��سأل ربه »عز وجل« �أن يحيي له الميت، ف�أمره 
ابنه  بذبح  �أمره  لماّ  وهو  ب�وساء،  �وساء  الحي  لأجله  يميت  �أن  وجل«  »عز  الله 
من  �أربعة  بذبح  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �أمر  وجل«  »عز  الله  و�إن  �إ�سماعيل، 
الطير: طاوو�ساً ون�سراً وديكاً وبطاً، فالطاوو�س يريد به زينة الدنيا، والن�سر 
ال�شهوة.  به  يريد  والديك  الحر�ص،  به  يريد  والبط  الطويل،  الأمل  به  يريد 
يقول الله »عز وجل«: �إنْ �أحببت �أن يَحيى قلبُك ويطمئن معي، فاخرج عن هذه 
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الأ�شياء الأربعة، ف�إذا كانت هذه الأ�شياء في قلب ف�إنه لا يطمئن معي( العبارات 
مع  تُؤْمِن}  قال: {أَوَلَمْ  كيف  )و��سألتُه  الباطني  الت�أويل  مثال  كانت  ال�سابقة 
الْمَوْتَى} كان  تُحْيِي  كَيْفَ  أَرِنِي  ه وحاله؟ فقال: �إنه لما قال: {رَبِّ  علمه ب�سرِّ
ظاهر هذه اللفظة توهّم �أنه لم يكن بيقين، فقرره الله »عز وجل« ب�س�ؤاله عنه 

�إ�سقاطاً للتهمة عنه وتنزيهاً له من ال�شك())).

الباطني  النموذج  هو  الباب،  روايات  في  نجده  الذي  الآخر  النموذج   
الإسماعيلي والذي يعتمد على تقديم معان رمزية مجازية للكلمة الم�ستعملة في 

الن�ص دون �أن يكون هناك �أي ارتباط لغوي بين المعنيين.

التف�سير  ف�إن  ال�صلاة  عن  يتحدث  الن�ص  كان  �إذا  المثال،  �سبيل  فعلى 
الظاهري للكلمة هو العبادة المعروفة، �أما ت�أويلها الباطني فهو الإمام. وبالتالي 
تكون الن�وص�ص الداعية �إلى �إقامة ال�صلاة هي في معناها الباطني تعني اتّباع 

الإمام والا�ستقامة في ذلك.

هو  الظاهر  المعنى  ف�إن  بزكاة(  �إلا  �صلاة  )لا  بمعنى  ن�ص  من  جاء  وما 
د  تعبَّ الذين  الأئمة  �إلى  ودفع ذلك  �أموالهم  الأغنياء في  ما يجب على  �إخراج 
الله »عز وجل« النا�س بدفع ذلك �إليهم، فيعني �أنه لا تقوم الدعوة �إلا بمعرفة 

الأ�س�س الذين هم �أو�صياء النبيين والحجج الذين هم �أو�صياء الأئمة.

و�إذا كان الحج في ظاهره الإتيان �إلى البيت العتيق بمكة لق�ضاء المنا�سك 
عنده، ف�إن باطنه الذي جُعل الظاهر دليلًا عليه هو �إتيان �إمام الزمان من نبي 

و�إمام، لأن �إمام الزمان مثَلُه في الباطن مثَلُ البيت الحرام.
1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص ٢٤.
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النعمان)))  القا�ضي  خ�ص�ص  وقد  الباطنية.  الت�أويلات  من  نماذج  هذه 
كتابه تأويل دعائم الإسلام لهذا النوع من الت�أويل الباطني للعبادات. 

والرواية التالية بالإ�ضافة �إلى الت�أويل الباطني، تت�ضمن تفا�صيل �إ�ضافية 
عن  �سهل،  بن  �صالح  عن  بال�سند  الخصال  في  رواها  لل�صدوق  وهي  جديدة 
يْرِ  نَ الطَّ �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« في قول الله »عز وجل«: {فَخُذْ أَرْبَعَةً مِّ
الهدهد  جُزْءًا}، قال: )�أخذ  نْهُنَّ  مِّ جَبَلٍ  كُلِّ  عَلَى  اجْعَلْ  ثُمَّ  إِلَيْكَ  فَصُرْهُنَّ 
�أبدانهن  نحز  ثم  ر�ؤو�سهن،  وعزل  فذبحهن،  والغراب  والطاوو�س  رَد  وال�صُّ
ولحومهن  )بري�شهن  الكبير  الهاون  �أي  الِمنحاز  في  و�سَحقهُ  دقّه  المنحاز(  في 
وعظامهن حتى اختلطت، ثم جزّ�أهن ع�شرة �أجزاء على ع�شرة �أجبل، ثم و�ضع 
عنده حباً وماء، ثم جعل مناقيرهن بين �أ�صابعه، ثم قال: �آتين �سعياً ب�إذن الله 
»عز وجل«، فتطاير بع�ضها �إلى بع�ض، اللحوم والري�ش والعظام، حتى ا�ستوت 
الأبدان كما كانت، وجاء كل بدن حتى التزق برقبته التي فيها ر�أ�سه والمنقار، 
فخلّى �إبراهيم عن مناقيرهن فوقعن و�شربن من ذلك الماء، والتقطن من ذلك 
الحب، ثم قلن: يا نبي الله، �أحييتنا �أحياك الله، فقال �إبراهيم: بل الله يحيي 
الباطن: خذ  ال�سلام«: وتف�سيره في  الظاهر. قال »عليه  ويميت. فهذا تف�سير 
�أربعة ممن يَحتمل الكلام، فا�ستودعهم علمَك، ثم ابعثهم في �أطراف الأر�ضين 
1. النعمان بن محمد بن من�وصر بن �أحمد بن حيون التميمي )ت363 هـ(، ويقال له القا�ضي 
مذهب  �إلى  وتحول  المالكية،  بمذهب  تفقه  الا�سم.  لت�شابه  حنيفة  ب�أبي  وا�شتهر  النعمان، 
الإ�سماعيلية �سنة 333 هـ. قدم مع المعز �إلى م�صر �سنة 362 هـ، وهو كبير ق�ضاته. وتوفي بها. 
�أهم فقهاء الإ�سماعيلية على عهد الدولة الفاطمية. من م�صنفاته )دعائم الإ�سلام(  �أحد 
�أ�وصل  )اختلاف  الإ�سلام(،  دعائم  )ت�أويل  الإ�سماعيلي،  الفقه  في  الأ�سا�سي  الكتاب  وهو 

المذاهب(، )�أ�سا�س الت�أويل الباطن(، )مخت�صر الآثار في ما وري عن الأئمة الأطهار(.
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ي�أتوك  ي�أتوك، دعوتهم بالا�سم الأكبر  �أن  �أردت  حُججاً لك على النا�س، و�إذا 
�سعياً ب�إذن الله »عليه ال�سلام«(.

ثم قال ال�صدوق: )الذي عندي في ذلك �أنه »عليه ال�سلام« �أمُر بالأمرين 
جميعاً())) �أي الظاهر والباطن.

ت�شبه  وهي  الله.  قبل  من  خليلًا  باتخاذه  الم��سألة  تربط  التالية  الرواية   
رواية �سابقة مرت معنا مع فارق �أنها لا تذكر هنا وجود �شخ�ص �آخر في البين.

عن  القر�شي،  تميم   : ال�سلام«  »عليه  الر�ضا  �أخبار  عيون  التوحيد،  ففي 
�أبيه، عن حمدان بن �سليمان، عن علي بن محمد بن الجهم قال: )��سأل م�أمون 
كَيْفَ  أَرِنِي  {رَبِّ  ال�سلام«:  »عليه  �إبراهيم  قول  عن  ال�سلام«  »عليه  الر�ضا 
قَلْبِي}. قال الر�ضا  لِّيَطْمَئِنَّ  وَلَكِن  بَلَى  قَالَ  تُؤْمِن  أَوَلَمْ  قَالَ  الْمَوْتَى  تُحْيِي 
»عليه ال�سلام«: �إن الله »تبارك وتعالى« كان �أوحى �إلى �إبراهيم »عليه ال�سلام«: 
نف�س  في  فوقع  �أجبته،  الموتى  �إحياء  ��سألني  �إن  خليلًا،  عبادي  من  متخذ  �أنّ 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« �أنه ذلك الخليل، فقال: {رَبِّ أَرِنِي كَيْفَ تُحْيِي الْمَوْتَى 
قَالَ أَوَلَمْ تُؤْمِن قَالَ بَلَى وَلَكِن لِّيَطْمَئِنَّ قَلْبِي} على الخلّة، {قَالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً 
ادْعُهُنَّ  ثُمَّ  جُزْءًا  نْهُنَّ  مِّ جَبَلٍ  كُلِّ  عَلَى  اجْعَلْ  ثُمَّ  إِلَيْكَ  فَصُرْهُنَّ  يْرِ  الطَّ نَ  مِّ
ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  ف�أخذ  حَكِيمٌ}  عَزِيزٌ  الَله  أَنَّ  وَاعْلَمْ  سَعْيًا  يَأْتِينَكَ 
من  جبل  كل  على  جعل  ثم  فخلطهن،  فقطعهن  وديكاً  وطاوو�ساً  وبطاً  ن�سراً 
الجبال التي حوله - وكانت ع�شرة - منهن جزءً، وجعل مناقيرهن بين �أ�صابعه 
ثم دعاهن ب�أ�سمائهن وو�ضع عنده حباً وماء، فتطايرت تلك الأجزاء بع�ضها 

1. ال�صدوق: الخ�صال، ج1، �ص127.
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�إلى بع�ض حتى ا�ستوت الأبدان، وجاء كل بدن حتى ان�ضم �إلى رقبته ور�أ�سه، 
فخلى �إبراهيم »عليه ال�سلام« عن مناقيرهن فطرن ثم وقعن ف�شربن من ذلك 
فقال  الله،  �أحياك  �أحييتنا  الله  نبي  يا  وقلن:  الحب  ذلك  من  والتقطن  الماء 

�إبراهيم »عليه ال�سلام«: بل الله يحيي الموتى وهو على كل �شيء قدير())).

•• لماذا الطلب؟
الموتى  �إحياء  ر�ؤية  طلبه  توجيه  حول  ال�سابقة  الرواية  بعد  المجلسي  علّق 
الت�أويل في هذه الآية، وقد  �أحد وجوه  وربط ذلك بم��سألة الخلّة قائلًا: )هذا 

ذكره جماعة من المف�سرين، ورووه عن ابن عبا�س وابن جبير وال�سدّي())). 

ثم جاء المجل�سي بر�أيين �آخرين حول �سبب طلب �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أن 
يريه الله »عز وجل« كيف يحيي الموتى، وهي كالتالي:

�أن يعلم ذلك علم عيان بعدما كان عالماً به من جهة الا�ستدلال  �أنه �أحب   .1
والبرهان لتزول الخواطر والو�ساو�س، و�إليه يومي خبر �أبي ب�صير وغيره.

وخبر �أبي ب�صير هو ما جاء تفسير علي بن إبراهيم: �أبي، عن ابن �أبي 
عمير، عن �أبي �أيوب، عن �أبي ب�صير، عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام«: )�إن 
البر  �سباع  ت�أكلها  البحر  �ساحل  على  �إلى جيفة  نظر  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم 
و�سباع البحر، ثم يثب ال�سباع بع�ضها على بع�ض في�أكل بع�ضها بع�ضا، فتعجب 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« فقال: {رَبِّ أَرِنِي كَيْفَ تُحْيِي الْمَوْتَى} فقال الله له: 
يْرِ فَصُرْهُنَّ  نَ الطَّ {أَوَلَمْ تُؤْمِن قَالَ بَلَى وَلَكِن لِّيَطْمَئِنَّ قَلْبِي قَالَ فَخُذْ أَرْبَعَةً مِّ

1. ال�صدوق: التوحيد، �ص122-121.
2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص65-64.
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نْهُنَّ جُزْءًا ثُمَّ ادْعُهُنَّ يَأْتِينَكَ سَعْيًا وَاعْلَمْ أَنَّ  إِلَيْكَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلَى كُلِّ جَبَلٍ مِّ
الَله عَزِيزٌ حَكِيمٌ} ف�أخذ �إبراهيم الطاوو�س والديك والحمام والغراب، قال 
الله »عز وجل«: {فَصُرْهُنَّ إِلَيْكَ} �أي قطعهن ثم اخلط لحماتهن وفرقها على 
ذلك  �إبراهيم  ففعل  �سعياً،  ي�أتينك  وادعهن  مناقيرهن  خذ  ثم  جبال  ع�شرة 
وفرّقهن على ع�شرة جبال ثم دعاهن فقال: اجيبيني ب�إذن الله »تعالى«، فكانت 
�إبراهيم، فعند  يجتمع ويت�ألف لحم كل واحد وعظمه �إلى ر�أ�سه، وطارت �إلى 

ذلك قال �إبراهيم: {أَنَّ الَله عَزِيزٌ حَكِيمٌ}())).

أُحْيِي  {أَنَا  فقال:  الإحياء  في  �إياه  نمرود  منازعة  ال�س�ؤال  �سبب  �أن   .2
وَأُمِيتُ} و�أَطلق محبو�ساً وقَتل �إن�ساناً، فقال �إبراهيم: لي�س هذا ب�إحياء، وقال: 

يا رب �أرني كيف تحيي الموتى ليعلم نمرود ذلك. 

وروي �أن نمرود توعّده بالقتل �إن لم يحيِ الله الميت بحيث ي�شاهده، فلذلك 
قال: {لِّيَطْمَئِنَّ قَلْبِي} �أي ب�أن لا يقتلني الجبار))).

لنا  يقدّم  الأدب  فنون  في  الإرب  نهاية  مو�سعته  في  النويري)))  ونجد 
تف�صيلًا حول الق�صة ا�ستخل�صها من بع�ض الروايات مع ربطها بالحوار الدائر 

بين �إبراهيم والملك بما يتوافق مع الاحتمال الثالث الذي ذكره المجل�سي.
1. القمي: تف�سير القمي، �ص81.

2. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص65-64.
3. �شهاب الدين �أحمد بن عبد الوهّاب بن محمد النويري، ن�سبة �إلى قرية النويرة بمحافظة 
الإن�سانية  للثقافة  النويري  قدم  وخطاط.  م�ؤرخ  )677هـ-733هـ(.  بم�صر  �وسيف  بني 
مو�وسعته الكبرى )نهاية الإرب في فنون الأدب( و ت�شتمل المو�وسعة على خم�سة فنون : ال�سماء 
والأثار العلوية والأر�ض والأثار ال�سفلية وهو ق�سم جغرافي فلكي عام - الإن�سان وما يتعلق به 

- الحيوان - النبات - )�شغلت ع�شرة مجلدات( - التاريخ )�شغل واحداً وع�شرين مجلداً(.
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الله  �أي  يفعل(  الذي  فما  نمروذ:  )قال  الق�صة:  هذه  من  جانب  في  جاء 
{أَنَا  نمروذ:  قال  وَيُمِيتُ}  يُحْيِي  الَّذِي  رَبِّيَ  إِبْرَاهِيمُ  {قَالَ  قدرته؟  )مِن 
وَأُمِيتُ}. قال: كيف تفعل؟ قال: �أخُرج من الحب�س مَن قد وجب عليه  أُحْيِي 
القتل ف�أطُلقه، و�أقتل الذي لم يجب عليه. قال �إبراهيم: �إن ربي لا يفعل كذلك، 
يَأْتِي  �إنّ {الَله  بل الميت يُحييه، والحي يميته من غير قتل، ولكن يا نمروذ، 

مْسِ مِنَ الْمَشْرِقِ فَأْتِ بِهَا مِنَ الْمَغْرِبِ فَبُهِتَ الَّذِي كَفَرَ}(. بِالشَّ

�أبي�ض  ديكاً  ف�أخذ  )قال:  كالتالي:  الق�صة  و�أكمل  الآية  النويري  ذكر  ثم 
بالدم  الدم  وخلط  ر�ؤو�سها،  وقطع  وطاو�ساً،  خ�ضراء  وحمامة  �أ�وسد  وغراباً 
والري�ش بالري�ش؛ ثم جز�أها �أجزاء مت�ساوية، وجعل على كل جبل منهن جزءاً، 
وجعل ر�ؤو�سها من بين �أ�صابع �إبراهيم، ف�صار كل ر�أ�س �إلى بدنه. قال: والتفت 
من  ببديع  هذا  لي�س  قال:  �إلهي؟  قدرة  ترى  كيف  وقال:  نمروذ  �إلى  �إبراهيم 
د وغُلّت يده، و�أدخل الم�ضيق تحت الأر�ض وفيه الحيات  �سحرك. و�أمر به فقُيِّ
والعقارب فلم ي�ضرّه ذلك. وجاءه جبريل فب�شره عن الله بالن�صر، و�ألب�سه حلة 
خ�ضراء، وفر�ش له فر�شاً من ال�سند�س، و�أتاه بطعام ف�أكل وقال له: ا�صبر كما 

�صبر الأنبياء من قبلك())).

•• القصة في المصادر الكتابية:
�أو  اليهودي  التراث  في  �أجد  لم  كما  الق�صة،  هذه  عن  التنخ  يتحدّث  لم 
الم�سيحي ما يدل على وجودها لديهم خارج �إطار الكتاب المقد�س. نعم، نجد في 
الأ�صحاح 15 من �سفر التكوين ق�صة ادّعى بع�ضهم �أنها �أ�صل الق�صة القر�آنية.

1. النويري: نهاية الأرب، ج3، �ص330.
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ففي �أر�ض المهجر بعد الحرب التي خا�ضها �إبراهيم »عليه ال�سلام« وتحريره 
بِّ �إِلَ �أَبْرَامَ  ارَ كَلَامُ الرَّ لوطاً من الأ�سر نجد الن�ص التالي: )بَعْدَ هذِهِ الأُمُورِ �صَ
فَقَالَ  ا«.   جِدًّ كَثِيٌر  �أَجْرُكَ  لَكَ.  تُرْ�سٌ  �أَنَا  �أَبْرَامُ.  يَا  تَخَفْ  »لَا  قَائِلً:  �ؤْيَا  الرُّ فِ 
، مَاذَا تُعْطِينِي وَ�أَنَا مَا�ضٍ عَقِيمًا...( وتناولنا �سابقاً  بُّ دُ الرَّ يِّ �أَبْرَامُ: »�أَيُّهَا ال�سَّ
التفا�صيل اللاحقة لهذا الحوار حول الوعد الإلهي لإبراهيم �أن يكثر ن�سله جداً 
اذَا �أَعْلَمُ �أَنِّ �أَرِثُهَا؟«  ، بَِ بُّ دُ الرَّ يِّ و�أن يورثهم الأر�ض المباركة )فَقَالَ: »�أَيُّهَا ال�سَّ
امَةً وَحَمَامَةً«.  ةً، وَكَبْ�شًا ثُلَاثِيًّا، وَيََ ةً، وَعَنْزَةً ثُلَاثِيَّ فَقَالَ لَهُ: »خُذْ لِ عِجْلَةً ثُلَاثِيَّ
ا  مَّ احِبِهِ. وَ�أَ هَا مِنَ الْوَ�سَطِ، وَجَعَلَ �شِقَّ كُلِّ وَاحِدٍ مُقَابِلَ �صَ فَ�أَخَذَ هذِهِ كُلَّهَا وَ�شَقَّ

ثَثِ، وَكَانَ �أَبْرَامُ يَزْجُرُهَا())). وَارِحُ عَلَى الُْ هُ. فَنَزَلَتِ الَْ يُْ فَلَمْ يَ�شُقَّ الطَّ

�إلا �أن هذه الق�صة لا علاقة لها بالق�صة القر�آنية، لا من حيث التفا�صيل، 
لا من حيث الدافع، وذلك للأ�سباب التالية:

القدرة  بخ�وص�ص  لا  وموطنهم،  �إبراهيم  بذرية  ترتبط  هنا  الم��سألة   .1
الإلهية على �إحياء الموتى وما �سيجري يوم القيامة.

2. ثم �إن الق�صة التوراتية لا تذكر قَطع الطيور، بل ت�ؤكد �أنه لم يقطعهن.

3. الدافع لعمل ذلك كان تقديم القربان لله، ولي�س البرهنة لإبراهيم على 
القدرة الإلهية.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 اكتفى القر�آن الكريم ببيان طلب النبي �إبراهيم من ربه �أن يريه كيف 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 15: 11-1.
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�أية تفا�صيل  �أربعة طيور دون الدخول في  ف�أراه ذلك من خلال  الموتى،  يحيي 
تخ�ص الزمان والمكان والظرف الذي ا�ستدعى ذلك.

الكتاب  والم�سيحي �ضمن  اليهودي  والتراث  المقد�س  الكتاب  يوجد في   لا 
المقد�س وخارجه �أي ذِكر لهذه الحادثة.

�ضمن  �أو  النمرود،  من  بطلب  الأمر تم  هذا  �أن  الروايات  بع�ض  ذكرت   
الحوار الذي دار معه، وذلك لإثبات القدرة الإلهية وبطلان ادعاءات الملك. 

وفي بع�ضها �أن هذا تم في الأردن دون �أن تكون له علاقة بالحوار مع الملك.
 اختلفت الروايات في تحديد �أنواع الطير وكيفية التقطيع والتوزيع على 
ح �أي منها على ما �وساها. الجبال وغير ذلك من التفا�صيل، ولا يوجد ما يرجِّ

هذه  تناولت  التي  الروايات  بع�ض  عن  تغب  لم  الأ�سطورية  التفا�صيل   
الحادثة.
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•• موضوعات هذا الفصل:
�إبراهيم  النبي  بين  العلاقة  قيام  ا�ستعرا�ض  في  التوراتية  التفا�صيل   

وهاجر، وعلاقة �سارة بذلك وندمها.

النبي  عمر  وتحديد  التوراة،  في  جاءت  كما  �إ�سماعيل  بلاودة  الب�شارة   
�إبراهيم عند ذلك.

 �وصر من ت�أثّر المرويات الإ�سلامية بالتفا�صيل التوراتية غير المقبولة.

 هروب هاجر خلال حملها من )بط�ش( �سارة و�إيذائها ب�سبب الغيرة.

 ظهور الملَك لهاجر وعودتها �إلى �إبراهيم وولادة �إ�سماعيل.

 مقارنة الرواية التوراتية حول هجرة �إ�سماعيل بمعية �أمه بالن�ص القر�آني 
والمرويات الإ�سلامية )المت�ضاربة( من حيث الزمان والمكان والأحداث.

 هل كان نبع ماء )زمزم( في طفولة �إ�سماعيل الأولى �أم عند �إعادة بناء 
الكعبة وبدء الحج �إلى بيت الله؟

 الأقوال في موقع )فاران( التي يقول الم�سلمون �أنها مكة �أو بع�ض جبالها.

14
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•• القصة بين القرآن والتنخ:
مرّ معنا في ف�وصل �سابقة �أن الله »عز وجل« ب�شّر �إبراهيم »عليه ال�سلام« على 
كبر �سنّه بلاودة ابنٍ له. ونجد في ذيل الرواية الطويلة المروية عن الإمام ال�صادق 
»عليه ال�سلام« في ق�صة �إبراهيم »عليه ال�سلام« التي تناولناها في بع�ض ف�وصل 
تَه، �أي �أمة  يَّ هذا الكتاب، �أن �إبراهيم ا�شترى من �سارة �أمَتها هاجر لتكون �سُرِّ
يعا�شرها معا�شرة الأزواج، لعل الله يرزقه بالولد منها. تقول الرواية: )ثم �إن 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« لما �أبط�أ عليه الولد قال ل�سارة: لو �شئتِ لبعتني هاجر 
لعل الله �أن يرزقنا منها ولداً فيكون لنا خلفاً: فابتاع �إبراهيم »عليه ال�سلام« 

هاجر من �سارة فوقع عليها فولدت �إ�سماعيل »عليه ال�سلام«())).

لذات الق�صة ذِكرٌ في التَّنَخ، مع اختلاف في التفا�صيل، حيث جاء فيها �أن 
هاجرَ كانت خادمة لدى �سارة زوج النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام«، و�أنها كانت 
م�صرية، وهدية من ملك م�صر بعد الق�صة التي بحثناها من قبل حين قال 

�إبراهيم �أن �سارة �أخته ف�أخذها الملك وغير ذلك من تفا�صيل.

وحيث �أن �إبراهيم لم يُرزق بذرّية من �سارة، فقد قرّرت �سارة �أن تُنكحه 
ا �سَارَايُ امْرَ�أَةُ �أَبْرَامَ فَلَمْ تَلِدْ لَهُ. وَكَانَتْ لَهَا  مَّ جاريتها، لعلّها ت�أتي له بولد: )وَ�أَ
بُّ قَدْ �أَمْ�سَكَنِي  ةٌ ا�سْمُهَا هَاجَرُ، فَقَالَتْ �سَارَايُ لأَبْرَامَ: »هُوَذَا الرَّ رِيَّ جَارِيَةٌ مِ�صْ
لِقَوْلِ  �أَبْرَامُ  فَ�سَمِعَ  بَنِيَن«.  مِنْهَا  �أُرْزَقُ  لَعَلِّي  جَارِيَتِي  عَلَى  ادْخُلْ  الْوِلَادَةِ.  عَنِ 
عَ�شَرِ  بَعْدِ  مِنْ  ةَ جَارِيَتَهَا،  رِيَّ الِْ�صْ بْرَامَ هَاجَرَ  �أَ ةُ  امْرَ�أَ خَذَتْ �سَارَايُ  فَ�أَ �سَارَايَ. 
�سِنِيَن لإِقَامَةِ �أَبْرَامَ فِ �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ، وَ�أَعْطَتْهَا لأَبْرَامَ رَجُلِهَا زَوْجَةً لَهُ فَدَخَلَ عَلَى 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج١٢، �ص ٤٧.
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هَاجَرَ فَحَبِلَتْ(. وهكذا تحقق لإبراهيم و�سارة ما �أرادا، �إلا �أن هاجر ـــ بح�سب 
هذا الن�ص التوراتي ـــ تكبّت على ملاوتها بعد �أن ر�أت �أنّ هذا الحمل �يَسفع 
غُرَتْ مَوْلَاتُهَا فِ عَيْنَيْهَا.  هَا حَبِلَتْ �صَ من �ش�أنها في عيني �إبراهيم: )وَلََّا رَ�أَتْ �أَنَّ
ا رَ�أَتْ  نِكَ، فَلَمَّ فَقَالَتْ �سَارَايُ لأَبْرَامَ: »ظُلْمِي عَلَيْكَ! �أَنَا دَفَعْتُ جَارِيَتِي �إِلَ حِ�ضْ
بُّ بَيْنِي وَبَيْنَكَ«. فَقَالَ �أَبْرَامُ لِ�سَارَايَ:  ي الرَّ غُرْتُ فِ عَيْنَيْهَا. يَقْ�ضِ هَا حَبِلَتْ �صَ �أَنَّ
�سَارَايُ،  تْهَا  فَ�أَذَلَّ عَيْنَيْكِ«.  فِ  يَحْ�سُنُ  مَا  بِهَا  افْعَلِي  يَدِكِ.  فِ  جَارِيَتُكِ  »هُوَذَا 

فَهَرَبَتْ مِنْ وَجْهِهَا())). 
وتنتقل الق�صة بعد ذلك لو�صف حال هاجر الهاربة والحزينة التي تتدخّل 
يد العناية الإلهية مِن �أجلِ �إعادتها �إلى بيتها، والب�شارة العظيمة التي �سيب�شّرها 
ةِ، عَلَى الْعَيِْ الَّتِي فِ  يَّ بِّ عَلَى عَيِْ الَْاءِ فِ الْبَِّ بها الملَك: )فَوَجَدَهَا مَلَاكُ الرَّ
طَرِيقِ �شُورَ( احتمل بع�ض مف�سّري التوراة �أنها كانت متجهة �إلى م�صر موطنها 
�أو على  �أي �شرق م�صر  أمام مصر،‏  ب�أنها  التَّنَخ  شور في  الأ�صلي، فقد وُ�صفت 
حدودها ال�شرقية، �أي في الجزء ال�شمالي الغربي ل�شبه جزيرة �سيناء.‏ وفي ن�ص 
�آخر �أن النبي مو�سى قاد بني �إ�سرائيل بعد عبور البحر الأحمر من �شواطيء 
تَيْتِ؟ وَ�إِلَ �أَيْنَ  البحر �إلى برّيّة شور )وَقَالَ: »يَا هَاجَرُ، جَارِيَةَ �سَارَايَ، مِنْ �أَيْنَ �أَ
 : بِّ تَذْهَبِيَن؟«. فَقَالَتْ: »�أَنَا هَارِبَةٌ مِنْ وَجْهِ مَوْلَاتِي �سَارَايَ«. فَقَالَ لَهَا مَلَاكُ الرَّ
»تَكْثِيًرا   : بِّ الرَّ مَلَاكُ  لَهَا  وَقَالَ  يَدَيْهَا«.  تَ  تَْ عِي  وَاخْ�ضَ مَوْلَاتِكِ  �إِلَ  »ارْجِعِي 
: »هَا �أَنْتِ حُبْلَى، فَتَلِدِينَ  بِّ ةِ«. وَقَالَ لَهَا مَلَاكُ الرَّ ُ نَ�سْلَكِ فَلَا يُعَدُّ مِنَ الْكَثَْ �أُكَثِّ

تِكِ«())).  بَّ قَدْ �سَمِعَ لَِذَلَّ ابْنًا وَتَدْعِيَن ا�سْمَهُ �إِ�سْمَاعِيلَ، لأَنَّ الرَّ
1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 6-1.

2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 11-7.



إسماعيل وهاجر366366

ابْنًا.  بْرَامَ  لأَ هَاجَرُ  )فَوَلَدَتْ  الأحداث:  عر�ض  التوراتي  الن�ص  وي�ستكمل 
�سِتٍّ  ابْنَ  �أَبْرَامُ  كَانَ  »�إِ�سْمَاعِيلَ«.  هَاجَرُ  وَلَدَتْهُ  الَّذِي  ابْنِهِ  ا�سْمَ  �أَبْرَامُ  وَدَعَا 

وَثَمَانِيَن �سَنَةً لََّا وَلَدَتْ هَاجَرُ �إِ�سْمَاعِيلَ لأَبْرَامَ())). 

ويعود الأصحاح الحادي والعشرين ليتحدّث عن حمل �سارة بعد 13 �سنة 
من هذه الأحداث، وغيرتها المجدّدة بعد �أن تلد �إ�سحاق - ولكن هذه المرّة من 
ر على �إثر  �إ�سماعيل - وك�أنها تريد �أن تخلو لها الأجواء مع زوجها وابنها، لتقرِّ
ه مِن �أمام ناظريها وبطريقة خالية من �أية �إن�سانية، ونحن  ذلك �أنْ تُبعده و�أمَّ
�إذ نذكر ذلك �إنما ننقل ما جاء في التنخ لا بمعنى موافقتنا لمثل هذا الو�صف 
�أمراً مت�وّصراً، ولكن  �أو حتى طبيعة تفا�صيل الأحداث، و�إن كان وقوع الغيرة 
الروايات  بع�ض  ب�أن  المرفو�ض. علماً  �ست�أتي فهذا هو  التي  بال�وصرة  تكون  �أن 
بما  الإن�ساني  غير  �سارة  لموقف  التوراتي  الو�صف  هذا  مع  تتناغم  الإ�سلامية 

يوحي بخلفيتها الإ�سرائيلية.

وفي بع�ض الروايات الإ�سلامية حديث عن الفارق العمري ما بين الولدين 
�إ�سماعيل و�إ�سحاق، ولكنها لا تتفق مع الرواية التوراتية من هذه الناحية، و�إن 

اتفقت معها في الدافع وراء هجرة �إ�سماعيل وهاجر. 

معاوية  بن  بريد  عن  ب�إ�سناده  تف�سيره  في  العياشي  رواه  ما  ذلك  مثال 
العجلي قال: قلت لأبي عبد الله »عليه ال�سلام«: )كم كان بين ب�شارة �إبراهيم 
ب�إ�سماعيل وبين ب�شارته ب�إ�سحاق؟ قال: كان بين الب�شارتين خم�س �سنين، قال 
رْنَاهُ بِغُلَمٍ حَلِيمٍ} يعني �إ�سماعيل، وهي �أول ب�شارة ب�شر  الله »�سبحانه«: {فَبَشَّ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 16: 16-15.
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�إ�سحاق  وبلغ  �سارة  �إ�سحاق من  لإبراهيم  ولد  ولما  الولد،  �إبراهيم في  بها  الله 
ثلاث �سنين �أقبل �إ�سماعيل �إلى �إ�سحاق وهو في حِجر �إبراهيم فنحّاه وجل�س في 
مجل�سه فب�صرت به �سارة فقالت: يا �إبراهيم يُنحّي ابن هاجر ابني من حجرك 
ويجل�س هو مكانه! لا والله لا يجاورني هاجر وابنها في بلاد �أبداً، فنحهما عني، 
ولد  كانت من  �أنها  وذلك  ويعرف حقها،  يعزّها  ل�سارة  مُكرِما  �إبراهيم  وكان 
الأنبياء وبنت خالته، ف�شق ذلك على �إبراهيم واغتم لفراق �إ�سماعيل...())).

هَاجَرَ  ابْنَ  �سَارَةُ  تْ  )وَرَ�أَ الأحداث:  �سرد  تتمة  في  التوراتي  الن�ص  يقول 
ارِيَةَ  فَقَالَتْ لإِبْرَاهِيمَ: »اطْرُدْ هذِهِ الَْ زَحُ،  يَْ وَلَدَتْهُ لإِبْرَاهِيمَ  الَّذِي  ةِ  رِيَّ الِْ�صْ
ا فِ  ارِيَةِ لَا يَرِثُ مَعَ ابْنِي �إِ�سْحَاقَ«. فَقَبُحَ الْكَلَامُ جِدًّ وَابْنَهَا، لأَنَّ ابْنَ هذِهِ الَْ
�أَجْلِ  �إِبْرَاهِيمَ لِ�سَبَبِ ابْنِهِ. فَقَالَ الُله لإِبْرَاهِيمَ: »لَا يَقْبُحُ فِ عَيْنَيْكَ مِنْ  عَيْنَيْ 
هُ بِ�إِ�سْحَاقَ  الْغُلَامِ وَمِنْ �أَجْلِ جَارِيَتِكَ. فِ كُلِّ مَا تَقُولُ لَكَ �سَارَةُ ا�سْمَعْ لِقَوْلِهَا، لأَنَّ

هُ نَ�سْلُكَ«())).  ةً لأَنَّ ا �سَ�أَجْعَلُهُ �أُمَّ ارِيَةِ �أَيْ�ضً يُدْعَى لَكَ نَ�سْلٌ. وَابْنُ الَْ

�إ�سحاق  �ش�أن  من  ترفع  عن�صريّة  نظرة  مِن  المقطع  هذا  في  ما  يخفى  لا 
وذرّيته، ومنهم بنو �إ�سرائيل فيما بعد، معتبرةً �أن الامتداد الحقيقي لإبراهيم 
في ذرّيته �إنما جاء من هذا الفرع الإ�سحاقي، دون التغافل عن �أن ن�سل �إبراهيم 
�سيكثر من جهة ابنه الآخر والأكبر �إ�سماعيل، �إلا �أنّ هذا الامتداد الآخر ي�أتي 

برُتبة مت�أخّرة لا�سيّما بلحاظ �أنه ابن الجارية! 

بَاحًا  �صَ بْرَاهِيمُ  �إِ رَ  )فَبَكَّ �سارة:  �إرادة  عند  بالنزول  الرب  لأمر  وا�ستجابةً 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 135-134.
2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 13-9.
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وَالْوَلَدَ،  كَتِفِهَا،  اهُمَا عَلَى  يَّ �إِ عًا  لِهَاجَرَ، وَا�ضِ عْطَاهُمَا  وَ�أَ مَاءٍ  وَقِرْبَةَ  وَ�أَخَذَ خُبْزًا 
وَلََّا فَرَغَ الَْاءُ مِنَ الْقِرْبَةِ طَرَحَتِ  بِئْرِ �سَبْعٍ.  ةِ  يَّ وَتَاهَتْ فِ بَرِّ تْ  رَفَهَا. فَمَ�ضَ وَ�صَ
قَوْ�سٍ،  رَمْيَةِ  نَحْوَ  بَعِيدًا  مُقَابِلَهُ  وَجَلَ�سَتْ  تْ  وَمَ�ضَ الأَ�شْجَارِ،  �إِحْدَى  تَ  تَْ الْوَلَدَ 

وْتَهَا وَبَكَتْ())).  هَا قَالَتْ: »لَا �أَنْظُرُ مَوْتَ الْوَلَدِ«. فَجَلَ�سَتْ مُقَابِلَهُ وَرَفَعَتْ �صَ لأَنَّ

وبرية بئر سبع لا تبعد كثيراً عن المنطقة التي ي�سكن فيها �إبراهيم و�سارة، 
لأننا نتكلم هنا ع�شرات الكيلومترات فقط لا عن مئات الكيلومترات كما هو 
حال الم�سافة بين مدينتي الخليل ومكة المكرمة. وبذا تختلف الق�صة التوراتية 

عن الق�صة القر�آنية، وعن روايات الم�سلمين كما �سي�أتي تف�صيل ذلك.

وْتَ الْغُلَامِ، وَنَادَى مَلَاكُ  تقول الق�صة التوراتية بعد ذلك: )فَ�سَمِعَ الُله �صَ
مَاءِ وَقَالَ لَهَا: »مَا لَكِ يَا هَاجَرُ؟ لَا تَخَافِ، لأَنَّ الَله قَدْ �سَمِعَ  الِله هَاجَرَ مِنَ ال�سَّ
�سَ�أَجْعَلُهُ  بِهِ، لأَنِّ  يَدَكِ  ي  وَ�شُدِّ الْغُلَامَ  احْمِلِي  قُومِي  هُوَ.  حَيْثُ  الْغُلَامِ  وْتِ  لِ�صَ
رَتْ بِئْرَ مَاءٍ، فَذَهَبَتْ وَمَلأَتِ الْقِرْبَةَ مَاءً  ةً عَظِيمَةً«. وَفَتَحَ الُله عَيْنَيْهَا فَ�أَبْ�صَ �أُمَّ
ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ  يَّ ، وَ�سَكَنَ فِ الْبَِّ وَ�سَقَتِ الْغُلَامَ. وَكَانَ الُله مَعَ الْغُلَامِ فَكَبَِ

رَ())). هُ زَوْجَةً مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ ةِ فَارَانَ، وَ�أَخَذَتْ لَهُ �أُمُّ يَّ قَوْ�سٍ. وَ�سَكَنَ فِ بَرِّ

•• القصة في الروايات:
كتب  في  مروي  هو  مما  كثيراً  اقتربت  و�إن  العامة  �وصرتها  في  والق�صة 
�إذ  وابنها،  هاجر  مُ�ستقَر  وهي  جوهرية،  نقطة  في  تختلف  �أنها  �إلا  الم�سلمين، 
�أن م�ستقرّهما كان  �أن تخالف �صريح القر�آن الكريم في  لا ت�ستطيع الروايات 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 21-15.

2. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 21-15.



369369 إسماعيل وهاجر

حيث مكة المكرمة الآن، و�إن التقت معها في �أن ال�سبب يعود �إلى ال�ضغط الذي 
مار�سته زوجته �سارة بدافع الغيرة من خادمتها هاجر، وهو ما لا نجد له �أثراً 

في القر�آن الكريم.

لقد �أ�شار القر�آن الكريم �إلى م��سألة الهجرة في الآيات التالية: {وَإِذْ قَالَ 
إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ أَن نَّعْبُدَ الَأصْنَامَ، رَبِّ إِنَّهُنَّ 
نَ النَّاسِ فَمَن تَبِعَنِي فَإِنَّهُ مِنِّي وَمَنْ عَصَانِي فَإِنَّكَ غَفُورٌ رَّحِيمٌ،  أَضْلَلْنَ كَثِيرًا مِّ
مِ رَبَّنَا لِيُقِيمُواْ  رَّبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِن ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّ
لَعَلَّهُمْ  الثَّمَرَاتِ  نَ  مِّ وَارْزُقْهُم  إِلَيْهِمْ  تَهْوِي  النَّاسِ  نَ  مِّ أَفْئِدَةً  فَاجْعَلْ  لاةَ  الصَّ
شَيْءٍ  مِن  الِله  عَلَى  يَخْفَى  وَمَا  نُعْلِنُ  وَمَا  نُخْفِي  مَا  تَعْلَمُ  إِنَّكَ  رَبَّنَا  يَشْكُرُونَ، 
مَاء، الْحَمْدُ للهِِ الَّذِي وَهَبَ لِي عَلَى الْكِبَرِ إِسْمَاعِيلَ  فِي الَأرْضِ وَلَا فِي السَّ
لاةِ وَمِن ذُرِّيَّتِي رَبَّنَا  عَاء، رَبِّ اجْعَلْنِي مُقِيمَ الصَّ وَإِسْحَاقَ إِنَّ رَبِّي لَسَمِيعُ الدُّ
الْحِسَاب})))،  يَقُومُ  يَوْمَ  وَلِلْمُؤْمِنِينَ  وَلِوَالِدَيَّ  لِي  اغْفِرْ  رَبَّنَا  دُعَاء،  وَتَقَبَّلْ 
ولي�ست فيها �أية �إ�شارة �إلى غيرة �سارة، بل �إنها تتحدث عن غاية �سامية و�إلهية 

لاةَ}. عند �إبراهيم في هذه الهجرة: {رَبَّنَا لِيُقِيمُواْ الصَّ

في   - الهجرة  هذه  �صارت  الإ�سلامية  والروايات  الكريم  القر�آن  وبح�سب 
ة، هي مكة  ما بعد - �سبباً في وجود بلدةٍ م�أهولة بال�سكّان وذات قد�سيّة خا�صّ

المكرّمة، وما ترتّب على ذلك من بناء ـــ �أو �إعادة بناء ـــ الكعبة الم�شرّفة.

ولن�ستعر�ض الآن بع�ض الروايات الإ�سلامية ونحاول �أن ن�ستك�شف �شيئاً من 
الت�أثير الإ�سرائيلي عليها:

1. �وسرة �إبراهيم: 41-35.
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الله  عبد  �أبي  عن  ه�شام،  عن  بال�سند  إبراهيم  بن  علي  تفسير  في   
ال�شام،  بادية  نازلًا في  ال�سلام« كان  �إبراهيم »عليه  ال�سلام« قال: )�إن  »عليه 
فلما وُلد له من هاجر �إ�سماعيل اغتمّت �سارة من ذلك غماً �شديداً، لأنه لم يكن 
له منها ولد، وكانت ت�ؤذي �إبراهيم في هاجر وتغمّه. ف�شكى �إبراهيم ذلك �إلى 
الله »عز وجل«، ف�أوحى الله �إليه �إنما مَثَل المر�أة مثل ال�ضلع العوجاء، �إن تركتها 
المتبنّيات الإسرائيلية  �أقمتها ك�سرتها( هذه واحدة من  ا�ستمتعت بها، و�إن 
التي �أُقحِمَت في روايات الم�سلمين وب�شكل متكرر، وفيها احتقار للأنثى معهود 

في ثقافة اليهود والن�صارى والعرب الجاهليين.

�إ�سماعيل  �أن يُخرج  �أمره  الق�صة كالتالي: )ثم  الرواية تفا�صيل  ثم تكمل 
و�أمه. فقال: يا رب، �إلى �أي مكان؟ قال �إلى حرمي و�أمني و�أوّل بقعة خلقتها من 
الأر�ض وهي مكة( جيولوجياً لا معنى لهذا الكلام )ف�أنزل الله عليه جبرائيل 
فيه  ح�سن  بمو�ضع  يمر  لا  �إبراهيم  وكان  و�إ�سماعيل،  هاجر  فحمل  بالبراق، 
�شجر ونخل وزرع �إلا قال: يا جبرئيل، �إلى ههنا �إلى ههنا( لماذا يطلب �إبراهيم 
ــ �أن  ــ بح�سب الرواية  النزول في هذه الأماكن على الرغم من �أن الله �أخبره 
مو�ضع  في  فو�ضعه  مكة  �أتى  حتى  ام�ضِ،  ام�ضِ،  لا  )فيقول:  مكة؟  مق�صده 
�أن لا ينزل حتى يرجع  �سارة  ال�سلام« عاهد  �إبراهيم »عليه  البيت، وقد كان 
�إليها( وفي هذا ا�ستجابة لغيرتها ال�شديدة وهو طلب لا يمكن ت�وّصر قبوله من 
قبل �إبراهيم )فلما نزلوا في ذلك المكان كان فيه �شجر( في الآية 37 من �وسرة 
�إبراهيم وعلى ل�سان �إبراهيم: {رَّبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِن ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ 
الرواية ما جاء في الخبر؟ نعم،  �ألا يخالف م�ضمون  مِ}..  الْمُحَرَّ بَيْتِكَ  عِندَ 
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يمكن �أن يقال �أن الزرع هو المثمر من ال�شجر، ولا دليل على �أن تلك الأ�شجار 
كانت مثمرة. 

معها،  وكان  ك�ساءً،  ال�شجر  ذلك  على  هاجر  )ف�ألقت  الرواية:  تكمل 
فا�ستظلوا تحته، فلما �سرّحهم �إبراهيم وو�ضعهم و�أراد الان�صراف منهم �إلى 
�سارة قالت له هاجر: يا �إبراهيم، لَِ تدعنا في مو�ضع لي�س فيه �أني�س ولا ماء 
المكان حا�ضر  �أ�ضعكم في هذا  �أن  �أمرني  الذي  �إبراهيم: الله  فقال  زرع؟  ولا 
كَداء وهو جبل  بلغ  فلما  ان�صرف عنهم  يكفيكم )ثم  ن�سخة هو  عليكم( وفي 
بِوَادٍ  ذُرِّيَّتِي  مِن  أَسْكَنتُ  إِنِّي  �إبراهيم فقال: {رَّبَّنَا  �إليهم  التفت  بذى طوى، 
مِّنَ  أَفْئِدَةً  فَاجْعَلْ  لَةَ  الصَّ لِيُقِيمُوا  رَبَّنَا  مِ  الْمُحَرَّ بَيْتِكَ  عِندَ  زَرْعٍ  ذِي  غَيْرِ 

موقع كداء و ذي طوى
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نَ الثَّمَرَاتِ لَعَلَّهُمْ يَشْكُرُونَ}. ثم م�ضى وبقيت  النَّاسِ تَهْوِي إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُم مِّ
هاجر فلما ارتفع النهار عط�ش �إ�سماعيل وطلب الماء فقامت هاجر في الوادي 
في مو�ضع الم�سعى ونادت: هل في الوادي من �أني�س؟ فغاب عنها �إ�سماعيل( �أي 
ابتعدت بحيث لم تعد تراه )ف�صعدت على ال�صفا ولمع لها ال�سراب في الوادي 
وظنت �أنه ماء، فنزلت في بطن الوادي و�سعت، فلما بلغت الم�سعى غاب عنها 
�إ�سماعيل، ثم لمع لها ال�سراب في ناحية ال�صفا، فهبطت �إلى الوادي تطلب الماء، 
بلغت ال�صفا فنظرت حتى فعلت ذلك  �إ�سماعيل عادت حتى  فلما غاب عنها 
�سبع مرات، فلما كان في ال�شوط ال�سابع وهي على المروة نظرت �إلى �إ�سماعيل 
وقد ظهر الماء من تحت رجله فعادت( وفي ن�سخة: قعدت. وفى ن�سخة: فعمدت. 
وفي ن�سخة فعدت )حتى جمعت حوله رملًا، ف�إنه كان �سائلًا، فزمّته بما جعلته 

حوله فلذلك �سميت »زمزم«( �أي حفظته من ال�ضياع. 

علّق المجل�سي على العبارة الأخيرة بقوله: )قوله: »فلذلك �سُمّيت« يُحتمل 
�أو الماء الممنوع من  �أن زمزم يكون بمعنى الحب�س والمنع،  �أن يكون مبنياً على 
الجريان، و�إن لم يذكره اللغويون، ويحتمل �أن يكون المراد �أنها لكثرتها و�سيلانها 
قبل الزمّ �سُمّيت زمزم، �أو �أنها لما منعت من ال�سيلان واحتب�ست كثرت في مكان 

واحد فلذلك �سميت به(. 

نعود �إلى الرواية حيث تقول: )وكانت جرهم نازلة بذي المجاز))) وعرفات( 
وهي قبيلة يمانية. قال ابن كثير في البداية النهاية عند الحديث عن النبي 
�إ�سماعيل: »ثم جميع عرب الحجاز على اختلاف قبائلهم يرجعون في �أن�سابهم 

1. موقع ل�وسق من �أ�وساق العرب على بعد 5 كم تقريباً �إلى ال�شرق من عرفات.
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مكة  في  الحاكم  بالأمور  والقائم  بعده  الرئي�س  وكان  وقيذر،  نابت  ولديه  �إلى 
والناظر في �أمر البيت وزمزم: نابت بن �إ�سماعيل، وهو ابن �أخت الجرهميين. 
والاها  وما  �أختهم، فحكموا بمكة  بني  البيت طمعاً في  تغلبت جرهم على  ثم 

عو�ضاً عن بني �إ�سماعيل مدة طويلة«))).

جرهم  فنظرت  الماء  على  والوح�ش  الطير  عكفت  بمكة  الماء  ظهر  )فلما 
�إلى تعكّف الطير على ذلك المكان فاتبعوها حتى نظروا �إلى امر�أة و�صبي في 
ذلك المو�ضع قد ا�ستظلوا ب�شجرة وقد ظهر الماء لهما فقالوا لهاجر: مَن �أنت؟ 
الرحمن  خليل  �إبراهيم  ولد  �أم  �أنا  فقالت:  ال�صبي؟  هذا  و�ش�أن  �ش�أنك؟  وما 
فت�أذنين  �أ  المباركة،  �أيتها  لها:  فقالوا  يُنزلنا هيهنا.  �أن  الله  �أمره  ابنه،  وهذا 
لنا �أن نكون بالقرب منكما؟ فقالت: حتى ي�أتي �إبراهيم. فلما زارهم �إبراهيم 
�أقحم الراوي - وا�ضع الخبر -  الثالث( هنا نعرف لماذا  »عليه ال�سلام« يوم 
البُراق في تفا�صيل الق�صة، وذلك لكي يبّرر هذا التنقّل عبر مئات الكيلومترات 
من ال�شام �إلى مكة في فترات زمنية ق�صيرة بالن�سبة �إلى و�سائل النقل في ذلك 

الزمان.

نعود �إلى الرواية حيث تقول: )فقالت هاجر: يا خليل الله، �إن هيهنا قوماً 
من جرهم ي��سألونك �أن ت�أذن لهم حتى يكونوا بالقرب منا، �أفت�أذن لهم في ذلك؟ 
ف�أنِ�ست  بالقرب منهم و�ضربوا خيامهم،  ف�أذِنَت فنزلوا  �إبراهيم: نعم.  فقال 
كثرة  �إلى  نظر  الثالثة  المرة  في  �إبراهيم  زارهم  فلما  بهم،  و�إ�سماعيل  هاجر 
النا�س حولهم ف�سرّ بهم �سروراً �شديداً، فلما ترعرع �إ�سماعيل »عليه ال�سلام« 

1. ابن كثير: البداية والنهاية، ج2، �ص 232.
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وكانت جرهم قد وهبوا لإ�سماعيل كل واحد منهم �شاة و�شاتين، فكانت هاجر 
�إبراهيم  الله  �أمر  الرجال،  مبلغ  �إ�سماعيل  بلغ  فلما  بها.  يعي�شان  و�إ�سماعيل 
»عليه ال�سلام« �أن يبني البيت، فقال: يا رب، في �أي بقعة؟ قال: في البقعة التي 
�أنزلت على �آدم القبة( القبة نوع من الخيام قد تُ�صنع من جلود الأنعام، كخيام 
القبائل التركية )ف�أ�ضاء لها الحرم، فلم تزل القبة التي �أنزلها الله على �آدم 
قائمة حتى كان �أيام الطوفان �أيام نوح »عليه ال�سلام«، فلما غرقت الدنيا رفع 
الله تلك القبة وغرقت الدنيا �إلا مو�ضع البيت، ف�سميت البيت العتيق، لأنه �أُعتق 
البيت  يبني  �أن  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  �أمر الله »عز وجل«  فلما  الغرق،  من 
ولم يدر في �أي مكان يبنيه، فبعث الله جبرئيل »عليه ال�سلام« فخط له مو�ضع 
البيت، ف�أنزل الله عليه القواعد من الجنة وكان الحجر الذي �أنزل الله على 
�آدم �أ�شد بيا�ضاً من الثلج، فلما لم�سته �أيدي الكفار ا�وسدّ، فبنى �إبراهيم البيت 
ونقل �إ�سماعيل الحجر من ذي طوى، فرفعه �إلى ال�سماء ت�سعة �أذرع( �أي �أربعة 
�إبراهيم  فا�ستخرجه  دله على مو�ضع الحجر  تقريباً )ثم  المتر  �أمتار ون�صف 
»عليه ال�سلام« وو�ضعه في مو�ضعه الذي هو فيه الأول وجعل له بابين باب �إلى 
�ألقى  ثم  الم�ستجار  ي�سمى  المغرب  �إلى  الذي  والباب  المغرب  �إلى  وباب  الم�شرق 
عليه ال�شجر والإذخر))) وعلقت هاجر على بابه ك�ساء كان معها وكانوا يكونون 
تحته. فلما بناه وفرغ منه حج �إبراهيم »عليه ال�سلام« و�إ�سماعيل ونزل عليهما 
جبرئيل »عليه ال�سلام« يوم التروية لثمان من ذي الحجة فقال: يا �إبراهيم، 
قم فارتو من الماء، لأنه لم يكن بمنى وعرفات ماء، ف�سميت التروية لذلك، ثم 
�أخرجه �إلى منى فبات بها ففعل به ما فعل ب�آدم »عليه ال�سلام« فقال �إبراهيم 

1. من النباتات ال�صحراوية العطرية التي تنبت في مكة.
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لما فرغ من بناء البيت {رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ مَنْ 
آمَنَ مِنْهُم بِالِله وَالْيَوْمِ الْخِرِ} قال:  من ثمرات القلوب �أي حببهم �إلى النا�س 
لينتابوا �إليهم( انتابهم انتياباً �أي �أتاهم مرة بعد �أخرى )ويعودوا �إليهم())).

بالطبع ف�إن الم�شهور �أن ت�شريع ال�سعي لاحقاً جاء بناء على هذا الحدث، �إلا 
�أن رواية ال�صدوق في علل الشرائع بال�سند عن الحلبي تقول �شيئاً �آخر، قال: 
)��سألت �أبا عبد الله »عليه ال�سلام«: لِ جُعل ال�سعي بين ال�صفا والمروة؟ قال: 
مَنازلُ  وهو  ف�سعى،  الوادي  في  ال�سلام«  »عليه  لإبراهيم  تراءى  ال�شيطان  لأن 

الشيطان())).
قال المجل�سي معلقاً على العبارة الأخيرة: )في الفقيه: مَنازل ال�شياطين، 
ويمكن �أن يقر�أ مُنازلٌ ب�ضم الميم على �صيغة ا�سم الفاعل من المنازلة بمعنى 

المحاربة، موافقاً لما مر في خبر معاوية())). 
علل  ال�صدوق في  التالي: روى  المجل�سي هو  �إليه  �أ�شار  الذي  وخبر معاوية 
الشرائع بال�سند عن معاوية بن عمار، عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: 
)�صار ال�سعي بين ال�صفا والمروة لأن �إبراهيم »عليه ال�سلام« عر�ض له �إبلي�س 
ف�أمره جبرئيل »عليه ال�سلام« ف�شدّ عليه، فهرب منه، فجَرت به ال�سنّة، يعني 

به الهرولة())). 

الفاعل  ا�سم  ب�صيغة  المجل�سي  العلامة  قِبل  مِن  »منازل«  جَعْل  تعليق: 
1. القمي: تف�سير القمي، ج1، �ص62-60.
2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج1، �ص 149.

3. المجل�سي: بحار الأنوار، ج ١٢، �ص ١٠٨.
4. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج2، �ص 433.
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محاولة تبريرية لقُبح و�صف الم�سعى ب�أنه مَنازل الشيطان، والعبارة لا تحتمل 
التوجيه الذي قال به المجل�سي لأن المعنى �سيكون �أن �إبراهيم �سعى حال كونه 

يحارب ال�شيطان، �إلا بالجمع بينها وبين الرواية الأخيرة. 

ثم �إن من طرائف ما روي بالا�ستفادة من �آية {رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا 
وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُم بِالِله وَالْيَوْمِ الْخِرِ} ما رواه ال�صدوق 
في علل الشرائع بال�سند عن �إبراهيم بن مهزيار، عن �أخيه علي ب�إ�سناده قال: 
قال �أبو الح�سن »عليه ال�سلام« في الطائف: )�أتدري لم �سمي الطائف؟ قلت: 
لا، فقال: �إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« دعا ربه �أن يرزق �أهله من كل الثمرات، 
فقطع لهم قطعة من الأردن ف�أقبلت حتى طافت بالبيت �سبعاً، ثم �أقرها الله 

»عز وجل« في مو�ضعها، ف�إنما �سميت الطائف للطواف بالبيت())). 

وفي رواية �أخرى لل�صدوق في علل ال�شرائع بال�سند عن البزنطي قال: قال 
الر�ضا »عليه ال�سلام«: )�أ تدري لم �سميت الطائف الطائف؟ قلت: لا، قال: لأن 
الله »عز وجل« لما دعاه �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أن يزرق �أهله من الثمرات �أمر 
بقطعة من الأردن ف�سارت بثمارها حتى طافت بالبيت، ثم �أمرها �أن تن�صرف 

�إلى هذا المو�ضع الذي �سمي الطائف فلذلك �سمي الطائف())). 

ونجد عند �أهل ال�سنة ما يقترب من ال�وصرة العامة للرواية الأخيرة التي 
نقلناها عن تف�سير القمي بال�سند عن الإمام ال�صادق »عليه ال�سلام« ، ولكنها 
مروية عن ابن عبا�س، ومن بينها رواية صحيح البخاري عن �سعيد بن جبير: 

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج2، �ص 442.
2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج2، �ص 443-442.
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)قال ابن عبا�س: �أوّل ما اتخذ الن�ساء المنطق( ما يُربط على البطن )مِن قِبَل 
عبا�س  ابن  �أدرى  وما  �سارة(  على  �أثرها  لتعفي  منطقاً  اتخذت  �إ�سماعيل  �أم 
�أن هذا �أوّل منطق عرفته الن�ساء وتاريخ الب�شرية قبلها ممتد لآلاف ال�سنين؟ 
ويبدو لي �أن بع�ض الق�صا�صين والرواة يحبّون �أن ي�ستخدموا عنوان الأوّليات 
ليميّزوا ق�ص�صهم عن ق�ص�ص غيرهم ويعطوها طابعاً ا�ستثنائياً وين�سبونها 
�إلى ابن عبا�س �أو غيره، وقد تكرر معنا هذا �ضمن البحث )ثم جاء بها �إبراهيم 
وبابنها �إ�سماعيل وهي تر�ضعه حتى و�ضعهما عند البيت عند دوحة فوق زمزم 
هنالك،  فو�ضعهما  ماء،  بها  ولي�س  �أحد  يومئذ  ولي�س بمكة  الم�سجد،  �أعلى  في 
منطلقاً(  �إبراهيم  قفّى  ثم  ماء،  فيه  و�سقاء  فيه تمر،  عندهما جراباً  وو�ضع 
ا�ستدار مغادراً )فتبعته �أم �إ�سماعيل فقالت: يا �إبراهيم، �أين تذهب وتتركنا 
بهذا الوادي الذي لي�س فيه �إن�س ولا �شيء؟ فقالت له ذلك مراراً، وجعل لا يلتفت 
�إليها، فقالت له: �آلله الذي �أمرك بهذا؟ قال: نعم. قالت: �إذن لا ي�ضيّعنا. ثم 
رجعت فانطلق �إبراهيم حتى �إذا كان عند الثنية حيث لا يرونه ا�ستقبل بوجهه 
البيت( �أي الكعبة الم�شرفة، وظاهر ذلك �أن الكعبة موجودة �آنذاك �أو ما تبقّى 
منها على فر�ض ت�أثرها بالعوامل المختلفة، وقد يقال �أن المق�وصد �أنه ا�ستقبل 

بوجهه �إلى حيث �ستُبنى الكعبة الم�شرفة.

نعود مرة �أخرى �إلى رواية ابن عبا�س حيث يقول: )ثم دعا به�ؤلاء الكلمات 
ورفع يديه فقال: {رَّبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِن ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ 
مِ} حتى بلغ {يَشْكُرُون} وجعَلت �أم �إ�سماعيل تُر�ضع �إ�سماعيل وتَ�شرب  الْمُحَرَّ
من ذلك الماء حتى �إذا نفد ما في ال�سقاء عط�شت وعط�ش ابنها وجعلت تنظر 



إسماعيل وهاجر378378

�إليه يتلوى - �أو قال يتلبّط - فانطلَقت كراهية �أن تنظر �إليه، فوجدت ال�صفا 
�أقرب جبل في الأر�ض يليها، فقامت عليه ثم ا�ستقبلت الوادي تنظر هل ترى 
الوادي رفعت طرف  �إذا بلغت  �أحداً، فهبطت من ال�صفا حتى  �أحداً، فلم تر 
المروة  �أتت  ثم  الوادي،  جاوزت  حتى  المجهود  الإن�سان  �سعي  �سعت  ثم  درعها 
فقامت عليها ونظرت هل ترى �أحداً، فلم تر �أحداً، ففعلت ذلك �سبع مرات. 
قال ابن عبا�س: قال النبي »�صلى الله عليه و�آله«: فذلك �سعي النا�س بينهما. 
فلما �أ�شرفت على المروة �سمعت �وصتاً فقالت: �صه، تريد نف�سها، ثم ت�سمّعت 
ف�سمعت �أي�ضاً، فقالت: قد �أ�سمعتَ �إنْ كان عندك غواث، ف�إذا هي بالملك عند 
مو�ضع زمزم، فبحث بعقبه - �أو قال بجناحه - حتى ظهر الماء، فجعلت تحو�ضه 
وتقول بيدها هكذا، وجعلت تغرف من الماء في �سقائها، وهو يفور بعد ما تغرف. 
قال ابن عبا�س: قال النبي »�صلى الله عليه و�آله«: يرحم الله �أم �إ�سماعيل، لو 
تركت زمزم - �أو قال لو لم تغرف من الماء - لكانت زمزم عيناً مَعيناً( وهل رب 
العالمين بانتظار ت�صرّف المر�أة الم�سكينة هاجر كي يقرر �أن يُ�صبح الماء مجرد 

بئر �أو �أن ي�صبح عيناً مَعيناً نابعاً على الأر�ض وم�ستقراً عليه؟ 

ف�إن  ال�ضيعة،  تخافوا  لا  الملك:  لها  فقال  ولدها  و�أر�ضعت  ف�شربت  )قال: 
ها هنا بيت الله، يبني هذا الغلام و�أبوه، و�إن الله لا ي�ضيع �أهله. وكان البيت 
و�شماله، فكانت  فت�أخذ عن يمينه  ال�سيول  ت�أتيه  كالرابية  الأر�ض  مرتفعاً من 
بيت من جرهم مقبلين من  �أهل  �أو  جُرهم،  مِن  رِفقة  بهم  كذلك حتى مرّت 
طريق كداء، فنزلوا في �أ�سفل مكة، فر�أوا طائراً عائفاً( عَافَ الطائرُ عَوْفًا: دار 
حول ال�شيء يريد الوقوعَ عليه )فقالوا: �إن هذا الطائر ليدور على ماء! لعَهْدُنا 
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فرجعوا  بالماء،  هم  ف�إذا  �أو جريين  ف�أر�سلوا جرياً  ماء!  فيه  وما  الوادي  بهذا 
لنا  �أت�أذنين  فقالوا:  الماء،  عند  �إ�سماعيل  و�أم  قال:  ف�أقبلوا.  بالماء  ف�أخبروهم 
�أن ننزل عندك؟ فقالت: نعم، ولكن لا حقّ لكم في الماء. قالوا: نعم. قال ابن 
عبا�س: قال النبي »�صلى الله عليه و�آله«: ف�ألفى( �آنَ�س )ذلك �أمَّ �إ�سماعيل وهي 
تُب الإن�س، فنزلوا و�أر�سلوا �إلى �أهليهم فنزلوا معهم حتى �إذا كان بها �أهل 
�أبيات منهم، و�شبّ الغلام، وتعلم العربية منهم و�أنفَ�سَهم، و�أعجبهم حين �شبّ، 

فلما �أدرك( بلغ �سن الزواج )زوّجوه امر�أة منهم(. 

�سنوات  بعد  �إبراهيم  وقدوم  هاجر  وفاة  عن  ذلك  بعد  الرواية  وتتحدث 
�إبراهيم  �إ�سماعيل فجاء  �أم  �سريّته: )وماتت  وعلى  ولده  ليطمئن على  طويلة 
عنه  امر�أته  ف��سأل  �إ�سماعيل،  يجد  فلم  تركته،  يطالع  �إ�سماعيل  تزوج  بعدما 
ب�شر،  نحن  فقالت:  وهيئتهم  عي�شهم  ��سألها عن  ثم  لنا.  يبتغي  فقالت: خرج 
نحن في �ضيق و�شدة، ف�شكت �إليه. قال: ف�إذا جاء زوجك فاقرئي عليه ال�سلام 
وقولي له يغيّ عتبة بابه( وهكذا غادر �إبراهيم - بح�سب الرواية - ليعود �إلى 
�سنوات، وهل يمكن  فارقه منذ  الذي  ولده  ينتظر عودة  �أن  �أر�ض كنعان دون 
الأن�سب  كان  �أما  الكيلومترات؟  مئات  المكانين  بين  والم�سافة  ذلك  مثل  ت�وّصر 
الراوي  �أراد  هكذا  والدته؟  في  ويعزّيه  العهد  بابنه  ليجدد  عودته  انتظار  هو 
�أن يوجد عن�صراً ت�شويقياً في روايته بترقّب هل �سيفهم �إ�سماعيل مغزى كلام 

والده ويعمل به �أم لا.

)فلما جاء �إ�سماعيل ك�أنه �آن�س �شيئاً، فقال: هل جاءكم من �أحد؟ قالت: 
عي�شنا  كيف  و��سألني  ف�أخبرته،  عنك  ف��سألنا  وكذا،  كذا  �شيخ  جاءنا  نعم، 
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�أمرني  نعم،  قالت:  ب�شيء؟  �أو�صاك  فهل  قال:  و�شدة.  جهد  في  �أنّا  ف�أخبرته 
�أن  �أمرني  �أبي وقد  ال�سلام ويقول غيّ عتبة بابك. قال: ذاك  �أقر�أ عليك  �أن 
�أفارقك، الحقي ب�أهلك. فطلّقها وتزوج منهم �أخرى، فلبث عنهم �إبراهيم ما 
�شاء الله( لماذا ي�أمره بطلاقها قبل �أن ين�صحها ويعلّمها ال�صحيح من الخط�أ 

ويوجّهها؟ �ألي�س في هذا ظلم بحقها؟ 

)ثم �أتاهم بعدُ فلم يجده، فدخل على امر�أته ف��سألها عنه فقالت: خرج يبتغي 
لنا. قال: كيف �أنتم؟ و��سألها عن عي�شهم وهيئتهم فقالت: نحن بخير و�سعة، 
و�أثنت على الله. فقال: ما طعامكم؟ قالت: اللحم. قال: فما �شرابكم؟ قالت: 
الماء. قال: اللهم بارك لهم في اللحم والماء. قال النبي »�صلى الله عليه و�آله«: 
ولم يكن لهم يومئذ حَب، ولو كان لهم دعا لهم فيه. قال: فهما لا يخلو عليهما 
�أحد بغير مكة �إلا لم يوافقاه. قال: ف�إذا جاء زوجك فاقرئي عليه ال�سلام ومُريه 

يثبّت عتبة بابه(.

ابنه:  �أن ينتظر عودة  �إلى دياره دون  المكان ويعود  �إبراهيم  يغادر  مجدداً 
�أتانا �شيخ ح�سن  نعم،  �أحد؟ قالت:  �أتاكم من  �إ�سماعيل قال: هل  )فلما جاء 
و�أثنت عليه، ف��سألني عنك ف�أخبرته، ف��سألني كيف عي�شنا، ف�أخبرته  الهيئة، 
�أنّا بخير. قال: ف�أو�صاك ب�شيء؟ قالت: نعم، هو يقر�أ عليك ال�سلام وي�أمرك 
�أن تثبت عتبة بابك. قال: ذاك �أبي، و�أنتِ العتبة، �أمرني �أن �أم�سكك. ثم لبث 
عنهم ما �شاء الله ثم جاء بعد ذلك و�إ�سماعيل يَبري نبلًا له تحت دوحة قريباً 
من زمزم، فلما ر�آه قام �إليه، ف�صنعا كما ي�صنع الوالد بالولد والولد بالوالد 
ثم قال: يا �إ�سماعيل، �إن الله �أمرني ب�أمر. قال: فا�صنع ما �أمرك ربك. قال: 
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وتعينني؟ قال: و�أعينك. قال: ف�إن الله �أمرني �أن �أبني ها هنا بيتاً. و�أ�شار �إلى 
�أكمة مرتفعة على ما حولها. قال: فعند ذلك رفعا القواعد من البيت، فجعل 
�إ�سماعيل ي�أتي بالحجارة و�إبراهيم يبني حتى �إذا ارتفع البناء جاء بهذا الحجر 
فو�ضعه له فقام عليه وهو يبني و�إ�سماعيل يناوله الحجارة وهما يقلاون: {رَبَّنَا 
حول  يدورا  حتى  يبنيان  فجعلا  قال:  الْعَلِيمُ}،  مِيعُ  السَّ أَنتَ  إِنَّكَ  مِنَّا  تَقَبَّلْ 

مِيعُ الْعَلِيمُ}())). البيت وهما يقلاون {رَبَّنَا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّكَ أَنتَ السَّ

•• رواية في سياق مختلف:
المعهود  ال�سياق  مع  تتفق  لا  �إذ  مخالفة  بتفا�صيل  �أخرى  رواية  وتطالعنا 

وتراتبية الق�صة وفق ال�سيناريو المعروف.

الح�سن  �أبي  عن  الكاتب،  مو�سى  بن  الف�ضل  عن  العيا�شي:  تف�سير  ففي 
�أ�سكن  لما  ال�سلام«  �إبراهيم »عليه  )�إن  ال�سلام« قال:  »عليه  مو�سى بن جعفر 
�إ�سماعيل وهاجر مكة وودّعهما لين�صرف عنهما بكيا، فقال لهما �إبراهيم: ما 
يبكيكما فقد خلّفتكما في �أحب الأر�ض �إلى الله وفي حرم الله؟ فقالت له هاجر: 
يا �إبراهيم ما كنت �أرى �أنّ نبياً مثلك يفعل ما فعلت، قال: وما فعلت؟ فقالت: 
�إنكَ خلّفتَ امر�أة �ضعيفة وغلاماً �ضعيفاً لا حيلة لهما بلا �أني�س من ب�شر ولا 
ماء يظهر، ولا زرع قد بلغ، ولا �ضرع يُحلب، قال: فرَقّ �إبراهيم ودمعت عيناه 
عندما �سمع منها، ف�أقبل حتى انتهى �إلى باب بيت الله الحرام ف�أخذ بع�ضادتي 
الكعبة( ع�ضادتا الباب: خ�شبتاه من جانبيه، وهذا يعني �أن الكعبة كانت مبنية 
وعليها باب في ذلك الوقت، وقد تكون قد تعر�ضت ل�شيء من الهدم لأ�سباب 

1. �صحيح البخاري، ح3184.



إسماعيل وهاجر382382

مختلفة وقد تبقّت منها بع�ض الآثار وهو ما �سي�ستدعي �إعادة بنائها لاحقاً على 
يد الأب وابنه، وي�ساعد على ذلك قول �إبراهيم: {رَّبَّنَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِن ذُرِّيَّتِي 
البيت كان  �أن  يُفهم من ذلك  مِ} فقد  الْمُحَرَّ بَيْتِكَ  عِندَ  زَرْعٍ  ذِي  غَيْرِ  بِوَادٍ 
موجوداً حين �أ�سكن �إبراهيم ولد و�سرّيته في ذلك المو�ضع، ولا ينافي هذا قوله 
تَقَبَّلْ  رَبَّنَا  وَإِسْمَاعِيلُ  الْبَيْتِ  مِنَ  الْقَوَاعِدَ  إِبْرَاهِيمُ  يَرْفَعُ  تعالى لاحقاً:{وَإِذْ 
مِيعُ الْعَلِيمُ}))) على اعتبار �أن رفع القواعد قد يعني �إعادة  مِنَّا إِنَّكَ أَنتَ السَّ

بناء ما تبقى من �آثار البناء الأقدم.

بَيْتِكَ  عِندَ  زَرْعٍ  ذِي  غَيْرِ  بِوَادٍ  ذُرِّيَّتِي  مِن  أَسْكَنتُ  اللهم {إِنِّي  )ثم قال: 
نَ النَّاسِ تَهْوِي إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُم  لَةَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَةً مِّ مِ رَبَّنَا لِيُقِيمُوا الصَّ الْمُحَرَّ
نَ الثَّمَرَاتِ لَعَلَّهُمْ يَشْكُرُونَ}( بح�سب الرواية ف�إن �أوّل الدعاء )اللهم( بينما  مِّ
المثبَت في الم�صحف ال�شريف {رَّبَّنَا} فهل في البين خط�أ من الراوي �أم تعمّد 

منه �إذ يريد �أن ي�أتي بالدعاء ب�أ�سلوبه الخا�ص؟ 

أبا قبيس( وهو  �أن ا�صعد  �إبراهيم:  �إلى  ف�أوحى الله  �أبو الح�سن:  )قال: 
النا�س:  في  )فنادِ  الم�شرفة  الكعبة  على  ويطلّ  ال�صفا  منه  يمتد  الذي  الجبل 
من  مُرِماً  بمكة  الذي  البيت  هذا  بحج  ي�أمركم  الله  �إن  الخلائق،  مع�شر  يا 
ا�ستطاع �إليه �سبيلًا، فري�ضة من الله. قال: ف�صعد �إبراهيم �أبا قبي�س فنادى في 
النا�س ب�أعلى �وصته: يا مع�شر الخلائق �إن الله ي�أمركم بحج هذا البيت الذي 
بمكة مُرِماً من ا�ستطاع �إليه �سبيلًا فري�ضة من الله، قال: فمدّ الله لإبراهيم 
في �وصته حتى �أ�سمع به �أهل الم�شرق والمغرب وما بينهما من جميع ما قدّر الله، 

1. �وسرة البقرة: 127.
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وق�ضى في �أ�صلاب الرجال من النطف، وجميع ما قدّر الله وق�ضى في �أرحام 
الن�ساء �إلى يوم القيامة، فهناك - يا ف�ضل - وجب الحج على جميع الخلائق، 
ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  لنداء  �إجابة  هي  الحج  �أيام  في  الحاج  من  فالتلبية 

يومئذ بالحج عن الله())). 

تعليق: هذه الرواية تفر�ض:

1. وجود الكعبة عندما ترك �إبراهيم �سرّيته وابنه.

2. النداء للحج تم في نف�س هذا الحدث، ولي�س بعد عودة �إبراهيم ب�سنوات حين 
كبر �إ�سماعيل ورفعهما القواعد من البيت. ولكن �ألي�س من المفتر�ض �أن يكون 
النداء للحج قد تمت التهيئة له من قبل من خلال دعوة �إبراهيم لتوحيد الله 
وقبول النا�س في بع�ض �أنحاء الجزيرة العربية �أو المناطق القرية من مكة على 

الأقل لدعوته، ولا معنى للنداء كما جاء في الرواية من دون ذلك.

�أن  على  دلالة  الرواية  هذه  في  »غلام«  كلمة  ا�ستعمال  في  �أن  يقال  لربما   .3
�إ�سماعيل لم يكن طفلًا ر�ضيعاً حين خرج به �إبراهيم من �أر�ض كنعان.

البيت  من  القواعد  رفع  عملية  �أن  �أي�ضاً  نفر�ض  �أن  بذلك  يمكننا  ولربما   .4
والدعوة �إلى توحيد الله تمت في هذا الوقت، فقد كان �إ�سماعيل في �سنٍّ مكّنه 
�أن  تتحدث عن  التوراة  ب�أن  علماً  المهمة.  �إتمام هذه  والده في  ي�ساعد  �أن  من 
�إ�سماعيل كان في الرابعة ع�شرة حين خرج به �أبوه مع �أمه، حيث �أن هذه الهجرة 
تمت بعد ولادة �إ�سحاق التي وقعت وعمر �إبراهيم »عليه ال�سلام« مائة، وقد رُزق 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص115-114.
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بْرَاهِيمُ ابْنَ مِئَةِ �سَنَةٍ حِيَن وُلِدَ لَهُ  ب�إ�سماعيل وهو في ال�ساد�سة والثمانين: )وَكَانَ �إِ
زَحُ،  ةِ الَّذِي وَلَدَتْهُ لإبِْرَاهِيمَ يَْ رِيَّ �إِ�سْحَاقُ ابْنُهُ..... وَرَ�أتَْ �سَارَةُ ابْنَ هَاجَرَ الِْ�صْ
ارِيَةِ لَا يَرِثُ مَعَ  ارِيَةَ وَابْنَهَا، لأنََّ ابْنَ هذِهِ الَْ فَقَالَتْ لإبِْرَاهِيمَ: »اطْرُدْ هذِهِ الَْ
عْطَاهُمَا  وَ�أَ مَاءٍ  وَقِرْبَةَ  خُبْزًا  وَ�أخََذَ  بَاحًا  �صَ �إبِْرَاهِيمُ  رَ  فَبَكَّ �إِ�سْحَاقَ«.....  ابْنِي 
ةِ بِئْرِ  يَّ تْ وَتَاهَتْ فِ بَرِّ رَفَهَا. فَمَ�ضَ اهُمَا عَلَى كَتِفِهَا، وَالْوَلَدَ، وَ�صَ عًا �إيَِّ لِهَاجَرَ، وَا�ضِ

�سَبْعٍ....())). ومن هنا ن�ستطيع �أن ن�صحح النداء للحج في هذه المنا�سبة.

5. وهذا الت�وّصر يكون �أكثر تنا�سباً مع دعاء �إبراهيم »عليه ال�سلام« المنقول 
في القر�آن الكريم على ل�سانه حيث عبّ عن �إ�سماعيل »عليه ال�سلام« ب�أنه من 
مِ}  نَا إِنِّي أَسْكَنتُ مِن ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرْعٍ عِندَ بَيْتِكَ الْمُحَرَّ ذريته: {رَبَّ
�أي �أن �إبراهيم حين ترك زوجته وابنه �إ�سماعيل كانت لديه ذرية متعددة، وهذا 
افترا�ض  ي�ستدعي  مما  التبعي�ض،  على  )من(  لدلالة  الذرية،  تلك  من  الولد 
�إ�سحاق حينذاك. وعلى التقدير ال�سابق الذي ذكرناه ب�أن بين الولدين  ولادة 
يافعاً  ال�سلام« كان غلاماً  �إ�سماعيل »عليه  ب�أن  القول  ينا�سب  �سنة، فهذا   14

حين هاجر به �أبوه وتركه.

6. هذا ي�ستدعي �إلغاء المفردة الخا�صة بكيفية نبع ماء زمزم بال�وصرة المروية، 
�إبراهيم كان  �أن  و�سعي هاجر بين ال�صفا والمروة بحثاً عن الماء، على اعتبار 
متواجداً، و�أن �إ�سماعيل كان يافعاً وهما �أولى بالبحث عن الماء وتهيئة الأ�سباب 

لقدوم الحجاج �إلى الكعبة الم�شرقة، ولا�شك �أن �أهم عن�صر في ذلك هو الماء.

الت�وّصر المعهود  الكريم ما يدل على �صحة  القر�آن  �أننا لا نملك من  7. حيث 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين الأ�صحاح 21: 14-5.
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لذا  الرواية،  هذه  خلال  من  احتملناه  الذي  الت�وّصر  هذا  �صحة  �أو  للق�صة، 
ف�سيكون الأمران محتملين، و�إن كانت الأولى هي الم�شهورة.

وما  والمغرب  الم�شرق  �أهل  به  �أ�سمع  الآفاق حتى  امتدّ في  النداء  �أن  مقولة   .8
�أ�صلاب الرجال وما  الكامنة في  بينهما، بل وعبر الأجيال من خلال النطف 

ق�ضى الله في �أرحام النا�س، يعدّ من المبالغات التي تُ�ضعف م�ضمون الرواية.

•• أين تقع فاران؟
مرّ بنا عند ا�ستعرا�ض الق�صة وفق الرواية التوراتية �أن م�ستقرّ �إ�سماعيل 
كان في بريّة فاران التي تقع بح�سب �سياق الق�صة �ضمن الأرا�ضي الكنعانية، 
رَفَهَا.  )وَ�صَ الزاد:  ببع�ض  و�إ�سماعيلَ  هاجرَ  �إبراهيمُ  زوّد  فقد  فل�سطين،  �أي 

ةِ بِئْرِ �سَبْعٍ(. يَّ تْ وَتَاهَتْ فِ بَرِّ فَمَ�ضَ

ي  وعندما عانيا من العط�ش �أمرها الله قائلًا: )قُومِي احْمِلِي الْغُلَامَ وَ�شُدِّ
يَدَكِ بِهِ( ولعلها بذلك �سارت مع ابنها م�سافة، ثم �أر�شدها الله لبئر ماء )وَفَتَحَ 
رَتْ بِئْرَ مَاءٍ، فَذَهَبَتْ وَمَلأَتِ الْقِرْبَةَ مَاءً وَ�سَقَتِ الْغُلَامَ())). الُله عَيْنَيْهَا فَ�أَبْ�صَ

 ، ثم انتقل الن�ص التوراتي �إلى المقطع التالي: )وَكَانَ الُله مَعَ الْغُلَامِ فَكَبَِ
هُ  ةِ فَارَانَ، وَ�أَخَذَتْ لَهُ �أُمُّ يَّ ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ قَوْ�سٍ. وَ�سَكَنَ فِ بَرِّ يَّ وَ�سَكَنَ فِ الْبَِّ
رَ())). �إذاً ف�إ�سماعيل �سكن »برّية فاران«، بينما نجد في  زَوْجَةً مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ

القر�آن الكريم �أن م�ستقره مع والدته - في مكة من �أر�ض الحجاز.

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين الأ�صحاح 21: 19-14.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين الأ�صحاح 21: 21-20.
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فهل يتعار�ض ذِكر »بئر �سبع« �أولًا، مع ذكر »برية فاران«، بحيث يمكن القول 
ب�أن تحريفاً �أو حذفاً وقع في الن�ص بحيث يُخيَّل للقاريء �أن بريّة فاران قريبة 
من بئر ال�سبع بينما هي منطقة بعيدة جداً، وذلك انطلاقاً من �أن فاران جبل 
الن�ص  المدُّعى في  بينما  الم�سلمين،  الباحثين  بع�ض  كلمات  بح�سب  في الحجاز 

التوراتي �أن الأحداث كلها وقعت في �أر�ض كنعان؟ 

لابد عند البحث في هذا المو�وضع من �أن نلتفت �إلى �أن »فاران« ذُكرت في 
مِنْ  بُّ  الرَّ الن�ص: )جَاءَ  بينها هذا  المقدّ�س، ومن  الكتاب  �أكثر من موقع من 
القُدْ�سِ  رَبَوَاتِ  مِنْ  وَ�أَتَى  فَارَانَ  جَبَلِ  مِنْ  وَتَلأْلأَ  �سَعِيَر  مِنْ  لهُمْ  �شْرَقَ  وَ�أَ �سِينَاءَ 

ينِهِ نَارُ �شَرِيعَةٍ لهُمْ())). وَعَنْ يَِ

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التثنية 33: 2.

موقع مكة المكرمة - بئر السبع
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الباحثين  بع�ض  تف�سير  على  بسيط)))  عبدالمسيح  القُمُص  علّق  وقد 
وبالرغم  لفاران؟  الحقيقي  الموقع  هو  )�أين  فقال:  الن�ص  هذا  على  الم�سلمين 
من و�وضح المعنى والق�صد في الآيات ال�سابقة �إلا �أن بع�ض الكتّاب من الإخوة 
الم�سلمين قالوا �أن مجيئه من �سيناء يعني �إعطا�ؤه التوراة لمو�سى، و�إ�شراقه من 
�سعير يعني �إعطا�ؤه الإنجيل لعي�سي، وتلكّ�ؤه مِن فاران يعني �إنزاله القر�آن على 
نبي الم�سلمين، لأن فاران من جبال مكّة! وقال �أحد ه�ؤلاء الكتّاب: »لكن تذكر 
ا �أنّ �إ�سماعيل قد ن�ش�أ في بريّة فاران. تكوين21/21. ومن المعلوم  التوراة �أي�ضً
في  الكتّاب  ه�ؤلاء  اختلف  وقد  الحجاز«.  في  المكرمة  مكة  في  ن�ش�أ  �أنه  تاريخياً 

تحديد موقع فاران ولم يتفقوا على �شيء(.

ثم نقل القم�ص عبدالم�سيح كلمات مجموعة من الباحثين والعلماء الم�سلمين 
بهذا الخ�وص�ص:

ا�ستعلانه من جبل  الهندي: )فاران جبل بمكة.  الله  رحمة  الشيخ  فقال   .1
فاران تعنى �إنزاله القر�آن، لأن فاران جبل من جبال مكة(. هكذا دون توثيق!!

2. وقال محمد الشرقاوي �أنها بلاد الحجاز نف�سها: )فاران هي بلاد الحجاز 
�إبراهيم ووُلد فيها النبي(. ولم يذكر لنا خريطة تدل على  �إليها  التي هاجر 

ذلك!!
3. ولماّ وجد إبراهيم خليل أحمد �أنه لا يوجد لا جبل ولا بلد في بلاد الحجاز 

1. �أ�ستاذ اللاهوت الدفاعي في الكني�سة القبطية الأرثوك�سية وكاهن كني�سة العذراء بم�سطرد 
ومدير معهد درا�سات الكتاب المقد�س ب�شبرا الخيمة. له م�ؤلفات عديدة من بينها: )التوراة 
كيف كتبت وكيف و�صلت �إلينا؟(، )الانجيل كيف كتب وكيف و�صل �إلينا؟(، )عقيدة الم�سيح 

عبر التاريخ: هل هو �إله �أم �إن�سان؟(، )التج�سد الإلهي ودوام بتولية العذراء(.
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تُ�سمّي با�سم فاران قال �أنها مجرد مجاز: )فاران مجاز عن الأر�ض التي �سكن 
فيها جدّ الر�وسل الكريم �سيدنا �إ�سماعيل(!!

4. وقال بشري زخاري �أنها بريّة من جبال مكة: )فاران برية بين ثلاث جبال 
بمكة هي �أبو قي�س وقيعان(يق�صد �أبو قبي�س وقعيقعان )وجبل حراء، وفيها �سكن 
�إ�سماعيل(!! وليته يدلّنا على خريطة واحدة �أو مرجع واحد يثبت �صحة مزاعمه!!

5. وعندما وجد د. السقّا �أن هذه الا�ستنتاحات غير مجدية فقد حاول ت�أويلها 
�إ�سماعيل له بركة وقد ظهر  �أنّ  �إ�سماعيل، وحيث  �أنّ فاران �سُكنى بنى  بقوله 
في بني �إ�سماعيل نبي في مكان �سكناه وانت�شر دينه �شرقاً وغرباً، فيكون المعنى 

بالتلأل�ؤ مِن جبل فاران، يُ�شير �إلى بدء بركته!!

ور  6. وقال أبو عبيد الله القضاعي في كتابه تخطيط م�صر �أنّ فاران، والطُّ
فد �سمرقند، ويُن�سب �إليها  كورتان من كور م�صر القبلية، وفاران من قرى �صَ
�أبو من�وصر الفاراني. »تخطيط م�صر للق�ضاعي«. ولم يقلْ �أنّ فاران جبل في 
مكة �إلا ياقوت في كتابه »الم�شترك و�ضعاً والمختلف �صقعاً«: )فاران ا�سم جبال 
الق�ضاعي في كتاب »خِطط  �أبو عبيد  وقال  ا�سم جبال الحجاز(.  وقيل  مكة. 
م�صر«: )وفاران والطور كورتان من كور م�صر القبلية. وفاران �أي�ضاً مِن قرى 
�صفَد �سمرقند، يُن�سب �إليها �أبو من�وصر الفارابي(. ومع ذلك لم يحدد يقيناً 
والحجاز  مكة  وهي  محلات،  �أربعة  في  موجودة  فاران  �أنّ  قال  �أنه  �إذ  ذلك، 
كلمة  فيها  وردت  التي  الكتابية  الآيات  ت�ؤكد  ذلك  ومع  فار�س!!  وبلاد  وم�صر 
فاران �أنّها تقع فيما بين م�صر وفل�سطين بالقرب من �إيلات الحالية وتبعد عن 

مكة بحوالي 500 كيلو متر!!
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فارايان،  فيرن،  )فيران،  ا�سم  �أنّ  البلدان  معجم  كتاب  في  جاء  وقد  بل   .7
فاران، كلها �أ�سماء مختلفة لجبل واحد يقع في المنطقة ما بين م�صر وال�شام، 

وعلى الأرجح في فل�سطين(.

ثم جاء الكاتب بعدّة ن�وص�ص من م�صادر كتابية ت�ؤكّد كلامه، لننتهي �إلى 
بئر  عند  و�إ�سماعيل  هاجر  ا�ستقرار  ذِكر  بين  التعار�ض  عدم  مفادها  نتيجة 

ال�سبع، وبين ذِكر فاران بعد ذلك بح�سب الن�ص التوراتي))).

فكيف قارب الم�سلمون ادّعاءهم ب�أن فاران هي مكة �أو �صحراء مكة؟

قيّم  لابن  والنصارى  اليهود  أجوبة  في  الحيارى  هداية  كتاب  في  نجد 
الجوزيه))) محاولة مطوّلة لإثبات �أن ذلك الن�ص التوراتي تحدّث في ال�ضمن 
�إلى مكة  �إ�شارة  فاران  ذِك  و�أن  و�آله«  عليه  »�صلى الله  النبي محمد  بعثة  عن 
المكرّمة. ويمكن اخت�صار وبيان ما قاله بهذا ال�ش�أن وما نقله عن علماء الإسلام 
ب�ش�أن ن�ص التوراة: )تجلّى الله من طور �سيناء، و�أ�شرق من �ساعير، وا�ستعلن 

من جبال فاران( �أن:

1. مجيء الله من طور �سيناء: هو �إنزاله التوراة على مو�سى من طور �سيناء 
كالذي هو عند �أهل الكتاب وعندنا.

1. https://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/FreeCopticBooks-005-Is-
there-a-New-Prophet-After-Jesus/Is-Muhammad-After-Jesus-07-Chap-
ter-6-Faran-VS-Timan.html
2. �أبو عبد الله �شم�س الدين محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد الزرعي )691هـ - 751هـ( 
من  الكثير  له  تيمية.  ابن  وتلميذ  ومف�سّر  ومحدّث  فقيه  الجوزية.  قيّم  ابن  با�سم  الم�شهور 
الم�صنفات من بينها: )اجتماع الجيو�ش الإ�سلامية على غزو المعطلة والجهمية(، )الاجتهاد 
والتقليد(، )�إعلام الموقعين عن رب العالمين(، )ال�وصاعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة(.
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2. �إ�شراقه من �ساعير: �إنزاله الإنجيل على الم�سيح، وكان الم�سيح من �ساعير، 
وفي  ن�صارى.  اتّبعه  مَن  تَ�سمّى  وبا�سمها  نا�صرة،  تدعى  بقرية  الخليل،  �أر�ض 
التوراة �أنّ ن�سل العي�ص كانوا �سكاناً ب�ساعير، و�أمر الله مو�سى �أن لا ي�ؤذيهم.
لَ  امَهُ �إِ والن�ص الذي �أ�شار �إليه ابن قيّم هو التالي: )وَ�أَرْ�سَلَ يَعْقُوبُ رُ�سُلً قُدَّ
�أخو  هو  »عي�وس«  �أو  و»العي�ص«  �أَدُومَ()))  بِلَادِ  �سَعِيَر  رْ�ضِ  �أَ لَ  �إِ �أَخِيهِ  عِي�سُوَ 

يعقوب.

3. ا�ستعلانه من جبال فاران: �إنزاله القر�آن على محمد »�صلى الله عليه و�آله«، 
�أن  وجبال فاران هي جبال مكة. ولي�س بين الم�سلمين و�أهل الكتاب خلاف في 

فاران هي مكة. ف�إن �أنكروا ذلك، وهو متوقّع مِن تحريفهم و�إفكهم، قلنا: 

  �ألي�س في التوراة �أن �إبراهيم �أ�سكن هاجر و�إ�سماعيل فاران؟! 
الذي  والنبي  وا�سمه فاران،  ا�ستعلَن الله منه  الذي  المو�ضع  دلّونا على    

�أنزل عليه كتاباً بعد الم�سيح.
تعلمون  وانكَ�شَف، فهل  ظَهَر  واحد، وهما  ا�ستعلن وعلن بمعنى  لي�س  �أوَ   
لا  بالطبع  ومغاربها؟  الأر�ض  م�شارق  في  وف�شا  الإ�سلام  ظهور  ظَهَرَ  ديناً 

يوجد كذلك �وسى الإ�سلام. 
4. وا�ست�شهد ابن قيّم بكلام ا�ستاذه ابن تيمية))) حيث قال: )وعلى هذا فيكون 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين الأ�صحاح 32: 3.
2. تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام النميري الحراني )661 هـ - 
728هـ( الم�شهور با�سم ابن تيمية. فقيه ومحدث ومف�سر. قال الذهبي: )لعل فتاويه في الفنون 
تبلغ ثلاث مائة مجلد، لا بل �أكثر(. وبلغت عدد الم�ؤلفات المذكورة في كتاب �أ�سماء م�ؤلفات ابن 
يعَة والقدرية(. بَوِيَّة فِ نق�ض كَلَم ال�شِّ تيمية: حوالي 330 م�ؤلفًا، من بينها: )منهاج ال�سّنة النَّ



391391 إسماعيل وهاجر

�أعلى منه، وفيه ابتداء  قد ذكر الجبال الثلاثة، وحراء الذي لي�س حول مكة 
ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« بنزول الوحي عليه، وحوله جبال كثيرة، وذلك 
ية التي بين مكة وطور �سيناء ت�سمى  المكان ي�سمى فاران �إلى هذا اليوم، والبرِّ
برّية فاران، ولا يمكن �أحداً �أن يدّعي �أنه بعد الم�سيح نزل كتاب في �شيء من 
�أنه لي�س المراد با�ستعلانه من جبال فاران  تلك الأماكن، ولا بُعث نبي، فعُلم 
�إلا �إر�سال محمد »�صلى الله عليه و�آله«(. واعتبر ابن تيمية �أن نف�س الأفعال 

الم�ستعملة في الن�ص التوراتي دليل �آخر على �صحة هذا الت�أويل:

 حيث ذكر الن�ص �إنزال التوراة ثم الإنجيل ثم القر�آن، وهذه الكتب نور 
الله »تعالى« وهدايته.

 وقال في التوراة: جاء، وفي الإنجيل: �أ�شرق، وفي القر�آن: ا�ستعلن.

�إ�شراق  مثل  الإنجيل  ونزول  الفجر،  طلوع  مثل  التوراة  مجيء  وكان   
ال�شم�س، ونزول القر�آن بمنزلة ظهور ال�شم�س في ال�سماء. 

م�شرق  في  وهُداه  الله  نور  به  ظهر  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  محمداً  ف�إن   
الأر�ض ومغربها �أعظم مما ظهر بالكتابين المتقدمين.

 ولهذا �سماه الله »تعالى« �سراجاً منيراً.

 وقد ذكر الله هذه الأماكن الثلاثة في قوله »تعالى«: 

يْتُونِ} وهو في الأر�ض المقد�سة التي بعث منها الم�سيح،  وَالزَّ {وَالتِّينِ 
و�أنزل فيها الإنجيل.

مو�سى  عليه  »تعالى«  الله  كلم  الذي  الجبل  وهو  سِينِين}،  {وَطُورِ 
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»عليه ال�سلام« تكليماً، وناداه من واديه الأيمن من البقعة المباركة في 
ال�شجرة التي فيه.

و�أق�سم بـ{الْبَلَدِ الَْمِينِ}))) وهو مكة، التي �أ�سكن �إبراهيم �إ�سماعيل 
و�أمّه فيه، وهو فاران كما تقدّم))).

على  كبير  ب�شكل  تعتمد  تيمية  ابن  و�أ�ستاذه  قيّم  ابن  من  المحاولة  وهذه 
الا�ستنتاج، وينق�صها الإثبات المادّي القوي، وقد �سبقهما �إليها عدد من علماء 
كتابه  في  الراوندي)))  الدين  قطب  الإمامية  علماء  مِن  بينهم  من  الم�سلمين 

الخرائج والجرائح.

ويمكن تلخي�ص وبيان كلامه تعليقاً على الآية الثانية من الأ�صحاح 33 من 
�سفر التثنية - والتي مرّت بنا وفيها ذكر �سيناء و �ساعير وفاران - كالتالي:

1. مجيء الله �إتيان دينه و�أحكامه.

2. �سيناء جبل كلم الله عليه مو�سى، و�ساعير هو الجبل الذي بال�شام كان فيه 
عي�سى، وجبل فاران مكة. 

3. في التوراة: �إنّ �إ�سماعيل �سكن برية فاران، ون�ش�أ فيها، وتعلم الرمي. 

المواعد  هذه  »تعالى«  الله  ف�أتّم  فاران،  وهي  مكة  من  الله  دين  ظهر  فقد   .4

1. �وسرة التين: 3-1.
2. ابن قيم الجوزية: هداية الحيارى في �أجوبة اليهود والن�صارى، �ص 347-345.

ومف�سر  محدث  573هـ(.  )ت  الراوندي  الله  عبد  بن  �سعيد  الح�سين  �أبو  الدين  قطب   .3
ومتكلم وفقيه وفيل�وسف وم�ؤرخ. له م�صنفات عديدة من بينها: )تف�سير القر�آن(، )الخرائج 

والجرائح(، )منهاج البراعة في �شرح نهج البلاغة(، )�آيات الأحكام(.



393393 إسماعيل وهاجر

لإبراهيم »عليه ال�سلام« بمحمد »�صلى الله عليه و�آله«.

5. كما ظهر دين الله في مكة بالحج �إليها.

6. وا�ستعلن ذكره ب�صراخ �أ�صحابه بالتلبية على ر�ؤو�س الجبال وبطون الأودية.
7. في كتاب حبقوق، وهو من �أ�سفار التَّنَخ )�سيد يجيء مِن اليمن مقدّ�س من 
يديه،  بين  الموت  وي�سير  نوراً،  الأر�ض  ويملأ  بهاءً،  ال�سماء  يعطي  فاران  جبل 

وينفر الطير بمو�ضع قدميه(.
تعليق: الن�ص الموجود في التنخ حالياً مترجم كالتالي: )اَلُله جَاءَ مِنْ تِيمَانَ، 
مَاوَاتِ، وَالأَرْ�ضُ امْتَلأَتْ مِنْ  ى ال�سَّ و�سُ مِنْ جَبَلِ فَارَانَ. �سِلَاهْ. جَلَالُهُ غَطَّ وَالْقُدُّ

تَ�سْبِيحِهِ())).

8. في �سفر حزقيال: )�إني م�ؤيّدٌ بني قيدار بالملائكة( وقيدار جد العرب ابن 
لبه )و�أجعل الدين تحت �أقدامهم فيدينونكم بدينهم، ويهم�شون  �إ�سماعيل ل�صُ
�إليهم، وجميع  �أب�صاركم ولا تنظرون  �أنف�سكم بالحميّة والغ�ضب. ولا ترفعون 

ر�ضاي ي�صنعونه بكم(.

تعليق: لم �أجد هذا في �سفر حزقيل ولا ما يقرب من لفظه. 

9. و�أن محمداً �أخرج �إليهم مَن �أطاعه من بني قيدار فيقتل مقاتليهم، و�أيدهم 
الله بالملائكة في بدر والخندق وخيبر))).

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر حبقوق، الأ�صحاح 3: 3.
2. الراوندي: الخرائج والجرائح، ج1، �ص 75-74.
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كما قام العلامة الشيخ محمد جواد البلاغي))) في كتابه الهدى إلى دين 
المصطفى بمحاولة �أخرى من خلال تتبّع و�صف المنطقة التي جاء فيها ذِكر 
فاران في الكتاب المقدّ�س في الأ�سفار المختلفة، وتبلغ 12 مو�ضعاً، وتكلّم حول 
البّرية  هي  فاران  برّيّة  مِن  )المراد  م�ستنتجاً:  قال  ثم  لًا  مف�صّ كلاماً  ذلك 
له في  بريّة  الشراة )ف�إنه لا  وتُكتب  ال�شرات(  �سل�سلة جبل  �شرقي  الواقعة في 
غربه، لأنّ غربه م�ضايق بالأردن وبحيرة لوط( �أي البحر الميت  )ووادي العربة 
والبحر الأحمر، وهذه البّرية هي ال�شاملة للحجاز ومكة. فالتوراة ذكرت منزل 
الجلد  في  قال  ال�شاملة.  بالجهة  بل  بالتعيين،  لا  والحجاز  مكة  في  �إ�سماعيل 
وباحث  ـ 1352 هـ( فقيه  هـ  البلاغي )1282  العلامة محمد جواد بن ح�سن بن طالب   .1
كما  والعبرية،  والإنجليزية  كالفار�سية  اللغات  بع�ض  ومتمكن من  و�أديب  و�شاعر  الأديان  في 
كانت له م�شاركة �سيا�سية بارزة في ثورة الع�شرين. من م�صنفاته: )�آلاء الرحمن في تف�سير 

القر�آن(، )الهدى �إلى دين الم�صطفى( و)المدر�سة ال�سيارة(.

موقع جبال الشراة



395395 إسماعيل وهاجر

ال�سابع من دائرة المعارف �ص 691: »الحجاز قيل، و�أح�سن ما قيل في تحديده 
ــ:  ـــ وهو العلامة الن�سّابة في �أواخر القرن الأول من الهجرة ـ ما قاله ابن الكلبي ـ
�إن الحجاز عبارة عن جبل ال�شرات وما ات�صل به«())). ثم ردّ بالتف�صيل على 
عدة �إ�شكالات في المقام وبما يخرج عن غر�ض هذا البحث، ومَن �أراد فليراجع 
العلّمة  قدّمه  الذي  التحليل  هذا  �أنّ  والحقيقة  الكتاب.  من  الثاني  الجزء 
البلاغي غير كافٍ �أي�ضاً في �إثبات �أنّ فاران هي مكة �أو الحجاز، والأمر بحاجة 

يّة �أو�ضح و�أقوى دلالة. �إلى �أدلّة �أخرى ن�صّ
وذكر ال�سيد �سامي البدري))) في كتابه السيرة النبوية، تدوين مختصر 
تحليلًا مختلفاً عمّا �سبق، �إذ اعتبر �أن كلمة فاران قد لا تكون في الن�ص التوراتي 
�أو  �أ�سماء مكة،  ا�سم من  وهي  פארן  قال: )فاران  له،  و�صفاً  بل  لمكان،  ا�سماً 
م،  و�صف م�شهور لها، والكلمة لا يبعد �أنها م�شتقة من الفعل פאר بمعنى: يُعظِّ
مة، وقد ورد في �سفر التثنية:  مة �أو المعظَّ ة المكَُرَّ يَّ د، فهي تعني البَِّ م، يُجِّ يُكرِّ
مَوْتِهِ،  قَبْلَ  �إِ�سْرَائِيلَ  بَنِي  بِهَا مُو�سَى، رَجُلُ الِله،  بَارَكَ  تِي  كَةُ الَّ »وَهَذِهِ هِيَ الْبََ
قَ فِ جَبَلِ فَارَانَ  بُّ مِنْ �سِينَاءَ، وَ�أَ�شْرَفَ عَلَيْهِمْ مِنْ �ساعير، وَتَ�أَلَّ فَقَالَ: �أَقْبَلَ الرَّ
اطاً بِعَ�شَرَاتِ الأُلُوفِ مِنَ المقد�سين«. وقوله: »وت�ألق في جبل فاران« وفي  جَاءَ مَُ
ترجمة �أخرى: »و�أ�شرق من جبل فاران« �أي �أ�شرق نور الرب من جبل فاران، 

�إ�شارة �إلى نبوة محمد »�صلى الله عليه و�آله«())).
1. البلاغي: الهدى �إلى دين الم�صطفى، ج2، �ص 159.

علي  الإمام  �إلى  ن�سبه  وي�صل  )ولد1945م(،  البدري  عبا�س  بن  جابر  بن  �سامي  ال�سيد   .2
الهادي »عليه ال�سلام« ، عالم دين ومحقق في التاريخ، له م�ؤلفات ومحا�ضرات عديدة من 

بينها )ال�سيرة النبوية تدوين مخت�صر مع تحقيقات واثارات جديدة(.
3. http://albadri.info/books/seerah/index.htm
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ر لنا لماذا لا نجد اتفاقاً على �أن فاران  وهذا التحليل �إن �صحّ يمكنه �أن يف�سِّ
الذي  التوراتي  الن�ص  �أخرى مع  �أنّ هذه المحاولة ت�صطدم مرّة  �إلا  هي مكة، 
عًا  خَذَ خُبْزًا وَقِرْبَةَ مَاءٍ وَ�أَعْطَاهُمَا لِهَاجَرَ، وَا�ضِ بَاحًا وَ�أَ رَ �إِبْرَاهِيمُ �صَ يقول: )فَبَكَّ
�سَبْعٍ()))،  بِئْرِ  ةِ  يَّ بَرِّ فِ  وَتَاهَتْ  تْ  فَمَ�ضَ رَفَهَا.  وَ�صَ وَالْوَلَدَ،  كَتِفِهَا،  عَلَى  اهُمَا  �إِيَّ
وهي كما ذكرت مِن قَبل منطقة في جنوب فل�سطين، ولي�ست في الحجاز )...... 
ةِ، وَكَانَ يَنْمُو رَامِيَ قَوْ�سٍ. وَ�سَكَنَ فِ  يَّ ، وَ�سَكَنَ فِ الْبَِّ وَكَانَ الُله مَعَ الْغُلَامِ فَكَبَِ

رَ())). هُ زَوْجَةً مِنْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ ةِ فَارَانَ، وَ�أَخَذَتْ لَهُ �أُمُّ يَّ بَرِّ

ر ب�أنها  ة التوراتية بهذه ال�وصرة من الترجمة لا يمكنها �إلا �أن تُف�سَّ فالق�صّ
تتحدّث عن الهجرة �إلى جنوب فل�سطين فح�سب، لا �إلى الحجاز، وهذا يجعلنا 
قبل  مِن  ن  المدوَّ الن�ص  �أ�صل  �أو في  الترجمة  وجود تحريف في  باحتمال  نقول 

عِزرا الكاتب حين �أعاد كتابة التوراة بعد انتهاء ال�سبي البابلي.

وقد تكون بع�ض �أجزاء الخبر الذي جاء في كتاب تف�سير علي بن �إبراهيم 
القمّي �صحيحة، بالإ�ضافة �إلى بع�ض ما جاء في التَّنَخ، �إلا �أنه لابد و�أن نقرّر 
م��سألة مهمّة وهي �أن خروج �إبراهيم بابنه �إ�سماعيل وهاجر �إلى منطقة بعيدة 
يكن  لم  الإ�سلامية،  الق�صة  بح�سب  الكيلومترات  مئات  خلالها  قطع  جداً 
ا�ستجابة ل�ضغوطات �سارة، و�إلا لاكتفى ب�أن يُ�سكنهما في �إحدى المدن �أو القرى 
القريبة من البلدة الفل�سطينية التي كان يقطن فيها �آنذاك مع �سارة، وذلك 
كي يت�سنّى له الاطمئنان على ابنه وهاجر على الأقل من حين �إلى �آخر، هذا 

1. الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 9.
2.  الكتاب المقد�س: العهد القديم، �سفر التكوين 21: 21-20.
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ما يقت�ضيه الت�صرّف العقلائي، لا �أن ي�أخذه و�أمّه لي�ضعهما في �صحراء قاحلة 
تبعد مئات الكيلومترات وحيث لا ماء هناك ولا �أمان. 

لتحقيق  وجل«  »عز  الله  لأمر  ا�ستجابةً  الإبراهيمي  الت�صرّف  كان  لقد 
غاية مهمّة، تجلّت فيها الثقة الكبيرة بالله، ولّخ�صتها الآية ال�شريفة: {وَإِذْ 
الَْصْنَامَ،  نَّعْبُدَ  أَن  وَبَنِيَّ  وَاجْنُبْنِي  آمِنًا  الْبَلَدَ  هَذَا  اجْعَلْ  إِبْرَاهِيمُ رَبِّ  قَالَ 
فَإِنَّهُ مِنِّي وَمَنْ عَصَانِي فَإِنَّكَ  نَ النَّاسِ فَمَن تَبِعَنِي  أَضْلَلْنَ كَثِيرًا مِّ رَبِّ إِنَّهُنَّ 
بَيْتِكَ  عِندَ  زَرْعٍ  ذِي  غَيْرِ  بِوَادٍ  ذُرِّيَّتِي  مِن  أَسْكَنتُ  إِنِّي  رَّبَّنَا  رَّحِيمٌ  غَفُورٌ 
نَ النَّاسِ تَهْوِي إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُم  لَةَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَةً مِّ مِ رَبَّنَا لِيُقِيمُوا الصَّ الْمُحَرَّ
يَخْفَى  وَمَا  نُعْلِنُ  وَمَا  نُخْفِي  مَا  تَعْلَمُ  إِنَّكَ  رَبَّنَا  يَشْكُرُونَ،  لَعَلَّهُمْ  الثَّمَرَاتِ  نَ  مِّ
وَهَبَ لِي  الْحَمْدُ للهِِ الَّذِي  مَاءِ،  وَلَ فِي السَّ عَلَى الِله مِن شَيْءٍ فِي الَْرْضِ 
مُقِيمَ  اجْعَلْنِي  رَبِّ  عَاءِ،  الدُّ لَسَمِيعُ  رَبِّي  إِنَّ  وَإِسْحَاقَ  إِسْمَاعِيلَ  الْكِبَرِ  عَلَى 
وَلِلْمُؤْمِنِينَ  وَلِوَالِدَيَّ  لِي  اغْفِرْ  رَبَّنَا  دُعَاءِ،  وَتَقَبَّلْ  رَبَّنَا  ذُرِّيَّتِي  وَمِن  لَةِ  الصَّ

يَوْمَ يَقُومُ الْحِسَابُ}))). 

وفي رواية الطبري عن ابن عبا�س ــ �إن �صحّت ــ ما يدلّ على �أن هاجر �أي�ضاً 
كانت على ثقة عظيمة بالله »عز وجل«، قال: )جاء نبيّ الله �إبراهيم ب�إ�سماعيل 
وهاجر، فو�ضعهما بمكة في مو�ضع زمزم، فلما م�ضى نادته هاجر: يا �إبراهيم. 
�إنما �أ��سألك ثلاث مرات( لعل المراد: لثالث مرة )مَن �أمرك �أن ت�ضعني ب�أر�ض 
رْع ولا زرع، ولا �أني�س، ولا زاد ولا ماء؟ قال: ربي �أمرني، قالت:  لي�س فيها �ضَ
عنا. قال: فلما قفا �إبراهيم قال: {رَبَّنَا إِنَّكَ تَعْلَمُ مَا نُخْفِي وَمَا  ف�إنه لن ي�ضيِّ

1. �وسرة �إبراهيم:41-35.
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نُعْلِنُ} يعني مِن الُحزن {وَمَا يَخْفَى عَلَى الِله مِنْ شَيْءٍ فِي الَأرْضِ وَلا فِي 
مَاءِ}())). السَّ

و�أما الغاية من هذه الهجرة، فكانت ت�أ�سي�س البلد الحرام وبناء �أو �إعادة 
دة  بناء الكعبة الم�شرّفة، وما �سيترتّب على ذلك من تهيئة للبيئة الم�ؤمنة الموحِّ
الخال�صة  للعبودية  مَظهر  من  ال�صلاة  تمثّلة  وما  العربية،  الجزيرة  �شبه  في 
له »�سبحانه وتعالى«. �أي �أن تلك الهجرة كانت لله وفي �سبيل الله، لبذر نواة 
التوحيد التي �أراد الله لها �أن ت�ستمر عبر القرون، ثم ليخرج من البلد الحرام 
الذي �سيت�أ�سّ�س ـــ ولو بعد قرون متمادية ـــ ذلك الر�وسل الذي يَنحدر مِن ذُرّيته 
الْبَيْتَ  جَعَلْنَا  {وَإِذْ  الر�سالات:  م  ويتُتَمِّ �سُل  الرُّ م�سيرة  ليُكمِل  الإ�سماعيلية، 
قَامِ إِبْرَاهِيمَ مُصَلًّى وَعَهِدْنَا إِلَى إِبْرَاهِيمَ  مَثَابَةً لِّلنَّاسِ وَأَمْنًا وَاتَّخِذُوا مِن مَّ
قَالَ  وَإِذْ  جُودِ،  السُّ عِ  كَّ وَالرُّ وَالْعَاكِفِينَ  ائِفِينَ  لِلطَّ بَيْتِيَ  طَهِّرَا  أَن  وَإِسْمَاعِيلَ 
إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُم بِالِله 
هُ إِلَى عَذَابِ النَّارِ وَبِئْسَ  وَالْيَوْمِ الْخِرِ قَالَ وَمَن كَفَرَ فَأُمَتِّعُهُ قَلِيلً ثُمَّ أَضْطَرُّ
الْمَصِيرُ، وَإِذْ يَرْفَعُ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَإِسْمَاعِيلُ رَبَّنَا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّكَ 
لَّكَ  سْلِمَةً  مُّ ةً  أُمَّ ذُرِّيَّتِنَا  وَمِن  لَكَ  مُسْلِمَيْنِ  وَاجْعَلْنَا  رَبَّنَا  الْعَلِيمُ،  مِيعُ  السَّ أَنتَ 
حِيمُ، رَبَّنَا وَابْعَثْ فِيهِمْ رَسُولً  وَأَرِنَا مَنَاسِكَنَا وَتُبْ عَلَيْنَا إِنَّكَ أَنتَ التَّوَّابُ الرَّ
يهِمْ إِنَّكَ أَنتَ الْعَزِيزُ  نْهُمْ يَتْلُو عَلَيْهِمْ آيَاتِكَ وَيُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَيُزَكِّ مِّ

الْحَكِيمُ}))).

1. الطبري: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، ج17، �ص20.
2. �وسرة البقرة: 129-125.
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•• وفاة هاجر ومدفنها:
روى ال�صدوق في علل الشرائع بال�سند عن �أبي بكر الح�ضرمي، عن �أبي 
عبد الله »عليه ال�سلام« قال: )�إن �إ�سماعيل دفن �أمه في الِحجر وجعله عليّاً، 
وجعل عليها حائطاً لئلا يوط�أ قبرها())). وقيل �أن �إ�سماعيل دُفن في نف�س ذلك 

المكان ولذا �سُمّي حِجر �إ�سماعيل.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 تحدثت التوراة عن هروب هاجر عند حملها نتيجة الم�ضايقات الم�ستمرة 
بلاودة  والب�شارة  لها  الملاك  ظهور  بعد  مجدداً  عودتها  ثم  �سارة،  قبل  من 

�إ�سماعيل، وهو ما لا �أثر له في القر�آن الكريم.
 ق�صة ولادة النبي �إ�سماعيل  في �وصرتها العامة و�إن اقتربت كثيراً مما 
مُ�ستقَر  �أنها تختلف في نقطة جوهرية، وهي  �إلا  الم�سلمين،  هو مروي في كتب 
هاجر وابنها، �إذ لا ت�ستطيع الروايات �أن تخالف �صريح القر�آن الكريم في �أن 
م�ستقرّهما كان حيث مكة المكرمة الآن، و�إن التقت معها في �أن ال�سبب يعود �إلى 
ال�ضغط الذي مار�سته زوجته �سارة بدافع الغيرة من خادمتها هاجر، وهو ما 

لا نجد له �أثراً �أي�ضاً في القر�آن الكريم.
 بل نجد في القر�آن �أن الله �أمر �إبراهيم ليرحل بهاجر وابنها �إلى حيث 
التوحيد في  نواة  ي�ؤ�س�وسا  �أن  ذلك  من  والغر�ض  الكعبة،  من  القواعد  �تُسفع 
تلك البقعة المباركة، ولم يتم الأمر ا�ستجابة لطلب �سارة و�ضغوطاتها ولا طلباً 

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص24.
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للراحة نتيجة النزاعات الم�ستمرة التي كانت تقوم بين ال�سيدتين، و�إلا لاكتفى 
ب�أن يُ�سكنهما في �إحدى المناطق القريبة من البلدة الفل�سطينية التي كان يقطن 
فيها �آنذاك، وذلك كي يت�سنّى له الاطمئنان على الطفل و�أمه،  لا �أن ي�ضعهما 

في �صحراء قاحلة تبعد مئات الكيلومترات وحيث لا ماء هناك ولا �أمان. 
�إبراهيم  النبي  هجرة  تفا�صيل  تقديم  في  الروايات  بين  تعار�ض  هناك   
بهما، وبع�ضها يتحدث عن ح�وصل ذلك بينما كان �إ�سماعيل غلام يافع مدرِك، 

و�أن الكعبة كانت قائمة �آنذاك، و�أن النداء للحج تم في نف�س تلك الرحلة!
 وقع نزاع بين الم�سلمين وبين �أهل الكتاب حول تحديد موقع )فاران(، ففي 
حين يدّعي اليهود والن�صارى �أن المكان يقع جنوب �أر�ض كنعان، ي�صر الم�سلمون 

على �أن المق�وصد من فاران مكة المكرمة �أو جبل يقع بالقرب منها.
 لم يقدّم الم�سلمون �إلى اليوم دليلًا ملمو�ساً على �أن )فاران( هي مكة �أو 
جبل بالقرب منها �أو ما �أ�شبه ذلك، بل قدّموا تحليلات وا�ستنتاجات من بع�ض 
الن�وص�ص لا ترتقي �إلى م�ستوى القطع في الم��سألة، و�إن كنا ن�ؤمن ب�أن الهجرة 
تمت �إلى مكة المكرمة بن�ص القر�آن الكريم، ولكن هذا لا يعني بال�ضرورة �أن 

فاران هي مكة، فلعل في الن�ص التوراتي تلاعب �أو خط�أ في الم�سمّيات.
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ســــارة 
وإسحاق
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•• موضوعات هذا الفصل:
 عر�ض بع�ض التفا�صيل حول �سارة، زوج النبي �إبراهيم، والت�ضارب في 

الروايات حول طبيعة علاقة الن�سب بينهما، ومتى تم زواجهما.

و�إباحة  لأبيه(  )�أخته  لإبراهيم  ال�شقيقة  الأخت غير  �أنها  التنخ  ادّعاء   
نكاح الأخت في مثل هذه الحالة.

 هل كانت �سارة ابنة نبي؟ وما ا�سمه؟ 

 ثراء �سارة وت�ضحياتها ووقوفها �إلى جانب زوجها �إبراهيم.

 الب�شارة ب�إ�سحاق عن طريق الملائكة، وردة فعل �سارة.

 التحليل اللغوي لا�سم �إ�سحاق وال�سبب في الت�سمية.

 الفارق العمري بين الأخوين �إ�سماعيل و�إ�سحاق.

 غيرة �سارة من �إ�سماعيل، و�أمرها �إبراهيم بطرده و�أمه هاجر.

 تحليل روايات �وسء خلق �سارة وخ�وضع �إبراهيم لها ب�أمر �إلهي، وتعار�ض 
ذلك مع الثناء الإلهي عليها في القر�آن الكريم.

15
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�إلى  ننتقل  ثم  �أوّلًا  �ساراي )=�سارة(  على  الف�صل  هذا  بدء  فلنتعرف في 
الحديث عن الب�شارة ب�إ�سحاق. 

جاء في قاموس الكتاب المقدس تحت عنوان سارة: )ا�سم عبراني معناه 
أميرة. وهي زوجة �إبراهيم، وكانت في الأ�صل تدعى �ساراي()))، في �إ�شارة �إلى 
ما جاء في �سفر التكوين: )وَقَالَ الُله لإِبْرَاهِيمَ: »�سَارَايُ امْرَ�أَتُكَ لَا تَدْعُو ا�سْمَهَا 

�سَارَايَ، بَلِ ا�سْمُهَا �سَارَةُ«())). 

وجاء فيه تحت عنوان ساراي: )ا�سم عبراني معناه المجاهدة وهو الا�سم 
الأ�صلي ل�سارة زوجة �إبراهيم())). 

وحول ن�سبها، ف�إن التنخ يذكر - كم مرّ معنا تف�صيل ذلك في ف�صل الهجرات 
ا  قِيقَةِ �أَيْ�ضً الإبراهيمية - �أنها �أخت �إبراهيم لأبيه. ففي �سفر التكوين: )وَبِالَْ

ارَتْ لِ زَوْجَةً())). ي، فَ�صَ مِّ هَا لَيْ�سَتِ ابْنَةَ �أُ هِيَ �أُخْتِي ابْنَةُ �أَبِي، غَيَْ �أَنَّ

: ا�سْمُ  خَذَ �أَبْرَامُ وَنَاحُورُ لأَنْفُ�سِهِمَا امْرَ�أَتَيِْ وحول زواجها من �إبراهيم: )وَاتَّ
امْرَ�أَةِ �أَبْرَامَ �سَارَايُ())). 

وفي قاموس الكتاب المقدس �أي�ضاً: )تزوجت �سارة من �إبراهيم في �أور 
من  �إبراهيم  خرج  وعندما  �سنوات.  بع�شر  منه  �أ�صغر  وكانت  الكلدانيين، 
حاران كان عمر �سارة 65 �سنة. ولكنها كانت جميلة بالرغم مما بلغت من 

1. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص ٤٤٣.
2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 17: 15.

3. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص ٤٤٣.
4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 20: 12.
5. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 11: 29.
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بلغت �سارة �سن 89 جاءها  العمر، وكانت محتفظة بقوتها و�شبابها. عندما 
الموعد بميلاد �إ�سحق الذي ولدته بعد �سنة. وغيَّ الله ا�سم �ساراي �إلى �سارة 
م�ؤمنة  الحق  في  كانت  ولكنها  �سارة،  في  الآراء  واختلفت  الوقت.  ذلك  في 
بعد  �سنة،   127 �سن  في  �سارة  ماتت  وقد  مثالية.  و�أمًا  �أمينة  وزوجة  فا�ضلة 
ولادة �إ�سحق بما يزيد على 36 �سنة، ودفنها �إبراهيم في حقل المكفيلة الذي 

ا�شتراه لهذا الغر�ض())).

�أما الروايات الإ�سلامية فهي منق�سمة في تحديد الن�سب الذي يربط �سارة 
ب�إبراهيم »عليه ال�سلام«، وبح�سب رواياتٍ عند ال�شيعة :

 هي ابنة عم �إبراهيم وابنة خالته في نف�س الوقت، وهي �أخت النبي لوط.

 كانت �أم �سارة و�أم �إبراهيم بنتي النبي لاحج، وقد تزوجت �إحداهما من 
تارح والد �إبراهيم، والأخرى تزوجت من �أخي تارح بتوائيل. 

روى - مثلًا - الكليني في الكافي بال�سند عن �إبراهيم بن �أبي زياد الكرخي 
ال�سلام«  �إبراهيم »عليه  )�إن  يقول:  ال�سلام«  �أبا عبد الله »عليه  قال: �سمعت 
كان مولده بكوثى ربَّى وكان �أبوه من �أهلها، وكانت �أم �إبراهيم و�أم لوط �سارة 
وورقة( وفي ن�سخة رقبة )�أختين وهما ابنتان للاحج، وكان لاحج نبياً منذراً ولم 
يكن ر�لًاوس. وكان �إبراهيم »عليه ال�سلام« في �شبيبته على الفطرة التي فطر الله 
»عز وجل« الخلق عليها حتى هداه الله »تبارك وتعالى« �إلى دينه واجتباه، و�إنه 
تزوج �سارة ابنة لاحج( كيف ي�صح هذا؟ ف�سارة بنت لاحج هي �أم �إبراهيم، 
�إحداهما  ف�أ�سقط  مكررة  كانت  ابنة  كلمة  �أن  الظاهر  �أن  المجل�سي  قال  ولذا 

1. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص ٤٤٣.
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يكون  �أو  مجازاً،  الابنة  ابنة  المراد  يكون  �أن  ويحتمل  التكرار،  لتوهم  الن�ساخ 
المراد بلاحج ثانياً غير الأول )وهي ابنة خالته، وكانت �سارة �صاحبة ما�شية 
كانت  ما  �إبراهيم جميع  ملّكت  قد  وكانت  وحال ح�سنة،  وا�سعة  و�أر�ض  كثيرة 
تملكه، فقام فيه و�أ�صلحه وكثرت الما�شية والزرع حتى لم يكن ب�أر�ض كوثى ربى 
رجل �أح�سن حالًا منه())) بما ي�شبه و�ضع النبي محمد »�صلى الله عليه و�آله« 

مع ال�سيدة خديجة.

وفي روايات من م�صادر �أهل ال�سنة ما يدل على �أنها �سارة بنت هاران، مع 
الاختلاف في تحديد من هو هاران هذا. 

 ففي إرشاد الساري شرح صحيح البخاري للق�سطلاني في �شرح الحديث 
3205 �أنها �سارة بنت هاران ملك حرّان، و�أن المدينة �أخذت ا�سمها من ا�سمه. 

 �أما ابن كثير في البداية والنهاية فقد طرح ثلاثة �آراء:

فلقي  ال�شام،  قِبَلَ  ولوط  �إبراهيم  )انطلق  ال�سدي:  عن  نقلًا  الأول 
�إبراهيم �سارة، وهي ابنة ملك حران، وقد طعنت على قومها في دينهم، 
فتزوجها على �أن لا يغيرها(. وعلّق عليه قائلًا: )رواه ابن جرير، وهو 

غريب(.

�إليه حران(. وعلّق عليه  الثاني: )�أنها ابنة عمه هاران، الذي تُن�سب 
قائلًا �أنه الم�شهور.

الثالث: )�أنها ابنة �أخيه هاران، �أخت لوط(.

1. الكليني: الكافي، ج8، �ص 370.
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 - والنقا�ش  القتيبي،  ال�سهيلي عن  �أن من زعم ذلك - كما حكاه  واعتبر 
ذاك  �إذ  كان  الأخ  بنت  تزويج  �أن  وادعى  علم،  بلا  وقال  النجعة،  �أبعد  )فقد 
م�شروعاً، فلي�س له على ذلك دليل، ولو فر�ض �أن هذا كان م�شروعًا في وقت كما 

هو منقول عن الربانيين من اليهود، ف�إن الأنبياء لا تتعاطاه، والله �أعلم())).

•• في القرآن الكريم:
تحدّث القر�آن الكريم عن ب�شارة الله )عزوجل( لإبراهيم و�سارة بالولد، 
�أن  ببيان  �إ�سماعيل من �سريّته هاجر. وقدّم لذلك  ب�شّره من قبل بلاودة  كما 
بالإح�سان،  الإح�سان  على  يكافيء  ب�أن  وتعالى«  »�سبحانه  �سنّته  وفق  هذا جاء 
�إبراهيم  يعوّ�ضه خيراً منه. فقد هجر  ف�إن الله  �أجله  و�أنّ مَن ترك �شيئاً من 
»عليه ال�سلام« �أباه وقومه، ف�أبدله بالذرية ال�صالحة، وجعل النبوة فيها، كما 
هجر م�سقط ر�أ�سه، ف�أبدله الله بالأر�ض المباركة والأر�ض الحرام، كما ا�ستجاب 
لأمر الله بذبح ابنه �إ�سماعيل، فا�ستجاب له، ففداه الله بكب�ش عظيم، ورزقه 

بولد �آخر، ومن الولدين رزقه ذرية عظيمة.

فا�ستعداد �إبراهيم لذبح ابنه ا�ستجابة للأمر الإلهي مقدّمة لا�ستحقاقه ولداً 
�آخر على الرغم من �شيخوخته. فهي مكاف�أة �إلهية على الت�ضحية والت�سليم لأمر 
الله في �ش�أن الولد العزيز، ولذا عبّر الله عن هبة �إ�سحاق ويعقوب ب�أنها نافلة: 
إِنِّي  صَالِحِينَ})))، {وَقَالَ  جَعَلْنَا  وَكُلا  نَافِلَةً  وَيَعْقُوبَ  إِسْحَاقَ  لَهُ  {وَوَهَبْنَا 

1. ابن كثير، البداية والنهاية، ج1، �ص 189-188.
2. �وسرة الأنبياء:72.
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رْنَاهُ بِغُلامٍ حَلِيمٍ})))  الِحِينَ، فَبَشَّ ذَاهِبٌ إِلَى رَبِّي سَيَهْدِينِ، رَبِّ هَبْ لِي مِنَ الصَّ
وهي الب�شارة ب�إ�سماعيل »عليه ال�سلام«، وتلتها �آيات عن الأمر بذبح ابنه، ولما 
ال�سلام« في  »عليه  ب�إ�سحاق  الب�شارة  بعدها عن  من  الآيات  ا�ستجاب تحدثت 
الِحِينَ، وَبَارَكْنَا عَلَيْهِ وَعَلَى إِسْحَاقَ وَمِن  رْنَاهُ بِإِسْحَاقَ نَبِيًّا مِّنَ الصَّ قوله: {وَبَشَّ

ذُرِّيَّتِهِمَا مُحْسِنٌ وَظَالِمٌ لِّنَفْسِهِ مُبِينٌ}))).

ب�إ�سحاق  الب�شارة  ق�صة  ا�ستعر�ضت  التي  القر�آنية  الآيات  بنا  ومّرت 
»عليه ال�سلام« �ضمن ق�صة �إنزال العذاب على قوم لوط »عليه ال�سلام« ، وذلك 
�سن  الرغم من كبر  �إن�سية، على  الذين ظهروا في �وصرة  الملائكة  عن طريق 
�إبراهيم و�سارة. كما مرّ بنا في التنخ جانب من هذه الق�صة �أي�ضاً في البحث 
بقوم  العذاب  �إنزال  ق�صة  حول  المقارن  العر�ض  وفي  ا�سمه،  بتبديل  الخا�ص 
بت�سعين  الب�شارة  عند  �إبراهيم  عمر  يحدد  التوراتي  الن�ص  �أن  وعلمنا  لوط، 
ابْنًا  لإِبْرَاهِيمَ  وَوَلَدَتْ  �سَارَةُ  وت�سعين �سنة، وعند اللاودة بمائة �سنة: )فَحَبِلَتْ 
فِ �شَيْخُوخَتِهِ، فِ الْوَقْتِ الَّذِي تَكَلَّمَ الُله عَنْهُ. وَدَعَا �إِبْرَاهِيمُ ا�سْمَ ابْنِهِ الَْوْلُودِ 
�سْحَاقَ ابْنَهُ وَهُوَ ابْنُ ثَمَانِيَةِ  لَهُ، الَّذِي وَلَدَتْهُ لَهُ �سَارَةُ »�إِ�سْحَاقَ«. وَخَتََ �إِبْرَاهِيمُ �إِ
امٍ كَمَا �أَمَرَهُ الُله. وَكَانَ �إِبْرَاهِيمُ ابْنَ مِئَةِ �سَنَةٍ حِيَن وُلِدَ لَهُ �إِ�سْحَاقُ ابْنُهُ. وَقَالَتْ  �أَيَّ
حَكُ لِ«. وَقَالَتْ: »مَنْ قَالَ  حْكًا. كُلُّ مَنْ يَ�سْمَعُ يَ�ضْ لََّ الُله �ضِ نَعَ �إِ �سَارَةُ: »قَدْ �صَ
الْوَلَدُ  فَكَبَِ  �شَيْخُوخَتِهِ!«.  فِ  ابْنًا  وَلَدْتُ  حَتَّى  بَنِيَن؟  عُ  تُرْ�ضِ �سَارَةُ  لإِبْرَاهِيمَ: 

�سْحَاقَ())). نَعَ �إِبْرَاهِيمُ وَلِيمَةً عَظِيمَةً يَوْمَ فِطَامِ �إِ وَفُطِمَ. وَ�صَ

1. �وسرة ال�صافات:101-99.
2. �وسرة ال�صافات:113-112.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 8-2.
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جاء في قامو�س الكتاب المقد�س: )ومعناه بالعبرية »ي�ضحك«.... ولما وعد 
الله �سارة ب�أنها تلد ابنًا �ضحك �إبراهيم لأن �أمرًا مثل هذا يبعد ت�صديقه »تك 
17: 17- 19«. ولما �سمعت �سارة الوعد نف�سه ينطق به �أحد ال�ضيفين ال�سماويين 
ا لأنها لم ت�صدق �شيئًا من مثل هذا »تك 18: 9-15«. ولما ولد  �ضحكت هي �أي�ضً
�إلّي �ضحكًا و�أن جيرانها �سي�ضحكون معها  �أن الرب �صنع  الطفل قالت �سارة 
�إلى ما بعد  به  الوعد  ال�ضحك هذا ال�صبي من وقت  »تك 21: 6«. فقد لازم 
ولادته، ولذا فقد دعا �إبراهيم ا�سم ابنه »�إ�سحاق« �أي »ي�ضحك«())). ولربما 

نقول �أن ا�سمه: ال�ضاحك �أو ال�ضحاك.

•• فارق العمر بين إسماعيل وإسحاق:
ذكرنا في ف�صل �سابق �أن فارق العمر بين �إ�سماعيل و�إ�سحاق - بح�سب التوراة 
- أربعة عشر سنة، وفي  رواية العياشي �أن الفارق بين الب�شارتين ب�إ�سماعيل 
و�إ�سحاق خمس سنوات، ونجد هنا رواية �أخرى مت�ضاربة مع تلك في تحديد 
الفارق في العمر بينهما، وهي في تفسير العياشي �أي�ضاً عن محمد بن القا�سم، 
عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: )�إن �سارة قالت لإبراهيم »عليه ال�سلام«: 
�أعيننا، ف�إن الله قد اتخذك  �أن يرزقك ولداً فيقر  قد كبرت، فلو دعوت الله 
�أن يرزقه غلاماً  �إبراهيم ربه  �إن �شاء الله، ف��سأل  خليلًا وهو مجيب دعوتك 
عليماً، ف�أوحى الله �إليه: �إني واهب لك غلاماً عليماً( وهذا يخ�ص �إ�سحاق )ثم 
�أبلوك فيه بالطاعة لي، قال: قال �أبو عبد الله »عليه ال�سلام«: فمكث �إبراهيم 
�أخرى  ب�إ�سماعيل مرة  الب�شارة من الله  ثم جاءته  �سنين،  الب�شارة ثلاث  بعد 

1. مجمع الكنائ�س ال�شرقية: قامو�س الكتاب المقد�س، �ص 66.
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بعد ثلاث �سنين()))، �أي �أن �إ�سحاق �أكبر من �إ�سماعيل، وهذا مخالف للقر�آن 
الكريم والتنخ والروايات الإ�سلامية، كما �أن هذه الرواية تدل على �أن �إ�سحاق 
هو الذبيح، وهذا مخالف لظاهر القر�آن كما ذكرنا من قبل. وعلى العموم ف�إن 

هذه الرواية جعلت الفرق بين �إ�سحاق و�إ�سماعيل ثلاث سنوات.
ويبدو لي �أن الفارق يجب �أن يكون �أكثر من هذا، �إذ يظهر من الآيات �أن 
و�أ�صبح مكلَّفاً  يعي  الذي كان  �إ�سماعيل  الأمر بذبح  بعد  �إ�سحاق جاءت  ولادة 

عْيَ}))). ا بَلَغَ مَعَهُ السَّ بلحاظ قوله {فَلَمَّ
قال العلامة الطباطبائي: )المراد ببلوغ ال�سعي بلوغه من العمر مبلغاً ي�سعى 
فيه لحوائج الحياة عادة و هو �سن الرهاق، والمعنى فلما راهق الغلام قال له يا 
بني... �إلخ())). وهذا يتوافق مع ما جاء في التوراة من �أن بينهما �أربعة ع�شر 
�سنة، حيث وُلد �إ�سماعيل حين كان �إبراهيم في �سن ال�ساد�سة والثمانين: )كَانَ 
�إِ�سْمَاعِيلَ لأَبْرَامَ()))، بينما ولد  لََّا وَلَدَتْ هَاجَرُ  �أَبْرَامُ ابْنَ �سِتٍّ وَثَمَانِيَن �سَنَةً 
�إ�سحاق حين كان �إبراهيم في �سن المائة: )وَكَانَ �إِبْرَاهِيمُ ابْنَ مِئَةِ �سَنَةٍ حِيَن وُلِدَ 

لَهُ �إِ�سْحَاقُ ابْنُهُ())).

•• غيرة سارة:
تتحدث بع�ض الروايات عن ا�ستمرارية غيرة �سارة على الرغم من ابتعاد 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص131.
2. �وسرة ال�صافات: 102.

3. الطباطبائي: الميزان في تف�سير القر�آن، ج 17، �ص 152.
4. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 16: 16.

5. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 21: 5.
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هاجر و�إ�سماعيل عنها وهجرتهما، ومن بين هذه الروايات ما عن ابن عبا�س 
�أنه: )لما �أتى �إبراهيم ب�إ�سماعيل وهاجر فو�ضعهما بمكة و�أتت على ذلك مدة 
ا�ست�أذن  هاجر،  وماتت  منهم  امر�أة  �إ�سماعيل  وتزوج  الجرهميون  ونزلها 
ينزل، فقدم  أن لا  وشرطت عليه  له  ي�أتي هاجر، ف�أذنت  �أن  �إبراهيم �سارة 
فقال  �إ�سماعيل  بيت  �إلى  فذهب  هاجر  ماتت  وقد  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم 
لامر�أته: �أين �صاحبك؟ فقالت: لي�س هو ههنا ذهب يت�صيد، وكان �إ�سماعيل 

يخرج من الحرم فيت�صيد...(.

ورجع �إبراهيم �إلى دياره في �أر�ض كنعان بعد �أن �أو�صل ر�سالة غير مبا�شرة 
)فلبث  قبل:  من  بنا  مرّ  كما  �صالحة  غير  لأنها  الزوجة  هذه  يطلّق  �أن  لابنه 
�إبراهيم ما �شاء الله �أن يلبث ثم ا�ست�أذن �سارة �أن يزور �إ�سماعيل ف�أذنت له 

وا�شترطت عليه �أن لا ينزل...(.

ويتكرر الم�شهد بعدم تواجد �إ�سماعيل، ولكن الزوجة الثانية كانت �صالحة 
)فدعا لها بالبركة.... فقالت له: انزل حتى �أغ�سل ر�أ�سك، فلم ينزل فجاءت 
بالمقام( �أي الَحجَر الذي �سيتحول �إلى مقام �إبراهيم في الحرم المكي بعد �أن 
�أو�صل ر�سالة غير مبا�شرة لابنه �أن يطلّق هذه الزوجة لأنها غير �صالحة كما 

مرّ بنا من قبل.

)فلبث �إبراهيم ما �شاء الله �أن يلبث ثم ا�ست�أذن �سارة �أن يزور �إ�سماعيل 
ف�أذنت له وا�شترطت عليه �أن لا ينزل...( ويتكرر الم�شهد بعدم تواجد �إ�سماعيل، 
ولكن الزوجة الثانية كانت �صالحة )فدعا لها بالبركة.... فقالت له: انزل حتى 
�أغ�سل ر�أ�سك، فلم ينزل فجاءت بالمقام( �أي الَحجَر الذي �سيتحول �إلى مقام 
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�إبراهيم في الحرم المكي، علماً ب�أن في البين روايات �أخرى -مرّت بنا �إحداها- 
وهي تتحدث عن �أن هذا الَحجر ا�ستَعمله �إبراهيم »عليه ال�سلام« لبناء البيت 
حيث كان يقف عليه لي�صف بع�ض الأحجار في الأماكن المرتفعة من البناء، وفي 
ه ذلك  روايات �أخرى �أنه حجر وقف عليه �إبراهيم عند النداء للحج، وقد يُوجَّ
�أكثر من منا�سبة )فو�ضعته على �شقّه الأيمن، فو�ضع قدمه  ا�ستعمله في  ب�أنه 
عليه، فبقي �أثر قدمه عليه، فغ�سلت �شق ر�أ�سه الأيمن، ثم حوّلت المقام �إلى �شقّ 

ر�أ�سه الأي�سر فبقي �أثر قدمه عليه، فغ�سلت �شقّ ر�أ�سه الأي�سر...())).

وا�شتراط �سارة على �إبراهيم �أن لا ينزل حين يزور هاجر و�إ�سماعيل �إلى 
المق�صد يعني �أن تكون زيارته مجرد مرور دون بيتوتة. وهنا يرد �إ�شكال حول 

�إمكانية ت�وّصر ذلك من جهتين:

1. �ضعف �شخ�صية �إبراهيم بحيث يقبل ال�شرط.

2. قطع كل تلك الم�سافة ثم العودة دون بيتوتة.

وقد عالج بع�ض الرواة هذه الثغرة في ق�ص�صهم بطرق مختلفة تت�ضح من 
خلال الروايات التالية:

 روى الراوندي في قصص الأنبياء بال�سند عن عقبة، عن �أبي عبد الله 
�وسء خلق  يلقى من  ما  »تعالى«  الله  �إلى  �إبراهيم  )�شكا  قال:  ال�سلام«  »عليه 
�إن تركته  ال�ضلع الأعوج،  �إن مثل المر�أة مثل  �إليه:  �سارة، ف�أوحى الله »تعالى« 
ا�ستمتعت به، و�إن �أقمته ك�سرته، وقال: �إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« تزوج �سارة 

1. المجل�سي: بحار النوار، ج12، �ص 85-84.
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- وكانت من �أولاد الأنبياء - على �أن لا يخالفها ولا يعصي لها أمراً فيما وافق 
الحق، و�إن �إبراهيم كان ي�أتي مكة من الحيرة في كل يوم())). 

ويلاحظ على هذه الرواية �أمور:

1. ادّعاء رجحان ترك المر�أة و�ش�أنها، وعدم ال�سعي لإ�صلاح ما ف�سد من حالها.

فيه  ما  في  �إلا  لها  مطيعاً  يكون  �أن  ب�شرط  ب�سارة  الزواج  �إبراهيم  قبول   .2
م�سلوب  الحيلة  �ضعيف  �شخ�ص  �إلى  �إبراهيم  تحوّل  يعني  وهذا  لله.  مع�صية 
القرار ن�سبياً، وهو ما لا يتنا�سب مع و�ضع الرجل عموماً، فكيف بمن هو نبي 
و�صاحب ر�سالة و�شخ�صية يُراد لها �أن تقود الأمة. وو�ضع �شرط عدم طاعتها 

في المع�صية محاولة للتخفيف من وط�أة الإ�شكال �إلا �أنها محاولة غير مجدية.

3. ادّعاء �أن حركته لزيارة �إ�سماعيل وهاجر كانت بين الحيرة - بالقرب من 
الكوفة - ومكة، ويبدو �أن مختلق الرواية فاته �أن �إبراهيم كان يعي�ش في �أر�ض 

كنعان �آنذاك وقد هاجر من موطنه الأ�صلي منذ �سنوات.

 الرواية التالية تحاول �أن ترفع الإ�شكال من خلال ادّعاء �أن طاعتها جاء 
ب�أمر ا�ستثنائي من الله »عز وجل«، فقد روى البرقي))) في المحاسن بال�سند 
ال�صفا  بين  ال�سعي  )��سألنا عن  قال:  �أ�صحابه  بع�ض  �أبي عمير، عن  ابن  عن 
�شديدة،  غيرة  �سارة  دخلت  ب�إ�سماعيل  ولدت  لما  هاجر  �إن  فقال:  والمروة، 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص112-111.
الإمامين  �أ�صحاب  من  كان  البرقي )ت 274هـ(.  بن خالد  بن محمّد  �أحمد  �أبو جعفر،   .2
الرواية  كثير  �أنّه  غير  ثقة،  )كوفي،  الحلّي:  العلّمة  عنه  قال  الهادي.  وعلي  الجواد  محمد 
عن ال�ضعفاء، واعتمد المرا�سيل وعندي �أنّ روايته مقبولة(. من م�صنفاته )�أخبار الأ�صم(، 

)اختلاف الحديث(، )بنات النبي و�أزواجه(، )الت�أويل(، )التبيان(، )المحا�سن(.
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ف�أمر الله �إبراهيم �أن يطيعها، فقالت: يا �إبراهيم، احمل هاجر حتى تضعها 
ل�سارة  تُن�سَب  التي  الخبيثة  النف�سية  ولا ضرع( لاحظ  زرع  فيها  ليس  ببلاد 
بمكة  ولي�س   - البيت  بها  )ف�أتى  بيانه  �سي�أتي  كما  عليها  نوافق  �أن  يمكن  ولا 
�أحد - فخلّفها عند البيت وان�صرف عنها  �إذ ذاك زرع ولا �ضرع ولا ماء ولا 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« فبكى())). وهذه الرواية - مثل �سابقتها - تواجه �أكثر 

من �إ�شكال:

1. هل يمكن ت�وّصر �أن الله ي�أمر هذا النبي وهو �شيخ كبير و�صاحب مقام رفيع 
�أن يطيع زوجته في غيرتها ال�شديدة وي�ست�سلم لرغبتها في �إهلاك �إن�سانة بريئة 

مع طفلها؟ 

{وَامْرَأَتُهُ  »تعالى«:  قال  حيث  �سارة  �ش�أن  علو  على  الكريم  القر�آن  يدل   .2
رْنَاهَا بِإِسْحَاقَ وَمِن وَرَاء إِسْحَاقَ يَعْقُوبَ، قَالَتْ يَا وَيْلَتَى  قَائِمَةٌ فَضَحِكَتْ فَبَشَّ
أَتَعْجَبِينَ  قَالُواْ  عَجِيبٌ،  لَشَيْءٌ  هَذَا  إِنَّ  شَيْخًا  بَعْلِي  وَهَذَا  عَجُوزٌ  وَأَنَاْ  أَأَلِدُ 
مِنْ أَمْرِ الِله رَحْمَتُ الِله وَبَرَكَاتُهُ عَلَيْكُمْ أَهْلَ الْبَيْتِ إِنَّهُ حَمِيدٌ مَّجِيدٌ})))، 
فهي م�شمولة بهذا الرحمة والبركة الإلهية، وهل يمكن �شمولها لإن�سانة ت�سعى 
لإهلاك هاجر و�إ�سماعيل �إذ �أمرت �إبراهيم ب�أن ي�ضعهما ببلاد لي�س فيها زرع 

ولا �ضرع؟

 الرواية الثالثة محاولة تبريرية لت�وّصر تنقّل �إبراهيم بين كنعان ومكة في 
فترات زمنية قيا�سية مع الا�ستجابة ل�شرط �سارة �أن لا ينزل ولا يبيت عندها. 

1. البرقي: المحا�سن، �ص338.
2. �وسرة هود:73-71.
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قصص الأنبياء للراوندي بالإ�سناد عن عبد الرحمن بن الحجاج قال:  ففي 
�سمعت �أبا عبد الله »عليه ال�سلام« يقول: )�إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« ا�ست�أذن 
�سارة �أن يزور �إ�سماعيل بمكة ف�أذنت له على �أن لا يبيت عنها ولا ينزل عن 

حماره، قلت: كيف كان ذلك؟ قال: طويت له الأر�ض())).

وفي بع�ض الروايات �أن الله »عز وجل« �سخّر له البراق للتنقل لهذا الغر�ض.
وبمجملها لا تعدو �أن تكون محاولات غير موفّقة ل�سدّ بع�ض ثغرات الق�صة، �أو 
لإ�ضافة بع�ض عنا�صر الإثارة �إليها، وهي غير موفّقة، لأن تدخّل العوامل الغيبية 
لتحقيق ما يخالف قوانين الطبيعة م�شروط ب�أمور، وي�أتي كحالة ا�ستثنائية جداً 
ومرتبطة بالر�سالة والدعوة، لا بمثل هذه الأو�ضاع ال�شخ�صية، وقد �أ�شرت �إلى 

هذا المو�وضع مف�صلًا في الجزء الثاني من كتابي في عمق التاريخ.

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 ادّعت التوراة �أن �سارة هي �أخت �إبراهيم لأبيه، و�أن الت�شريع كان ي�سمح 
بزواج الأخ من �أخته �إن لم تكن �شقيقته. �أما الروايات الإ�سلامية فمت�ضاربة في 

هذا ال�ش�أن، و�إن اتفقت على �أنها من �أقربائه.
 بعد �أن لبّى �إبراهيم دعوة ربه بتقديم ابنه �إ�سماعيل قرباناً ولم يتردد، 
�أكرمه الله ب�أن رزقه ولداً �آخر هو �إ�سحاق، ولكن هذه المرة من زوجته العجوز 

�سارة. وجاءته الب�شارة بذلك عن طريق الملائكة.
ال�سيدة �سارة حين �وّصرت غيرتها - تحت  �إلى  �أ�ساءت بع�ض الروايات   

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص112.
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ت�أثير المرويات الكتابية - ب�شكل مبالغ فيه حتى ي�صل �إلى درجة الإجرام بحق 
القر�آن   لها في  الإلهي  التكريم  بلحاظ  ذلك  نبر�ؤها من  ونحن  وابنها،  هاجر 
الكريم، كما ونبّريء النبي �إبراهيم من ال�وصرة المهزوزة وال�ضعيفة التي يظهر 

فيها حين ي�ستجيب ل�ضغوطات �سارة المرة تلو الأخرى.
 لا �صحة للروايات التي تحدثت عن �أن الله �سخّر البراق لإبراهيم للتنقّل 
بع�ض  ل�سدّ  موفّقة  غير  محاولات  تكون  �أن  تعدو  ولا  ومكة،  كنعان  �أر�ض  بين 
الكيلومترات  مئات  يقطع  كان  �إبراهيم  النبي  �أن  تذكر  التي  الق�صة  ثغرات 
لزيارة هاجر وابنها، دون �أن ت�سمح له �سارة بالنزول من مركبه، ف�ضلًا عن 
المبيت في مكة! كما قد تكون هذه الجزئية لإ�ضافة بع�ض عنا�صر الإثارة �إلى 

الق�صة.
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من هــو 
الذبيح ؟
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•• موضوعات هذا الفصل:
 عر�ض مقارن لق�صة الذبيح من �أبناء النبي �إبراهيم بين ما جاء في التنخ 

وما جاء في القر�آن الكريم.

 بيان عمدة الاختلاف بين الق�صتين والمتعلّق بتحديد هوية الذبيح، هل 
هو �إ�سماعيل، كما في الق�صة القر�آنية، �أم �إ�سحاق كما في الق�صة التوراتية.

 بيان �أ�سباب بطلان الرواية التوراتية.

 ت�أثّر المرويات الإ�سلامية بالرواية التوراتية وادّعاء �أن الذبيح هو �إ�سحاق 
لا �إ�سماعيل.

 التحديد الزمني والمكاني للحدث ب�وصرة مقارنة بين التنخ والقر�آن.

 ارتباط الحدث والا�ستعداد للت�ضحية ب�إ�سماعيل بالب�شارة ب�إ�سحاق.

 علاقة ق�صة الذبح برمي الجمرات وظهور ال�شيطان لإبراهيم.

الو�ضع  و�آثار  الروايات،  في  جاء  كما  )الفداء(  الكب�ش  �صفات  تحديد   
والد�س فيها.

16
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تحدث كلٌّ من القر�آن الكريم والتنخ عن �أمر الله �إبراهيم بذبح ابنه.

�إ�سماعيل - و�إن لم  �أما في القر�آن فقد جاء ذلك بعد الحديث عن ولادة 
ا  رْنَاهُ بِغُلامٍ حَلِيمٍ، فَلَمَّ يذكر ا�سمه - وقبل الحديث عن ولادة �إ�سحاق: {فَبَشَّ
مَاذَا  فَانظُرْ  أَذْبَحُكَ  أَنِّي  الْمَنَامِ  فِي  أَرَى  إِنِّي  بُنَيَّ  يَا  قَالَ  عْيَ  السَّ مَعَهُ  بَلَغَ 
ا  فَلَمَّ ابِرِينَ،  مِنَ الصَّ تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِي إِن شَاء الُله  مَا  افْعَلْ  أَبَتِ  يَا  تَرَى قَالَ 
كَذَلِكَ  إِنَّا  ؤْيَا  الرُّ قْتَ  قَدْ صَدَّ إِبْرَاهِيمُ،  يَا  أَنْ  وَنَادَيْنَاهُ  لِلْجَبِينِ،  وَتَلَّهُ  أَسْلَمَا 
نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ، إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْبَلاء الْمُبِينُ، وَفَدَيْنَاهُ بِذِبْحٍ عَظِيمٍ، وَتَرَكْنَا 
مِنْ  إِنَّهُ  الْمُحْسِنِينَ،  نَجْزِي  كَذَلِكَ  إِبْرَاهِيمَ،  عَلَى  سَلامٌ  الآخِرِينَ،  فِي  عَلَيْهِ 
الِحِينَ، وَبَارَكْنَا عَلَيْهِ وَعَلَى  رْنَاهُ بِإِسْحَاقَ نَبِيًّا مِّنَ الصَّ عِبَادِنَا الْمُؤْمِنِينَ، وَبَشَّ
إِسْحَاقَ وَمِن ذُرِّيَّتِهِمَا مُحْسِنٌ وَظَالِمٌ لِّنَفْسِهِ مُبِينٌ}))). من خلال ظاهر الآيات 

ال�سابقة نجد �أن الله »عز وجل«:

 عطف بالب�شارة الثانية على الأولى عطفاً يقت�ضي التغاير.

 وهذا يعني �أن الولد الأول غير الثاني.

ر به هو �إ�سحاق، �أي �أن  حة ب�أنّ المب�شَّ  وكذلك كانت الب�شارة الثانية م�صرِّ
ر به الأول - الذي هو الذبيح - هو غير �إ�سحاق. المب�شَّ

 فيكون الذبيح هو �إ�سماعيل، وهو الولد البكر لإبراهيم.

الآيات،  الذبيح في  با�سم  الت�صريح  ا�ستغلوا عدم  اعين  الو�ضّ بع�ض  �أن  �إلا 
فرووا �أنه �إ�سحاق ولي�س �إ�سماعيل، وهو ما يتوافق مع ما جاء في التنخ. فلنطالع 

1. �وسرة ال�صافات:113-101.
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�أولًا ما جاء في التنخ، ثم نطالع بع�ض الروايات الإ�سلامية المحرفة عند ال�شيعة 
وال�سنة.

•• قصة الذبيح في التنخ:
هذِهِ  بَعْدَ  )وَحَدَثَ  إسحاق:  و�أنه  الذبيح  ق�صة  عن  التكوين  �سفر  تحدث 
الأُمُورِ �أَنَّ الَله امْتَحَنَ �إِبْرَاهِيمَ، فَقَالَ لَهُ: »يَا �إِبْرَاهِيمُ!«. فَقَالَ: »ه�أَنَذَا«. فَقَالَ: 
عِدْهُ  وَ�أَ�صْ ا،  الْرُِيَّ �أَرْ�ضِ  �إِلَ  وَاذْهَبْ  �إِ�سْحَاقَ،  بُّهُ،  تُِ الَّذِي  وَحِيدَكَ،  ابْنَكَ  »خُذِ 
بَاحًا وَ�شَدَّ  رَ �إِبْرَاهِيمُ �صَ بَالِ الَّذِي �أَقُولُ لَكَ«. فَبَكَّ رَقَةً عَلَى �أَحَدِ الِْ هُنَاكَ مُْ
قَ حَطَبًا لِحُْرَقَةٍ،  عَلَى حِمَارِهِ، وَ�أَخَذَ اثْنَيِْ مِنْ غِلْمَانِهِ مَعَهُ، وَ�إِ�سْحَاقَ ابْنَهُ، وَ�شَقَّ
�إِبْرَاهِيمُ  رَفَعَ  الِثِ  الثَّ الْيَوْمِ  وَفِ  الُله.  لَهُ  قَالَ  الَّذِي  عِ  الَْوْ�ضِ �إِلَ  وَذَهَبَ  وَقَامَ 
نْتُمَا ههُنَا مَعَ  بْرَاهِيمُ لِغُلَامَيْهِ: »اجْلِ�سَا �أَ عَ مِنْ بَعِيدٍ، فَقَالَ �إِ رَ الَْوْ�ضِ عَيْنَيْهِ وَ�أَبْ�صَ
ا �أَنَا وَالْغُلَامُ فَنَذْهَبُ �إِلَ هُنَاكَ وَنَ�سْجُدُ، ثُمَّ نَرْجعُ �إِلَيْكُمَا«. فَ�أَخَذَ  مَارِ، وَ�أَمَّ الِْ
يَن.  كِّ ارَ وَال�سِّ عَهُ عَلَى �إِ�سْحَاقَ ابْنِهِ، وَ�أَخَذَ بِيَدِهِ النَّ �إِبْرَاهِيمُ حَطَبَ الْحُْرَقَةِ وَوَ�ضَ
فَذَهَبَا كِلَاهُمَا مَعًا. وَكَلَّمَ �إِ�سْحَاقُ �إِبْرَاهِيمَ �أَبِاهُ وَقَالَ: »يَا �أَبِي!«. فَقَالَ: »ه�أَنَذَا 
فَقَالَ  لِلْمُحْرَقَةِ؟«  رُوفُ  الَْ �أَيْنَ  وَلكِنْ  طَبُ،  وَالَْ ارُ  النَّ »هُوَذَا  فَقَالَ:  ابْنِي«.  يَا 
ا  لِلْمُحْرَقَةِ يَا ابْنِي«. فَذَهَبَا كِلَاهُمَا مَعًا. فَلَمَّ رُوفَ  لَهُ الَْ �إِبْرَاهِيمُ: »الُله يَرَى 
طَبَ  بَ الَْ �إِبْرَاهِيمُ الَْذْبَحَ وَرَتَّ عِ الَّذِي قَالَ لَهُ لالُله، بَنَى هُنَاكَ  �أَتَيَا �إِلَ الَْوْ�ضِ
يَدَهُ  �إِبْرَاهِيمُ  مَدَّ  ثُمَّ  طَبِ.  الَْ فَوْقَ  الَْذْبَحِ  عَلَى  عَهُ  وَوَ�ضَ ابْنَهُ  �إِ�سْحَاقَ  وَرَبَطَ 
»�إِبْرَاهِيمُ!  وَقَالَ:  مَاءِ  ال�سَّ مِنَ  بِّ  الرَّ مَلَاكُ  فَنَادَاهُ  ابْنَهُ.  لِيَذْبَحَ  يَن  كِّ ال�سِّ وَ�أَخَذَ 
دَّ يَدَكَ �إِلَ الْغُلَامِ وَلَا تَفْعَلْ بِهِ �شَيْئًا،  �إِبْرَاهِيمُ!«. فَقَالَ: »ه�أَنَذَا«  فَقَالَ: »لَا تَُ
ي«( كيف يكون  �سِكِ ابْنَكَ وَحِيدَكَ عَنِّ كَ خَائِفٌ الَله، فَلَمْ تُْ لأَنِّ الآنَ عَلِمْتُ �أَنَّ
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وحيده و�إ�سماعيل مولود قبله؟ وهذا المقطع قد يكون دليلًا على �أن الأمر يخ�ص 
�إ�سماعيل، لا �إ�سحاق، و�أن الحدث تم قبل ولادة �إ�سحاق، كما هو دلالة �سياق 

الآيات في �وسرة ال�صافات، حيث جاءت الب�شارة ب�إ�سحاق بعد حادثة الذبح. 

بِقَرْنَيْهِ،  الْغَابَةِ  فِ  �سَكًا  مُْ وَرَاءَهُ  كَبْ�شٌ  ذَا  وَ�إِ وَنَظَرَ  عَيْنَيْهِ  �إِبْرَاهِيمُ  )فَرَفَعَ 
بْرَاهِيمُ  ا عَنِ ابْنِهِ. فَدَعَا �إِ رَقَةً عِوَ�ضً عَدَهُ مُْ خَذَ الْكَبْ�شَ وَ�أَ�صْ فَذَهَبَ �إِبْرَاهِيمُ وَ�أَ
بِّ يُرَى«. وَنَادَى  هُ يُقَالُ الْيَوْمَ: »فِ جَبَلِ الرَّ هْ«. حَتَّى �إِنَّ عِ »يَهْوَهْ يِرْ�أَ ا�سْمَ ذلِكَ الَْوْ�ضِ
، �أَنِّ  بُّ مَاءِ وَقَالَ: »بِذَاتِي �أَقْ�سَمْتُ يَقُولُ الرَّ بِّ �إِبْرَاهِيمَ ثَانِيَةً مِنَ ال�سَّ مَلَاكُ الرَّ
مُبَارَكَةً،  �أُبَارِكُكَ  وَحِيدَكَ،  ابْنَكَ  �سِكِ  تُْ وَلَْ  الأَمْرَ،  هذَا  فَعَلْتَ  كَ  �أَنَّ �أَجْلِ  مِنْ 
وَيَرِثُ  الْبَحْرِ،  مْلِ الَّذِي عَلَى �شَاطِئِ  وَكَالرَّ مَاءِ  كَنُجُومِ ال�سَّ تَكْثِيًرا  نَ�سْلَكَ   ُ وَ�أُكَثِّ
كَ �سَمِعْتَ  نَّ مَِ الأَرْ�ضِ، مِنْ �أَجْلِ �أَ نَ�سْلُكَ بَابَ �أَعْدَائِهِ، وَيَتَبَارَكُ فِ نَ�سْلِكَ جَمِيعُ �أُ
لِقَوْلِ«( ولعل هذا المقطع ي�ؤيّد ما ذكرنا بالب�شارة ب�إ�سحاق وذريته بالإ�ضافة 
لَ غُلَامَيْهِ، فَقَامُوا وَذَهَبُوا مَعًا  �إلى الذرية من �إ�سماعيل )ثُمَّ رَجَعَ �إِبْرَاهِيمُ �إِ

بْرَاهِيمُ فِ بِئْرِ �سَبْعٍ())). �إِلَ بِئْرِ �سَبْعٍ. وَ�سَكَنَ �إِ

•• قصة الذبيح في الروايات الإسلامية:
اختلفت  )قد  الفقيه:  يحضره  لا  مَن  كتابه  في  ال�صدوق  ال�شيخ  قال   
الروايات في الذبيح، فمنها ما ورد ب�أنه �إ�سماعيل، ومنها ما ورد ب�أنه �إ�سحاق، 
ولا �سبيل �إلى رد الاخبار متى �صح طرقها( بل يمكن ذلك بالرجوع �إلى القر�آن 
الكريم، ف�صحة الطرق لا تحتّم �صحة �صدور الرواية عن النبي �أو الإمام، ولكن 
التالية، قال: )وكان  �أن يجد لها مخرجاً بال�وصرة  ال�شيخ ال�صدوق �سيحاول 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 22: 19-1.
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الذبيح �إ�سماعيل، لكن �إ�سحاق لما وُلد بعد ذلك تمنى �أن يكون هو الذي �أمر �أبوه 
�أخيه وت�سليمه، فينال بذلك  بذبحه، فكان ي�صبر لأمر الله وي�سلّم له ك�صبر 
ملائكته  بين  ف�سماه  قَلبه،  مِن  ذلك  وجل«  »عز  الله  فعلم  الثواب،  في  درجته 

ذبيحاً لتمنّيه لذلك())). 

 وفي المقابل نجد �أن ال�شيخ ال�صدوق بنف�سه يروي ما يخالف طريقته هذه 
الرقي  كثير  بن  داود  بال�سند عن  الأخبار  معاني  ففي  التعار�ض.  معالجة  في 
قال: قلت لأبي عبد الله »عليه ال�سلام«: )�أيّهما كان �أكبر �إ�سماعيل �أو �إ�سحاق؟ 
و�أيهما كان الذبيح؟ فقال: كان �إ�سماعيل �أكبر من �إ�سحاق بخم�س �سنين، وكان 
يذبح  �أن  �إبراهيم  �أراد  و�إنما  �إ�سماعيل،  وكانت مكة منزل  �إ�سماعيل،  الذبيح 
ب�إ�سماعيل  لإبراهيم  ب�شارة الله  وكان بين  قال:  المو�سم بمنى.  �أيام  �إ�سماعيل 
ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  لقول  ت�سمع  �أما  �سنين،  ب�إ�سحاق خم�س  ب�شارته  وبين 
الِحِينَ} �إنما ��سأل الله »عز وجل« �أن يرزقه  حيث يقول: {رَبِّ هَبْ لِي مِنَ الصَّ
حَلِيمٍ}  بِغُلَمٍ  رْنَاهُ  {فَبَشَّ ال�صافات:  �وسرة  في  وقال  ال�صالحين،  من  غلاماً 
�أبو  فقال  عظيم،  بكب�ش  �إ�سماعيل  ففدي  قال:  هاجر،  من  �إ�سماعيل  يعني 
الِحِينَ،  الصَّ مِّنَ  نَبِيًّا  بِإِسْحَاقَ  رْنَاهُ  {وَبَشَّ قال:  ثم  ال�سلام«:  »عليه  عبدالله 
ب�إ�سحاق،  الب�شارة  قبل  �إ�سماعيل  بذلك  يعني  إِسْحَاقَ}  وَعَلَىٰ  عَلَيْهِ  وَبَارَكْنَا 
فمن زعم �أن �إ�سحاق �أكبر من �إ�سماعيل و�أن الذبيح �إ�سحاق فقد كذب بما �أنزل 

الله »عز وجل« في القر�آن من نب�أهما())). 

1. ال�صدوق: من لا يح�ضره الفقيه، ج2، �ص 231.
2. ال�صدوق: معاني الأخبار، �ص 111.
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وبغ�ض النظر عن الفارق الزمني بين الب�شارتين والذي ذكرنا من قبل �أنه 
�أ�سلوب مرجعية القر�آن  �أننا نلاحظ اعتماد  �إلا  �أن يكون �أكثر من ذلك،  لابد 
ال�سلام«،  »عليهم  البيت  و�أهل  بالنبي  الأوفق  الأ�سلوب  وهو  بيان الجواب،  في 
وفي الخبر �أنه »�صلى الله عليه و�آله« قال: )�إذا جاءكم عنّي حديث فاعر�وضه 
به عر�ض  و ما خالفه فا�ضربوا  فاقبلوه،  الِله  وافق كتاب  الِله فما  على كتاب 

الحائط())).

 �أما الرواية التالية فتتحدث عن �أن المراد بالذبيح هو إسحاق، لأن الأم 
ففي  الم�صدر.  ب�إ�سرائيلية  ويُ�شعر  التوراتية،  الرواية  يوافق  وهذا  �سارة،  هي 
الله  عبد  �أبي  عن  عمار،  بن  معاوية  عن  بال�سند  إبراهيم  بن  علي  تفسير 
»عليه ال�سلام« في حديث طويل: ).... فر�أى في النوم �أن يذبح ابنه، وقد كان 
و�أمر  و�أهله،  �إلى منى رمى الجمرة هو  انتهى  و�أهله، فلما  �سارة  بوالدته  حج 
�سارة �أن زوري البيت، واحتب�س الغلام فانطلق به �إلى مو�ضع الجمرة الو�سطى، 
فا�ست�شار ابنه وقال كما حكى الله: {يَا بُنَيَّ إِنِّي أَرَى فِي الْمَنَامِ أَنِّي أَذْبَحُكَ 
فَانظُرْ مَاذَا تَرَى} .... و�أقبل �شيخ( وهو �إبلي�س )فقال: يا �إبراهيم ما تريد من 
هذا الغلام؟ قال: �أريد �أن �أذبحه، فقال: �سبحان الله! تذبح غلاماً لم يع�ص 
الله طرفة عين؟ فقال �إبراهيم: �إن الله �أمرني بذلك، فقال: ربك ينهاك عن 
ذلك، و�إنما �أمرك بهذا ال�شيطان، فقال له �إبراهيم: ويلك �إن الذي بلغني هذا 
المبلغ هو الذي �أمرني به والكلام الذي وقع في �أذني فقال: لا والله ما �أمرك 
بهذا �إلا ال�شيطان، فقال �إبراهيم: لا والله لا �أكلمك، ثم عزم على الذبح فقال: 

1. الطبر�سي: مجمع البيان، ج 1، �ص 13.
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�أولادهم، فلم  النا�س  �إن ذبحته ذبح  و�إنك  يُقتدى بك،  �إمام  �إنك  �إبراهيم  يا 
يكلّمه و�أقبل على الغلام وا�ست�شاره في الذبح فلما �أ�سلما جميعاً لأمر الله قال 
مع  الوثاق  بني  يا  �إبراهيم:  فقال  وثاقي،  و�شدّ  وجهي،  خمّر  �أبتاه  يا  الغلام: 
الذبح؟ لا والله لا �أجمعهما عليك اليوم، فرمى له بقِرطان الحمار( كالبرذعة 
و�أخذ المدية فو�ضعها على حلقه  �أ�ضجعه عليه،  بالن�سبة لذوات الحوافر )ثم 
ورفع ر�أ�سه �إلى ال�سماء، ثم انتحى عليه المدية وقلب جبرئيل المدية على قفاها، 
مكان  الكب�ش  وو�ضع  الغلام من تحته،  و�أثار  ثبير)))،  قِبل  مِن  الكب�ش  واجتّر 
ؤْيَا  قْتَ الرُّ الغلام، ونودي من مي�سرة م�سجد الخيف: {أَنْ يَا إِبْرَاهِيمُ، قَدْ صَدَّ
إِنَّا كَذَلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِينَ، إِنَّ هَذَا لَهُوَ الْبَلاء الْمُبِينُ}. قال: ولحق �إبلي�س 
ب�أم الغلام حين نظرت �إلى الكعبة في و�سط الوادي بحذاء البيت فقال لها: ما 
�شيخ ر�أيته؟ قالت: ذاك بعلي، قال: فو�صيف ر�أيته معه؟ قالت: ذاك ابني، قال: 
ف�إني ر�أيته وقد �أ�ضجعه و�أخذ المدية ليذبحه، فقالت: كذبت �إن �إبراهيم �أرحم 
النا�س كيف يذبح ابنه؟! قال: فورب ال�سماء والأر�ض ورب هذا البيت لقد ر�أيته 
�أ�ضجعه و�أخذ المدية، فقالت: ولم؟ قال: زعم �أن ربه �أمره بذلك، قالت: فحق 
له �أن يطيع ربه. فوقع في نف�سها �أنه قد �أمر في ابنها ب�أمر، فلما ق�ضت ن�سكها 
�أ�سرعت في الوادي راجعة �إلى منى وهي وا�ضعة يدها على ر�أ�سها تقول: يا رب 
قال: عند  يذبحه؟  �أن  �أراد  ف�أين  قلت:  �إ�سماعيل.  ب�أم  ت�ؤاخذني بما عملت  لا 
الجمرة الو�سطى. قال: ونزل الكب�ش على الجبل الذي عن يمين م�سجد منى 
�أقرن. قلت: ما كان  �وساد،  �وساد، ويم�شي في  ي�أكل في  ال�سماء وكان  نزل من 

�إلى منى، وهو  الذاهب من مكة  ي�سار  ويقع على  ال�شهيرة بمكة،  1. جبل ثبير: من الجبال 
يقابل جبل حراء، ويمتد منه �إلى �أن ي�صل �إلى �أواخر منى.
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الأخيرة في  و�سنتحدث عن معنى الجمل  �أغبر)))())).  �أملح  كان  قال:  لونه؟ 
نهاية هذا الف�صل.

 وتحدّث الرازي في تف�سيره كذلك عن الاختلاف في تحديد من هو الذبيح، 
ولنلاحظ الأ�سماء وكثرتهم وفي جانب القول ب�أنه �إ�سحاق كعب الأحبار، قال: 
)اختلفوا في �أن هذا الذبيح من هو؟ فقيل: �إنه �إ�سحاق. وهذا قول عمر وعلي 
والعبا�س بن عبد المطلب وابن م�سعود وكعب الأحبار وقتادة و�سعيد بن جبير 
�إنه  وقيل:  عنهم«،  الله  »ر�ضي  ومقاتل  وال�سدي  والزهري  وعكرمة  وم�سروق 
�إ�سماعيل، وهو قول ابن عبا�س وابن عمر و�سعيد بن الم�سيب والح�سن وال�شعبي 

ومجاهد والكلبي(. ثم جاء ب�أدلة القائلين ب�أنه �إ�سماعيل، وهي كالتالي:

1. �أن ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« قال: )�أنا ابن الذبيحين(. 

وقال له �أعرابي: )يا ابن الذبيحين( فتب�سم، ف�سئل عن ذلك فقال: )�إن عبد 
المطلب لما حفر بئر زمزم نذر لله لئن �سهّل الله له �أمرها ليذبحن �أحد ولده، 
فخرج ال�سهم على عبد الله فمنعه �أخواله، وقالوا له افد ابنك بمائة من الإبل، 

ففداه بمائة من الإبل، والذبيح الثاني �إ�سماعيل(.

2. نُقل عن الأ�صمعي �أنه قال: )��سألت �أبا عمرو بن العلاء عن الذبيح، فقال: يا 
�أ�صمعي، �أين عقلك؟ ومتى كان �إ�سحاق بمكة؟ و�إنما كان �إ�سماعيل بمكة، وهو 

الذي بنى البيت مع �أبيه، والمنحر بمكة(.

3. �أن الله »تعالى« و�صف �إ�سماعيل بال�صبر دون �إ�سحاق في قوله: {وَإِسْمَاعِيلَ 
1. الأغبر: ما لونه الغبرة. وفى ن�سخة: الأعين وهو الذي عظم �وساد عينه في �سعة.

2. القمي: تف�سير القمي، ج2، �ص 226-224.
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وو�صفه  الذبح.  على  �صبره  وهو  ابِرِينَ})))  الصَّ نَ  مِّ كُلٌّ  الْكِفْلِ  وَذَا  وَإِدْرِيسَ 
�أي�ضاً ب�صدق الوعد في قوله: {إِنَّهُ كَانَ صَادِقَ الْوَعْدِ})))؛ لأنه وعد �أباه من 

نف�سه ال�صبر على الذبح، فوفّى به.

يَعْقُوبَ})))، فلو كان  قَ  إِسْحَٰ وَرَآءِ  وَمِن  قَ  بِإِسْحَٰ هَا  رْنَٰ 4. قوله »تعالى«: {فَبَشَّ
لأنه  باطل،  وهذا  يعقوب،  ولادة  قبل  �إما  بذبحه،  الأمر  لكان  �إ�سحاق  الذبيح 
يخالف  وهذا  يعقوب،  ولادة  بعد  �أو  عَقِب،  له  �سيكون  �أنه  �أخبر  قد  »تعالى« 
عْيَ} �أي: كبر وترعرع و�صار يذهب مع �أبيه ويم�شي  ا بَلَغَ مَعَهُ السَّ قوله {فَلَمَّ
أَذْبَحُكَ} فكيف يكون له ولد هو  أَنِّي  الْمَنَامِ  أَرَىٰ فِي  إِنِّي  بُنَيَّ  يَا  معه {قَالَ 

يعقوب وللتوّ قد كبر وما�شى والده؟

إِلَىٰ  ذَاهِبٌ  �أنه قال: {إِنِّي  ال�سلام«  �إبراهيم »عليه  5. حكى الله »تعالى« عن 
رَبِّي سَيَهْدِينِ}. ثم طلب من الله ولداً ي�ست�أن�س به في غربته فقال: {رَبِّ هَبْ 
الِحِينَ} وهو لا يفيد �إلا طلب الولد الواحد، فكلمة »من« للتبعي�ض  لِي مِنَ الصَّ
له  يح�صل  �أن  قبل  يح�سن  �إنما  الطلب  وهذا  الواحد.  البع�ضية  درجات  و�أقل 
الولد؛ لأنه لو ح�صل له ولد واحد لما طلب الولد الواحد. وقد �أجمع النا�س على 
�أن �إ�سماعيل متقدم في الوجود على �إ�سحاق، فثبت �أن المطلوب بهذا الدعاء هو 
�إ�سماعيل. ثم �إن الله »تعالى« ذكر عقيبه ق�صة الذبيح، فوجب �أن يكون الذبيح 

هو �إ�سماعيل.

1. �وسرة الأنبياء: 85.
2. �وسرة مريم : 54 .

3. �وسرة  هود: 71.
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6. الأخبار الكثيرة في تعليق قرن الكب�ش - الذي فداه الله به - بالكعبة، فكان 
الذبيح بمكة. ولو كان الذبيح �إ�سحاق كان الذبح بال�شام .

ثم جاء الرازي ب�أدلة القائلين ب�أن ذلك الذبيح هو �إ�سحاق:

�أنه قال:  �آية الذبح  �إبراهيم »عليه ال�سلام« قبل  1. حكى الله »عز وجل« عن 
�إلى  مهاجرته  منه  المراد  �أن  على  و�أجمعوا  سَيَهْدِينِ}  رَبِّي  إِلَىٰ  ذَاهِبٌ  {إِنِّي 
رْنَاهُ بِغُلَمٍ حَلِيمٍ} فوجب �أن يكون هذا الغلام لي�س �إلا  ال�شام. ثم قال: {فَبَشَّ
عْيَ} وذلك يقت�ضي �أن يكون المراد  ا بَلَغَ مَعَهُ السَّ �إ�سحاق. ثم قال بعده: {فَلَمَّ
من هذا الغلام هو ذلك المولود في ال�شام. ثم �إنه »تعالى« لما تّمم ق�صة الذبيح 
الِحِينَ} ومعناه �أنه ب�شره بكونه نبياً  رْنَاهُ بِإِسْحَاقَ نَبِيًّا مِّنَ الصَّ قال بعده: {وَبَشَّ

من ال�صالحين، لا �أنه �سيولد له �إ�سحاق.

ال�سلام«: )مِن  »عليه  يو�سف  �إلى  ال�سلام«  »عليه  يعقوب  ا�شتهر من كتاب   .2
يعقوب �إ�سرائيل نبي الله بن �إ�سحاق ذبيح الله بن �إبراهيم خليل الله(.

ثم قال الرازي: )فهذا جملة الكلام في هذا الباب، وكان الزجاج يقول: 
الله �أعلم �أيهما الذبيح. والله �أعلم. واعلم �أنه يتفرع على ما ذكرنا اختلافهم 
في مو�ضع الذبح، فالذين قالوا: الذبيح هو �إ�سماعيل، قالوا: كان الذبح بمنى، 
والله  المقد�س،  ببيت  وقيل:  بال�شام،  هو  قالوا:  �إ�سحاق  �إنه  قالوا:  والذين 

�أعلم())).

�أمين  ال�شيخ  المجلسي في البحار بدلوه حيث قال: )وقال   و�أدلى كذلك 

1. الرازي: التفي�سر الكبير، ج26، �ص155-153.
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رواه  قد  القولين  وكلا  القولين:  ذِكر  بعد  روحه«  »قد�س الله  الطبر�سي  الدين 
�أ�صحابنا عن �أئمتنا »عليه ال�سلام« �إلا �أن الأظهر في الروايات �أنه �إ�سماعيل(. 

قال:  ثم  الرازي  ذكرها  التي  الوجوه  من  مر  ما  بع�ض  المجل�سي  ذكر  ثم 
�أن  �أهل الكتابين �أجمعوا على ذلك. وجوابه  �أن  �إ�سحاق  �إنه  )وحُجّة مَن قال: 
�إجماعهم لي�س بحجة، وقولهم غير مقبول، وروى محمد بن �إ�سحاق عن محمد 
الذبيح،  عن  ف��سألني  العزيز  عبد  بن  عمر  عند  كنت  قال:  القرظي  كعب  بن 
الِحِينَ}  نَبِيًّا مِّنَ الصَّ بِإِسْحَاقَ  رْنَاهُ  �إ�سماعيل وا�ستدللت بقوله: {وَبَشَّ فقلت: 
ف�أر�سل �إلى رجل بال�شام كان يهودياً و�أ�سلم وح�سن �إ�سلامه وكان يرى �أنه من 
علماء اليهود ف��سأله عمر بن عبد العزيز عن ذلك و�أنا عنده فقال: �إ�سماعيل، 
ثم قال: والله يا �أمير الم�ؤمنين �إن اليهود ليعلم ذلك، ولكنهم يح�سدونكم مع�شر 
العرب على �أن يكون �أبوكم الذي كان من �أمر الله فيه ما كان، فهم يجحدون 
ذلك ويزعمون �أنه �إ�سحاق لأن �إ�سحاق �أبوهم())). ثم علّق المجل�سي معتبراً �أن:

1. �أدلّتهم على كونه �إ�سحاق �ضعيفة.

2. و�أن الأخبار الدالة على ذلك معارَ�ضة بما هو �أكثر و�أ�صح منها.

3. بع�ض الأدلة التي جيء بها للا�ستدلال على �أنه �إ�سماعيل قوية.

4. الم�شهور بين علماء ال�شيعة ومحدّثيهم في جميع الأع�صار �أنه �إ�سماعيل. 

�أن  نقول  ب�أن  وذلك  كلها،  الأخبار  طرح  عدم  يمكن  �أنه  المجل�سي  واعتبر 
الدالة على �أنه �إ�سحاق قد �صدرت فعلًا عن الأئمة، ولكنها �صدرت:

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 137-134.
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1. تقية، لأنه في ذلك الوقت كان هو الأ�شهر بين العلماء من غير ال�شيعة.

2. بمعنى تمنّي �إ�سحاق �أن يكون هو الذبيح كما مرّ في قول ال�صدوق.

ثم �أ�ضاف احتمالًا ثالثاً وهو وقوع الذبح لكليهما، هذا )�إن لم ينعقد �إجماع 
على كون الذبيح �أحدهما(.

لا  �إ�سحاق  هو  الذبيح  �أن  زعم  من  �أنّ  قوله  الكليني  عن  المجل�سي  ونقل 
�إ�سماعيل، فلابد �أن يكون الحدث قد وقع بعد �أن نادى �إبراهيم بالحج، وحج 
هو »عليه ال�سلام« و�أهله وولده. ثم �أ�ضاف المجل�سي: )ويظهر منه »رحمه الله« 

�أنه في ذلك من المتوقّفين(. 

ومن  الله«:  »رحمه  الطبر�سي  )وقال  للطبر�سي:  بكلام  المجل�سي  جاء  ثم 
�أن  وذكر  ب�شار،  بن  �إ�سحاق  بن  محمد  فمنهم  �إ�سماعيل،  الذبيح  �إن  قال: 
ال�شام  البراق، فيغدو من  �إ�سماعيل وهاجر، حُمل على  زار  �إذا  �إبراهيم كان 
فيَقيل بمكة، ويروح من مكة فيبيت عند �أهله بال�شام، حتى �إذا بلغ ال�سعي �أري 
في المنام �أن يذبحه، فقال له: يا بني خذ الحبل والمدية ثم انطلق بنا �إلى هذا 
ال�شعب لنحتطب، فلما خلا �إبراهيم بابنه في شعب ثبير �أخبره بما قد ذكره 
الله عنه، فقال: يا �أبت ا�شدد رباطي حتى لا �أ�ضطرب، واكفف عني ثيابك حتى 
لا ينت�ضح من دمي �شئ فتراه �أمي، وا�شحذ �شفرتك، و�أ�سرِع مرّ ال�سكين على 
حلقي ليكون �أهون علي، ف�إن الموت �شديد، فقال له �إبراهيم: نِعم العون �أنت يا 

بني على �أمر الله. ثم ذكر نحواً مما تقدم ذِكره())).

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 135-134.
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في  ولكن  الحج  موسم  في  كان  الذبح  �أن  عن  تتحدث  التالية  والرواية   
�إلى  كنعان  �أر�ض  من  و�إ�سماعيل  هاجر  �إبراهيم  فيه  �أبعد  الذي  الوقت  نف�س 
مكة. وقد مرّ بنا المقطع الأول من هذه الرواية من قبل، وهي للعياشي ب�إ�سناده 
عن بريد بن معاوية العجلي عن ال�صادق »عليه ال�سلام« ، وفي تتمتها بعد �أن 
اتخذ �إبراهيم قرار �إبعاد �إ�سماعيل وهاجر: )فلما كان في الليل �أتى �إبراهيم 
�آت من ربه ف�أراه الر�ؤيا في ذبح ابنه �إ�سماعيل بمو�سم مكة، ف�أ�صبح �إبراهيم 
�إبراهيم هاجر  العام حمل  فلما ح�ضر مو�سم ذلك  ر�آها،  التي  للر�ؤيا  حزيناً 
و�إ�سماعيل في ذي الحجة من �أر�ض ال�شام، فانطلق بهما �إلى مكة ليذبحه في 
المو�سم، فبد�أ بقواعد البيت الحرام، فلما رفع قواعده وخرج �إلى منى حاجاً 
وق�ضى ن�سكه بمنى رجع �إلى مكة فطافا بالبيت �أ�سبوعاً، ثم انطلق �إلى ال�سعي، 
فلما �صارا في الم�سعى قال �إبراهيم لإ�سماعيل: يا بني، �إني �أرى في المنام �أني 
�أبت افعل ما ت�ؤمر. فلما  �أذبحك في المو�سم عامي هذا، فماذا ترى؟ قال: يا 
فرغا من �سعيهما انطلق به �إبراهيم �إلى منى وذلك يوم النحر، فلما انتهى به 
�إلى الجمرة الو�سطى و�أ�ضجعه لجنبه الأي�سر و�أخذ ال�سكين ليذبحه نودي: {أَن 
ؤْيَا} �إلى �آخره، وفُدي �إ�سماعيل بكب�ش عظيم فذبحه  قْتَ الرُّ يَا إِبْرَاهِيمُ، قَدْ صَدَّ

وت�صدّق بلحمه على الم�ساكين())).

وقد بلغ ت�أثير الرواية الإ�سرائيلية حداً �أن قال القرطبي: )اختلف العلماء 
في الم�أمور بذبحه. فقال �أكثرهم: الذبيح �إ�سحاق()))، وهذا قد يُعطي للمجل�سي 
مبرراً �أن يقول �أن الروايات التي تقول �أن الذبيح �إ�سحاق قد تكون �صدرت عن 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص 135-134.
2. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، ج8، �ص 73.
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ل  الإمام تقية، لأن الأ�شهر بين علماء غير ال�شيعة ذلك. لكن ما الداعي �أن يف�صّ
الإمام وي�ستر�سل في ق�ضية باطلة، ويربك المتلقّين؟

 ودخلت على الخط رواية �أخرى تدّعي تمنّي �إبراهيم »عليه ال�سلام« �إتمام 
�إ�سماعيل منه! فقد روى  الإلهي ونجاة  التدخل  الرغم من  الذبح على  عملية 
ابن عبدو�س، عن  �آخر: حدثنا  وجه  العظيم  )وللذبح  الخصال:  ال�صدوق في 
ابن قتيبة، عن الف�ضل قال: �سمعت الر�ضا »عليه ال�سلام« يقول: لما �أمر الله 
»عز وجل« �إبراهيم �أن يذبح مكان ابنه �إ�سماعيل الكب�ش الذي �أنزله عليه تمنّى 
�إبراهيم �أن يكون قد ذبح ابنه �إ�سماعيل بيده، و�أنه لم ي�ؤمر بذبح الكب�ش مكانه 
ليرجع �إلى قلبه ما يرجع �إلى قلب الوالد الذي يذبح �أعز ولده عليه بيده في�ستحق 
�إليه:  »عز وجل«  ف�أوحى الله  الم�صائب،  الثواب على  �أهل  �أرفع درجات  بذلك 
�إليك؟ فقال: يا رب ما خلقت خلقاً هو �أحب �إلي  �إبراهيم من �أحب خلقي  يا 
من حبيبك محمد، ف�أوحى الله �إليه: �أ فهو �أحب �إليك �أم نف�سك؟ قال بل هو 
قال:  ولده،  بل  قال:  ولدك؟  �أم  �إليك  �أحب  فولده  قال:  نف�سي،  من  �إلي  �أحبّ 
فذبح ولده ظلماً على �أيدي �أعدائه �أوجع لقلبك �أذبح ولدك بيدك في طاعتي؟ 
ف�إن  �إبراهيم  يا  قال:  لقلبي،  �أوجع  �أعدائه  �أيدي  على  ذَبْحه  بل  رب  يا  قال: 
طائفة تزعم �أنها من �أمة محمد �ستقتل الح�سين ابنه من بعده ظلما وعدوانا 
وتوجع  لذلك  �إبراهيم  فجزع  �سخطي.  بذلك  وي�ستوجبون  الكب�ش،  يذبح  كما 
على  فديت جزعك  قد  �إبراهيم،  يا  وجل:  ف�أوحى الله عز  يبكي،  و�أقبل  قلبه 
ابنك �إ�سماعيل لو ذبحته بيد،  بجزعك على الح�سين وقتله، و�أوجبت لك �أرفع 
درجات �أهل الثواب على الم�صائب، وذلك قول الله »عز وجل«: {وَفَدَيْنَاهُ بِذِبْحٍ 
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عَظِيمٍ}())). وهذا تحريف لمراد الآية، وهل �سيولد الح�سين لو ذُبح �إ�سماعيل 
وهو غلام يافع؟

•• فلسفة الأمر بالذبح:
مرّ معنا في بحث )�إبراهيم المقاتل( وعند الحديث عن الب�شارة ب�إ�سحاق 
�أو بالإمامة احتمالية �أن تكون هذه العطية الإلهية - �أو تلك - متعلّقة بنجاح 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« في الاختبار - الابتلاء - الإلهي عندما �أمِر بذبح ابنه 

�إ�سماعيل، فا�ستجاب. 

الإلهي  للأمر  تف�سيرهم  في  اليهود  �أحبار  لدى  الدارج  المنحى  كان  وقد 
�إبراهيم  لدى  والعبودية  الطاعة  درجة  لقيا�س  وابتلاء  اختبار  �أنه  بالذبح 
-ولربما لدى �إ�سحاق �أي�ضاً- ولمعرفة مدى الا�ستجابة لديه -�أو لديهما- لذلك، 
وما ح�صل على �أر�ض الواقع مثّل قمة الت�ضحية والإيمان والت�سليم لله »�سبحانه 
 Menachem Mendel شنيرسون)))  مندل  مناحيم  الربّي  قال  وتعالى«، 
Schneersohn: )في البدء يظهر �أن الامتحان الإلهي في ق�صة الذبح موجّه 

لإ�سحاق، �إذ �أنه هو من �سيُقدّم نف�سه ت�ضحية وقرباناً لله، لكن التوراة تتحدث 
عن �أن مو�وضع الاختبار الإلهي كان �إبراهيم())).

و�أ�ضاف بع�ضهم �إلى ذلك بُعداً �آخر يرتبط بتقليدٍ وعُرفٍ كان دارجاً لدى 

1. ال�صدوق: الخ�صال، ج1، �ص31-30.
2. حاخام �أرثوذك�سي وزعيم روحي لحركة خباد لوبافيت�ش الح�سيدية. ت 1866م.

3. مقري، و�آخرون: رواية ذبح النبي �إبراهيم لابنه، درا�سة مقارنة بين الديانات الإبراهيمية، 
مجلة ن�وص�ص معا�صرة، ع 54، �ص 159.
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الأقوام المحيطة بهم وغيرهم ويتمثّل في تقديم الأبناء قرابين للآلهة، فجاء 
هذا الحدث ليكون بمثابة الن�سخ لذلك التقليد والعُرف القائم.

 Joseph Herman هرتز)))  هرمان  جوزف  الربّي  بذلك  قال  وممن 
هو  لعقولهم  ومحيراً  مُده�شاً  كان  الذي  �أن  اعتبر  حيث  1946م«  »ت   Hertz

الإلهي  الأمر  نف�س  ولي�س  ابنه،  ذبح  �إتمام  من  �إبراهيم  لمنع  الإلهي  التدخل 
بتقديم �إ�سحاق قرباناً. 

و�أ�ضاف هرتز �أن هذا التدخل الإلهي بمنع الذبح كان �سبباً في تمييز اليهود 
كهنتها  ولأوامر  الظالمة  لآلهتهم  ي�ست�سلمون  كانوا  الذين  الم�شركين  عن  لاحقاً 
�إظهار  في  فقط  تعلّقت  الله  �إرادة  و�أن  التوحّ�ش،  قمة  يُثّل  بما  الأبناء  بذبح 

الا�ست�سلام والعبودية التامة، لا ذبح �إ�سحاق))).   

�إلا �أنه في مقابل هذا التف�سير التقليدي، قام جمع من �أحبار اليهود بطرح 
ر�أي �آخر يبتني على القول ب�أن واقعة الذبح �سلوك غير �أخلاقي! جاء في مدرا�ش 
برشيت ربا Bereshit Rabba: )�أنا �أبداً لا �أ�ستطيع القبول �أن الله قد �أمر 

�إبراهيم بذبح ابنه �إ�سحاق())). 

من  التخلّ�ص  طريقة  في  انق�سموا  عليه  والمعلقين  التنخ  مف�سّري  ولكن 
الإ�شكال المرتبط بلا �أخلاقية هذا الذبح �إلى �آراء:

1. حاخام بريطاني وباحث في التنخ. �شغل من�صب رئي�س الحاخام في المملكة المتحدة من 
عام 1913 حتى وفاته في عام 1946.

2. Miles, Jack: God a biography, p 59.
3. مقري، و�آخرون: رواية ذبح النبي �إبراهيم لابنه، درا�سة مقارنة بين الديانات الإبراهيمية، 

مجلة ن�وص�ص معا�صرة، ع 54، �ص 161.
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يكون  �شيء  ب�أي  للقيام  ا�ستعداد  على  كان  �إبراهيم  �أن  بع�ضهم  اعتبر   .1
الإلهي  الأمر  التمرّد على  لو تمثّل ذلك في  الذبح، حتى  ابنه من  فيه خلا�ص 

ومخالفته! 

حين  لإبراهيم  الله  من  عقاباً  جاء  بالذبح  الأمر  ب�أن  �آخرون  وقال   .2
ا�ستجاب لطلب زوجته �سارة و�إلحاحها بالتخل�ص من �إ�سماعيل و�أمه، ونفيهما 
ل  تن�صّ لقد  كلأ.  ولا  فيها  ماء  لا  �أر�ض  في  النا�س  عن  بعيداً  ال�صحراء  �إلى 
�إبراهيم من م�سئوليته الأبوية تجاه ابنه �إ�سماعيل، فكان ذلك بمثابة المع�صية 
التي ا�ستوجبت العقاب، فجاء الأمر بذبح الولد الآخر، �إ�سحاق، والذي حظي 
�إ�سماعيل. وي�أتي هذا التف�سير منهم  بمكانة �أعلى لدى الأب من �أخيه الأكبر 
على الرغم من معار�ضته لظاهر الن�ص التوراتي الذي ي�ؤكّد على �أن الله كان 
را�ضياً على طلب �سارة وم�ؤيداً لها، ومثل هذا الر�ضا والت�أييد هو الذي �شجّع 
�إبراهيم على الإقدام على تهجيرهما �إلى ال�صحراء، فكيف يُعاقَب على ذلك؟  

3. �أما وِفق الربّي والطبيب واللغوي الأندل�سي مروان بن جناح القرطبي أو 
يونا بن جانا))) Jonah ibn Janah ف�إن الم��سألة كانت مجرد طقو�س رمزية 

ي معناها الحقيقي فيما وراء ال�وصرة والفعل الظاهريين. حيث يجب تق�صّ

4. بينما اعتبر يوسف بن كاسبي))) Joseph Ibn Kaspi �أن �أ�سا�س ق�صة 

�أو يونا بن جناح )ت 1050 م(. عمل في  �أبو الوليد مروان بن جناح القرطبي  1. الحاخام 
مجال الطب وعا�ش من دخله من هذه المهنة، وكان عالماً في اللغة، متمكنًا من اللغتين العبرية 

والعربية، و�أبحاثه اللغوية في التنخ العبري ما زالت مرجعاً للباحثين حتى اليوم.
2. �أديب وفيل�وسف يهودي ت�أثّر بالفيل�وسف الم�سلم ابن ر�شد. )ت1345م(. كان واحداً من 

�أكثر الكتاب اليهود �إنتاًجا في ع�صره ،�صنّف 29 كتاباً.
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ذبح �إبراهيم لابنه كانت ناتجة عن توهمات �إبراهيم، و�أن من الم�ستنكر�أن ي�أمر 
الله �إبراهيمَ بهذا الأمر البغي�ض؟! و�أن القوة الخيالية �سيطرت على �إبراهيم 

ف�أوهمته الأمر بالإقدام على هذا الفعل »الخاطيء« و�أنها رغبة �إلهية))). 

كتاب  �صاحب   Lippman Bodoff بودف)))  ليبمان  المعا�صر  وناق�ش   .5
)�إلزام �إ�سحاق والقتل والقبالاه الدينية: بذور التطرف والاغتراب اليهودي( 
 The Binding of Isaac, Religious Murders & Kabbalah: Seeds

of Jewish Extremism and Alienation في �أ�صل مقولة �أن �إبراهيم عزَم 

على تقديم ابنه قرباناً لله، و�أنه كان على يقين ب�أن الله لم يُرِد ذلك منه. 

6. �أما الباحث المعا�صر زُلتان فيشر  Zoltan Fischer فقد اعتبر �أن ما 
وراديكالياً  جديداً  )خروجاً  ر�أيه:  بح�سب  يُعتبر  للحدث  تف�سير  من  �سيقدّمه 
للت�ضحية.  الدعوة  ال�سابقة لأحداث  التف�سيرات  -على حد علمي- من جميع 
لقد فكرت كثيراً في هذا المو�وضع لأنني �أ�شعر �أن اختبار �إبراهيم - ظاهرياً - 
لا معنى له. �ضع في اعتبارك �أن ولادة �إ�سحاق من �سارة العجوز كانت معجزة. 
ثانياً، �أبعد �إبراهيم ابنه الأول -�إ�سماعيل- من بيته، رغماً عنه وب�إ�صرار �سارة 
مهمته  �سيتحمل  �إ�سحاق  �أن  �إلى  مطمئناً  �إبراهيم  كان  ثالثاً،  الله.  وبموافقة 
ب�شكل �سليم في الم�ستقبل، و�سي�صبح �أباً لأمة عظيمة. لي�س من المنطقي بالن�سبة 
لي �أن يطلب الله الت�ضحية به بعد كل هذا وب�وصرة حقيقية بحيث ت�ضيع معها 

1. مقري، و�آخرون: رواية ذبح النبي �إبراهيم لابنه، درا�سة مقارنة بين الديانات الإبراهيمية، 
مجلة ن�وص�ص معا�صرة، ع 54، �ص 161.

2. باحث حقوقي معا�صر. تخرج في بيتا كابا من كلية �سيتي في نيويورك ، ثم كلية الحقوق 
بجامعة ييل. ولد 1930.
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كل اللحاظات ال�سابقة، وب�شكل م�ؤلم، �أو �أن تكون الوعود الإلهية  وعوداً زائفة. 
يجب �أن يكون هناك تف�سير معقول للت�ضحية. ولم يكن من غير الم�ألوف في تلك 
الأيام �أن يقدّم النبلاء القرابين من ذريتهم لآلهتهم المختلفة، وعليه فلن تكون 
عن  �إبراهيم  يميز  لن  الله  طلب  �أن  �أي  مميزاً.  �أمراً  بابنه  �إبراهيم  ت�ضحية 
معا�صريه، �أو يميّز �إلهه عن �سائر الآلهة المعبودة من قبل ال�شعوب المجاورة. 
مغزى  تفوّت  قر�أتها  التي  التقليدية  والتف�سيرات  التعليقات   �أن  �أقترح  لذلك 
الق�صة. فمعظم ف�وصل �أ�سفار مو�سى الخم�سة ت�شتمل على درو�س جادة وقابلة 
للتعليم. الف�وصل الأولى مهمة ب�شكل خا�ص لأنها تقدّم الأ�سا�س الأخلاقي لهذه 
المجموعة الجديدة -بني �إ�سرائيل- وتركّز على الإ�شارة �إلى الاختلافات بين 
�إلههم وبين �آلهة جميع ال�شعوب الأخرى المعبودة في ذلك الوقت، �أو منذ ذلك 
الحين. �إن ق�صة الت�ضحية �شبه محورية لأنها تظهر لنا - �إذا كنا على ا�ستعداد 
�إبراهيم  جانب  من  عالية  �أخلاقية  ح�سا�سية   - بينها  وفيما  ال�سطور  لقراءة 
و�إ�سحاق وتو�ضيح لما يريده الله منا - �أو ب�وصرة �أكثر �أكثر دقة - ما لا يريده 
بالت�أكيد. �أعتقد �أن الاختبار لم يكن فيما �إذا كان �إبراهيم �سيذبح ابنه �أم لا. 
في ت�وّصري، �سيجد الله �أن الطاعة العمياء �أداء مخيبٌ للآمال، و�أقل بكثير من 
�إمكانية اتخاذ قرارات �أخلاقية �ستكون �سبباً لاختيار �إبراهيم في المقام الأول. 
جديدة،  ب�أ�سئلة  �إبراهيم  تفكير  �سيفتح  الطلب  كان  �إذا  ما  هو  الاختبار  كان 
و�إمكانيات جديدة، و�إعادة فح�ص ر�سالته، وفهم �أف�ضل له ولإلهنا. بب�ساطة، 
لم يرد الله �أن يكون �إبراهيم على ا�ستعداد تام للت�ضحية ب�إ�سحاق. �أراد الله �أن 
يَ�سمع حجة �إبراهيم التي يطرحها من خلال طبيعته الأخلاقية، �أي من خلال 
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ذلك الجانب الذي كان يعار�ض ويعاني ب�شدة من م��سألة الت�ضحية الب�شرية. 
�أن يقدّموا قرابين  �أن ي�صرح �إلى الأبد ب�أنه لا يريد من النا�س  �أراد الله  كما 
و�سطراً  التوراة  في  جاءت  كما  الق�صة  تفا�صيل  قراءة  ف�إن  بالطبع،  ب�شرية. 
بعد �سطر، لن تجعل الأدلة التي قدّمتها قوية. هناك بع�ض الآيات التي تدعم 

توجهي، ولكن هناك �أي�ضاً الكثير الذي لم يذكره الكتاب المقد�س())).

وفي الم�سيحية، نجد �أن التف�سير الغالب ينحى نحو التركيز على ربط هذا 
»عليه  �إبراهيم  �أن  على  الت�أكيد  مع  ال�سلام«،  »عليه  الم�سيح  ب�صلب  الحدث 
ومكللًا  متفوقاً  الإلهي  الاختبار  من  خرج  قد  ا�ستجابته  خلال  من  ال�سلام« 
 Saint Augustine أو�  Augustine of Hippo بالنجاح. فالقديس أغوسطين
�أن  ب�أن الله لن يقبل  �إيمانه  الرغم  �إبراهيم - على  �أن  »ت 430 م« كان يرى 
م �إن�ساناً قرباناً - �إلا �أن هذا لم يكن ليجعله يتقاع�س �أو يتردد ولو لوهلة في  يقدِّ

الا�ستجابة للأمر الإلهي والا�ست�سلام لإرادته))).

ذكر  235م«  »ت   Hippolytus of Rome الرومي  هيبوليتوس  مثلًا،   
�أن �إ�سحاق المقد�س كان م�شتاقاً ليكفّر عن العالم، و�أن يقدّم نف�سه فداءً لهم 
كان  �إ�سحاق  �أن  الأوائل  الم�سيحي  الدين  رجال  بع�ض  و�أ�ضاف  لخلا�صهم))). 

كلمة الرب، و�أنه كان الممهّد لمجيء الم�سيح.
1. https://www.questia.com/library/journal/1G1-229543441/sacrific-
ing-isaac-a-new-interpretation
2. مقري، و�آخرون: رواية ذبح النبي �إبراهيم لابنه، درا�سة مقارنة بين الديانات الإبراهيمية، 

مجلة ن�وص�ص معا�صرة، ع 54، �ص 167.
3. Smith, Yancy: Hippolytus, Commentary on Song of Songs in Social 
and Critical Context, p 312.
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واعتبر �أكثر مف�سّري الكتاب المقد�س من الم�سيحيين �أن هذه الق�صة بمثابة 
وقتله  ال�سلام«  »عليه  الم�سيح  �صلب  المتمثلة في  الفداء  عقيدة  لعر�ض  التمهيد 
لتحقيق النجاة للم�ؤمنين به، وتخلي�صهم من تبعات ذنوبهم، وخلا�ص الب�شرية 
الذي  الكب�ش  عن  بدلًا  �أخِذ  قد  الم�سيح  يكون  اللحاظ  ويهذا  �آثامها.  من  ككل 
�أنزل على �إبراهيم كبديل عن ذبح �إ�سحاق، و�أن ا�ستعداد �إبراهيم لتنفيذ الأمر 
ابنه  يكون  �أن  على  )الله(  الأب  ر�ضا  على  و�شاهد  علامة  �وسى  لي�س  الإلهي 
�أن  ه�ؤلاء  وي�ضيف  الب�شرية.  وخلا�ص  لنجاة  وفداءً  قرباناً  )الم�سيح(  الوحيد 
�إبراهيم قد عاين قيامة الم�سيح، من خلال فداء �إ�سحاق، قبل وقوعها بمئات 

ال�سنين.

ذبح  ق�صة  مفردات  كل  بين  التماثل  �إيجاد  الم�سيحيون  الكتّاب  حاول  لقد 
�إ�سحاق وق�صة �صلب الم�سيح »عليه ال�سلام«، حيث ر�أوا في حمل الحطب من قبل 
�إ�سحاق والذهاب �إلى �أعلى الجبل تجلياً لحمل عي�سى ال�صليب على ظهره طوال 
الطريق �إلى مقرّ ال�صلب. وفي الدعاء الذي يُقر�أ في الخميس المقدّس))): كما 
�أن �إ�سحاق قد حمل الحطب الذي �سيحرق به بعد �أن يُقدّم قرباناً، كذلك حمل 
حياً،  بقي  قد  �إ�سحاق  �أن  وكما  عليها.  �سيُ�صلب  التي  ال�صليب  خ�شبة  عي�سى 

1. خمي�س العهد ويعرف �أي�ضاً بالخمي�س المقد�س �أو الخمي�س الأ�سرار. عيد م�سيحي �أو يوم 
مقد�س ي�سبق عيد الف�صح؛ وهو ذكرى الع�شاء الأخير للم�سيح مع تلاميذه، وهو اليوم الذي 
غ�سل فيه ي�وسع �أرجل تلاميذه ووعظ فيهم ب�أن يحبوا بع�ضهم البع�ض كما �أحبهم هو وترك 
لهم و�صيته. ويقوم الكاهن في كثير من الكنائ�س الكاثوليكية والبروت�ستانتية والأرثوذك�سية 
القب�ض  العهد تم  ا في يوم خمي�س  �أي�ضً اليوم.  بالزيت في هذا  �أرجل الم�صلين ور�شهم  بغ�سل 
على ي�وسع ليلًا بعد خيانة يهوذا له وت�سليمه لليهود ومحاكمته بتهمة التجديف وفقًا للرواية 

الم�سيحية.
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فكذلك �سيبعث عي�سى من موته، و�سيظهر لحوارييه المقدّ�سين))).

العلماء  و�سائر  الكريم  القر�آن  مف�سري  لدى  الاهتمام  ان�صبّ  �إ�سلامياً، 
الذبح،  فل�سفة  لا  الذبيح  �شخ�صية  البحث عن  زاوية  الم��سألة من  تناول  على 
ينال  كي  الاختبار  هو  الأمر  من  الغاية  �أن  على  الت�أكيد  عن  يغفلوا  لم  و�إن 
المتمثّل  الرفيع  الإلهي  المقام  المطاف ذلك  نهاية  ال�سلام« في  »عليه  �إبراهيم 

في الإمامة.

قال العلامة فضل الله في تف�سير قوله »تعالى«: { وَإِذِ ابْتَلَى إِبْراهِيمَ رَبُّهُ 
هُنَّ قَالَ إِنِّي جَاعِلُكَ للنّاس إِمَامًا قَالَ وَمِن ذُرِّيَّتِي قَالَ لَا يَنَالُ  بِكَلِمَاتٍ فَأَتَمَّ
الِمِينَ}: )نلاحظ في هذه ال�شخ�صية التي ي�وّصرها القر�آن طابعاً  عَهْدِي الظَّ
التي  الروحية  الَملكات  الذاتية من  يتحدّث الله عنه، في �صفاته  ما  مميّزاً في 
تزخر بها روحه وتتحرك بها حياته، وفي مواقفه الإيمانية الر�سالية المتمثّلة في 
هذا الا�ست�سلام المطلق لله في �أ�شدّ المواقف �صعوبةً وحراجةً، �وساء في ابتلاء 
لطاغية  ومواجهته  لقومه  ومجابهته  �أبيه  من  موقفه  في  �أو  ولده  ذبح  في  الله 
�أو  بال�ضعف  �شعوراً  المواقف  هذه  من  موقف  �أيّ  في  نلمح  �أن  دون  من  زمانه، 
الإحراج �أو ال�صعوبة، بل هو الان�سجام القوي مع المهمة والم�س�ؤولية، والانطلاق 
معها في قوّة و�إخلا�ص، والان�سياب الروحي في عمق الإيمان الكبير بالله الذي 
يتفاي�ض بالحبّ والوداعة والحياة في كلّ كلمة وفي كلّ موقف، فلا نجد، حتى في 
�أ�شدّ المواقف �صعوبة وخطورة، �أيّ ابتعاد عن جوّ الإيمان، �أو �أيّ غيابٍ عن الله، 

1. مقري، و�آخرون: رواية ذبح النبي �إبراهيم لابنه، درا�سة مقارنة بين الديانات الإبراهيمية، 
مجلة ن�وص�ص معا�صرة، ع 54، �ص 167.
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بل هو الح�وضر الدائم الذي ي�شعر معه بوجود عيٍن نفّاذةٍ في القلب وال�ضمير 
والل�سان والفكر وال�شعور والوجدان وهي تحدّق بالله هنا وهناك، في كلّ مظهرٍ 

من مظاهر الخلق وفي كلّ �سرٍّ من �أ�سرار الوجود())).

�إبراهيم  �أن  �أكثر من ذلك، حيث اعتبر  �إلى  وقد ذهب ابن قيّم الجوزية 
»عليه ال�سلام« لما ��سأل ربه الولد ووهبه له، تعلّقت �شعبة من قلبه بمحبته، والله 
»تعالى« قد اتخذه خليلًا، والخلة من�صب يقت�ضي توحيد المحبوب بالمحبة، و�أن 
لا ي�شارك بينه وبين غيره فيها، فلما �أخذ الولد �شعبة من قلب الوالد، جاءت 
�أقدم على  غيرة الخلة تنتزعها من قلب الخليل، ف�أمره بذبح المحبوب، فلما 
ذبحه وكانت محبة الله �أعظم عنده من محبة الولد، خل�صت الخلة حينئذ من 
�شوائب الم�شاركة، فلم يبق في الذبح م�صلحة، �إذ كانت الم�صلحة �إنما هي في 
العزم وتوطين النف�س عليه، فقد ح�صل المق�وصد، فن�سخ الأمر، وفدي الذبيح، 
و�صدّق الخليل الر�ؤيا، وح�صل مراد الرب. ومعلوم �أن هذا الإمتحان والاختبار 
�إنما ح�صل عند �أول مولود، ولم يكن ليح�صل في المولود الآخر دون الأول، بل 
لم يح�صل عند المولود الآخر من مزاحمة الخلة ما يقت�ضي الأمر بذبحه. وهذا 

في غاية الظهور))). 

يتعطّل ولم  بالذبح لم  الأمر  �أن  ال�شيرازي  وقريب من هذا قول الحائري 
قَدْ  إِبْرَاهِيمُ  يَا  أَنْ  يقول {وَنَادَيْنَاهُ  لأن الله  بالكب�ش،  بالفداء  ي�ستعَ�ض عنه 
ؤْيَا})))، فما كان ينبغي �أن يُذبَح قد ذُبِح. لم يكن المطلوب �أن يُراق  قْتَ الرُّ صَدَّ

1. ف�ضل الله: من وحي القر�آن، ج 1، �ص 419 .
2. ابن قيم: زاد المعاد في هدي خير العباد، ج1، �ص 70.

3. �وسرة ال�صافات: 103.
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دم �إ�سماعيل، بل كان الهدف �أن يتحرر �إبراهيم بان�صياعه للأمر الإلهي من 
جميع الروابط والتعلّقات التي تمظهرت في �إ�سماعيل. وحقّاً يقول القر�آن: قد 

�صدّقت الر�ؤيا! لقد تّم الذبح. 

ر �إبراهيم. وانعتق  كان الأمر �أن يذبح �إبراهيم جميع تعلقاته وقد فعل. تحرَّ
�إ�سماعيل من التعلق بالنف�س. و�أنُجز الأمر الإلهي))).

من  وذلك  وفقهية  عقدية  �أخرى  �أبعاداً  للم��سألة  يطرح  القرطبي  ونجد 
خلال عر�ض مجموعة من الت�سا�ؤلات تتلخ�ص في التالي: 

ف�إن قيل: كيف ي�ؤمر �إبراهيم بذبح الولد وهو مع�صية، والأمر بالمع�صية لا 
يجوز؟ قلنا: هذا اعترا�ض على كتاب الله، ولا يكون ذلك ممن يعتقد الإ�سلام، 
فكيف بمن يفتي في الحلال والحرام، وقد قال الله »تعالى«: {افْعَلْ مَا تُؤْمَرُ}؟ 
والذي يجلو الإلبا�س عن قلوب النا�س في ذلك: �أن المعا�صي والطاعات لي�ست 
ب�أو�صاف ذاتية للأعيان، و�إنما الطاعات عبارة عما تعلق به الأمر من الأفعال، 
والمع�صية عبارة عما تعلق به النهي من الأفعال، فلما تعلق الأمر بذبح الولد 
�إ�سماعيل من �إبراهيم �صار طاعة وابتلاء، ولهذا قال الله »تعالى«: {إِنَّ هَذَا 
لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِينُ} في ال�صبر على ذبح الولد والنف�س، ولما تعلق النهي بنا في 

ذبح �أبنائنا �صار مع�صية. 
لو كان  �إنما يكون مع�صية  ف�إن قيل: كيف ي�صير نذراً وهو مع�صية؟ قلنا 

يق�صد ذبح الولد بنذره ولا ينوي الفداء. 
ف�إن قيل: فلو وقع ذلك وق�صد المع�صية ولم ينو الفداء؟ قلنا: لو ق�صد ذلك 
1. http://www.perfectkid.org/Educational_Guidelines
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لم ي�ضره في ق�صده ولا �أثر في نذره، لأن نذر الولد �صار عبارة عن ذبح ال�شاة 
�شرعاً))). 

•• رمي الجمرات:
اختلفت الروايات في بيان البُعد التاريخي لت�شريع رمي الجمرات بمنى في 

�أيام الحج:

 ففي بع�ض الروايات �أن رمي الجمرات تم على يد �إبراهيم حين عر�ض له 
ال�شيطان في �سعي منه لردعه عن ذبح ابنه. فقد روى �أحمد بن حنبل بال�سند 
�إن جبريل ذهب  عن ابن عبا�س: )�أن ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« قال: 
ب�إبراهيم �إلى جمرة العقبة فعر�ض له ال�شيطان فرماه ب�سبع ح�صيات ف�ساخ، 
ثم �أتى الجمرة الو�سطى فعر�ض له ال�شيطان فرماه ب�سبع ح�صيات ف�ساخ، ثم 
�أتى الجمرة الق�وصى فعر�ض له ال�شيطان فرماه ب�سبع ح�صيات ف�ساخ، فلما 

�أراد �إبراهيم �أن يذبح ابنه �إ�سحاق... �إلخ())).
ارتباط بين رمي الجمرات وبين  الروايات  �آخر من  بع�ض   ولا يوجد في 
الذبح. فقد روى الحميري))) في قُرب الإسناد عن علي »عليه ال�سلام«: )�إن 

1. القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن، ج 8، �ص 74.
2. �أحمد بن حنبل: الم�سند، ح2791.

3. عبد الله بن جعفر بن الح�سن بن مالك بن جامع الحميري �أبو العبا�س القمي )ت304هـ(. 
قال النجا�شي: )�شيخ القميين ووجههم، قدم الكوفة �سنة نيف وت�سعين ومائتين، و�سمع �أهلها 
العظمة  كتاب  الدلائل،  كتاب  الإمامة،  كتاب  منها:  يعرف  كتباً كثيرة  و�صنف  ف�أكثروا،  منه 
والإرادة  والبداء  التوحيد  كتاب  العرب،  ف�ضل  كتاب  والحيرة،  الغيبة  كتاب  والتوحيد، 

والا�ستطاعة والمعرفة، كتاب قرب الإ�سناد �إلى الر�ضا(.
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الجمار �إنما رميت �إن جبرئيل »عليه ال�سلام« حين �أرى �إبراهيم »عليه ال�سلام« 
الم�شاعر، برز له �إبلي�س ف�أمره جبرئيل �أن يرميه، فرماه ب�سبع ح�صيات، فدخل 
الثانية فرماه  له عند  �إنه برز  ثم  ف�أم�سك،  الأر�ض  الأولى تحت  عند الجمرة 
ب�سبع ح�صيات �أخر، فدخل تحت الأر�ض في مو�ضع الثانية، ثم برز له في مو�ضع 

الثالثة فرماه ب�سبع ح�صيات فدخل مو�ضعها())).
 وفي بع�ض الروايات �أن �أوّل من رمى الجمرات �آدم، فقد روى ال�صدوق في 
علل الشرائع بال�سند عن معاوية بن عمار عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: 

)�أول من رمى الجمار �آدم »عليه ال�سلام«())).

•• صفات الكبش:
الكب�ش،  �صفات  نهاياته  في  يذكر  الذي  القمي  تف�سير  في  الخبر  بنا  مرّ 
في  ال�صدوق  روى  فقد  الأمر،  ذات  عن  تتحدث  �أخرى  روايات  البين  وفي 
ف�ضال،  بن  بن الح�سن  بال�سند عن علي  ال�سلام«  »عليه  الرضا  أخبار  عيون 
عن �أبيه قال: )��سألت �أبا الح�سن الر�ضا »عليه ال�سلام« عن معنى قول النبي 
�إبراهيم  بن  �إ�سماعيل  يعني  قال:  الذبيحين،  ابن  �أنا  و�آله«:  عليه  الله  »�صلى 
الخليل، وعبد الله بن عبد المطلب..... فلما عزم على ذبحه فداه الله بذبح 
عظيم بكب�ش �أملح( �أكثره �أبي�ض )ي�أكل في �وساد، وي�شرب في �وساد، وينظر في 
�وساد، ويم�شي في �وساد، ويبول ويبعر في �وساد، وكان يرتع قبل ذلك في ريا�ض 
الجنة �أربعين عاماً( �أية جنة؟ جنة الآخرة؟ وهل جنة الآخرة موجودة الآن؟ ثم  

1. الحميري: قرب الإ�سناد، �ص 69-68.

2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، ج2، �ص437.
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هل كان يبول ويبعر �أي�ضاً في الجنة؟ ولماذا يعي�ش �أربعين �سنة؟ )وما خرج من 
رحم �أنثى، و�إنما قال الله »عز وجل« له: كن فكان، ليُفتدى به �إ�سماعيل، فكلما 

يذبح بمنى فهو فدية لإ�سماعيل �إلى يوم القيامة، فهذا �أحد الذبيحين())). 

البيهقي)))  سنن  ففي  ال�سنة  �أهل  م�صادر  في  م�شابه  لفظ  الرواية  ولهذه 
عن الإمام ال�صادق عن �أبيه عن �أبي �سعيد الخدري �أنه قال: )�ضحّى ر�وسل 
الله »�صلى الله عليه و�آله« بِكب�ش �أقرن فَحِيل ي�أكلُ في �سَواد، وي�شرب في �وساد، 
وينظر في �وساد، ويم�شي في �وساد، ويبطُن في �وساد()))، �أي �أن �أطراف فمه 
�أ�صل  هو  هذا  فهل  �أبي�ض...  ج�سده  وباقي  �وسداء،  ومخرجه  ورجليه  وعينيه 
رواية ال�صدوق ف�أقحمت في ق�صة �إبراهيم و�إ�سماعيل مع بع�ض الإ�ضافات حول 

الجنة وعمر ال�شاة وما �إلى ذلك بهدف تحقيق المزيد من الإثارة؟

•• نتائج الفصل وخلاصته:
دون  الكريم  القر�آن  في  ابنه  بذبح  لإبراهيم  الإلهي  الأمر  ق�صة  وردت   
الروايات  بع�ض  �أن  �إلا  �إ�سماعيل،  هو  الذبيح  �أن  �شك  ولا  لا�سمه،  تحديد 
الإ�سلامية، وت�أثّراً بالن�ص التوراتي والتراث العبري، ذكرت �أن الذبيح �إ�سحاق! 
 بناء على الاختلاف بين الروايات، انق�سم علماء الم�سلمين فيما بينهم، 

وكلٌّ منهم قدّم حجّته لت�أييد ر�أيه.

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص123.
2.  �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى الخرا�ساني البيهقي الم�شهور بـالبيهقي )384هـ- 
458 هـ(. محدّث وفقيه. من م�صنفاته )ال�سنن الكبرى(، )المعارف(، )الأ�سماء وال�صفات(.

3. البيهقي: ال�سنن الكبرى، ح17519.
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 قراءة الن�ص التوراتي بتمعّن تقودنا �إلى �صحة القول ب�أن لاذبيح لا يمكن 
�أن يكون �وسى النبي �إ�سماعيل.

 تطرّق عدد من علماء الم�سلمين و�أهل الكتاب �إلى فل�سفة الأمر بالذبح، 
حيث كان الاتجاه الغالب هو الاختبار والابتلاء، �إلا �أن البع�ض منهم ذهب �إلى 
تف�سيرات �أخرى مغايرة، من قبيل العقوبة الإلهية لإبراهيم نتيجة ا�ستجابته 
�إبراهيم قد توهّم الأمر،  �أن  �أو  ل�ضغوطات �سارة للتخل�ص من هاجر وابنها، 
ولم يكن في البين �أمر �إلهي �أ�صلًا، ف�أنقذه الله روابنه ر�أفة به، ومنهم من ذهب 
�إلى �أن الأمر برمّته كان �وصرياً كنوع من الطقو�س المعتادة في ذلك الزمان، و�أن 
للحدث معنى رمزياً يجب �أن ي�ؤخذ بعين الاعتابر، وغير ذلك من التوجيهات 

التي لا ي�صمد �أغلبها �أمام النقد العلمي.
الجمرات،  رمي  ت�شريع  وبين  الحادثة  هذه  بين  الروايات  بع�ض  ربطت   
حيث ظهر �إبلي�س لإبراهيم - ولربما لإ�سماعيل �أي�ضاً - في محالة للت�شجيع على 

التمرد على الأمر الإلهي، فرُمي بالح�صى.
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•• موضوعات هذا الفصل:
 ا�ستعرا�ض لو�صف الحدث من خلال الآيات القر�آنية.

 ا�ستعرا�ض لو�صف الحدث من خلال الروايات الإ�سلامية وما جاء فيها 
من تفا�صيل مت�ضاربة.

 التحديد الزمني لعملية البناء.

 ارتباط بناء الكعبة بظهور ماء زمزم.

 عدد و�أ�سماء �أبناء النبي �إ�سماعيل بين التوراة والروايات الإ�سلامية.

••الحدث كما صوّره القرآن:
�إبراهيم  يد  على  الم�شرفة  الكعبة  بناء  لعملية  الكريم  القر�آن  و�صف  جاء 
قَامِ  و�إ�سماعيل كالتالي: {وَإِذْ جَعَلْنَا الْبَيْتَ مَثَابَةً لِّلنَّاسِ وَأَمْناً وَاتَّخِذُواْ مِن مَّ
ائِفِينَ  لِلطَّ بَيْتِيَ  طَهِّرَا  أَن  وَإِسْمَاعِيلَ  إِبْرَاهِيمَ  إِلَى  وَعَهِدْنَا  مُصَلًّى  إِبْرَاهِيمَ 
جُودِ، وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا بَلَدًا آمِنًا وَارْزُقْ  عِ السُّ كَّ وَالْعَاكِفِينَ وَالرُّ
فَأُمَتِّعُهُ  كَفَرَ  وَمَن  قَالَ  وَالْيَوْمِ الآخِرِ  بِالِله  مِنْهُم  آمَنَ  مَنْ  الثَّمَرَاتِ  مِنَ  أَهْلَهُ 
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هُ إِلَى عَذَابِ النَّارِ وَبِئْسَ الْمَصِيرُ، وَإِذْ يَرْفَعُ إِبْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ  قَلِيلًا ثُمَّ أَضْطَرُّ
وَاجْعَلْنَا  رَبَّنَا  الْعَلِيمُ،  مِيعُ  أَنتَ السَّ إِنَّكَ  مِنَّا  تَقَبَّلْ  رَبَّنَا  وَإِسْمَاعِيلُ  الْبَيْتِ  مِنَ 
سْلِمَةً لَّكَ وَأَرِنَا مَنَاسِكَنَا وَتُبْ عَلَيْنَا إِنَّكَ أَنتَ  ةً مُّ مُسْلِمَيْنِ لَكَ وَمِن ذُرِّيَّتِنَا أُمَّ
وَيُعَلِّمُهُمُ  آيَاتِكَ  عَلَيْهِمْ  يَتْلُو  نْهُمْ  مِّ رَسُولًا  فِيهِمْ  وَابْعَثْ  رَبَّنَا  حِيمُ،  الرَّ التَّوَّابُ 

يهِمْ إِنَّكَ أَنتَ الْعَزِيزُ الْحَكِيمُ}))). الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَيُزَكِّ

أْنَا لِِبْرَاهِيمَ مَكَانَ الْبَيْتِ  وفي �وسرة الحج �إ�شارة مخت�صرة للأمر: {وَإِذْ بَوَّ
جُودِ}))).  عِ السُّ كَّ ائِفِينَ وَالْقَائِمِينَ وَالرُّ أَن لّ تُشْرِكْ بِي شَيْئًا وَطَهِّرْ بَيْتِيَ لِلطَّ

ثم تتحدث الآيات عن بع�ض �شئون الحج.

وبح�سب الرواية الم�شهورة، ف�إن �إ�سماعيل مع هاجر كانا م�ستقرين في مكة 
�سيناريو  تُقدّم  التالية  الرواية  �أن  �إلا  فيها،  �إبراهيم  تركهما  �أن  منذ  المكرمة 
مختلفاً تماماً وب�وصرة تُن�سف معها الرواية الم�شهورة، حيث روى ال�صدوق في 
�أبي عبد الله  الم�ؤمن الحراني، عن  بن عبد  كلثوم  بال�سند عن  الشرائع  علل 
»عليه ال�سلام« قال: )�أمر الله »عز وجل« �إبراهيم »عليه ال�سلام« �أن يحج ويحج 
ب�إ�سماعيل معه ويُ�سكِنُه الحرم( �أين كان �إ�سماعيل قبل ذلك؟ �ألي�س في مكة؟ 
فمن �أين ي�أخذه �إلى مكة؟ )قال: فحجّا على جمل �أحمر ما معهما �إلا جبرئيل، 
فاغت�سلا  انزلا  �إبراهيم  يا  ال�سلام«:  »عليه  جبرئيل  له  قال  الحرم  بلغا  فلما 
قبل �أن تدخلا الحرم، فنزلا واغت�سلا، و�أراهما كيف يتهيئا للإحرام، ففعلا، 
ثم �أمرهما ف�أهلّ بالحج، و�أمرهما بالتلبية الأربع التي لبى بها المر�سلون، ثم 

1. �وسرة البقرة:129-125.
2. �وسرة الحج:26.
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�سار بهما حتى �أتى بهما باب ال�صفا( لم يكن هناك باب حينئذ، ولعل المراد 
حيث باب ال�صفا لاحقاً )فنزلا عن البعير وقام جبرئيل بينهما فا�ستقبل البيت 
ل الرواية في بيان المنا�سك )فلما ق�ضيا ن�سكهما �أمر الله  فكبّ وكبّا( وتف�صّ
�أحد غيره(  معه  ما  وحده  �إ�سماعيل  و�أقام  بالان�صراف،  �إبراهيم  وجل«  »عز 
وا�ستقرار  هناك  با�ستقراره  تقول  والتي  المعروفة  الق�صة  ين�سف  �أي�ضاً  وهذا 
قبيلة جرهم معه )فلما كان مِن قابل، �أذن الله »عز وجل« لإبراهيم في الحج 
وبناء الكعبة، وكانت العرب تحج �إليه وكان ردماً، �إلا �أن قواعده معروفة، فلما 
�صدر النا�س، جَمَع �إ�سماعيل الحجارة وطرحها في جوف الكعبة، فلما �أن �أذن 
الله »عز وجل« في البناء قَدِم �إبراهيم فقال: يا بُني، قد �أمرنا الله »عز وجل« 
ببناء الكعبة، فك�شفا عنها ف�إذا هو حجر واحد �أحمر، ف�أوحى الله »عز وجل« 
�إليه: �ضع بناءها عليه، و�أنزل الله »عز وجل«، عليه �أربعة �أملاك يجمعون له 
الحجارة، ف�صار �إبراهيم و�إ�سماعيل ي�ضعان الحجارة والملائكة تناولهما، حتى 
تمت اثنا ع�شر ذراعاً( 6 �أمتار تقريباً )وهيّئا له باباً يدخل منه، وباباً يخرج 
وحَلقاً )على  عُرىً  �أي علّق عليه  منه، وو�ضع عليه عتبة و�شريجاً من حديد( 
�أبوابه، وكانت الكعبة عريانة، فلما ورد عليه النا�س �أتى امر�أة من حمير �أعجبه 
جمالها، ف��سأل الله »عز وجل« �أن يزوّجها �إياه، وكان لها بعل( وهل تدنو نف�س 
نبي كريم لامر�أة ذات بعل ولو كانت بمنتهى الجمال؟ )فق�ضى الله »عز وجل« 
على بعلها الموت، ف�أقامت بمكة حُزناً على بعلها، ف�أ�سلى الله »عز وجل« ذلك 

عنها وزوّجها �إ�سماعيل....(.

�أ�ضافت:  بها  �إبراهيم  لقاء  التفا�صيل حول  الرواية بع�ض  �أن قدّمت  وبعد 
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)وقالت له امر�أته وكانت عاقلة: فهلا نعلّق على هذين البابين �سترين: �ستراً 
من ههنا و�ستراً من ههنا، قال: نعم. فعملا له �سترين طولهما اثنا ع�شر ذراعاً 
فعلقهما على البابين، ف�أعجبها ذلك فقالت: فهلا �أحوك للكعبة ثياباً ون�سترها 
كلها؟ ف�إن هذه الأحجار �سمجة. فقال لها �إ�سماعيل: بلى، ف�أ�سرعت في ذلك 
وبعثت �إلى قومها ب�وصف كثير ت�ستغزل بهن، قال �أبو عبد الله »عليه ال�سلام«: 
و�إنما وقع ا�ستغزال الن�ساء بع�ضهن من بع�ض لذاك( وك�أن هذا الأمر لم يكن 
التي تحدثنا عنها من  الأوليات  النا�س من قبل، وهذا المورد من  معروفاً بين 

قبل، وهي واحدة من �أ�ساليب الق�صا�صين في ت�شويق الم�ستمعين والقرّاء.

)قال: ف�أ�سرعت وا�ستعانت في ذلك، فكلما فرغت من �شقة علقتها فجاء 
المو�سم وقد بقي وجه من وجوه الكعبة، فقالت لإ�سماعيل »عليه ال�سلام«: كيف 
ن�صنع بهذا الوجه الذي لم ندركه بك�وسة فنك�وسه خ�صفاً، فجاء المو�سم فجاءته 
العرب على حال ما كانت ت�أتيه فنظروا �إلى �أمر ف�أعجبهم فقالوا: ينبغي لعامر 
هذا البيت �أن يُهدى �إليه، فمِن ثَم وقع الهدي، ف�أتى كل فخذ من العرب ب�شئ 
�أ�شياء غير ذلك حتى اجتمع �شئ كثير فنزعوا  وَرِق( ف�ضة )ومن  تحمله من 
ذلك الخ�صف و�أتموا ك�وسة البيت، وعلّقوا عليها بابين، وكانت الكعبة لي�ست 
بم�سقفة، فو�ضع �إ�سماعيل عليها �أعمدة مثل هذه الأعمدة التي ترون من خ�شب، 
ف�سقّفها �إ�سماعيل بالجرائد( �سعف النخيل )و�وساها بالطين: فجاءت العرب 
�أن  البيت  لعامر هذا  ينبغي  ور�أوا عمارتها فقالوا:  الكعبة  من الحول فدخلوا 
يُزاد، فلما كان من قابل جاءه الهدي فلم يدر �إ�سماعيل كيف ي�صنع به، ف�أوحى 

الله »عز وجل« �إليه: �أن انحره و�أطعمه الحاج(. 
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ثم تنتقل الرواية لتقديم ق�صة مختلفة تماماً عن حفر بئر زمزم: )قال: 
و�شكا �إ�سماعيل قلة الماء �إلى �إبراهيم »عليه ال�سلام« ف�أوحى الله »عز وجل« �إلى 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« �أن احتفر بئراً يكون فيها �شرب الحاج، فنزل جبرئيل 
»عليه ال�سلام« فاحتفر قليبهم يعني زمزم حتى ظهر ما�ؤها، ثم قال جبرئيل: 
انزل يا �إبراهيم، فنزل بعد جبرئيل »عليه ال�سلام«، فقال: ا�ضرب يا �إبراهيم 
�إبراهيم »عليه ال�سلام« في  �أربع زوايا البئر وقل: ب�سم الله، قال: ف�ضرب  في 
الزاوية التي تلي البيت وقال: ب�سم الله فانفجرت عيناً ثم �ضرب في الأخرى 
وقال ب�سم الله فانفجرت عيناً، ثم �ضرب في الثالثة وقال ب�سم الله فانفجرت 
جبرئيل  فقال  عيناً،  فانفجرت  الله  ب�سم  وقال:  الرابعة  في  �ضرب  ثم  عيناً، 
»عليه ال�سلام«: ا�شرب يا �إبراهيم وادع لولدك فيها بالبركة، فخرج �إبراهيم 

تصوّران لتطوّر بناء الكعبة منذ عهد النبي إبراهيم
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�إبراهيم  يا  عليك  �أفِ�ضْ  له:  فقال  البئر  من  جميعاً  وجبرئيل  ال�سلام«  »عليه 
�إبراهيم  و�سار  �إ�سماعيل،  ولدك  الله  �سقاها  �سُقيا  فهذه  البيت،  حول  وطف 

و�شيّعه �إ�سماعيل حتى خرج من الحرم، فذهب �إبراهيم(.

�إبراهيم  بين  جرت  التي  الأحداث  و�صف  عن  الرواية  تنتهي  وهكذا 
فرزقه  الحرم  �إلى  �إ�سماعيل  )ورجع  مكة:  �إبراهيم  غادر  �أن  بعد  و�إ�سماعيل 
الله من الحميرية ولداً ولم يكن له عقب. قال: وتزوج �إ�سماعيل »عليه ال�سلام« 
من بعدها �أربع ن�وسة فولد له من كل واحدة �أربعة غلمان( ف�صار المجموع 17 
�سْمَاعِيلَ بِ�أَ�سْمَائِهِمْ  ذكراً، وفي التوراة �أن عددهم اثنا ع�شر: )وَهذِهِ �أَ�سْمَاءُ بَنِي �إِ

حَ�سَبَ مَوَالِيدِهِمْ: ( ويذكر الن�ص الترواتي �أ�سماءهم كالتالي:

2. وَقِيدَارُ. 			  1. نَبَايُوتُ بِكْرُ �إِ�سْمَاعِيلَ.

4. وَمِبْ�سَامُ. 					    3. وَ�أَدَبْئِيلُ. 

6. وَدُومَةُ. 					    5. وَمِ�شْمَاعُ.

8. وَحَدَارُ. 					    ا. 7. وَمَ�سَّ

10. وَيَطُورُ. 					    9. وَتَيْمَا.

12. وَقِدْمَةُ.  				   11. وَنَافِي�شُ.

ونِهِمْ. اثْنَا عَ�شَرَ  هُمْ بِدِيَارِهِمْ وَحُ�صُ �سْمَا�ؤُ )ه�ؤُلَاءِ هُمْ بَنُو �إِ�سْمَاعِيلَ، وَهذِهِ �أَ
التالي:  الن�ص  المق�وصدون في  الأبناء هم  وه�ؤلاء  قَبَائِلِهِمْ())).  حَ�سَبَ  رَئِي�سًا 
ا.  هُ كَثِيًرا جِدًّ ُ كَثِّ نَا �أُبَارِكُهُ وَ�أُثْمِرُهُ وَ�أُ ا �إِ�سْمَاعِيلُ فَقَدْ �سَمِعْتُ لَكَ فِيهِ. هَا �أَ )وَ�أَمَّ

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 16-13.
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ةً كَبِيَرةً( ويثبت الن�ص اللاحق النبوة لإ�سحاق  اِثْنَيْ عَ�شَرَ رَئِي�سًا يَلِدُ، وَ�أَجْعَلُهُ �أُمَّ
وذريته دون �إ�سماعيل: )وَلكِنْ عَهْدِي �أُقِيمُهُ مَعَ �إِ�سْحَاقَ الَّذِي تَلِدُهُ لَكَ �سَارَةُ فِ 

نَةِ الآتِيَةِ«())). هذَا الْوَقْتِ فِ ال�سَّ

يره  فلم  الموت  �إبراهيم  على  الله  )وق�ضى  تقول:  حيث  الرواية  �إلى  نعود 
�إ�سماعيل ولم يُخبَ بموته حتى كان �أيام المو�سم، وتهي�أ �إ�سماعيل »عليه ال�سلام« 
لأبيه �إبراهيم فنزل عليه جبرئيل »عليه ال�سلام« فعزاه ب�إبراهيم »عليه ال�سلام« 
فقال له: يا �إ�سماعيل، لا تقول في موت �أبيك ما ي�سخط الرب، وقال: �إنما كان 
ابن �صغير  لإ�سماعيل  وكان  ب�أبيه،  �أنه لاحق  و�أخبره  ف�أجابه،  عبداً دعاه الله 
�إ�سماعيل، هو  يا  ف�أبى الله عليه ذلك، فقال:  �إ�سماعيل فيه  يحبه وكان هوى 
�إذا  بُني  يا  فقال:  و�صيه  دعا  �إ�سماعيل  على  الموت  ق�ضى  فلما  قال:  فلان، 
ح�ضرك الموت فافعل كما فعلت، فمن ذلك لي�س يموت �إمام �إلا �أخبره الله �إلى 

مَن يو�صي())).

•• نتائج الفصل وخلاصته:
 في القر�آن الكريم حديث عن رفع القواعد من البيت الحرام، بالتعاون 
لتفا�صيل  تحديد  دون  ال�سلام«،  »عليهما  الابن  و�إ�سماعيل  الأب  �إبراهيم  بين 
مقروناً  ذلك  كان  وهل  بالحدث،  المحيطة  والظروف  بالزمان  متعلقة  �أخرى 

بحدث الهجرة من �أر�ض كنعان �أم بعد ذلك.
 الرواية الم�شهورة هي �أن هجرة �إبراهيم بهاجر و�إ�سماعيل تمت حين كان 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 17: 21-20.
2. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص196-195.
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الولد طفلًا ر�ضيعاً، وكان ظهور ماء زمزم مقترناً بذلك. و�أن رفع القواعد من 
البيت الحرام والابتلاء بذبح �إ�سماعيل تم في �سفر �آخر قام به �إبراهيم لزيارة 
ولده، وعمدة هذه الروايات رواية ابن عبا�س، وعلى الرغم من �شهرتها �إلا �أننا 

لا نلك دليلًا �أكيداً على �صحتها.
فالهجرة  الأحداث،  لت�سل�سل  �أخرى  �إلى �وصرة  ت�شير  روايات  البين   وفي 
تمت حين كان �إ�سماعيل غلاماً يافعاً مدركاً، و�أن البيت الحرام كان ردماً، و�أن 
العرب كانوا يحجون �إليه، و�أن �إبراهيم و�إ�سماعيل »عليهما ال�سلام« حجّا �إليه 
في تلك الهجرة، ثم قاما ب�إعادة بناء البيت، والنداء للحج التوحيدي بعد مدة 

من الزمن حين �أذن الله لإبراهيم بذلك.
 هذه الرواية تلتقي مع ت�سل�سل الأحداث وفق الرواية التوراتية، التي جعلت 
خروج �إبراهيم بهاجر و�إ�سماعيل بعد �أن وُلد �إ�سحاق، وحينها كان �إ�سماعيل في 
الرابعة ع�شرة �أو الخام�سة ع�شرة من عمره، ف�إن قبلنا بها، ول�سنا نعلم مدى 

�صحتها، ف�إن الت�سل�سل المحتمل للأحداث �سيكون كالتالي:
1. ولادة �إ�سحاق، و�إ�سماعيل في الرابعة ع�شرة من عمره.

ليكونا  المكرمة  مكة  و�إ�سكانهما  و�إ�سماعيل  بهاجر  �إبراهيم  هجرة   .2
بذرة التوحيد في البلد الحرام.

�إلى  يُ�ضاف  ثان  ابتلاء  وهو  �إ�سماعيل.  بذبح  �إبراهيم  الله  ابتلاء   .3
الابتلاء بترك هاجر و�إ�سماعيل في وادٍ غير ذي زرع عند البيت المحرّم.

وقيام  و�إ�سماعيل،  �إبراهيم  يد  على  الم�شرفة  الكعبة  بناء  �إعادة   .4
�إبراهيم بحفر زمزم في �أربعة موا�ضع ب�إ�شارة من جبريل.
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•• موضوعات هذا الفصل:
 قرب وفاة النبي �إبراهيم وو�صيته لبنيه.

 كيف عر�ضت الروايات الإ�سلامية وفاة النبي �إبراهيم وكراهيته الموت؟ 
وما هو ال�سبب الذي جعله يُعر�ض عن ذلك ويتمنى الموت لاحقاً؟

في  جاءت  كما  الجنة  في  للأطفال  الإبراهيمية(  )الح�ضانة  ماهية   
الروايات الإ�سلامية وت�أثّرها بالتلمود البابلي والت�وّصرات الم�سيحية.

قطعة  �إبراهيم  النبي  و�شراء  �سارة  وفاة  حول  التوراتية  الرواية  و�صف   
�أر�ض ت�شتمل على مغارة لدفنها فيها.

 ق�صة تزويج النبي �إ�سحاق من ابنة ابن عمّه ال�ساكنة في حرّان، �وسبب 
ذلك. 

 تزوّج النبي �إبراهيم مجدداً و�إنجابه عدة �أولاد.

 وفاة النبي �إبراهيم ومدفنه عند زوجته �سارة في مغارة المكفيلة.

 الحرم الإبراهيمي في الخليل.

18
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•• وصية إبراهيم:
لم يتحدث القر�آن الكريم عن وفاة النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« �إلا �ضمن 
م�شهد و�صيته لذريته، ف�إذا �أح�سّ الإن�سان الذي ي�شعر بالم�سئولية بدنوّ �أجله، 
ف�إنه يتفقّد �أحوال مَن يُحب، ويو�صيهم. لربما لا يقت�صر في الو�صية على البُعد 
المالي، بل ويقدّم لهم خلا�صة تجاربه، وين�صحهم، ويو�صيهم بال�ضعفاء من 
�أو�وصا  ال�سلام«  »عليه  الأنبياء  بع�ض  �أن  الكريم  القر�آن  �أخبرنا  وقد  عائلته. 
ذريتهم بو�صايا ترتبط ب�آخرتهم وعلاقتهم بالله والدين والر�سالة، ومن بينهم 

�إبراهيم »عليه ال�سلام« . 

لَّةِ إِبْرَاهِيمَ إِلاَّ مَن سَفِهَ نَفْسَهُ وَلَقَدِ  قال »عز وجل«: {وَمَن يَرْغَبُ عَن مِّ
الِحِينَ، إِذْ قَالَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِمْ  نْيَا وَإِنَّهُ فِي الَآخِرَةِ لَمِنَ الصَّ اصْطَفَيْنَاهُ فِي الدُّ
ى بِهَا إِبْرَاهِيمُ بَنِيهِ وَيَعْقُوبُ يَا بَنِيَّ إِنَّ الَله  قَالَ أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعَالَمِينَ، وَوَصَّ

سْلِمُونَ}))). ينَ فَلَا تَمُوتُنَّ إِلاَّ وَأَنتُم مُّ اصْطَفَى لَكُمُ الدِّ

�شد، ولا يرف�ضها �إلا ال�سفيه الذي  �إن ملة �إبراهيم »عليه ال�سلام« هي ملة الرُّ
فقد الر�شد الفكري، لأنها ملة ترتكز على التوحيد الخال�ص، والت�سليم الكامل 
لّل الخالق والرب، والالتزام بالقيم الروحية، وخ�صال الخير، وطهارة القلب، 
و�صفاء ال�سريرة. عا�ش الإ�سلام لّل بكلّ عمق الإيمان، ولم يكن �إ�سلامه �إ�سلامَ 
الكلمة المنطلقة من الل�سان البعيدة عن القلب، �أو �إ�سلام الرغبة والرهبة من 
دون قناعة، �أو �إ�سلام ال�شكل من غير م�ضمون، وال�وصرة في الظاهر لا الحقيقة 
في الباطن، بل عا�ش الإ�سلام الكلي، لأنَّ الّل يريد من الإن�سان �أن يخل�ص له 

1. �وسرة البقرة:132-130.
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بكلّه، وي�ستغرق في عبوديته له، فيكون محياه لّل ومماته له.

لقد ذكّرهم  بنيه،  بها  ى  �إ�سلامه هذا، بل و�صَّ نف�سه في  ولم يقت�صر على 
التوحيد  دين  �إلى  هداهم  �إذ  »تعالى«  الله  بنعمة  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم 
والت�سليم له، و�أن م�سئوليتهم الكبرى تتلخّ�ص في �أن لا يتخلّوا عن هذه النعمة 

مهما ح�صل محتفظين بهذه الا�ستقامة �إلى حين مماتهم.  

وطلبه  للموت  �إبراهيم  كراهية  �إلى  ي�شير  ما  الإ�سلامية  الروايات  وفي   
الت�أجيل، ومن بينها ما رُوي عن ال�صدوق في علل الشرائع بال�سند عن يون�س 
الم�ؤمنين  �أمير  عن  �آبائه،  عن  ال�صادق،  عن   - الغلاة  من  وهو   - ظبيان  بن 
�إبراهيم  روح  قب�ض  وتعالى«  »تبارك  الله  �أراد  )لما  قال:  ال�سلام«  »عليه 
�إبراهيم، قال:  يا  �إليه ملك الموت فقال: ال�سلام عليك  �أهبط  »عليه ال�سلام« 
وعليك ال�سلام يا ملك الموت �أداعٍ �أم ناع؟ قال: بل داعٍ يا �إبراهيم ف�أجب، قال 
�إبراهيم: فهل ر�أيت خليلًا يُيت خليله؟ قال: فرجع ملك الموت حتى وقف بين 
يدي الله »جل جلاله« فقال: �إلهي قد �سمعت بما قال خليلك �إبراهيم، فقال 
الله »جل جلاله«: يا ملك الموت اذهب �إليه وقل له: هل ر�أيت حبيباً يكره لقاء 

حبيبه، �إن الحبيب يحب لقاء حبيبه())).

ويخالف  الكريم،  النبي  هذا  مقام  �إلى  ي�سيء  ما  الرواية  في  �أن  وحيث 
ةٍ أَجَلٌ فَإِذَا جَاءَ أَجَلُهُمْ لَ  الإرادة الإلهية وما جاء في قوله »تعالى«: {وَلِكُلِّ أُمَّ
يَسْتَأْخِرُونَ سَاعَةً وَلَ يَسْتَقْدِمُونَ})))، لذا حاول المجل�سي تبرير ذلك فقال: 

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص 24.
2. �وسرة الأعراف:34.
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)المراد بالداعي �أن يكون طلبه على �سبيل التخيير والر�ضى كما هو المتعارف 
فيمن يدعو �ضيفاً لكرامته، وبالناعي �أن يكون قاهراً طالباً على الجزم والحتم، 
وكان غر�ض �إبراهيم »عليه ال�سلام« ال�شفاعة والدعاء لطلب البقاء ليُكثر من 

عبادة ربه �إن علم الله �صلاحه في ذلك())).

�أخرى تحمل ذات الم�ضمون وتتوافق مع ما قدّمه   وروى ال�صدوق رواية 
المجل�سي من تبرير، ففي علل الشرائع بال�سند عن �أبي ب�صير، عن �أبي جعفر 
ق�ضى  لما  ال�سلام«  »عليه  �إبراهيم  )�إن  قال:  ال�سلام«  »عليه  الله  عبد  �أبي  �أو 
منا�سكه رجع �إلى ال�شام فهلك، وكان �سبب هلاكه �أنَّ ملك الموت �أتاه ليقب�ضه 
فكره �إبراهيم الموت فرجع ملك الموت �إلى ربه »عز وجل« فقال: �إن �إبراهيم كره 
الموت، فقال: دع �إبراهيم ف�إنه يحب �أن يعبدني( ولكنها تختلف معها في كيفية 
تغيير �إبراهيم قراره وتراجعه عن طلب البقاء على قيد الحياة )قال: حتى ر�أى 
�إبراهيم �شيخاً كبيراً ي�أكل ويخرج منه ما ي�أكله( هل بمعنى الا�ستفراغ ب�سبب 
عدم القدرة على اله�ضم والمر�ض، �أم من مخرج الف�ضلات وحينها كيف ر�أى 

ذلك و�شخّ�ص الحالة؟

)فكَرِه الحياة و�أحب الموت. فبلغنا �أن �إبراهيم �أتى داره ف�إذا فيها �أح�سن 
�وصرة ما ر�آها قط، قال: من �أنت؟ قال: �أنا ملك الموت، قال: �سبحان الله من 
الذي يكره قربك وزيارتك و�أنت بهذه ال�وصرة؟ فقال: يا خليل الرحمن �إن الله 
»تبارك وتعالى« �إذا �أراد بعبد خيراً بعثني �إليه في هذه ال�وصرة، و�إذا �أراد بعبد 
�شراً بعثني �إليه في غير هذه ال�وصرة( يا ترى في �أية هيئة ر�آه في المرة الأولى؟ 

1. المجل�سي: بحار الأنوار، ج12، �ص79.
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بح�سب مفهوم هذه الرواية �أنه ر�آه في ال�وصرة الأخرى، فلماذا؟ هل �أراد الله 
ب�إبراهيم �شراً حينئذ؟ 

ثلاثين  ابن  وهو  �إ�سماعيل  بعده  وتوفي  بال�شام،  ال�سلام«  »عليه  )فقب�ض 
ومائة �سنة، فدفن في الحجر مع �أمه())). 

 الرواية الثالثة لل�صدوق تبيّ �أن طلبه ت�أجيل الموت جاء تحت �إيعاز من 
زوجته �سارة التي كان يحبها كثيراً. ففي علل الشرائع بال�سند عن محمد بن 
القا�سم وغيره، عن �أبي عبد الله »عليه ال�سلام« قال: )�إن �سارة قالت لإبراهيم 
»عليه ال�سلام«: يا �إبراهيم قد كبرت، فلو دعوت الله �أن يرزقك ولداً تقر �أعيننا 
�إن �شاء( وهذا مخالف  به، ف�إن الله قد اتخذك خليلًا، وهو مجيب لدعوتك 

للقر�آن الذي يبيّ �أن �سارة تفاج�أت بالأمر.

ف�أوحى  يرزقه غلاماً عليماً  �أن  ربه  �إبراهيم  ف��سأل  ال�سلام«:  »عليه  )قال 
الله »عز وجل« �إليه: �أني واهب لك غلاماً عليماً ثم �أبلوك( �أختبرك )بالطاعة 
لي، قال �أبو عبد الله »عليه ال�سلام«: فمكث �إبراهيم بعد الب�شارة ثلاث �سنين 
ثم جاءته الب�شارة من الله »عز وجل«، و�إن �سارة قد قالت لإبراهيم: �إنك قد 
و�أن يمدّ  �أجلك  يُن�سيء في  �أن  �أجلك، فلو دعوت الله »عز وجل«  وقَرُب  كبرت 
�إبراهيم ربه ذلك، قال:  �أعيننا، قال: ف��سأل  العمر فتعي�ش معنا وتقرّ  لك في 
ف�أوحى الله »عز وجل« �إليه: �سَل مِن زيادة العمر ما �أحببت تعطه، قال: ف�أخبر 
�إبراهيم �سارة بذلك فقالت له: �سل الله �أن لا يميتك حتى تكون �أنت الذي ت��سأله 
الموت، قال: ف��سأل �إبراهيم ربه ذلك، ف�أوحى الله »عز وجل« �إليه: ذلك لك، 

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص 24.
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قال: ف�أخبر �إبراهيم �سارة بما �أوحى الله »عز وجل« �إليه في ذلك فقالت �سارة 
لإبراهيم: ا�شكر لله واعمل طعاماً وادع عليه الفقراء و�أهل الحاجة، قال: ففعل 
ذلك �إبراهيم ودعا �إليه النا�س، فكان فيمن �أتى رجل كبير �ضعيف مكفوف معه 
قائد له ف�أجل�سه على مائدته، قال: فمد الأعمى يده فتناول لقمة نف�سه: �ألي�س 
�إذا كبرت �أ�صير مثل هذا؟ ثم �إن �إبراهيم »عليه ال�سلام« ��سأل الله »عز وجل« 
حيث ر�أى من ال�شيخ ما ر�أى و�أقبل بها نحو فيه فجعلت تذهب يميناً و�شمالًا 
من �ضعفه، ثم �أهوى بيده �إلى جبهته فتناول قائده يده فجاء بها �إلى فمه، ثم 
ينظر  ال�سلام«  »عليه  و�إبراهيم  قال:  عينه،  بها  لقمة ف�ضرب  المكفوف  تناول 
�إلى المكفوف و�إلى ما ي�صنع، قال: فتعجب �إبراهيم من ذلك و��سأل قائده عن 
�إبراهيم في فقال:  ذلك، فقال له القائد: هذا الذي ترى من ال�ضعف، فقال 
اللهم توفني في الأجل الذي كتبت لي فلا حاجة لي في الزيادة في العمر بعد 
الذي ر�أيت())). ويغلب الظن �أن هذه نماذج من ق�ص�ص الق�صا�صين الذين 
كانوا يعتمدون �أحياناً على الموعظة لك�سب اهتمام النا�س وتبرير كذبهم فيما 
�أن  الأمم، كما  �سائر  تراث  �أو من  به من ق�ص�ص من وحي خيالاتهم،  ي�أتون 
بع�ض »ال�صالحين« كانوا ي�ضعون الأحاديث والق�ص�ص وغايتهم من ذلك وعظ 
النا�س، معتبرين �أن الغاية تبرر الو�سيلة، وقد مرّت بع�ض النماذج في الف�صل 

ال�سابع، وعلّقنا عليها، فلا نكرر. 

روايات  �ضمن  من  وهي  م�ضمونها،  في  الغريبة  التالية  الرواية  وتطالعنا 
الإ�سراء والمعراج.

1. ال�صدوق: علل ال�شرائع، �ص 24.
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 حيث يروي ال�صدوق في الأمالي بال�سند عن عطاء الخرا�ساني، رفعه، 
ر�وسل  �إلى  ال�سلام«  »عليه  جبرئيل  )جاء  قال:  غنم،  بن  الرحمن  عبد  عن 
الله »�صلى الله عليه و�آله« بدابة دون البغل وفوق الحمار، رجلاها �أطول من 
يديها، خطوها مد الب�صر( ثم تتحدث الرواية كيف عُرج بالنبي في ال�سماء 
�شيخ قاعد تحت �شجرة وحوله  بينها: )فمرّ على  وم�شاهداته في الجنة ومن 
يا جبرئيل؟  ال�شيخ  و�آله«: من هذا  �أطفال، فقال ر�وسل الله »�صلى الله عليه 
�أطفال  �إبراهيم. قال: فما ه�ؤلاء الأطفال حوله؟ قال: ه�ؤلاء  �أبوك  قال: هذا 
الحا�ضنة  بدور  المكرّم  النبي  هذا  �سيقوم  فهل  يغذوهم())).  حوله  الم�ؤمنين 

للأطفال في الجنة؟ 

وعندما قمت بالبحث عن �أ�صل هذه الفكرة في التراث الكتابي وجدت �أن 
خاتمة  حُ�سن  منه  يراد  م�صطلح   Abraham's Bosom إبراهيم  أحضان 
الم�ؤمنين ودخول الجنة وفقاً للا�ستعمال اليهودي والم�سيحي معاً. فال�صالحون 
�إبراهيم و�إ�سحق ويعقوب في الجنة،  الذين يموتون ب�سبب �إيمانهم ي�ستقبلهم 

وبتعبير �آخر عندما يموت الم�ؤمن، تنتقل روحه �إلى �أح�ضان �إبراهيم.

ا�ستُحدث هذا الم�صطلح في التراث اليهودي في عهد البناء الثاني لهيكل 
�سليمان - بعد العودة من ال�سبي البابلي وتحت ت�أثير الثقافة البابلية. ولذا ف�إن 
هذا الم�صطلح غير متداول في التراث اليهودي ما قبل ال�سبي، ولا نجد له �أثراً 
في التنخ، �إلا �أننا نجده حا�ضراً لأول مرة في التراث اليهودي المدوّن على بع�ض 

البرديات التي و�صلتنا من عهد ما بعد ال�سبي.

1. ال�صدوق: الأمالي، �ص 536-534.
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كما نجد �أن هذا التعبير قد ا�ستُعمل في التلمود �أي�ضاً، ففي الف�صل الرابع 
الثالث )ن�شيم/ الق�سم  والزواج( من  ال�سابع )قدو�شين/ الخطبة  الباب  من 
الن�ساء( من التلمود البابلي ما تُرجم �إلى العربية كالتالي: )عندما كان رابّي 
يحت�ضر قال: ......... وهناك ح�صن �أجاما التي يقطنها �أدّا بن �أهاباه، و�إنه 
اليوم يُ�سكن في تثنية �إبراهيم، اليوم قد ولد الَحبر يهودا في بابل، لأن الأ�ستاذ 
قال: عندما توفي الَحبر عقيبا كانت ولادة رابا، وعندما توفي رابا، عندما توفي 
راب يهودا، كانت ولادة الحبر �أ�شي. هذا يعلّم �أن ال�شخ�ص ال�صالح لا يغادر 

الحياة حتى يُخلق �شخ�صٌ �آخر محله())). 

تثنية  في  �صار  توفي  عندما  �أدّا  الَحبر  �أن  ال�سابق  الن�ص  من  فالمفهوم 
إبراهيم، و�إن كانت هذه العبارة غام�ضة �شيئاً ما، �إلا �أننا بالرجوع �إلى الترجمة 

الإنجليزية �سنجد المعنى المطلوب وا�ضحاً �أمامنا حيث يقول:
When Rabbi Yehuda HaNasi was dying, he said prophetical-
ly:…….. There is a place called Akra DeAgma in Babylonia. There 
is a man named Adda bar Ahava there. Today he is sitting in the 
lap of Abraham our forefather, since he has just been circumcised. 
He added: Today Rav Yehuda was born in Babylonia. The Gema-
ra comments: As the Master said: While Rabbi Akiva was dying, 
Rabbi Yehuda HaNasi was born; while Rabbi Yehuda HaNasi was 
dying, Rav Yehuda was born; while Rav Yehuda was dying, Rava 
was born; while Rava was dying, Rav Ashi was born. This teaches 
you that a righteous person does not leave the world before an 
equally righteous person is created….(2).

1. التلمود البابلي، ج10، �ص364.
2. https://www.sefaria.org/Kiddushin.72b.2?lang=bi&with=all&lang2=en
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تصوير مجسم للنبي إبراهيم وهو يحمل نماذج صغيرة لأرواح
محمولة في قطعة قماش، والملائكة تأتي إليه بالمزيد.

لوحة شرقية تمثّل فكرة حضن إبراهيم. ونموذج مجسم
للبطاركة في أحضان إبراهيم كما جاء في الفن الأوروبي.
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وترجمة الن�ص ال�سابق كالتالي: )عندما كان الربّي يهودا هانا�سي يحت�ضر 
قال متنبئاً: ......... وهناك مكان في بابل يعرف با�سم »�أكرا دي �أغما«. وفيه 
رجل ا�سمه �أدا بار �أهافا. �إنه يجل�س اليوم في ح�ضن جدنا الأكبر �إبراهيم، لأنه 
تطهّر للتو. و�أ�ضاف: ولد اليوم الربّي يهودا في بابل. وتُعلّق الجمارا: كما قال 
ال�سيد: عندما كان الربّي عقيبا يحت�ضر وُلد الربّي يهودا هانا�سي، عندما كان 
ولد  رابا يحت�ضر،  يهودا، عندما كان  وُلد راب  يهودا هانا�سي يحت�ضر  الربّي 
راب �أ�شي. تتعلّم من هذا �أن الفرد ال�صالح لا يغادر الدنيا قبل �أن يولد �صالح 
مثله...(. المعنى هنا �أكثر و�وضحاً من الن�ص ال�سابق، والم�ؤدى واحد، وهو �أن 

ال�صالحين عندما يموتون، يغدون في �أح�ضان النبي �إبراهيم.

)»كَانَ  لوقا:  �إنجيل  ففي  الجديد.  العهد  في  حا�ضراً  الم�صطلح  نجد  كما 
هًا. وَكَانَ مِ�سْكِيٌن  فِّ مُ كُلَّ يَوْمٍ مُتََ �إِنْ�سَانٌ غَنِيٌّ وَكَانَ يَلْبَ�سُ الأَرْجُوانَ وَالْبَزَّ وَهُوَ يَتَنَعَّ
مِنَ  يَ�شْبَعَ  �أَنْ  وَيَ�شْتَهِي  بِالْقُرُوحِ،  رُوبًا  مَ�ضْ بَابِهِ  عِنْدَ  طُرِحَ  الَّذِي  لِعَازَرُ،  ا�سْمُهُ 
، بَلْ كَانَتِ الْكِلَابُ تَ�أْتِي وَتَلْحَ�سُ قُرُوحَهُ. فَمَاتَ  اقِطِ مِنْ مَائِدَةِ الْغَنِيِّ الْفُتَاتِ ال�سَّ
ا وَدُفِنَ، فَرَفَعَ  نِ �إِبْرَاهِيمَ. وَمَاتَ الْغَنِيُّ �أَيْ�ضً الِْ�سْكِيُن وَحَمَلَتْهُ الَْلَائِكَةُ �إِلَ حِ�ضْ
نِهِ،  عَيْنَيْهِ فِ الَجحِيمِ وَهُوَ فِ الْعَذَابِ، وَرَ�أىَ �إِبْرَاهِيمَ مِنْ بَعِيدٍ وَلِعَازَرَ فِ حِ�ضْ
اءٍ  بِعِهِ بَِ فَنَادَى وَقَالَ: يَا �أَبِي �إِبْرَاهِيمَ، ارْحَمْنِي، وَ�أَرْ�سِلْ لِعَازَرَ لِيَبُلَّ طَرَفَ �إِ�صْ
كَ  بٌ فِ هذَا اللهِيبِ. فَقَالَ �إِبْرَاهِيمُ: يَا ابْنِي، اذْكُرْ �أَنَّ دَ لِ�سَانِ، لأَنِّ مُعَذَّ وَيُبَِّ
وَ�أَنْتَ  ى  يَتَعَزَّ هُوَ  وَالآنَ  الْبَلَايَا.  لِعَازَرُ  وَكَذلِكَ  حَيَاتِكَ،  فِ  اتِكَ  خَيَْ ا�سْتَوْفَيْتَ 

بُ())). تَتَعَذَّ

1. الكتاب المقد�س: �إنجيل لوقا، الأ�صحاح 12: 25-19.
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•• وفاة سارة ودفنها:
التوراة  ف�إن  �إبراهيم  ح�ضن  عن  تحدثت  التي  المفردة  عن  النظر  وبغ�ض 
قدّمت لنا و�صفاً تف�صيلياً للمقطع الأخير من حياة هذا النبي الكريم وزوجته 
�سارة التي حزن على وفاتها حزناً �شديداً، فقد حدد لنا عمر كلٍّ منهما عند 
وفاته، ومحل الوفاة، وموقع الدفن: )وَكَانَتْ حَيَاةُ �سَارَةَ مِئَةً وَ�سَبْعًا وَعِ�شْرِينَ 
ونُ، فِ �أَرْ�ضِ  �سَنَةً، �سِنِي حَيَاةِ �سَارَةَ. وَمَاتَتْ �سَارَةُ فِ قَرْيَةِ �أَرْبَعَ، الَّتِي هِيَ حَبُْ

كَنْعَانَ. فَ�أَتَى �إِبْرَاهِيمُ لِيَنْدُبَ �سَارَةَ وَيَبْكِيَ عَلَيْهَا())).

ثم تنتقل التوراة للتحدث عن دفن �سارة في مغارة ا�شتراها النبي �إبراهيم 
والن�ص  عفرون،  وا�سمه  القرية،  يحكم  كان  الذي  الملك  من  ال�سلام«  »عليه 
التوراتي يقدّم لنا و�صفاً تف�صيلياً لكيفية انتقال ملكية هذه المغارة لإبراهيم 
تِهِ وَكَلَّمَ بَنِي حِثَّ قَائِلً: »�أَنَا غَرِيبٌ  »عليه ال�سلام« : )وَقَامَ �إِبْرَاهِيمُ مِنْ �أَمَامِ مَيِّ
�أَمَامِي«(. وحيث �أن  وَنَزِيلٌ عِنْدَكُمْ. �أَعْطُنِو مُلْكَ قَبٍْ مَعَكُمْ لأَدْفِنَ مَيْتِي مِنْ 
ب�أن  مجانياً  خياراً  له  قدّموا  فقد  لذا  محمودة،  كانت  لديهم  �إبراهيم  �سيرة 
�إِبْرَاهِيمَ  حِثَّ  بَنُو  )فَ�أَجَابَ  ل:  ويف�ضّ يختار  وحيث  مقابرهم  في  زوجته  يدفن 
لِ قُبُورِنَا ادْفِنْ  دِي. �أَنْتَ رَئِي�سٌ مِنَ الِله بَيْنَنَا. فِ �أَفْ�ضَ قَائِلِيَن لَهُ: »اِ�سْمَعْنَا يَا �سَيِّ

هُ عَنْكَ حَتَّى لَا تَدْفِنَ مَيْتَكَ«())). ا قَبَْ نَعُ �أَحَدٌ مِنَّ مَيْتَكَ، لَا يَْ

ل �شراء  قدّم �إبراهيم �شكره وتقديره لاقتراحهم، ولكنه �أكّد لهم �أنه يف�ضّ
الأر�ض، ولربما �شاء �أن يجعل مرقدها بعيداً عن مرقد الم�شركين، �أو �أنه خطّط 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 23: 2-1.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 23: 4-3.
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�سائر  عن  متميزة  خا�صة  مقبرة  وذريته  زوجته  مع  الم�ستقبل  في  له  تكون  �أن 
المقابر، كي يكون اختيارها ب�أيديهم ولا تت�أثّر بتقلّب الأو�ضاع: )فَقَامَ �إِبْرَاهِيمُ 
( كما مر معنا من قبل، ف�إن هذا ال�سجود كان  وَ�سَجَدَ لِ�شَعْبِ الأَرْ�ضِ، لِبَنِي حِثَّ
قَائِلً: »�إِنْ كَانَ  في ذلك الوقت تعبيراً دارجاً للدلالة على الاحترام )وَكَلَّمَهُمْ 
مَامِي، فَا�سْمَعُنِو وَالْتَمِ�سُوا لِ مِنْ عِفْرُونَ بْنِ  فِ نُفُو�سِكُمْ �أَنْ �أَدْفِنَ مَيْتِي مِنْ �أَ
فِ  الَّتِي  لَهُ،  تِي  الَّ الَْكْفِيلَةِ  مَغَارَةَ  يُعْطِيَنِي  الأر�ض )�أَنْ  وحَرَ( ملكهم ومالك  �صُ

.((()» اهَا فِ وَ�سَطِكُمْ مُلْكَ قَبٍْ طَرَفِ حَقْلِهِ. بِثَمَنٍ كَامِل يُعْطِينِي �إِيَّ

ا�ستجاب ملك الحثيين لرغبة �إبراهيم، ولكنه قدّم �أر�ض المغارة له مجاناً، 
فَ�أَجَابَ   ، بَنِي حِثَّ بَيَْ  عِفْرُونُ جَالِ�سًا  �إبراهيم على دفع ثمنها: )وَكَانَ  ف�أ�صرّ 
اخِلِيَن بَابَ مَدِينَتِهِ  ، لَدَى جَمِيعِ الدَّ يُّ �إِبْرَاهِيمَ فِ مَ�سَامِعِ بَنِي حِثَّ ثِّ عِفْرُونُ الِْ
تِي فِيهِ لَكَ وَهَبْتُهَا.  اهُ، وَالَْغَارَةُ الَّ قْلُ وَهَبْتُكَ �إِيَّ دِي، ا�سْمَعْنِي. اَلَْ قَائِلً: »لَا يَا �سَيِّ
بْرَاهِيمُ �أَمَامَ �شَعْبِ  اهَا. ادْفِنْ مَيْتَكَ«. فَ�سَجَدَ �إِ لَدَى عُيُونِ بَنِي �شَعْبِي وَهَبْتُكَ �إِيَّ
اهُ  يَّ �إِ �أَنْتَ  كُنْتَ  نْ  �إِ »بَلْ  قَائِلً:  الأَرْ�ضِ  �شَعْبِ  مَ�سَامِعِ  فِ  عِفْرُونَ  وَكَلَمَ  الأَرْ�ضِ، 

ي فَ�أَدْفِنَ مَيْتِي هُنَاكَ«(.  قْلِ. خُذْ مِنِّ فَلَيْتَكَ تَ�سْمَعُنِي. �أُعْطِيكَ ثَمَنَ الَْ

دِي،  �سَيِّ »يَا  لَهُ:  قَائِلً  بْرَاهِيمَ  �إِ عِفْرُونُ  جَابَ  )فَ�أَ �أراد:  ما  لإبراهيم  وكان 
مَيْتَكَ«.  فَادْفِنْ  وَبَيْنَكَ؟  بَيْنِي  هِيَ  مَا  ةٍ،  فِ�ضَّ �شَاقِلِ  مِئَةِ  بِ�أَرْبَعِ  �أَرْ�ضٌ  ا�سْمَعْنِي. 
تِي ذَكَرَهَا فِ مَ�سَامِعِ  ةَ الَّ بْرَاهِيمُ لِعِفْرُونَ الْفِ�ضَّ فَ�سَمِعَ �إِبْرَاهِيمُ لِعِفْرُونَ، وَوَزَنَ �إِ
ارِ. فَوَجَبَ حَقْلُ عِفْرُونَ الَّذِي  ةٍ جَائِزَةٍ عِنْدَ التُّجَّ . �أَرْبَعَ مِئَةِ �شَاقِلِ فِ�ضَّ بَنِي حِثَّ
جَرِ الَّذِي فِ  تِي فِيهِ، وَجَمِيعُ ال�شَّ قْلُ وَالَْغَارَةُ الَّ رَا، الَْ تِي �أَمَامَ مَْ فِ الَْكْفِيلَةِ الَّ

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 23: 9-7.
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، بَيَْ  قْلِ الَّذِي فِ جَمِيعِ حُدُودِهِ حَوَالَيْهِ، لإِبْرَاهِيمَ مُلْكًا لَدَى عُيُونِ بَنِي حِثَّ الَْ
اخِلِيَن بَابَ مَدِينَتِهِ. وَبَعْدَ ذلِكَ دَفَنَ �إِبْرَاهِيمُ �سَارَةَ امْرَ�أَتَهُ فِ مَغَارَةِ  جَمِيعِ الدَّ
قْلُ  الَْ فَوَجَبَ  كَنْعَانَ،  �أَرْ�ضِ  فِ  ونُ،  حَبُْ هِيَ  الَّتِي  رَا،  مَْ �أَمَامَ  الَْكْفِيلَةِ  حَقْلِ 

.((() تِي فِيهِ لإِبْرَاهِيمَ مُلْكَ قَبٍْ مِنْ عِنْدِ بَنِي حِثَّ وَالَْغَارَةُ الَّ

•• تزويج إسحاق:
بعد وفاة �سارة، �صار �إبراهيم »عليه ال�سلام« يفكّر في م�ستقبل ابنه �إ�سحاق 
الذي لم يكن قد تزوّج بعد، ويعي�ش في غُربة عن �أهل وع�شيرة والده، ويخاف 

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 23: 20-10.

فتحة مغارة المكفيلة بالحرم الإبراهيمى
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مرقد السيدة سارة من الداخل

مرقد السيدة سارة زوج النبي إبراهيم
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في  هم  الذين  الم�شركين  القوم  بنات  �إحدى  من  بالزواج  ابنه  يفكّر  �أن  الأب 
�سارة  وفاة  على  يم�ض  لم  �إذ   - متعجّلة  خطوة  باتخاذ  يقوم  ولذا  �ضيافتهم، 
مَ  وَتَقَدَّ بْرَاهِيمُ  �إِ ناحور: )وَ�شَاخَ  �أخيه  ابنه من حفيدة  لتزويج  وي�سعى  كثير - 
بَيْتِهِ  لِعَبْدِهِ كَبِيِر  �إِبْرَاهِيمُ  وَقَالَ  �إِبْرَاهِيمَ فِ كُلِّ �شَيْءٍ.  بُّ  وَبَارَكَ الرَّ امِ.  فِ الأَيَّ
الكتاب  �شرح  فَخْذِي( بح�سب  تَ  تَْ يَدَكَ  عْ  »�ضَ لَهُ:  كَانَ  مَا  كُلِّ  عَلَى  الُْ�سْتَوْلِ 
نْ لَا  رْ�ضِ �أَ مَاءِ وَ�إِلهِ الأَ لهِ ال�سَّ بِّ �إِ المقد�س هو �أ�سلوب في الق�سَم )فَ�أَ�سْتَحْلِفَكَ بِالرَّ
ي  ذِينَ �أَنَا �سَاكِنٌ بَيْنَهُمْ، بَلْ �إِلَ �أَرْ�ضِ يَن الَّ تَ�أْخُذَ زَوْجَةً لابْنِي مِنْ بَنَاتِ الْكَنْعَانِيِّ

وَ�إِلَ عَ�شِيَرتِي تَذْهَبُ وَتَ�أْخُذُ زَوْجَةً لابْنِي �إِ�سْحَاقَ«(. 

تَ  عَ الْعَبْدُ يَدَهُ تَْ وبعد مناق�شة حول بع�ض التفا�صيل �أق�سم العبد: )فَوَ�ضَ
فَخْذِ �إِبْرَاهِيمَ مَوْلَاهُ، وَحَلَفَ لَهُ عَلَى هذَا الأَمْرِ())).

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 24: 4-1.

زواج إسحاق من رفقة
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توجّه العبد من فوره �إلى حران حيث كانت تعي�ش رفقة ابنة بتوئيل بن 
ناحور مع �أخيها لابان، وخطب لإ�سحاق الذي كان في الأربعين من عمره بح�سب 
الن�ص التوراتي، وبمهر قدره ع�شرة من الإبل، وتمت الموافقة، وارتحلت الفتاة 

مع العبد �إلى �أر�ض كنعان وتم الزواج.

•• زواج إبراهيم:
وبح�سب الن�ص التوراتي فقد قرّر النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« بعد ذلك 
�أن يتزوّج، فاتخذ لنف�سه زوجة ا�سمها قطورة، ورزقه الله منها بذرية، ولا نجد 
�أن تكون قد امتدت ب�ضعة  ينبغي  التي  الفترة  تفا�صيل عن حياته خلال هذه 
�سنوات بلحاظ عدد الأبناء المولودين له خلالها: )وَعَادَ �إِبْرَاهِيمُ فَ�أَخَذَ زَوْجَةً 
ا�سْمُهَا قَطُورَةُ، فَوَلَدَتْ لَهُ: زِمْرَانَ وَيَقْ�شَانَ وَمَدَانَ وَمِدْيَانَ وَيِ�شْبَاقَ وَ�شُوحًا())). 

ثم تذكر �أ�سماء بع�ض ن�سل ه�ؤلاء الأبناء.

الح�سد  وقوع  من  خوفاً  احترازياً  �إجراء  اتخذ  �إبراهيم  �أن  التنخ  ويذكر 
والخلافات بعد �أن ق�سّم �أملاكه بين ذريته وهو ما زال على قيد الحياة، ولكن 
ل �إ�سحاق عليهم، وتمثّل الإجراء في �إبعاد ذريته  من دون ت�وسية بينهم، �إذ ف�ضّ
ا  وَ�أَمَّ لَهُ.  كَانَ  مَا  كُلَّ  �إِ�سْحَاقَ  �إِبْرَاهِيمُ  عْطَى  )وَ�أَ �إلى منطقة �شرقية:  الآخرين 
رَارِيِّ اللَّوَاتِي كَانَتْ لإِبْرَاهِيمَ( ولا ندري هل المق�وصد �أن من �ضمنهم  بَنُو ال�سَّ
رَفَهُمْ عَنْ �إِ�سْحَاقَ ابْنِهِ �شَرْقًا  �إ�سماعيل �أم لا )فَ�أَعْطَاهُمْ �إِبْرَاهِيمُ عَطَايَا، وَ�صَ

 .((() �إِلَ �أَرْ�ضِ الَْ�شْرِقِ، وَهُوَ بَعْدُ حَيٌّ

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 2-1.

2. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 2-1.
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ويبعد ت�وّصر اتخاذ مثل هذا الإجراء من قبل النبي �إبراهيم »عليه ال�سلام« ، 
فهو ت�صرّف غير عادل، ويزرع الأحقاد، ولا يكفي �أن تُبعد الإخوة عن بع�ضهم 

البع�ض ك�إجراء وقائي بعد �أن بذرت فيهم بذرة النزاع والتخا�صم والح�سد.

التالية عن النعمان بن ب�شير الأن�صاري قال: )تَ�صدّق  ولنلاحظ الرواية 
وقوع  من  الأم  فخافت  �شيئاً،  الأبناء  �سائر  يعطِ  ولم  مالهِ(  ببع�ض  �أبي  عليّ 
عمرة  �أمي  فقالت   ( بالتحا�سد  �أو  العطية  هذه  ب�إنكارهم  �أبنائها  بين  نزاع 
و�آله«، فانطلق  ت�شهد ر�وسل الله »�صلى الله عليه  �أر�ضى حتى  بنت رواحة: لا 
�أبي �إلى ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« لي�شهد على �صدقتي فقال له ر�وسل 
الله »�صلى الله عليه و�آله«: �أفعلت هذا بولدك كلهم ؟ قال: لا. قال: اتقوا الله 

واعدلوا في �أولادكم فرجع �أبي، فردّ تلك ال�صدقة())).

ومثل هذا التوجيه ال�صادر عن ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« هو الأوفق 
ع ذلك الن�ص التوراتي قد تّم بدافع الروح  بالحكمة، ولي�س ببعيد �أن يكون وَ�ضْ
�إ�سرائيل، وقد مرّ بنا كيف ن�سبوا ق�صة الذبح  العن�صرية التي عُرف بها بنو 
لإ�سحاق كي لا يعطوا لإ�سماعيل قيمة و�أهمية، وكيف عبّوا عن �إ�سحاق ب�أنه 
هو الولد الحقيقي �أو الوحيد لإبراهيم، وهناك موارد عديدة تبرز فيها هذه 

الروح العن�صرية.

•• وفاة إبراهيم ودفنه:
 ،175 عا�ش  فقد  التوراة  وبح�سب  ال�سلام«،  »عليه  �إبراهيم  �ساعة  وتحين 

1. �صحيح م�سلم، ح 1623.
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�سْلَمَ  امُ �سِنِي حَيَاةِ �إِبْرَاهِيمَ الَّتِي عَا�شَهَا: مِئَةٌ وَخَمْ�سٌ وَ�سَبْعُونَ �سَنَةً. وَ�أَ )وَهذِهِ �أَيَّ
�أخذ ح�صته  �أي  امًا(  �أَيَّ وَ�شَبْعَانَ  �شَيْخًا  ةٍ،  الَِ �صَ بِ�شَيْبَةٍ  وَمَاتَ  رُوحَهُ  �إِبْرَاهِيمُ 
من الحياة ب�شكل كامل ولم يمت في �شبابه مثلًا �أو قبل �أن ينجز ما عليه من 
مَّ �إِلَ قَوْمِهِ())) هناك اختلاف في معنى هذه العبارة، هل  م�سئوليات )وَانْ�ضَ
المراد بها �أنه ان�ضم �إلى قائمة مَن مات مِن �أهله، �أم المق�وصد خ�وص�ص �سارة 

لأنه �سيُدفن عندها �أم �أن روحه ان�ضمت �إلى �أرواح �آبائه �أم غير ذلك.

كمال  كتابه  في  ال�صدوق  روى  فقد  الإ�سلامية،  الروايات  بع�ض  ووافقتها 
�آبائه  عن  ال�صادق،  عن  التميمي،  يو�سف  بن  محمد  عن  بال�سند  الدين 
�إبراهيم  عا�ش  و�آله«:  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  )قال  قال:  ال�سلام«  »عليه 
وكلاهما  �سنة،  مائتي  عا�ش  �أنه  بع�ضها  وفي  �سنة()))،  و�سبعين  وخم�ساً  مائة 
رقم كبير، ومن حيث الدرا�سات الحديثة القائمة على درا�سة ما تم الح�وصل 
مَن  �أعمار  ف�إن  التاريخ،  مرّ  على  الإن�سان  عظام  �آثار  من  الآن  حد  �إلى  عليه 
عا�شوا قبل �آلاف ال�سنين مقاربة لأعمار النا�س في هذا الع�صر، وقد بحثت هذا 

المو�وضع من قبل عند درا�سة عمر النبي نوح »عليه ال�سلام«.

بْنِ  عِفْرُونَ  حَقْلِ  فِ  الَْكْفِيلَةِ  مَغَارَةِ  فِ  ابْنَاهُ  وَ�إِ�سْمَاعِيلُ  �إِ�سْحَاقُ  )وَدَفَنَهُ   
 . �إِبْرَاهِيمُ مِنْ بَنِي حِثٍّ اهُ  قْلِ الَّذِي ا�شْتََ رَا، الَْ �أَمَامَ مَْ يِّ الَّذِي  ثِّ وحَرَ الِْ �صُ

هُنَاكَ دُفِنَ �إِبْرَاهِيمُ وَ�سَارَةُ امْرَ�أَتُهُ())).

1. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 2-1.
2. ال�صدوق: كمال الدين، �ص 289.

3. الكتاب المقد�س: �سفر التكوين، الأ�صحاح 25: 2-1.
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مسالك الممالك: )وفي الم�سجد الذي يجمّع  قال الإ�صطخري))) في كتابه 
فيه الجمعة قبر �إبراهيم وا�سحق ويعقوب �صفاً، وقبور ن�سائهم �صفاً بحذاء كل 

قبر من قبورهم قبر امر�أة �صاحبه())). 

وقال المقد�سي في كتابه أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم: )حبرى هي 
قرية �إبراهيم الخليل. فيها ح�صن منيع. يزعمون �أنه من بناء الجن من حجارة 
�إبراهيم وقبر  �إ�سلامية، على قبر  عظيمة منقو�شة، و�سطه قبّة من الحجارة 

ام في المغطى، وقبر يعقوب في الم�ؤخر. حذاء كل نبي امر�أته())). �إ�سحاق، قُدَّ

وبذا نكون قد �أ�سدلنا ال�ستار على هذا البحث التف�صيلي المقارن ل�سيرة �أبي 
الأنبياء �إبراهيم خليل الله »عليه ال�سلام« .

•• نتائج الفصل وخلاصته:
لا  وهي  الموت،  �إبراهيم  كراهية  عن  تتحدث  روايات  عدة  البين  في   
ت�صمد �أمام النقد، ولا يُعب�أ بها، ويغلب الظن �أنها من ق�ص�ص الق�صا�صين �أو 
)ال�صالحين( الذين كانوا يعتمدون �أحياناً على و�ضع الموعظة لك�سب اهتمام 

النا�س وتبرير كذبهم.
الحا�ضن  �وصرة  في  �إبراهيم  والمعراج  الإ�سراء  روايات  �إحدى  ر  تُ�وصِّ  
�إلى  منها  وانتقلت  يهودية  مرجعية  ذات  ال�وصرة  وهذه  الم�ؤمنين،  لأطفال 

1. �أبو القا�سم �إبراهيم محمد الكرخي )ت346هـ(.جغرافي ن�ش�أ في �إ�صطخر التي كانت تقع 
بالقرب من مدينة �شيراز في بلاد فار�س. �صنّف كتاب )�وصر الأقاليم(، )م�سالك الممالك(. 

2. الإ�صطخري، م�سالك الممالك، �ص49.
3. المقد�سي: �أح�سن التقا�سيم في معرفة الأقاليم، �ص 148.
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الم�سيحية  وحملت عنوان �أح�ضان �إبراهيم Abraham's Bosom ويراد منه 
حُ�سن خاتمة الم�ؤمنين ودخول الجنة وفقاً للا�ستعمال اليهودي والم�سيحي معاً. 
فال�صالحون الذين يموتون ب�سبب �إيمانهم ي�ستقبلهم �إبراهيم و�إ�سحق ويعقوب 
في الجنة، وبتعبير �آخر عندما يموت الم�ؤمن، تنتقل روحه �إلى �أح�ضان �إبراهيم. 
وتم ت�وصير ذلك حيث يبدو �إبراهيم في حجم طبيعي، بينما مَن يحت�ضنهم في 

�وصرة �أطفال �صغار.
�إبراهيم وقد بلغت 127 �سنة - بح�سب التوراة - ولا   توفيت �سارة زوج 
نملك دليلًا على ذلك، ولكن القر�آن الكريم يتحدث عن بلوغها �سناً متقدمة 

حين ولدت �إ�سحاق.
المكان  هذا  و�صار  زوجته،  فيها  ودفن  و�أر�ضاً  مغارة  �إبراهيم  ا�شترى   
مدفناً لإ�سحاق وزوجته، وليعقوب وزوجته، وهو اليوم الم�سجد المعروف بالحرم 
مغارة  �أو  البطاركة  با�سم كهف  والم�سيحيين  اليهود  ويُعرف عند  الإبراهيمي، 

المكفيلة.
 بح�سب التوراة ف�إن �إبراهيم تزوّج بعد �سارة امر�أة ا�سمها قطورة، ورُزق 
د  منها ب�ستة �أولاد، ثم توفي بعد �أن بلغ 175 عاماً، وفي البين رواية عن النبي ت�ؤيِّ
ذلك، و�أخرى تُخبر عن وفاته بعد �أن بلغ قرنين من الزمان، ولا نعلم مدى دقة 

الروايتين و�صحتهما.
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الحرم الإبراهيمي

الحرم الإبراهيمي
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الًمصلّى الإسحاقي، ويظهر فيه حجرتا إسحق )على اليمين( وزوجته رفقة

مرقد النبي إبراهيم الخليل
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مرقد النبي يعقوب

مرقد لائقة زوجة النبي يعقوب
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